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“O encontro com Deus ndo acontece ao homem para que ele se ocupe
de Deus, mas para que ele coloque a prova o sentido na acdo no
mundo. Toda revelacdo € vocagdo e missdo. Mas o homem, cada vez
mais, em vez de atingir a atualizacdo, realiza uma volta ao revelador,
ele quer se ocupar de Deus e ndo do mundo. SO0 que nenhum Tu vem
ao encontro dele, o ensimesmado.”

Martin Buber

“Todo o ‘religioso’ aponta, pois, para Deus, mas Deus, o Deus de
Jesus Cristo, aponta paradoxalmente para 0 homem, suas necessidades
e seus valores.”

Juan Luis Segundo



RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado busca abordar o papel da comunidade eclesial no meio de uma
realidade que tende ao individualismo — a hipermodernidade -, especialmente neste momento
em que a Conferéncia dos Bispos do Brasil langa o documento de nimero 100, “Comunidade
de Comunidades; uma nova pardquia — a conversdo pastoral da paroquia”. Diante da era do
hiper, analisa com Gilles Lipovetsky o tempo da hipermodernidade e a consequente
hiperindividuacdo da sociedade, ocasionando uma nova configuracdo da relacdo entre as
pessoas e com 0s bens de consumo. Percebe, nesta andlise, auxiliada por Jung Mo Sung, que
h& um contexto de idolatria do mercado em nosso tempo, gerando uma mistica e uma cultura
do sacrificio dos que ndo contribuem para esta légica do mercado. Em contraponto a esta
situacdo, recorre a comunidade como maneira de superar a morte e a idolatria. Busca o
conceito sociologico da comunidade em Durkheim, Tonnies e Buber, chegando a
conceituacdo cristd da mesma. Recorda os primérdios da comunidade eclesial cristd, sua
evolucdo e a proposta atual feita pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, no
documento 100. Por fim, procura abordar o futuro da comunidade e a maneira de fazer com

gue a mesma proporcione vida plena, eliminando a idolatria e o sacrificio.

Palavras-chave: Comunidade. Hipermodernidade. Idolatria.  Religido. Sociologia.

Eclesiologia.



ABSTRACT

This Master’s thesis seeks to address the role of the ecclesial community in the middle of a
reality that tends to individualism - the hypermodernity - especially now that the Conference
of the Brazil's Bishops launches the document number 100, "Community of Communities; a
new parish - pastoral conversion of the parish”. From the hyper era, Gilles Lipovetsky
analyzes the time of the hypermodernity and the consequent hiper individualization of the
society, resulting in a new configuration of the relationship between people and with the
consumer goods. It is seen, in this analysis, supported by Jung Mo Sung, that there is an
idolatry context of market in our time, creating a mystique and a culture of sacrifice from who
doesn't contribute to this market logic. In contrast to this situation, it is resorted to the
community as a way to overcome the death and the idolatry. it seeks the sociological concept
of the community in Durkheim, Tonnies and Buber, getting to the Christian concept of itself.
It remembers the beginnings of the Christian ecclesial community, its evolution and the
current proposal made by the National Conference of the Brazil's Bishops, in the document
100. Finally, it seeks to talks about the future of the community and how to make it provides

full life, eliminating idolatry and sacrifice.

Keywords: Community. Hypermodernity. ldolatry. Religion. Sociology. Ecclesiology.
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INTRODUCAO

A palavra comunidade produz sensacgdes prazerosas, tais como um “lugar calido, um
lugar confortavel e aconchegante. E um teto sob o qual nos abrigamos da chuva pesada, como
uma lareira diante da qual esquentamos as mios num dia gelado”. Um sentimento tipico da
cultura hipermoderna, solidamente fundamentada nos alicerces do mercado, do individuo e da
razdo técnico-cientifica. A comunidade parece um sonho!

No entanto, a comunidade eclesial passa por um momento de crise, de redefinigéo e de
mudanca. E preciso repensar a maneira que a entendemos a fim de que o Evangelho seja de
fato uma Boa Nova e ajude a construir a pessoa humana a partir da relagdo comunitaria.

A presente dissertacdo se propbe a discorrer sobre a comunidade no seu sentido
sociologico e eclesial e sua viabilidade no contexto hipermoderno, onde ha uma nova
configuracdo da relacdo entre as pessoas, uma realidade mais intimista — para uma grande
maioria de pessoas, 0 mundo € visto em chave de leitura de si mesmo — tendendo para um
individualismo crescente, que precisa de autoafirmacéo pelo consumo narcisico, chegando a
uma idolatria do mercado. Neste mesmo tempo, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
lanca, no seu documento de numero 100, uma proposta para a comunidade crista:
“Comunidade de Comunidades: uma nova pardquia — a conversdo pastoral da paroquia. Neste
contexto, indaga-se pela comunidade nos “tempos hipermodernos™, sua viabilidade e
pertinéncia, sua origem e evolucdo, seu tamanho e qualidade. Ainda, como esta comunidade
pode, inspirada pela controvérsia do tributo a César®, devolver a Deus o que é de Deus.

Para tanto, analisa a realidade sob o enfoque de Gilles Lipovetsky, que entende o
tempo atual como uma hipermodernidade, tempo dos hiperlativos e da exacerbacdo da
modernidade. Tal realidade traz consigo uma situacdo de consumo exagerado, que ocasiona,
segundo Jung Mo Sung, uma idolatria do mercado®. Este desvio pode ser sanado a partir da
comunidade, que é analisada primeiramente com enfoque sociolégico de acordo com

Durkheim e Ténnies e antropolégico conforme concep¢do de Martin Buber e, por fim, com

! BAUMANN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguranca no mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2003, p. 7.

2 LIPOVETSKY, G. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007.

3 EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima tradugéo dos originais - Traduc&o de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Séo Paulo: Loyola, 2011, Mc 12, 13-17, p. 101.

4 SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997.



12

enfoque cristdo, a partir do conceito de Reino de Deus — devolver a Deus o que é de Deus e a
César 0 que é de César.

No primeiro capitulo caracteriza, a partir de Lipovetsky, a hipermodernidade como
cultura do excesso e era do hiper, conceituada a partir da hipermidia, hipercomunicacdo e
hiperindividualismo, mostrando o desmonte dos estilos de vida comunitarios, especialmente a
familia, a escola e a religido, levando o individuo para uma situacdo de inseguranca, que é
aplacada através do consumo.

Este consumo® faz com que haja uma divinizacdo do Mercado, que exige sacrificios
daqueles que ndo tem acesso ao consumo ou que sdo contrarios a esse tipo de l6gica, sistema
que idolatra o Mercado. Este tema é abordado no segundo capitulo, que faz um contraponto a
essa proposta com o projeto do Reino de Deus anunciado por Jesus Cristo.

Por fim, no terceiro capitulo, aborda a possibilidade de que a comunidade possa
superar a situacdo de idolatria, fazendo, primeiramente uma abordagem socioldgica,
antropologica e cristd da comunidade. Afirma que a comunidade cristd pode superar a
idolatria do Mercado e, para isso, retoma suas origens, sua evolucdo e atributos necessarios
para, hoje, superar tal problemética. Apoia-se, para tanto, no pensamento atual da Igreja
Catolica na America Latina e especialmente no Brasil, que apresenta a proposta da
Comunidade de comunidades® para a renovacio eclesial e social’.

A comunidade, se alicercada na Palavra, terd condic6es de viver uma vida fraterna, de
fazer a partilha dos bens e da vida, onde ndo havera necessitados entre eles, sabendo que o
horizonte utdpico - ‘ja e ainda ndo’ - do Reino de Deus, se faz no processo de Deus e ndo do
processo do ser humano. Por isso, a comunidade cura o ser humano da tentacdo da
onipoténcia, da idolatria, das solu¢bes magicas — como os Apdstolos inicialmente acreditavam

— de solugbes que ndo levam em conta a condicdo humana.

5 O consumo é instigado ao ser humano desde que somos pequenos, por exemplo: quantas vezes elogiamos
criangas dizendo “como vocé estd bonita com este vestidinho!” ou “vocé estd um gato com esta roupa!”. Ou seja,
somos pelo que vestimos ou temos, ensinado de modo muito sutil!

8 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova paroquia
— a conversdo pastoral da paréquia. (Colecdo Documentos, n° 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014.

7“ Um imenso desejo de comunidade penetra todas as almas de pessoas nobres neste momento vital da cultura
ocidental. Ndo se estd mais, como outrora, envolvido na imediatez da relacdo mutua e encerrado numa
associacdo natural na qual se estd em uma interrelacdo segura e evidente, de modo a se poder tranquilamente
afastar-se dela para uma soliddo positiva. Ao contrario, entregues as células decadentes da sociedade,
abandonados a um radical desamparo no meio do mecanismo, experimentando esta soliddo negativa como
absoluta, como aquilo que o religioso chama “distancia de Deus”, caréncia de Deus, aquelas pessoas almejam a
comunidade, anseiam por ela, querem servi-la” (BUBER, M. Sobre Comunidade. Cole¢do Debates: sociologia.
Séao Paulo: Editora Perspectiva, 1987, p. 55).
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1 A COMUNIDADE HODIERNA NUMA HIPERMODERNIDADE?®

Vivemos numa realidade complexa onde reina um clima confuso e de crise. As luzes
das vitrines e dos brilhos das novas tecnologias ofuscam nossas vistas e perdemos o sentido
das coisas e da vida. Mas, uma vida sem sentido se torna insuportavel e, por isso, muitos de
nds engolimos rapidamente as propostas superficiais ou cinicas que os meios de comunicagédo
de massa, as propagandas e muitos discursos religiosos nos oferecem no mercado de bens
simbdlicos®. SO que esses também ndo satisfazem o nosso desejo mais profundo de um
sentido verdadeiramente humano.

O mundo mudou tanto e continua mudando com tanta velocidade que temos
dificuldade em compreender seu funcionamento. Ndo conseguimos entender como 0 imenso
avancgo tecnoldgico, que nos seduz com as mais diversas promessas — até de que no futuro
seremos imortais'® -, e a criacdo de tanta riqueza podem gerar e conviver com tanta exclusdo
social, fome e violéncia.

Sem entendermos como o0 mundo funciona, é dificil elaborarmos ou encontrarmos um
sentido mais humano para nossas vidas. Mas, se mesmo nessa dificuldade ainda conseguimos
encontrar forcas para resistirmos ao consumismo — a principal finalidade da vida, segundo as
propagandas e meios de comunicagdo — ou ao conformismo, ainda podemos ter esperanca. A
questdo é como encontrar elementos e ambiente que ajudem no caminho da compreensao
dessa realidade.

A compreensdo do que estd ocorrendo no mundo € o primeiro passo para esse
caminho. Porém o conhecimento de ‘como’ a sociedade funciona nao ¢ o suficiente para
encontrarmos o ‘porqué e para qué da vida’. O funcionamento pode até ser explicado pelas
ciéncias sociais e humanas, mas ndao o sentido da vida. Isto porque o sentido ndo nasce das
teorias, mas de uma aposta fundamental, de um ato de fé. Sem essa aposta que nos da sentido
— direcdo e significado — a nossa vida, o conhecimento do ‘mapa’ nao ¢é o suficiente para o

nosso caminhar, pois ficamos desorientados e, por isso, paralisados, porque ndo sabemos para

8Hipermodernidade é o termo criado pelo filésofo francés Gilles Lipovetsky para delimitar o momento atual da
sociedade humana. O termo “hiper” ¢ utilizado em referéncia a uma exacerba¢do dos valores criados na
Modernidade, atualmente elevados de forma exponencial.

°De acordo com Pierre Bourdieu, um bem simbdlico se configura quando a um objeto artistico ou cultural é
atribuido valor mercantil, sendo consagrado pelas leis do mercado ao status de mercadoria. Para esses objetos é
formado um grupo consumidor, bem como de produtores de bens simbodlicos, in FLASCHSLAND, Cecilia.
Pierre Bourdieu y el capital simbélico. Campo de Ideas: Madrid, 2003, também: BOURDIEU, Pierre. O poder
simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

10Cf.  http://dc.clicrbs.com.br/sc/noticias/noticia/2015/09/pesquisador-diz-que-o-ser-humano-esta-proximo-de-
alcancar-a-imortalidade-4839886.html; http://opiniacencticia.com.br/noticia/em-2045-o0-ser-humano-sera-
imortal-diz-cientista/, entre outros.


http://dc.clicrbs.com.br/sc/noticias/noticia/2015/09/pesquisador-diz-que-o-ser-humano-esta-proximo-de-alcancar-a-imortalidade-4839886.html
http://dc.clicrbs.com.br/sc/noticias/noticia/2015/09/pesquisador-diz-que-o-ser-humano-esta-proximo-de-alcancar-a-imortalidade-4839886.html
http://opiniaoenoticia.com.br/noticia/em-2045-o-ser-humano-sera-imortal-diz-cientista/
http://opiniaoenoticia.com.br/noticia/em-2045-o-ser-humano-sera-imortal-diz-cientista/
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onde ir. Nesse sentido, a fé € uma necessidade de todo ser humano. Estamos falando aqui de
uma fé antropoldgica e ndo a fé religiosa, que faz referéncia explicita ao transcendente.
Percebemos que h& uma insatisfacdo, uma necessidade de indignacéo e de uma aposta
fundamental em termos antropolégicos. E para além da fé antropoldgica, a fé crista? Ainda
tem algo a dizer ao mundo? Faz diferenca ser cristdo? Alguns afirmam que estamos no tempo
da primeira geragdo incrédula!. Procede o convite da Igreja a viver em comunidade,
comunidade de comunidades e rede de comunidades enquanto a sociedade parece enveredar

por um caminho cada vez mais individual, em chave de si mesmo?

1.1 AERA DO HIPER

A velocidade ¢ caracteristica de nosso tempo e a cada instante a tecnologia possibilita
aumentar essa velocidade, num processo de aceleragdo constante, gerando uma mentalidade
de acumulo, de ansia pelo novo, de muita informacdo, de fragmentacdo e superficialidade.
Muito se tem discutido sobre a passagem do paradigma da modernidade para um paradigma
da pdés-modernidade bem como se ainda vivemos a modernidade tardia como suas diversas
possibilidades de arranjos*2. Embora haja muitas discussdes a respeito de como denominar
essa época, ha, no entanto, certo consenso quanto ao fato de que vivemos um momento de
transformacdo de valores, num contexto de capitalismo avancado, de uma sociedade de
consumo desenfreado, ‘sociedade midiatizada’, globalizada, sociedade de velocidade,
tecnologia, informatizacdo. Ha4 quem diga que 0 mundo moderno estd mudado! Entdo sera
pOs-moderno?

Para o filésofo francés Gilles Lipovetsky®®, a pds-modernidade ja terminou. Agora, a
modernidade, antes limitada, se hiperboliza, estda consumada. Tudo é desmesurado e

contraditorio. Essa € sua tese central em “Os Tempos Hipermodernos™.

11 E o termo usado por MATTEO, Armando. A primeira gerag&o incrédula. Concilium — Revista Internacional de
Teologia. Vozes: Petrdpolis, 360 (2015/2), p4g. 114, quando descreve a geracdo daqueles que, nos paises do
Ocidente secularizado, atualmente tem menos de 30 anos, sempre menos marcados no intimo de seu sentimento
de vida, pela referéncia a palavra do Evangelho, ao Deus de Jesus Cristo e a Igreja dos seus discipulos.

2 ipovetsky fala em hipermodernidade, como veremos adiante. Outros autores preferem outros termos para
definir este tempo, entre eles, Bauman que usa o termo ‘fluidez’ ou ‘liquidez’; Baudrillard que descreve este
tempo como ‘hiper-realidade’. Francis Fukuyama pensa este fendmeno em termos de pés-historia ou fim da
historia; Alain Touraine e Daniel Bell captam-no com as nogdes de hipermodernidade ou sociedade pos-
industrial; George Lindbeck recorre & nog&o de idade pds-metafisica; Emile Poulat e Gabriel Vahanian falam de
pés-cristianismo.

13 A obra de Gilles Lipovetsky marcou profundamente a interpretacdo da modernidade. J& no seu primeiro livro
A Era do Vazio (1983) ele estabelecia os marcos daquilo que se imporia na Franga como ‘paradigma
individualista’. Desde entdo Lipovetsky ndo parou de explorar detalhadamente as multiplas facetas do individuo
contemporaneo, especialmente ap6s o livro Os tempos Hipermodernos (2004).



15

O p6s de pos-moderno ainda dirigia o olhar para um passado que se decretara morto;
fazia pensar numa extingdo sem determinar o que nos tornadvamos, como se tratasse
de preservar uma liberdade nova, conquistada no rastro da dissolugdo dos
enquadramentos sociais, politicos e ideoldgicos. Donde seu sucesso. Essa época
terminou.  Hipercapitalismo,  hiperclasse,  hiperpoténcia, hiperterrorismo,
hiperindividualismo, hipermercado, hipertexto — 0 que mais néo é hiper? O que mais
ndo expde uma modernidade elevada a poténcia superlativa?

Segundo o autor, a passagem do mundo industrial (modernidade), para a globalizacéo
(pés-modernidade) provocou mudancas significativas tanto no ambito coletivo quanto
individual, culminando em uma espécie de desorientacdo, fruto de uma horizontalizacédo dos
lacos sociais. Se na modernidade a organizacdo social obedecia a uma ordem vertical, em que
as familias e as empresas eram orientadas por uma figura superior — um pai, um ideal — na
globalizac&o os ideais se pulverizaram, se horizontalizaram e, assim, perderam a referéncia. E
a partir dessa ideia que Lipovetsky sustenta o que ele chama de hipermodernidade, que seria
uma segunda modernidade, fruto de receio de um homem angustiado frente a liberdade de
escolha que a p6s-modernidade lhe ofereceu.

Assim, varios sinais nos fazem pensar que entramos na era do “hiper”, a qual se
caracteriza pelo hiperconsumo, como uma terceira fase da modernidade; pela

hipermodernidade, que se segue a pds-modernidade; e pelo hipernarcisismo.

Hiperconsumo: um consumo que absorve e integra parcela cada vez maior da vida
social, e que se dispde em funcdo de fins e de critérios individuais e segundo uma
l6gica emotiva e hedonista que faz com que cada um consuma antes de tudo para
sentir prazer (...);

Hipermodernidade: uma sociedade liberal, caracterizada pelo movimento, pela
fluidez, pela flexibilidade; indiferente como nunca antes se foi aos grandes
principios estruturantes da modernidade, que precisaram adaptar-se ao ritmo
hipermoderno para nao desaparecer (...);

Hipernarcisismo: época de um Narciso que toma ares de maduro, responsavel,
organizado, eficiente e flexivel e que, dessa maneira, rompe com o Narciso dos anos
pds-modernos, hedonista e libertario®®.

A hipermodernidade ndo significa uma contestacdo da modernidade, pois apresenta
caracteristicas similares em rela¢do aos seus principios, como énfase no progresso técnico, na
valorizacdo da razdo humana e no individualismo.

E caracterizada por uma cultura do excesso, do sempre mais. Todas as coisas se
tornam intensas e urgentes. O movimento é uma constante e as mudangas ocorrem num ritmo
quase esquizofrénico, determinando um tempo marcado pelo efémero, no qual a flexibilidade
e a fluidez aparecem como tentativas de acompanhar essa velocidade. Hipermercado,
hiperconsumo, hipertexto, hipercorpo, hipercomunicacéo, hipervelocidade — tudo é elevado a

poténcia do mais, do maior.

4LIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007, p. 53.
LIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007, p. 25 e 26.
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Ja faz tempo que a sociedade de consumo se exibe sob o signo do excesso, da
profusdo de mercadorias; pois agora isso se exacerbou com os hipermercados e
shoping centers, cada vez mais gigantescos, que oferecem uma pletora de produtos,
marcas e servi¢os. Cada dominio apresenta uma vertente excrescente, desmesurada,
‘sem limites” (...) Mostram-no também as imagens do corpo no hiper-realismo
pornd; a televisdo e seus espetaculos que encenam a transparéncia total; a galaxia
Internet e seu dildvio de fluxos numéricos (milhGes de sites, bilhdes de paginas,
trilhdes de caracteres que dobram a cada ano); o turismo e suas multiddes em férias;
as aglomeragGes urbanas e suas megalépoles superpovoadas, asfixiadas,
tentaculares.®

Para Lipovetsky, o termo pds-moderno se tornou vago e ndo consegue exprimir o

mundo atual'’. O pdés-moderno se referia ao passado como se ja estivesse morto - antes de
afirmar o fim da modernidade, assiste-se ao seu arremate, que se concretiza no liberalismo
globalizado, na mercantilizacdo dos modos de vida e numa individualizagcdo galopante. Ao
propor o conceito de hipermodernidade, Lipovetsky quer superar a tematica pdés-moderna e
reconceitualizar a organizacdo temporal que se apresenta. Usa o termo hipermoderno, pois
sugere uma nova fase da modernidade, que foi do pds ao hiper: “a pé6s-modernidade nédo tera
sido mais do que um estagio de transicdo, um momento de curta duracdo. E este ja ndo € mais
0 nosso”8,
A relacdo com o tempo também foi modificada. O tempo é cada vez mais vivido com
preocupacdo maior, uma sociedade em que se exerce e se generaliza uma pressdo temporal
crescente. Na hipermodernidade o tempo € acelerado, se rarefaz, é o reinado da urgéncia, as
agendas estdo lotadas, o tempo extrapola 0 mundo do trabalho. Mas, por outro lado, surgem
as construcbes mais personalizadas dos usos dos tempos: um poder maior de organizacdo
individual da vida, podendo, no seu excesso, cair na hiperindividualidade.

Hiperindividualismo gera individuos cada vez mais senhores de si, de sua propria
existéncia. As novas tecnologias fizeram com que os individuos passassem a ter um uso de
seu tempo de forma diferenciada, inclusive contribuindo para a dispersdo dentro da prépria
familia.

A hipermodernidade, por outro lado, revela o paradoxo da sociedade contemporanea: a

cultura do excesso e da moderacdo, da novidade e do historico. Sim, enquanto hd um

BLIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007, p. 54 e 55.

17 De uma p6s-modernidade para uma hipermodernidade, porque: 1° os principios da modernidade — valorizagdo
do individuo e da democracia em primeiro lugar; a valorizacdo do mercado e da tecnociéncia — ndo foram
substituidos, apenas radicalizados; 2° uma sociedade que repousa no presente, mas um presente que se tornou
muito ansiogénico — as pessoas tem medo, estdo embriagadas pela liberdade, que d& lugar ao medo, incertezas e
riscos. Torna o ser humano como que ‘desbussolado’, com o rumo perdido, justamente agora que se imaginava
que todos ficariam felizes por ndo estarem mais constrangidos a nenhum padrdo de comportamento, amor ou
profissdo — o que se vé é certo medo de vencer a liberdade: a pergunta que néo quer calar é qual caminho tomar
diante de tantos possiveis?

BLIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007, p. 58.
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hiperconsumo que gera lixo em demasia, ha um contraponto com a sobriedade e o
desenvolvimento sustentavel; hd uma publicidade invasiva que ao mesmo tempo sofre muitas
criticas restritivas; até mesmo os comportamentos individuais sd0 pegos nesta engrenagem,
pois:

de um lado, os individuos, mais do que nunca, cuidam do corpo, sdo fanaticos por
higiene e salde, obedecem as determinagdes médicas sanitarias. De outro lado,
proliferam as patologias individuais, o consumo andmico, a anarquia
comportamental. O hipercapitalismo se faz acompanhar de um hiperindividualismo
distanciado, regulador de si mesmo, mas ora prudente e calculista, ora desregrado,
desequilibrado e cadtico®®.

Todos reconhecemos que inovacgdes tecnoldgicas dos mais variados tipos e o contexto
de hipermodernidade introduzem transformacfes em nossas vidas. Além das transformacdes
que presenciamos em primeira mdo, somos capazes de ter acesso a inimeras outras quando
estabelecemos contato, por meio de relatos dos mais velhos, livros, filmes, viagens, etc., com
0s modos de vida de epocas e lugares em que uma ou outra tecnologia ainda era
desconhecida. Esse tipo de contato com o antes de determinada tecnologia, torna facil
perceber as transformac@es por ela geradas no depois.

Quem ndo sabe que, antes da energia elétrica, a familia se reunia ao redor da mesa e
do fogdo a lenha para contar histérias do “Pedro Malasarte”? Quem desconhece que, depois
da energia elétrica, o “Pedro Malasarte” foi substituido pelo radio e, ainda mais recentemente,
pela televisdo, ‘smartphone’ e ‘tablet’? Alguém que tenha uma geladeira que ja parou de
funcionar pode desconhecer as transformacdes que este eletrodomeéstico gerou na nossa
relacio com o mercado de suprimentos? Quantos de nds, acostumados que estamos as
calculadoras de bolso, ainda sabemos fazer contas de cabeca ou na ponta do lapis?

N&o parece haver duvidas de que nossos comportamentos e habitos sofrem alteracfes
em funcdo do desenvolvimento de novas tecnologias?®®. O dificil é perceber que algumas
tecnologias tém impactos bem mais profundos sobre os seres humanos que a elas sdo
expostos, chegando mesmo, embora em raros casos, a gerar transformacées internas radicais.
Em outras palavras, embora seja facil detectar que novas tecnologias tém o poder de alterar
nossos habitos e nossas formas de agir, € bem mais dificil registrar que algumas tecnologias
também possam alterar radicalmente nossos modos de ser (como pensamos, COMO
percebemos e organizamos 0 mundo externo e interno, como nos relacionamos com 0s outros

e com nGsS Mesmos, como sentimos, etc.).

BLIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007, p. 55 e 56.
20 Basta observarmos o uso cada vez mais frequente, quase neurdtico, do telefone celular, da internet, das
mudangas constantes na moda de se vestir, nos modelos dos carros, etc.
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1.2 A HIPERMIDIA

A comunicacd0 em ritmo vertiginoso - hipercomunicacdo, caracteristica da
hipermodernidade, contribui decisivamente na formacdo da subjetividade hodierna. Manuel
Castells fala de nova ordem econémica e social, cujo centro das transformacfes estd na

revolucdo tecnoldgica concentrada nas tecnologias de informacdo e comunicacéo.

Redes constituem a nova morfologia de nossas sociedades e a difusdo da logica de
redes modifica de forma substancial a operacdo e o resultado dos processos
produtivos e de experiéncia, poder e cultura. Embora a forma de organizacéo social
em redes tenha existido em outros tempos e espacos, 0 novo paradigma da
tecnologia da informacdo fornece a base material para sua expansdo penetrante em
toda a estrutura social?!.

Para haver lucro é preciso vender. Para vender, € necessario tornar-se conhecido e
desejado — propagandear o produto. Surge ai a potencializacdo do sistema de comunicacao,
em especial a televisao e internet com seus ‘spams’. A lucratividade e a competitividade séo
os verdadeiros determinantes da inovacao tecnologica e do crescimento da produtividade.

De modo mais intenso, a partir da década de 80 surgiram as novas midias, que vieram
a determinar um novo modelo de comunicacdo, onde a audiéncia tende a escolher as suas
mensagens. Assim, conclui Castells, existe uma evolucdo de uma sociedade de massa para
uma sociedade segmentada, resultante das novas tecnologias de comunicacdo — “no novo
sistema de midia, a mensagem é 0 meio”?2.

Com a inven¢ao da “www” (world wide web), o mundo inteiro pdde ter a internet,
possibilitando o acesso a informacdo em diversos setores da sociedade. Assim houve uma
expansdo dos canais de comunicacédo e a informacgédo constada nos mesmos esta a servigo de
um sistema que visa individualizar e cooptar a pessoa para 0 consumo. Isso se da tanto na
forma de apresentar o contedldo quanto no processo de busca e repasse de informacdes para as
pessoas.

A midia se configura como uma poderosa ferramenta formuladora e criadora de
opinides, saberes, normas, valores e subjetividades. Utilizando-se de manobras estratégicas,
na maioria das vezes, ndo dialoga, mas sim unidireciona sua mensagem para o interlocutor,
fazendo com que um grande nimero de pessoas aviste 0 mundo por suas lentes, seus vieses.

As noticias sdo quase instantaneamente expostas, especialmente nas novas midias,

tudo isto cada vez mais répido, formando uma verdadeira “sociedade em rede”, como diz

2ICASTELLS, Manuel. A Sociedade em Rede. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 497.
22 Cf. CASTELLS, Manuel. A Sociedade em Rede. So Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 534.
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Castells. Assim, com o minimo de conhecimento, um individuo pode acessar um “sitio”? e
criar uma conta, abrir um “blog”?*. Por outro lado, as noticias e propagandas, veiculadas pelas
empresas profissionais da &rea também querem a adesdo do interlocutor e, por isso, usam de
estratégias manipuladoras do senso critico. As novas midias, especialmente as redes sociais,
no entanto, tornam-se quase um contraponto nessa légica, uma vez que permitem o didlogo, a
troca de opinides, articulacdes, desde o ambito local até o universal. Até que ponto podemos
dizer que somos sujeitos de nds mesmos? Qual o impacto que isto causa no universo da

comunidade, em nosso jeito de viver juntos?

1.3 A HIPERCOMUNICACAO

O termo hipercomunicacao € tomado no sentido do pensamento de Jean Baudrillard
gue encarara a comunicacéo e a informacéo como fendmeno-chave dos processos culturais da
hiper-realidade, principalmente nos escritos mais recentes, onde a midia conduz o mundo a
um estado de excesso e transparéncia.

O ser humano seria, portanto, apenas um “agente maquinico”?®, asfixiado em sua
subjetividade e destituido da capacidade de comunicar, de representar e de tornar comuns 0s
signos soberanos da consciéncia. Seu destino € flutuar entre feixes e impulsos eletrénicos e
digitais, reproduzindo mecanicamente fluxos de imagens e mensagens sem qualquer sentido
gue ndo os dos aparatos funcionais.

Para Baudrillard, o homem teria perdido sua capacidade de estar, ver, sentir e interagir
no mundo, ja que seu imaginario estaria totalmente dominado e controlado pela inflagcdo de
imagens e objetos da sociedade de consumo. Sem comunicar, 0 ser deixaria de ser sujeito e
transformar-se-ia em apéndice maquinico da racionalidade instrumental dos objetos do
mundo. Mergulharia, para sempre, em um mundo de hiper-realidade, territério engolfado

plenamente pela tecnologizacéo e pela virtualizacéo.

23 Também pode ser chamado de website, ou site, também aportuguesado para saite ou sitio ("da Web" ou "da
Internet").

24 Blog ou blogue é uma contragéo do termo inglés web log, "diario da rede”.

% A Teoria da Hipercomunicacdo, do filésofo francés Jean Baudrillard, construida de forma ensaistica e
impressionista, cré que o ser humano ja € um aparato instrumental do universo fechado dos objetos e imagens. O
sujeito contemporaneo estaria preso a uma condicdo de assujeitamento social irreversivel, manipulado e
controlado “de fora” por uma rede neural de maquinas e de troca de informagdes que comandariam
autocraticamente a realidade pos-real. O homem seria, portanto, apenas um agente maquinico
(BAUDRILLARD, Jean. Tela Total: mitos-ironias na era do virtual e da imagem. Trad. J.M. Silva. Porto
Alegre: Sulina, 1997).
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Nesse contexto, as esferas mais diversas sdo o locus de uma escalada aos extremos,
entregues a uma dindmica ilimitada, a uma espiral hiperbolica. “Cada dominio apresenta uma
vertente excrescente, desmesurada, ‘sem limites’”25.

Habitamos uma realidade embasada pela informacdo midiatica dentro de uma
conjuntura de inovac@es tecnolégicas que marcham em ritmo acelerado. Tal avancar, coligado
a necessidade da troca de informacdo, fez com que 0s meios de comunicacdo massivos se
ampliassem e tomassem um lugar central e influente na sociedade.

A midia torna-se um instrumento poderoso e vertical nas médos daqueles que controlam
0 fluxo de informagdes, os detentores do saber. Sdo agentes formadores de opinides e
criadores/reprodutores de cultura fazendo com que a midia interfira, forme e transforme a
realidade, as motivacOes, os modos de pensar e de agir da sociedade. E, estando dentro de um
sistema consumista e capitalista, cria realidades e toma partido daquilo que é mais
interessante e lucrativo a seus olhos e dos seus patrocinadores.

A forca midiatica é notdria naquilo que divulga e no que silencia. Sua eficacia se da no
servico de inculcar ideias, fazendo com que o mundo parega ser 0 que vemos nas capas das
revistas, telas da televisdo ou do computador. Tal empreitada acontece através de um sistema
de linguagens verbais e ndo verbais, compostas de simbolos e signos?’. Com isto a midia
percorre nas diversas relagdes humanas, alcancando desde a tenra idade até a terceira idade.
As criancas e 0s jovens sdo alvos principais, eles ndo tém o poder de compra, mas sdo
influenciadores dela, sdo a “voz da publicidade no ouvido dos pais”.

Todos estdo sujeitos ao consumo desnecessario motivado pela publicidade. Para a
maioria das pessoas a emocdo € que mobiliza, confirmando a origem emocional de todo
querer, de toda decisdo. Os modos de subjetivacdo hoje existentes partem da equacédo
“SER=TER”, decorrentes de uma comunicagao social que legitima o valor dos bens materiais.

Dentro desse contexto a pessoa, especialmente o jovem, sob cerrado ataque da midia e
do consumismo, é transformada em cidaddo consumidor. Seduzida pelas novidades e
necessidades criadas pelo mercado, ela compra compulsivamente e almeja adquirir produtos
socialmente cobicados em busca de ser aceita no meio. A pratica do consumo associa-se a
participacdo num mundo de prazeres, onde 0 sujeito se sente realizado ao adquirir o objeto
almejado, o que produz uma sensacao de liberdade e poder.

Contudo, essa préatica de consumo cria pessoas imediatistas e frustradas, gera ondas de

entusiasmo por determinado produto, apoiado e lancado por todos 0s meios de comunicacao,

% IPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sao Paulo: Barcarolla, 2007, p 55.
2’BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.
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propagando-se com rapidez. Depois de consumir 0 objeto desejado, passado 0 momento de
excitacdo fervorosa, o fetichismo da mercadoria some e é preciso encontrar outra aspiracéo de

consumo.

1.4 O HIPERINDIVIDUALISMO

Uma das caracteristicas mais fortes da época em que vivemos €, sem davida alguma, o
individualismo exacerbado. O EU como o “centro do universo”. A propaganda de um carro
diz: “Imagine se vocé fosse a unica pessoa no mundo...”. A sensacdo inicial ¢ agradavel,
claro. As ruas vazias, exclusivas, ninguém para atrapalhar o “rei do pedago”. A ideia expressa
bem o espirito atual: eu sou o Unico que importa, tudo para mim.

A hipermodernidade, marcada pela personalizacdo em sua base, pauta o ser humano
“na busca de uma identidade propria e ja ndo da universalidade como motivo das agdes
sociais e individuais”?3, portanto, ndo diz respeito, necessariamente, a busca de uma pessoa
humana mais integrada, tal como o0 termo poderia sugerir, mas a libertacdo de
condicionamentos e a maior vontade de autonomia, em sentido de saida da sociedade
disciplinar.

Dai o que diz Lipovetsky sobre se ter passado uma “segunda revolugdo
individualista”, mormente no ocidente, com algumas caracteristicas marcantes: “privatizagao
alargada, erosdo das identidades sociais, desafeccdo ideoldgica e politica, desestabilizacéo
acelerada das personalidades”?. Ele aponta o narcisismo®® como consequéncia do referido
processo, simbolo da referida revolucdo, e a melhor imagem dessa nova forma de
individualidade®!. O privado se sobrepde ao pulblico, o bem-estar individual ao bem-estar
social.

Tudo colabora para que nos sejamos assim. Os produtos sdo personalizados, as grifes

valorizam o eu. A politica ndo trabalha mais na ideologia, mas acomoda-se a vontade do

2 |IPOVESTSKY, Gilles. A Era do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporaneo. Barueri: Manole,
2005, p. 10

PLIPOVESTSKY, Gilles. A Era do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporaneo. Barueri: Manole,
2005, p. 09

%0 Parece ndo haver mesmo um melhor personagem para simbolizar o ser humano hipermoderno do que o de
Ovideo (poeta romano), em suas Metamorfoses. Narke, do grego, significa entorpecido, donde vem, inclusive, a
palavra narcético. De fato, que outra cultura, sendo a narcisica, por exemplo, justifica 0 consumo de drogas dos
anos 80 em diante, ¢ um ‘setor’ da economia que movimenta mundialmente, por ano, mais de 500 bilhdes de
dolares. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Narciso e http://neip.info/dowloads/Texto%20Fernandez
%20%20Drogas%20%20%0%Descontrole%20Social.pdf. Acesso em 07/08/2015.

SILIPOVESTSKY, Gilles. A Era do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporaneo. Barueri: Manole,
2005, p. 13.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Narciso
http://neip.info/dowloads/Texto%20Fernandez%20%20%20Drogas%20%20%25o%Descontrole%20Social.pdf
http://neip.info/dowloads/Texto%20Fernandez%20%20%20Drogas%20%20%25o%Descontrole%20Social.pdf
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eleitorado. A psicoterapia ndo insiste na mudanca de comportamento, pois isso ndo agrada a
ninguém; entdo prescreve remédios.

O cliente é que determina tudo. O IBOPE® manda na programagio. Nos ‘reality
shows’ 0 publico € quem decide os vencedores votando nos seus preferidos. Os executivos
das produtoras de televisdo, das editoras, da industria cinematogréafica, trabalham com o
proposito Unico de satisfazer o gosto do publico; fazem correcGes as obras que 0s roteiristas,
escritores e compositores lhes entregam. Os artistas de antes tentavam ir além daquilo que o
povo entendia, viam o que 0s outros ndo viam, eram profetas ndo compreendidos —
lembremo-nos de Charles Chaplin entre outros. Mas os artistas da ‘grande midia’*® de hoje
fazem aquilo que é entendido e aceito. Ser incompreendido ndo interessa, ao contrario, isso
acaba com eles. Os artistas querem ser aplaudidos pela massa e famosos na midia; entéo,
quando fazem algo que “pega”3*, veem-se obrigados a repetir-se sem cessar.

Além disso, ha uma transformagdo no campo da moral social para a “esfera da moral
individual”, como diz Lipovetsky®®, ou seja, dos deveres para consigo mesmo — importa que
eu seja feliz. Os valores, antes imperativos, passam ao status de ‘opinides livres’3®; os deveres

sdo pouco lembrados enquanto os direitos individuais, ressaltados.

No campo da sexualidade, por exemplo, cada um esta livre, hoje, para fazer o que
bem entender, sem que a sociedade possa condend-lo. Nada estd errado se héa
consentimento entre adultos. N&o se considera mais o suicidio como
descumprimento de uma obrigacdo moral superior, mas como um drama
psicologico. A eutandsia voluntéaria imp0Oe-se, cada vez mais, como direito dos
individuos, o direito de morrer na dignidade. (...) existem ainda deveres em relacdo
aos outros, mas quase nada em relacdo a si mesmo. A cultura dos deveres relativos a
sim mesmo foi substituida pela dos direitos individualistas e da gestdo funcional de
si em nome do maximo bem-estar.%’

Todavia ouvimos clamores vindo de todos os lados, especialmente em tempos de
“hipercorrup¢do” — neologismo meu -, por uma ética ja, seja na politica, na economia, na
justica, na Petrobras e assim por diante. A pergunta que naturalmente se apresenta diz respeito

a natureza desse pedido, desta reativacdo moral; serd um desejo de retorno a velha moral?

320 IBOPE ¢ a maior empresa privada de pesquisa da América Latina e a 132 maior do mundo. Com mais de 70
anos de experiéncia, tem na credibilidade o seu maior patriménio. N&o por acaso, a marca IBOPE esta presente
nos dicionarios como sindnimo de prestigio.

%3Grande midia é uma expressdo usada para designar os principais veiculos de um determinado sistema de
comunicacdo social, considerando os setores tradicionais - emissoras de radio e TV, jornais e revistas.

34 No sentido de captar audiéncia.

% Cf. LIPOVETSKY, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina,
2004, p. 26

% |embro aqui da Rede Globo de Televisdo que veiculava em sua rede “Vocé Decide”: um programa de
televisdo brasileiro interativo que foi exibido entre 1992 e 2000. Em cada episédio eram encenados casos
especiais, com um final diferente a ser escolhido pelos telespectadores através de votagdes via telefone.
STLIPOVETSKY, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina, 2004,
p. 27.
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Muitos até pedem que volte a ditadura militar! Lipovetsky sugere que em nosso atual contexto
historico, carente de grandes ideologias, existe um vazio que faz com que surja um desvio em
direcdo a €tica, 0 que constituiria uma oportunidade para a humanidade e, principalmente,
para as democracias tomarem consciéncia da responsabilidade da humanidade em relacéo ao

futuro reforcando os valores humanos.

As reacdes de indignagdo permanecem vivas: € a prova de que o senso moral ndo se
extinguiu. E verdade que a cultura do sacrificio, da devogéo e da culpabilidade esta
deslegitimada, mas, ao mesmo tempo, o individualismo nao significa o naufragio do
espirito de responsabilidade e de solidariedade. O fenémeno do voluntarismo é uma
prova disso®®.

Poderiamos dizer que, nesse contexto, o individualismo se desenvolve, mas mantendo
como pano de fundo um sustentaculo comum de valores minimos, fazendo-se acompanhar de

novas exigéncias éticas.

A superagdo da cultura moralista e do sacrificio, assim como a espiral dos direitos a
uma vida livre, ndo conduz, como se diz em demasia, a decadéncia de todos os
valores nem ao vale-tudo libidinal. (...) O mundo da liberdade individualista ndo
leva a desordem sem freios dos costumes®®.

Do imperativo ‘vocé deve’, passa-se ao ‘proibido proibir’, difundido no jargdo do
momento ‘seja vocé mesmo’! Na moral sacrifical, nosso dever era cumprir com os deveres.

Na hipermodernidade, nosso dever é ser feliz*°.

A ‘verdadeira’ moral retraiu-se para a esfera interindividual, liberada da ideia do
imperativo permanente. 1sso ndo significa que ndo ha mais moral, mas que a moral
dominante em nossas sociedades é uma moral interpessoal e emocional, indolor e
ndo imperativa, uma moral adaptada aos novos valores de uma autonomia
individualista. Quando falo do crepisculo do dever, ndo me refiro ao

% LIPOVETSKY, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina, 2004,

p. 33

3 LIPOVETSKY, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina, 2004,
p. 37.

40 Uma das manifestagbes desta maxima pode ser ilustrada pela PEC 19/2010 (Proposta de Emenda
Constitucional n® 19 de 2010) feita pelo Senador Cristovam Buarque, conhecida como a ‘PEC da Felicidade’,
que altera o artigo 6° da Constituicdo Federal para incluir o direito a busca da Felicidade por cada individuo e
pela sociedade, mediante a dotacdo pelo Estado e pela prépria sociedade das adequadas condi¢des de exercicio
desse direito Ou seja, 0 novo artigo, se aprovado, seria somado as demais garantias constitucionais como
educacdo, dignidade, salde, educacéo, respeito. O Senador salienta que essa seria uma forma de personalizar os
direitos, que ndo aumentaria o direito do cidaddo, mas sim a forca dos direitos que ja tem. Além disso, existe
ainda o intuito de que a proposta corra nas ruas, como forma de mobilizagéo popular. Em um ano eleitoral, nada
como incentivar as pessoas a usarem seu voto como meio de buscar a felicidade. D4 um bom slogan de
campanha: ‘vote pela felicidade’! Nao foi aprovada, mas de vez em quando ela é lembrada. Para conhecé-la na
integra acesse
http://www.senado.gov.br/senadores/senador/cristovambuarque/arquivos/PEC%20da%20Felicidade. pdf.

Ainda podemos ver como o Facebook pode demonstrar este espirito de mostrar o imperativo de que ‘eu sou
feliz’ com o video no Youtube de Leandro Karnal, que ¢ um historiador brasileiro, atualmente professor da
UNICAMP na é&rea de Histéria da América e descreve esta realidade, durante exposicdo na TV Cultura, no
programa Café Filosofico, onde fala de Hamlet e o mundo como palco. Disponivel em:
https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&g=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwi
w47ThOqvIAhWKPZAKHT23BKsQtwlIHDAA&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch %3Fv%

3DBdJBCNnyTHM4&usg=AFQJCNGpR6pXeBSLYmMK5fIN-uF_GJskRDA&sig2=hawnT6_85ZyDe-V40mlit_A


http://www.senado.gov.br/senadores/senador/cristovambuarque/arquivos/PEC%20da%20Felicidade.pdf
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desaparecimento de toda ideia de dever, mas da eliminacdo da retorica maximalista
das obrigag@es e, simultaneamente, da consagracio do dever minimo e livre*.

Tudo isso eleva nosso ego e enfraquece muito o nosso espirito. O desenvolvimento da
assisténcia psiquiatrica, a proliferacdo de antidepressivos é correspondente a essa patologia
que o hiperindividualismo tem espalhado por nossa sociedade. Vimos nascer um periodo de
elogio a espontaneidade dos desejos que prega 0 gozo sem proibigdes, sem preocupagdes com
0 amanhd — “carpe diem”**. E 0 tempo do amor livre, da glorificacio da autenticidade

subjetiva.

O que importa ndo é mais impressionar os outros, mas confirmar seu valor aos seus
préprios olhos, estar satisfeito consigo (...) Em nossos dias, a mania pelas marcas
alimenta-se do desejo narcisico de gozar do sentimento intimo de ser uma ‘pessoa de
qualidade’, de se comparar vantajosamente com os outros, de ser diferente da massa,
sem que sejam mobilizados, por isso, a corrida a consideracdo e o desejo de
provocar a inveja de seus semelhantes*.

Aqui chegamos a um ponto importante. O consumo de um produto de marca ndo se
limita a esfera do hedonismo individualista. Ele pode ser pensado a partir de um aspecto mais
abrangente, relacionado as novas insegurancas decorrentes da multiplicacdo dos referenciais.
O que até entdo obedecia a uma ordem hierarquica, sélida, com clareza e preciséo sobre o que
é bom ou mau gosto, elegante ou vulgar, passa a se desagregar em favor dos novos sistemas,
mais plurais e subjetivos. O que dependia de critérios externos, dados pelos estilos de vida
comunitarios — a familia, a escola e a religido -, depende agora exclusivamente do individuo.
Com isso abre espaco para as duvidas e insegurancas individuais, decorrentes da perda dos

referenciais até entdo fornecidos pelas tradicGes de classe.

O culto das marcas é o eco do movimento da destradicionaliza¢do, do impulso do
principio de individualidade, da incerteza hipermoderna posta em marcha pela
dissolucdo das coordenadas e atributos das culturas de classe. Quanto menos 0s
estilos de vida sdo comandados pela ordem social e pelo sentimento de inclusédo de
classe, mais se impdem o poder do mercado e a logica das marcas*.

A marca significa um farol para o individuo que naufraga, sem norte. Confuso perante
inimeras possibilidades que se apresentam, a marca se oferece como certeza e, assim,

tranquiliza o comprador. “E sobre um fundo de desorientacdo e de ansiedade crescente do

4 LIPOVETSKY, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina, 2004,
p. 30-31.

42 A expressdo Carpe diem provém de um verso (1,11.8) das Odes de Horacio (poeta romano), no qual se I&
“Carpe diem quamminimum crédula postero”, significando “aproveita o dia, confia 0 minimo no amanhi”. E
uma expressdo que justifica o prazer imediato, sem medo do futuro, tipico da pds-modernidade. Tornou-se mais
popularmente conhecida a partir do filme A Sociedade dos Poetas Mortos, de 1989, no qual o nada ortodoxo
professor de literatura assim inspirava seus alunos a agirem em relacdo a suas vidas. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Carpe_diem. Acesso em 22/10/2015.

43 LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 44-45.

4 LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 50.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Carpe_diem
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hiperconsumidor que se destaca o sucesso das marcas.”*® A marca, pois erige-se como
elemento subjetivante.

Segundo o dicionario Houaiss*, subjetividade é a realidade psiquica, emocional e
cognitiva do ser humano, passivel de manifestar-se simultaneamente nos &mbitos individual e
coletivo, e comprometida com a apropriacdo intelectual dos objetos externos.

Subjetividade € entendida aqui como o espaco intimo do individuo (mundo interno)
com o qual ele se relaciona com o mundo social (mundo externo), resultando tanto em marcas
singulares na formacdo do individuo quanto na construcdo de crencas e valores
compartilhados na dimensdo cultural que vao constituir a experiéncia histérica e coletiva dos
grupos e populacdes. A psicologia social utiliza frequentemente esse conceito de
subjetividade e seus derivados como formagao da subjetividade ou subjetivacéo.

A subjetividade € o mundo interno de todo e qualquer ser humano. Este mundo interno
€ composto por emocdes, sentimentos e pensamentos. Através da nossa subjetividade
construimos um espaco relacional, ou seja, nos relacionamos com o “outro"4’. Este
relacionamento nos insere dentro de esferas de representacdo social em que cada sujeito ocupa
seu papel de agente dentro da sociedade. Estes sujeitos desempenham papéis diferentes de
acordo com o ambiente e a situagdo em que se encontram, como acdes de atores sociais.
Somente a subjetividade contempla, coordena e conhece estas diversas facetas que compdem
o individuo. E desse tipo de relacionamento que construimos a nossa identidade.

Mas, na realidade hipermoderna, essa relacdo é escassa e superficial, pois estamos
num periodo em que € dificil falar em identidade. Muitos procuram uma identidade virtual,

nas varias redes sociais*, inimeros casos de “fakes™*°, ou ainda a “secondlife”°.

4 LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 50.

4HOUAISS, Antonio e VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2001.

47 Essa relagdo pode ser denominada ‘intersubjetividade’, que, segundo Martin Buber (1878 - 1965), principal
estudioso do tema, é a capacidade do homem de se relacionar com o seu semelhante. O homem possui a
capacidade de inter-relacionamento com seu semelhante, ou seja, a intersubjetividade. O relacionamento
acontece entre 0 Eu e 0 Tu, e denomina-se relacionamento Eu-Tu. A inter-relacdo envolve o didlogo, o encontro
e a responsabilidade, entre dois sujeitos e/ou a relagdo que existe entre o sujeito e o objeto. Intersubjetividade, é
umas das areas que envolve a vida do homem, e por isso precisa ser refletida e analisada pela filosofia, em
especial pela Antropologia Filosofica. A intersubjetividade é uma condi¢do da vida social que permite a partilha
de sentidos, experiéncias e conhecimentos "entre sujeitos”. Este conceito esta estreitamente implicado com a
questdo de saber como é que nds resolvemos as nossas diferencas, ultrapassamos 0s Nnossos pensamentos
pessoais e partilhamos as nossas subjetividades com os outros. E através da intersubjetividade e do seu papel
mediador no ciclo de perguntas e de respostas (no qual os individuos se encontram enredados) que a
comunicacdo é possivel. A relacdo intersubjetiva, tomada como fato primeiro ou essencial, funda a possibilidade
do didlogo. Para maior aprofundamento ver BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro Editora, 5% edi¢éo,
2001.

“8Rede Social é uma estrutura social composta por pessoas ou organizagdes, conectadas por um ou Varios tipos
de relagBes, que compartilnam valores e objetivos comuns. Uma das fundamentais caracteristicas na definigdo
das redes € a sua abertura, possibilitando relacionamentos horizontais e ndo hierarquicos entre os participantes.
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O arrefecimento da tradicdo, o desaparecimento dos metarrelatos® e dos
macrossistemas externos, que outrora constituiam parametros de identificacdo para o sujeito,
fez com que a identidade do individuo ndo é outra sendo ele mesmo e as opg¢des de que

dispde. Ou seja, sdo identidades circunstanciais e fluidas.

Nesse contexto, 0 que mais nos deve preocupar (..) é a fragilizacdo das
personalidades. A cultura hipermoderna se caracteriza pelo enfraquecimento do
poder regulador das instituicdes coletivas e pela autonomizacdo correlativa dos
atores sociais em face das imposi¢des de grupo, sejam da familia, sejam da religido,
sejam dos partidos politicos, sejam das culturas de classe. Assim, o individuo se
mostra cada vez mais aberto e cambiante, fluido e socialmente independente. Mas
essa volatilidade significa muito mais a desestabilizacdo de eu do que a afirmacéo
triunfante de um individuo que é senhor de si mesmo. Testemunho disso é a maré
montante de sintomas psicossomaticos, de distlrbios compulsivos, de depressoes, de
ansiedades, (...). Vulnerabilidade psicologica que (ao contrario do que tanto se diz)
se deve menos ao peso extenuante das normas do desempenho, a intensificacdo das
pressdes que se abatem sobre as pessoas, do que a ruptura dos antigos sistemas de
defesa e enquadramento dos individuos®?.

Entdo, diante da hipermodernidade que gera uma subjetividade hiperindividualista, a
pergunta pela comunidade ainda procede? O mundo hipermoderno favorece o individuo.
Racionalmente sabemos que precisamos da comunidade. Como ela pode ser inserida nesse

contexto hipermoderno, ou seja, que ela seja desejada?

Redes ndo sdo, portanto, apenas uma outra forma de estrutura, mas quase uma nao estrutura, no sentido de que
parte de sua forga esta na habilidade de se fazer e desfazer rapidamente.

“SFake é um vocabulo do idioma inglés e quer dizer falso, falsificado ou falsificacdo. A palavra é usualmente
empregada para definir o cardter de um individuo, ou ainda para caracterizar uma peca, utensilio ou produto que
ndo é original, mas que foi adulterado.

%0 Segundo sua pagina oficial na Internet, “0 Second Life é um mundo virtual 3-D criado inteiramente por seus
residentes. Desde quando aberta ao publico em 2003, cresceu explosivamente e hoje é habitada por milhées dos
residentes em torno do globo” (tradi¢do nossa). Disponivel em: http://secondlife.com/whatis/, acessado em
14/07/2015. Segundo a Wikipedia, “o Second Life (também abreviado por SL) é um ambiente virtual e
tridimensional que simula em alguns aspectos a vida real e social do ser humano. Dependendo do tipo de uso
pode ser encarado como um jogo, um mero simulador, um comércio virtual ou uma rede social. O nome
secondlife significa em inglés ‘segunda vida’ que pode ser interpretado como uma ‘vida paralela’, uma segunda
vida além da vida ‘principal’, ‘real’. Dentro do prdprio jogo, o jargdo utilizado para se referir a ‘primeira vida’,
ou seja, a vida real do usuario, é ‘RL” ou “Real Life” que se traduz literalmente por ‘vida real’. Esse ambiente
virtual tem recebido ultimamente muita atencdo da midia internacional, principalmente as especializadas em
informética, pois o nimero de usuarios cadastrados e também ativos tém crescido significativamente”.
Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Second_life, acesso em 14/07/2015.

51 “E um tempo que diz respeito a uma incredulidade em relagio aos metarrelatos, ou grandes narrativas, seja o
da Cristandade, seja o do lluminismo (primeira ilustragdo), ou o do Idealismo e do Marxismo (segunda
ilustracdo). E o fim das grandes sinteses de pensamento e das perspectivas totalizantes”, cf. LYOTARD, J. F. A
condi¢do pos-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002, p. 16.

52 LIPOVETSKY, G. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarola, 2004, p. 83-84.


http://secondlife.com/whatis/
http://pt.wikipedia.org/wiki/Second_life
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2 A IDOLATRIA DA HIPERMODERNIDADE E O REINO DE DEUS

2.1 O INDIVIDUALISMO HIPERMODERNO — IDOLATRIA DO MERCADO

A era hipermoderna ndo pde fim a necessidade de apelar para tradi¢des de sentido
sagrado; ela simplesmente rearranja mediante individualizacdo, disperséo,
emocionalizacdo das crengas e das praticas [...]. A racionalidade instrumental
expande seu dominio, mas isso ndo elimina nem a crenca religiosa, nem a
necessidade de referir-se a autoridade de uma tradigao®.

Estamos diante de uma sociedade que tenta divinizar o Mercado. Os convites da
hipermidia fazem muitas promessas, tentando conquistar a cabeca e o cora¢do das pessoas. Ha
um processo de divinizacdo e sacralizacdo do Mercado. Por isso, os dominantes exigem a fé
no Mercado, que por sua vez promete realizar a felicidade de todos. Proclamam que “fora do
Mercado ndo ha salvacio™*! Tudo o que possa contrariar o livre desenvolvimento do
Mercado é perigoso e deve ser imediatamente extirpado.

A Igreja, por outro lado, como discipula de Jesus anuncia o Reino de Deus, onde todos
possuem o0 mesmo valor e a mesma dignidade, onde o Deus da Alianca ja demonstra a eleicdo
para a seguranca e a felicidade completa, sendo necessaria a fidelidade. Jesus, a Nova
Alianca, vem proclamar o Reino de Deus, ja presente em sua praxis e instaurada aos poucos a
partir da adesdao do povo ao ‘espirito do Reino’, até chegar ao fim dos tempos.

Esvaziado e individuado, nestes tempos hipermodernos, 0 homem projeta no mundo
das coisas e dos objetos a solucdo para o enigma fundamental de sua existéncia. Fica
claramente perceptivel se tomarmos o fenémeno do consumo como exemplo: comprar pode
ser uma tentativa de preencher um vazio interno e ndo apenas com objetos, mas especialmente
com o que eles representam, muitas vezes carregados de significados no imaginario comum
ou criados através da propaganda.

Aqui retornamos a um ponto ja discutido anteriormente: o forte apelo das grandes
marcas. Ostentar uma marca admirada faz com que o individuo saia da impessoalidade. O
objetivo dltimo ndo é colocar-se acima dos outros, mas, sim, ndo parecer menos que 0S
outros; sustentar sua participacdo, sua pertenca aos jogos da moda, do consumo. “Bilhete de
entrada no modelo de vida ‘moda’ é 0 medo do desprezo e da rejeicdo ofensiva dos outros que

ativa a nova obsessio pelas marcas™>°.

SSLIPOVETSKY, G. Os Tempos Hipermodernos. Sao Paulo: Barcarola, 2004, p. 93-94.

% Esta afirmagéo remete-nos ao antigo jargdo atribuido a Sdo Cipriano “extra Ecclesiam nulla salus”! (Fora da
Igreja ndo ha salvacdo!)

% LIPOVETSKY, G. A Felicidade Paradoxal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p.51.
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Consumir uma marca, portanto, significa consumir, apropriar-se de uma identidade.
Traduz uma busca por entender-se desde fora, encontrar-se mimeticamente no mundo das
imagens, a partir das coisa externas. Vemos uma sociedade que se torna mais porosa, onde os
individuos buscam realizar qualquer tipo de fantasia em busca de seu gozo. Ao contrario da
ideia de contencdo que se percebia em periodos anteriores, evidenciada, por exemplo, na
intensa repressao dos impulsos sexuais. Somos convocados a sermos autbnomos e, por isso,
sermos vencedores, realizadores da prépria idiossincrasia®®. Devemos buscar sempre alcancar
0s objetivos que nos interessam e aquilo representaria nossa felicidade, mas evidentemente,
estamos sempre nos sentindo aquém da realizacdo deste mandato social.

Entramos, assim, na pratica de um nova idolatria, a ‘idolatria do mercado’, conforme

diz Jung Mo Sung.

E importante revelar a teologia implicita do sistema de mercado. Isto fica mais claro
se tivermos em conta duas coisas: primeiro, quem pratica 0 mal em nome de algum
deus perverso (idolo), ou de uma devogdo religiosa, possui uma consciéncia
tranquila (cf. SI 73,2). Isso porque o mal que ele pratica contra os “pequenos” ndo é
visto como mal, mas sim como uma obra salvifica. Com isso 0 seu mal ndo conhece
limites. Segundo, se o sistema capitalista produz uma “religido econdmica”, ele
consegue fascinar as pessoas com as suas promessas e exigéncias de sacrificios. Um
povo fascinado pelo “aroma religioso” capitalista luta para entrar no “santuario” do
mercado, mas ndo para construir uma sociedade mais fraterna, justa e humana.®’

Uma economia que se apropria implicitamente do discurso teoldégico muda nossas
categorias de crenca numa imanéncia que nunca satisfaz, mas que fascina as pessoas — “como
¢ preciso ter f¢ em Deus, € preciso ter € no sistema” conforme diz J. Mo Sung. Os grandes
temas da religido paraiso/céu, pecado, sofrimento, mal, sacrificio, caminho a seguir para

chegar ao paraiso sdo ressignificados implicitamente.

O sistema de mercado, o sistema de concorréncia de todos contra todos, €
apresentado como aquele que possibilita o progresso técnico infinito que vai nos
possibilitar a acumulagdo infinita que vai satisfazer todos os nossos desejos atuais e
o0s ainda por vir. O capitalismo é apresentado como realizador das promessas que 0
cristianismo fazia para apds a morte. A mudanca néo é s6 no tempo, de pds-morte
para um futuro intra-histérico, mas também no sujeito realizador das promessas: de
Deus para o sistema capitalista®.

E quando essa promessa ndo se realiza, explica-se que os males sdo causados por
aqueles que tentam decifrar o mercado e interferir no seu sistema — como dantes pecado era

compreender Deus, nomea-Lo ou entdo interferir no seu plano divino.

% Idiossincrasia (do grego idtocvykpooio (idiosynkrasia), “temperamento peculiar”, composto de i510¢ (idios)
“peculiar” e cOykpooig (synkrasis) “mistura”) ¢ uma caracteristica comportamental ou estrutural peculiar a um
individuo ou grupo. O termo também pode ser aplicado para simbolos. Simbolos idiossincrésicos sdao simbolos
que podem significar alguma coisa para uma pessoa em particular, como uma lamina pode significar guerra para
alguém, mas para outro ela poderia simbolizar o sacramento de um cavaleiro. Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/ldiossincrasia.

S’SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997, p. 22.

%8SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997, p. 26.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Idiossincrasia
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O que podemos fazer € cumprir as leis do mercado, isto é, as leis que regem o
sistema de sobrevivéncia do mais forte e a morte do mais fraco, e nédo cair na
tentacdo de fazer o bem. Isso significa que n6s ndo devemos buscar o bem, mas
somente podemos evitar o0 mal. Mas o que é o mal? O mal é querer fazer o bem e,
assim, querer dirigir ou intervir no mercado. Logo, o Gnico bem que podemos fazer
é lutar para que eu e outras pessoas nao caiamos na tentacdo de querer fazer o bem e,
em nome disso, queiramos interferir no livre mercado®.

Assim, quando se faz solidariedade, facilmente acontece a acusagao de ‘paternalismo’,
para desencorajar a tentacdo de fazer o bem — basta vermos ‘minha casa minha vida’ e ‘bolsa
familia’. O sofrimento ¢ a morte dos pobres sdo ‘sacrificios necessarios’ para que haja
progresso e prosperidade, continua J. Mo Sung, e entramos num “circulo vicioso perverso
que, na medida em que ndo resultam efeito os ‘sacrificios’ ... reafirma-se a fé no mercado e no
valor dos sacrificios ... exigindo-se mais sacrificios para que os sacrificios antigos ndo tenham

sido em vao”®°,

Estabelece-se um circulo: eficacia para a solidariedade e solidariedade a servico da
eficacia [...] Para os capitalistas a condicdo para a solidariedade para com os mais
pobres (o critério do juizo final) é a eficacia na producéo de bens. E, como para eles,
so6 ha eficacia “no e pelo mercado”, o mercado é condi¢do de solidariedade [...]
desaparece a diferenca e a oposigdo entre concorréncia (no mercado) e a
solidariedade. Ser solidario, preocupar-se com os problemas do outro, significa
agora a defesa dos interesses proprios contra os interesses dos outros. Pois, s6 a
defesa dos interesses préprios no mercado geraria a eficacia e, portanto, a
solidariedade. Essa “magica” que transforma o “egoismo” em solidariedade seria
realizada pela “mao invisivel” do mercado (Adam Smith). E o “ente sobrenatural”
de que falamos acima, o ser supra-humano capaz de realizar a acumulacéo ilimitada,
a satisfacdo de todos os desejos e a unidade da humanidade. Na tradicdo biblica isso
se chama idolatria®.

Diante desta inversdo idolatrica de tantos valores humanos e cristdos; diante de um
sistema econémico que diviniza uma instituicdo humana, o mercado, € em seu nome exige
sacrificios de vidas humanas em troca da promessa de acumulacdo ilimitada de riqueza, qual
deve ser a atitude dos cristdos? Qual a contribuicdo que a fé crista pode dar nessa situacao?

Impossibilitados de recorrer a tradicdo para sabermos o que fazer quando nos
percebemos frustrados, indecisos, convocados a posicionarmo-nos frente ao fenémeno que
surge de modo inesperado, ressentimo-nos da falta de uma referéncia que nos oriente, balize
nossas acdes e dite nossas decisdes. Uma referéncia que nos remeta a uma figura reguladora,
seja Deus, para a Idade Média, sejam a ciéncia e a razdo, para o lluminismo. Entendemos que
nesse momento € que deve entrar a proposta da pequena comunidade, comunidade de
comunidades e rede de comunidades que resgate categorias e valores do Reino de Deus — esse

parece ser um aspecto essencial para os tempos contemporaneos.

%9SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997, p. 28.
80Cf. SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997, p. 32.
(1SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religio. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997, p. 34.
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Diante da complexidade e contradi¢do dessa realidade, de tanta riqueza e tanta miseéria,
nossa mensagem de evangelizacdo ndo pode ser abstrata e genérica. Ela precisa estar
concretamente articulada com o atual contexto historico. Ou seja, ela precisa ser um anuncio
que seja de fato uma ‘Boa Nova’ aos pobres e excluidos, que seja capaz de desvelar o pecado
que move o0 mundo e revelar a acdo do Espirito entre nds. Um anlncio que, ancorado nas
nossas praticas, seja capaz de semear a fé e a esperanca no Deus da Vida que se revelou em
Jesus.

E nesse ‘ja e ainda nio’ que nos propomos a analisar a controvérsia do tributo a César
em Mc 12, 13-17, onde hd um problema de idolatria, fato impossibilitador da vinda do Reino.
Devemos sair de uma relacdo egocéntrica para uma relacdo EU-TU-Transcedéncia. Nos

tempos hodiernos ha semelhanca com essa controvérsia.

2.2. IDOLATRIA NA BUSCA PELO REINO DE DEUS

2.2.1 O Reino de Deus esperado no tempo de Jesus

Jesus € o anunciador de uma mensagem tao provocadora que repercute até os dias de
hoje. Mensagem de esperanca que, em tempos de desalento e prostracdo, de descrédito nas
instituicbes que formam a sociedade hodierna, precisa ser resgatada, reinflamada nos
coracOes, sobretudo dos cristdos que sdo chamados a anunciar e a testemunhar, assim como o
Mestre outrora fez, que o Reino de Deus esta proximo (Mt 3, 2 entre outros).

Jesus é o porta-voz dessa mensagem permeada de esperanca e de convocacao a fé e a
conversao. Assume 0s riscos da ambiguidade em apresentar o governo de Deus através do

termo politico “reino”.

2.2.1.1. Os diversos projetos de Reino de Deus

As promessas do Antigo Testamento, por mais que se referissem a uma realizagdo no
universo do povo de Israel, portanto, no interior do proprio Antigo Testamento, deixavam

uma brecha aberta para algo ainda maior.

Quando se organizou em Israel a monarquia, nem por isso Deus deixou de ser 0
soberano do povo, o auténtico rei de Israel. Por isso Ele era aclamado com hinos
como este: A ti, 6 Senhor, pertence a grandeza, o poder, o esplendor, a gléria e a
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majestade [...]. Tua, 6 Senhor, é a realeza (1Cr 29, 11). Os reis de Israel estavam
subordinados a Deus e deviam cumprir sua vontade®?.

Se de um lado o Israel da carne esperava poder realizar ja na sua historia a plenitude
das promessas, de outro, experimentava continuamente a defasagem entre as realizagdes
historicas concretas e 0 horizonte da promessa. Assim esse horizonte impelia para um pouco

mais longe a linha divisoria da promessa e realizacéo.

Por isso ndo é de estranhar que, ao comprovar que os reis também nédo atuavam com
justica e bondade, despertasse no povo a esperanca de que Deus mesmo enviaria um
dia seu “Ungido”, ou Messias, descendente da familia real de Davi, para que
instaurasse o verdadeiro “reinado de Deus”, tornando realidade uma utopia tdo
antiga como o coracdo humano: o desaparecimento do mal, da injustica e da
opressdo, da dor e da morte®®,

Essa linha foi caminhando indefinidamente. Até hoje, muitos entendem, apesar das
divergéncias, que os judeus ainda estdo vivendo no Antigo Testamento e continuam tentando
encurtar ou mesmo abolir tal defasagem. A experiéncia da criacdo do Estado de Israel®*, neste
sentido, € uma das tentativas de realizacdo das promessas vétero testamentarias. E 0s
acontecimentos que envolvem até hoje esse povo mostram que estdo longe ainda de encontrar
no interior de sua historia essa realizacéo das promessas abradmicas.

As esperancas de Israel se concretizavam na expectativa da vinda do Reino de Deus.
Era uma realidade que de um lado todos entendiam e, do outro, estava no centro das

divergéncias dos grupos religiosos e politicos do tempo de Jesus. Cada grupo apresentava de

62 PAGOLA, José Antdnio. Pai-nosso: orar com o Espirito de Jesus; tradugédo de Lucia Mathilde Endlich Orth.
Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2012, p.33.

B3PAGOLA, José Antonio. Pai-nosso: orar com o Espirito de Jesus; traducéo de LUcia Mathilde Endlich Orth.
Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2012, p. 33-34.

O moderno estado de Israel tem na sua histéria religiosa a Terra de Israel (Eretz Israel), um conceito central
para o judaismo desde os tempos antigos (“Judaism". Encyclopedia Britannica Online. Consultado em 30-12-
2008. Veja, por exemplo, Genesis 12 e 13. Etz Hayim Humash. Jewish Publication Society, 2001. "Israel em
Foco - Centro Israelita de Lisboa™) e no coracdo dos antigos reinos de Israel e Juda
(http://dictionary.reference.com/browse/jew). Apds o nascimento do sionismo politico, em 1897, e da
Declaracéo de Balfour, a Liga das Nacdes concedeu ao Reino Unido o Mandato Britanico da Palestina ap6s a
Primeira Guerra Mundial, com a responsabilidade para o estabelecimento de "...tais condigdes politicas,
administrativas e econ6micas para garantir o estabelecimento do lar nacional judaico, tal como previsto no
preAmbulo e no desenvolvimento de instituicBes autdnomas, e também para a salvaguarda dos direitos civis e
religiosos de todos os habitantes da Palestina, sem distingio de raca e de religifo... "
(http://avalon.law.yale.edu/20th_century/palmanda.asp). Em novembro de 1947 as Nagbes Unidas
recomendaram a particdo da Palestina em um Estado judeu, um Estado arabe e uma administracdo direta das
Nacdes Unidas sob Jerusalém (“United Nations General Assembly Resolution 181". The Avalon Project. Yale
University. 29-11-1947. Consultado em 3-3-2010). A particdo foi aceita pelos lideres sionistas, mas rejeitada
pelos lideres arabes, o que conduziu & Guerra Civil de 1947-1948. Israel declarou sua independéncia em 14 de
maio de 1948 e Estados arabes vizinhos ("Arab-Israeliwars". Britannica Online Encyclopedia. Consultado em
29-7-2008) atacaram o pais no dia seguinte. Desde entdo, Israel travou uma série de guerras com os Estados
drabes vizinhos e, como consequéncia, Israel atualmente controla territorios além daqueles delineados no
Armisticio israelo-arabe de 1949. Algumas das fronteiras internacionais do pais continuam em disputa, mas
Israel assinou tratados de paz com o Egito e com a Jordania e apesar de esforcos para resolver o conflito com os
palestinos, até agora sO se encontrou sucesso limitado. Fonte
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_de_lsrael, acesso em 06/01/16.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_de_Israel
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certo modo uma via e maneira de sua plenificagdo. E em oposicao a essas concepgoes que se
pode entender o significado da pregacdo e pratica de Jesus com relagdo ao Reino e a
inteleccdo de seus discipulos, vendo nele a sua plena realizacéo.

Assim, os fariseus® anunciavam uma plenitude do Reino através da fé e total
observancia da Lei. Esta Lei ndo era entendida somente no seu nicleo do Decélogo e das
prescricdes dos livros sagrados, mas via-se cercado, no tempo de Jesus, por uma muralha

praticamente intransponivel de 613 preceitos, sendo que 248 eram positivos e 365 negativos.

A primeira preocupacdo do movimento fariseu era assegurar a resposta fiel de Israel
ao Deus santo que lhe dera a lei, que os distinguia de todos os povos da terra. Dai
seu desvelo em aprofundar-se no estudo da Tord e seu cuidado em cumprir
estritamente todas as prescricGes, em especial, as que reforcavam a identidade do
povo santo de Deus: o sabado, o pagamento dos dizimos para o templo ou a pureza
ritual. Além da lei escrita de Moisés, consideravam obrigatorias as chamadas
‘tradigdes dos pais’, que favoreciam um cumprimento mais atualizado da Tora.
Preocupados com a santidade de Israel, os setores mais radicais pretendiam obrigar
todo o povo a cumprir as regras de pureza que sO obrigavam os sacerdotes no
exercicio de sua tarefa cultual no templo®®.

Como a Lei, expressdo da vontade de Deus, era entendida na sua pura materialidade e
literalidade, a plenitude dos tempos sé poderia vir de rigorosa observancia. Poucos tinham
condicdes de observar fielmente esses preceitos devido ao grande namero de iletrados, pobres
e ‘povinho miudo’, chamados de ‘am-haaretz’®’ — a eles eram atribuidos a culpa da ndo
chegada do Reino, uma vez que ndo tinham condicGes de serem piedosos (observadores da
Lei).

Existia, em Israel, uma categoria de pessoas que eram denominadas 0s ‘ammé had’
are¢ ou povo autdctone. O termo mudou o sentido ao longo da historia. E no seculo
I designava as pessoas humildes que exerciam, muitas vezes, os trabalhos
despreziveis [...]. Passou a designar também todos aqueles que ignoravam a Lei,
ensinada nas escolas das sinagogas, ou os que, conhecendo a Lei, se desviavam das
interpretacdes dadas pelos rabinos. [...] N&o é de se espantar, pois, ouvir da boca dos
opositores de Jesus esta palavra: “Essa gentalha (essa escoria) que ignora a Lei. S8o
uns malditos” (Jo 7, 49),

8 Qs fariseus eram um grupo surgido no comeco do periodo asmoneu, por volta do ano 150 a.C. Representam
uma reacdo contra o programa de helenizagdo desencadeado por Antioco Epifanes. Tiveram muito poder no
tempo de Salomé Alexandra. Sob Herodes, o Grande, foram marginalizados, embora nunca tenham renunciado a
influir na politica do povo. Apoés a destruicdo de Jerusalém no ano 70, unidos a outros setores de escribas e
homens piedosos, fundaram o movimento rabinico, que esta na origem do judaismo atual (PAGOLA, José
Antonio. Jesus: aproximagao histérica. Traducdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed. VVozes: Petrdpolis/RJ, 2011,
cf p. 400, nota 1).

8PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacdo histérica. Tradugdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed. Vozes:
Petrépolis/RJ, 2011, p. 401.

67 «“Am-haaretz”, literalmente, significa: "o povo da terra". Assim sio chamados os ignorantes do conhecimento
da Tord. O termo € pejorativo, pois compara 0s ignorantes da Tord ao "povo que habitava a Terra antes da
entrada do povo hebreu na Terra de Israel”, que ndo tiveram o mérito de receber a Tord, estando perdidos em
suas acdes abjetas e repletas de conspurcagdes ignominiosas diversas, além de obscenidades indmeras, que eram
geralmente  oriundas de suas  praticas religiosas  diversas.  Fonte:  http://www.judaismo-
iberico.org/mtp/prefacio/p202.htm, acesso em 06/01/16.

88MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988, p. 137-138.


http://www.judaismo-iberico.org/mtp/prefacio/p202.htm
http://www.judaismo-iberico.org/mtp/prefacio/p202.htm
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Junto com os fariseus, em torno ao templo, viviam os saduceus que formavam uma
minoria aristocratica, que ndo se preocupavam em conquistar adeptos nas aldeias e

comungavam do mesmo projeto de Reino de Deus que os fariseus®.

Os saduceus constituiam o partido da ordem. N&o eram gozadores vulgares. Viviam
presos a sua fé. Eram arrogantes e duros com os pequenos. N&do tinham influéncia
sobre o povo. Acredita-se que nem mesmo sobre as proprias mulheres. E que eles
n&o resistiram a tentagdo de todo partido no poder: utilizar a religi&o™.

N&o muito distante dessa espera pelo Reino de Deus estavam 0s essénios, que
resistiam a helenizacdo da cultura e da religido de Israel e assumiam uma posicdo de
separacgdo, de segregacdo em relacdo ao Templo e, desde o século Il a.C., de oposi¢do ao
sacerdocio oficial. Viviam em colbnias, em verdadeiros mosteiros, junto ao Mar Morto e

pouco se sabe sobre eles’ .

Com os testemunhos de Plinio, o Velho, de Filon e de Flavio Josefo, pode-se
deduzir a existéncia de uma seita de essenos ou essénios, desde a metade do século
Il antes de nossa era. Nela se entrava so depois de uma longa iniciacéo. E ai se vivia
de maneira bastante parecida com a vida monastica (bens em comum e continéncia),
levando-se bem a fundo as exigéncias do monoteismo’2.

O que sabemos esta restrito basicamente ao que as descobertas de Qumran nos
revelaram®. A realizacdo do Reino vinha através de uma vida pura, frugal, segregada, isolada
da corrupgéo cerimonial, dedicada a leitura, ao estudo da Lei e a oragdo comum, abstendo-se
de sacrificios animais, praticando o celibato e cumprindo rigoroso ritual de purificagdo e
ablugbes. Enfim, a pureza ritual conventual se apresentava como a grande iniciadora da

realizacdo definitiva das esperancas escatologicas.

8 Nos Evangelhos fala-se frequentemente de ‘escribas e fariseus’. Ndo se deve confundi-los. Os ‘escribas’ nio
formam uma organizacdo autbnoma. S&o individuos que trabalham como copistas, redigem documentos legais,
escrevem cartas, sdo encarregados da contabilidade, educam os jovens das elites urbanas, garantem a transmissao
escrita das tradicdes religiosas ... Sua vida e seu trabalho dependem das classes dirigentes. No tempo de Jesus
vivem a servi¢o do templo ou no circulo de Antipas e das familias herodianas; nas aldeias podiam exercer tarefas
de administragdo a servico de proprietérios de terras. Alguns podiam conseguir certo poder como conselheiros.
Provavelmente havia escribas que pertenciam ao grupo fariseu (PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacado
histérica. Traducdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed. VVozes: Petropolis/RJ, 2011, p. 402, nota 4).

"OMORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988, p. 109.

"IPAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacéo histérica. Tradugdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed. Vozes:
Petrépolis/RJ, 2011, p. 400.

2MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988, p. 113.

3Dentre as comunidades, tornou-se conhecida a de Qumran em 1947, nas regides do Qumran, zona arida e
quente préximo ao Mar Morto, foram encontrados jarros com manuscritos que continham documentos,
revelacBes, leis, usos e costumes de uma comunidade de essénios. O Essenismo é transcrito pela primeira vez
por Filon e Flavio Josefo, onde citavam que era uma ordem que havia se afastado do judaismo tradicional por
motivos desconhecidos, seus costumes se diferenciam em determinados pontos. O Essenismo foi melhor
revelado na histéria oficial, pela descoberta dos famosos "Manuscritos do Mar Morto", que sdo uma colegao de
centenas de textos e fragmentos de texto encontrados em cavernas de Qumran. Alimentavam-se basicamente de
frutas e legumes. Banhavam-se em 4guas, que era um ritual para a purificacdo. Fonte
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ess%C3%AAnios, acesso em 06/01/16.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ess%C3%AAnios
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Um terceiro modo de compreender o Reino de Deus, no tempo de Jesus, era proposto
pelos zelotas. Verdadeiro partido que remonta a Judas, o galileu e a Sadoc, o fariseu, por
ocasido do recenseamento de Quirino, sob o imperador Augusto (6 a.C.). Eles lutaram contra
0 recenseamento e 0 pagamento de impostos aos romanos. Assumiam acOes violentas
revolucionarias.

No recenseamento dos anos 6 e 7 depois de Cristo, ordenado por Quirino, legado da
Siria, para levantamento fiscal, o fariseu Saddug e o galileu Judas de Gamala
dirigiram uma revolta popular. O movimento que tinha suas origens entre os
fariseus, embora reprimido por Roma, conseguiu propagar-se. O meio de ac¢do era o
golpe de mio, o assassinato’™.

Vérias vezes foram sangrentamente reprimidos. Possuiam forca de atragcdo sobre o
povo, sobretudo sobre os pobres e, de modo especial, na Galileia, onde estavam mais
desenvolvidos. Eram recrutados entre os camponeses, essénios e fariseus. Contavam,
naturalmente, com a presenca de fanaticos em seu meio e até de criminosos violentos”.
Inspiravam-se na tradicdo judaica de Fineias (Nm 25, 11) e dos Macabeus (1Mc 7).
Reafirmavam com forga a absoluta soberania de Javé sobre Israel e, por isso, empenhavam-se
na luta armada contra a dominacdo romana. Com seu combate contra 0s inimigos invasores e
ocupantes, 0S romanos, esperavam antecipar e participar, de certo modo, da intervencao
miraculosa e iminente de Javé, que viria depois deles, nesta luta derradeira.

Havia ainda o projeto dos sacerdotes’®, que colocavam o Templo com seu culto a Javé
no centro. A realizacdo do Reino assumiria a forma com que os evangelistas Lucas e Mateus
vestem uma das tentac6es de Jesus, ao colocar na boca de satanas a proposta feita a Jesus de
lancar-se do pinaculo do Templo, confiando na protecdo dos anjos (Lc 4, 9-12; Mt 4, 5-7).
“Para a consciéncia judaica, o templo era o lugar que Deus escolhera para morar entre o seu
povo. L4 se encontrava o Unico altar para os judeus de todo o mundo”’’. Assim imaginavam
0s contemporaneos de Jesus a chegada do Reino, através da descida gloriosa do Messias do
alto do Templo. O poder do Templo seria reforcado. Em direcdo a Santa Montanha em

Jerusalém, todos os povos do mundo convergiriam a cavalo, em carro, em liteira, no dorso de

*MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988, p. 112.

">Barrabas era um zelota. Durante a revolta dos anos 66 a 70, o fanatismo zelota atingiu o paroxismo. Depois da
queda de Jerusalém, eles ainda resistiram e s6 cederam, no ano 73, em Massada. Mas Bar Koseba retomou a
resisténcia nos anos 132 a 135(MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988,
p.112).

6 E um erro considerar os sumos sacerdotes como uma autoridade exclusivamente religiosa com certas
competéncias limitadas ao @mbito do templo. Eles exerciam um poder politico em estreita colaboragdo com o
prefeito romano, que era quem os nomeava ou destituia (PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacao histérica.
Traducdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed. VVozes: Petrdpolis/RJ, 2011, p. 406, nota 14).

"MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Paulinas: Sdo Paulo, 1988, p. 125.
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mula e dromedarios, a fim de apresentar oferenda a Javé (Is 66, 20). Os sacerdotes do Templo
antecipariam com seu servico e zelo esse advento do Reino.

Por fim, a versdo crista relé esta historia de outro modo. Recolhe o imenso repertorio
de promessas que Israel colecionara ao longo de sua histéria. Vai mais longe ainda na
interpretacdo de Paulo. Recua ndo mais somente até as promessas feitas ao patriarca Abrado,
mas da um gigantesco salto até os profundos mistérios desde sempre ocultos em Deus, criador
de tudo (Ef 3, 9). Segundo esse plano eterno da multiforme sabedoria de Deus, Jesus é a sua
realizacdo e nele temos acesso a tal plano (Ef 3, 9-10). A criacdo ja € esse primeiro ato
presidido por Cristo, “imagem do Deus invisivel, Primogénito com referéncia a criagao
inteira, porque todas as coisas foram criadas nele, ... tudo foi criado por Ele e para Ele” (Cl 1,
15-16).

2.2.2 O projeto de Jesus

Nesse universo cultural-religioso, desponta Jesus, despertando nova esperanca, ao
anunciar a vida do Reino. Que Reino? Que esperanca? Para quem e como esta realizacéo se
da? Tal pregacdo ndo pode ser entendida em absoluto, mas no contexto desses projetos
existentes, em confronto com o0s quais Jesus prega, age.

E um dos dados amplamente constatado pelos evangelhos sindticos que Jesus
proclamou o Reino de Deus. Ele comecgou realmente sua missdo anunciando a chegada do

Reino.

O préprio Jesus, com sua atuacdo sanadora e sua luta contra o mal e a dor, oferece
sinais de que o reinado de Deus estd chegando: ‘Os cegos véem e 0s coxos andam,
os leprosos ficam limpos e os surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e aos pobres é
anunciada a Boa Noticia’ (Mt 11, 5). Se Jesus vai expulsando o mal e fazendo mais
sd a vida dos humanos, mais libertada e feliz, isto indica que Deus esta vencendo o
mal com o bem e estd limpando seu reino: ‘Mas se € pelo Espirito de Deus que
expulso demdnios, entdo o Reino de Deus chegou até vos' (Mt 12, 28; Lc 11, 20)78.

O termo “Reino”, no grego original Booiieio (Basileia), aparece frequentemente no
Novo Testamento, sendo que mais frequentemente nos sindticos. Tanto na fonte Q, como em
Marcos, a expressdo aparece diretamente nos labios de Jesus. Os outros sindticos usam

abundantemente a expressdo e, com frequéncia, como palavras do préprio Jesus.

O termo basileia, referente ao Reino de Deus ou de Cristo, em Mateus ocorre 52
vezes, 16 em Marcos, 43 em Lucas, 5 no Evangelho de Jodo e 2 no Apocalipse. Na
literatura paulina ha 19 ocorréncias [...]. Somente Mateus tem as formas “reino dos
céus” e “reino do pai”’; Paulo tem “reino de Cristo e de Deus”. Na maioria das

8PAGOLA, José Antonio. Pai-nosso: orar com o Espirito de Jesus; traducéo de Llcia Mathilde Endlich Orth.
Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2012, p. 36.
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ocorréncias, basileia vem isolado ou com o acréscimo de tou theou; em alguns
trechos € precedido por um pronome pessoal. No total, ha 144 ocorréncias de
basileia no NT com referéncia ao Reino de Deus, e 13 relativas aos reinos do
mundo, ao de Satanas e ao da besta’.

Por isso, a tradi¢do sindtica atesta, sem nenhuma duvida, que o anuncio do Reino de
Deus pertence ao mais antigo fundamento da pregacéo central do Jesus histérico. Certamente
o0 termo é pré pascal e, por isso, remonta a “ipsissima vox Jesu”®. No entanto, Jesus nunca

definiu a palavra basileia.

Jesus parece usar a expressdo com diferentes sentidos: o reino ‘se aproxima’, mas
também ao reino ‘se entra’; o reino ‘vem’ mas também ‘esta presente’. Isto
provocou diferentes opinifes entre os estudiosos desde comegos do século XX. Para
alguns, o reino que Jesus pregava ja esta presente (C. H. Dodd), enquanto que para
outros ¢ algo ‘iminente’ (A. Schweitzer). Pelos meados do século XX se propds uma
formula de certo ‘consenso’: o reino tem um ‘ja mas ainda ndo’ (W. G. Kiimmel; O.
Cullmann), embora o ‘ainda ndo’ e o ‘ja’ tenham ainda aderentes (E. P. Sanders ¢ J.
D. Crossan respectivamente); também ha quem afirma que dizer ‘ja mas ainda ndo’
ndo faz justica porque o reino € ‘mais ainda ndo do que ja’ (J. P. Meier) ou que
acreditam que ¢ ‘mais ja do que ainda ndo’ (R. Aguirre). Uma leitura atenta das
palavras do reino nos permite ver que algumas, com probabilidade, que podem ser
atribuidas ao Jesus histérico se referem ao reino como algo futuro (ainda nao)
enquanto outras se referem ao reino como algo presente (ja), pelo que os extremaos
de ‘j4’ sem ‘ainda n3o’ ou de ‘ainda ndo’ sem ‘ja’ devem ser descartadas®.

Jesus anuncia de fato uma esperanca sob a forma da vinda do Reino. Esta esperanca se

exprime como Boa Nova, de modo especial aos pobres, aos marginalizados de toda espécie.

® COENEN, Lothar e BROWN, Colin (orgs). Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento,
volume II. 22 edicdo. Traducdo Gordon Chown. Vida Nova: Sdo Paulo, 2000, p. 2035.

8)psissima Vox é uma expressdo latina que significa "a propria voz", se refere a pregagdo viva do Jesus
historico, descreve o ponto de vista dos Evangelhos dos conceitos que Jesus expressa, mas ndo palavras exatas.
Ipsissima Vox é contrastada com Ipsissima Verba, ou seja, "as proprias palavras".Argumentos para Ipsissima
Vox: Jesus provavelmente falou principalmente aramaico, entdo a maioria do que temos registrado nos
evangelhos ja é uma tradugdo. Jesus provavelmente passou horas ensinando, mas a maioria das passagens
didaticas nos evangelhos leva poucos minutos para ler. Os escritores dos Evangelhos ndo concordam palavra por
palavra em muitas passagens paralelas, mas sim pensado para a reflexdo.No original “Ipsissima Vox is a Latin
expression meaning "the very voice", and describes the view that the New Testament Gospel-accounts capture
the concepts that Jesus expressed, but not exact words. Ipsissima Voxis contrasted with Ipissima Verba, meaning
"the very words". Arguments for Ipsissima Vox:Jesus probably spoke mostly Aramaic, so most of what we have
recorded in the gospels is already a translation. Jesus probably spent hours teaching, yet most of the didactic
passages in the gospels take mere minutes to read. The gospel writers do not agree word-for-word in many
parallel passages, but rather thought-for-thought”.Cf.. http://www.theopedia.com/ipsissima-vox, acesso em
01/02/16.

81 “Jesuis parece usar la expresion con diferentes sentidos: el reino ‘se acerca’, pero también al reino ‘se entra’; el
reino ‘viene’ pero también ‘estd presente’. Esto provoco diferentes opiniones entre los estudiosos desde
comienzos del siglo XX. Para algunos, el reino que JesUs predicava ya est4 presente (C.H.Dodd), mientras que
para otros es algo ‘inminente’ (A. Schweitzer). A mediados del siglo XX se propuso una formula de certo
‘consenso’: el reino tiene un ‘ya pero todavia no’ (W. G. Kiimmel; O. Cullmann), aunque el ‘todavia no’ y el
‘ya’ tienen todavia aderentes (E. P. Sanders y J. D. Crossan respectivamente); pero también hay quienes afirman
que decir ‘ya pero todavia no’ no hace justicia puesto que el reino es ‘mas todavia no que ya’ (J.P. Meier) o
quienes creen que es ‘mas ya que todavia no’ (R. Aguirre). Una lectura atenta de los dichos del reino nos permite
ver que algunos de los que conprobabilidad pueden atribuirse al JesUs historico se refieren al reino como algo
futuro (todavia no) mientras que otros se refieren al reino como algo presente (ya), por lo que los extremos de
‘ya’ sin ‘todavia no’ o de ‘todavia no’ sin ‘ya’ deben descartarse” (DE LA SERNA, Eduardo. De JesUs a la
Gran Iglesia. El nacimient del cristianismo. 22 edi¢&o. Agape Libros: Buenos Aires, 2014, p. 49-50).
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Nesse sentido, a esperanca anunciada por Jesus contrasta radicalmente com os projetos em
curso. Os pobres, os ignorantes, os doentes, os pecadores, 0os marginalizados estavam fora do
projeto de Reino dos fariseus e dos essénios, centrados na pureza e na observancia da Lei. E
todos esses privilegiados na pregacao de Jesus ndo estavam em condicGes de observa-la, quer
por ignorancia, quer por impurezas contraidas. Nem também o projeto zelota e dos sacerdotes
vinham ao encontro desses infelizes. O poder do templo lhes pesava como uma acusagéo de
suas imperfeicOes e impurezas. E a luta contra os romanos nao lhes traria nenhuma mudanga,
ja que sua marginalizacdo acontecia no interior do povo de Israel.

Jesus vé e se alegra como a soberania salvifica de Javé se manifesta aos pequeninos,
aos pecadores, fazendo deles os primeiros do Reino (Mt 11, 25; 21, 31). Essa intervencao de
Deus € Ultima e definitiva, como a chegada triunfal de um rei em poder e majestade (Mc 9, 1).
A oragdo do Pai-Nosso, que rezamos comumente num contexto litargico e sapiencial, foi
forjada por Jesus num contexto escatologico e de expectativa da acdo esperancosa de Deus.
Assim, ao dirigir-se ao Pai que esta nos céus, Jesus coloca no centro o ator principal da

intervenc&o salvifica.

Deus é o Pai (Abba). E importante, nesse sentido, entender que o reino de Deus é
inseparavel do Deus do reino. O Deus que quer gque sua vontade seja feita ndo é um
Deus indiferente genocida, violento ou sadico, mas um Deus que é "pai"; buscar a
vontade de Deus ndo é autonegacdo; ndo é obedecer a um Deus que ndo se importa,
mas que se revela como Pai, e como um pai cheio de amor e compaixdo. Assim,
nada pode pdr-se acima: nem o templo ou culto, nem as leis ou tradi¢bes. Acima de
fraternidade somente esta Deus, 0 Abba®2.

Quando do anuncio da entrada dos reis, 0 povo aclamava com saudacdes, assim Jesus
faz preceder a invocagdo da vinda uma aclamagao: “santificado seja o teu nome!” no meio do
triunfo, “venha a nés o vosso Reino”. Com essa vinda, a vontade de Deus vird quando nos
reunirmos na comunidade do pao diario e do matuo perddo, superando a grande tribulacdo e
derrotando de modo final o mal.

Se 0 Reino ¢ a realizacdo da vontade de Deus, tudo indica que essa vontade ndo é
outra sendo que todos sejamos e nos comportemos como irmaos e irmds. Um mundo de
injustica e opressdo, como 0 império romano impde, um mundo de pais e senhores como
pretendem alguns dentre 0s sumos sacerdotes, um mundo em que ha grupos que Ssdo

desvalorizados por causa do género, profissdo, situacdo social, impureza, ndo esta

82 “Dios es el padre (Abba). Es importante, en este sentido, entender que el reino de Dios es inseparable del Dios
del reino. El Dios que quiere que se haga su voluntad no es un Dios sadico, genocida, violento o indiferente, sino
un Dios que es ‘padre’; buscar la voluntad de Dios no es negacién de uno mismo; no es obedecer a un Dios al
que no le importamos, sino a uno que se revela como Padre, y como padre cargado de amor y compasion. De ese
modo, nada puede ponerse por encima: ni el templo o el culto, ni las leyes, ni las tradiciones. Por encima de la
fraternidad sélo esta Dios, el Abba” (DE LA SERNA, Eduardo. De JesUs a la Gran Iglesia. El nacimiento del
cristianismo. 22 edicdo. Agape Libros: Buenos Aires, 2014, p. 50).
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reconhecendo os demais como filhos de Abrado, isto €, como irmdos. Ndo devemos esquecer
que o termo irméo esta carregado de sentido teoldgico na Biblia.

Esta oracdo é toda ela uma traducdo do projeto de Jesus, que abre espaco de esperanga,
ao anunciar, enfim, a ultima e definitiva intervencdo de Javé, para breve, em favor dos
homens, de modo especial, dos pobres. E pede a todos atitude de disponibilidade, de ndo
voltar os olhos para tras, uma vez colocada a méao no arado (Lc 9, 62), de vigilancia por causa
do seu carater de surpresa — como relampago (Lc 17, 24), diluvio (Lc 17, 27), fogo sobre
Sodoma (Lc 17, 29), ladrdo de noite (Lc 12, 39) -, de radicalidade de entrega, a ponto de ser
capaz de sacrificar um olho (Mc 9, 47), de confianca, fazendo-se crian¢a (Mc 10, 15).

Em outras passagens, o carater de iminéncia e proximidade da vinda do Reino est
muito claro. Jesus inicia sua vida pablica anunciando essa proximidade do Reino. “... Jesus
veio para a Galileia proclamando o Evangelho de Deus dizendo: ‘completou-se 0 tempo
oportuno e o Reino de Deus se aproximou. Convertei-vos e crede no Evangelho’” (Mc 1, 14b-
15). “E dizia-lhes (Jesus): ‘Em verdade eu vos digo: ha alguns dos aqui presentes que
absolutamente nao provarao a morte até¢ que tenham visto o Reino de Deus vindo com poder’”
(Mc 9, 1; Mt 16, 28; Lc 9, 27). O verbo “ver’ (horad)®, em sentido semita, significa participar
dos tempos salvificos (cf. Lc 10, 23s; 17, 22; 2, 26). O termo ‘vinda’ se refere a realidade
futura, o surgir definitivo do Reino de Deus, sua manifestagcdo ultima em que Deus vem no
esplendor de seu poder e gloria.

O préprio Sermao da Montanha, se ele ndo for interpretado como uma ironia de Jesus,
como ndo o pode ser, s adquire sentido na perspectiva da vinda proxima do Reino. Como
serdo bem-aventurados os pobres, os famintos, os que choram, os perseguidos (Lc 6, 21-23) e
como serdo infelizes os ricos, 0s saciados, os festivos, os lisonjeados, se 0 Reino de Deus nao
estiver iminente? N&o se trata de um discurso de consolacdo, mas profético/escatolégico, que
anuncia o que vai acontecer logo com a vinda do Reino.

Na pregacdo de Jesus, o Reino articula duas dimensdes fundamentais: é de Deus e na
histéria. Jesus chama a atencfo ao aspecto da liberdade e iniciativa de Deus. E Ele o sujeito
principal. E Ele que age, intervém. O absoluto do Reino vem precisamente de sua dimenséo
teologica. Mas Jesus Vé esta acdo de Deus acontecendo dentro da histéria humana, sendo

mediada por acdes histéricas. Tal articulacdo aparece mais claramente nas pardbolas do

EERNT3

8 De modo geral significa “ver com os proprios olhos”, “tornar-se consciente”, também “conhecer ou ter
experimentado”, cf. COENEN, Lothar e BROWN, Colin (orgs). Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, volume I1. 22 edi¢do. Tradugdo Gordon Chown. Vida Nova: Sdo Paulo, 2000, p. 2593.
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Reino: o semeador sai a semear; a acdo do semeador € histérica e humana; mas a semente € a
Palavra de Deus e a germinacéo € obra de Deus (Mt 13, 3-23).

O Reino é também futuro e presente. O grédo de mostarda ja contém em gérmen toda a
arvore (dimensdo de presente), mas crescera (dimenséao de futuro) (Mt 13, 31-32). O fermento
tem ja (presente) a forca (obra de Deus) para levedar toda a massa (futuro) por acdo do
padeiro (mediacdo humana) (Mt 13, 33). Em todas essas paradbolas, vemos que presente e
futuro, acdo de Deus e obra do homem se interrelacionam profunda e intimamente. Impossivel
separa-las. Enquanto iminente, o Reino é futuro. Enquanto exige deixar tudo por sua causa, é
presente. Enquanto a exigéncia é absoluta, é de Deus. Enquanto se faz presente em sinais, é
historico, humano (Mt 13, 44-46).

Para concluir esta vista panoramica sobre o Reino vamos examinar o dito de Lc 17,
20-25:

“Interrogado entéio pelos fariseus sobre quando viria o Reino de Deus, Jesus lhes
respondeu: “O Reino de Deus ndo vem com ostentac@o, nem se dira: ‘Ei-lo aqui!” ou
‘Ei-lo ali!” De fato, eis que o Reino de Deus esta no meio de vos. Disse ainda aos
discipulos: “Virdo dias em que desejareis ver um dos dias do Filho do Homem, mas
ndo vereis. E vos dirdo: ‘Ei-lo ali’, ou ‘Ei-lo aqui’. Ndo ide nem corrais atras.
Porque, tal como o relampago que relampeja brilha de um lado a outro debaixo do
céu, assim serd o Filho do Homem em seu dia. Mas é preciso que primeiro ele sofra
muito e seja rejeitado por esta geragio”®*.

Neste dito Jesus apresenta trés caracteristicas marcantes do Reino: (a) ndo vem com
visivel aparéncia, ou seja, a vinda do Reino ndo € suscetivel a observacao, “ndo pode
ser deduzida de sinais antecipatorios” (Goppelt). A vinda do Reino nao podia ser
reduzida as expectativas politico-nacionalistas dos judeus, o Reino € de natureza
diferente, é universal; (b) O mais surpreendente para os judeus foi a segunda
afirmacdo de Jesus “o Reino de Deus esta entre vos”. Na pessoa e atividade de Jesus
0 Reino de Deus se fez presente entre os judeus. N&o teriam de procurar sinais, mas,
sim, de receber a Jesus como o Cristo (Lc 11, 29-32). Nos dizeres de G. Bornkamm,
“no proprio Jesus o irromper o Reino de Deus se torna evento”; ndo se pode separar
0 Reino de Jesus Cristo. E Ele quem traz o Reino e Ele reinard; (c) voltando-se aos
discipulos, Jesus lembrou-os que o dia da consumacdo do Reino ainda néo viera (22-
24), mas o Reino ja estava presente — e de modo absolutamente inesperado — pois
“importa que primeiro ele padeca muitas coisas e seja rejeitado por esta geragdo”
(25). Sim, o Reino vir4 poderosamente para destruir todos os seus inimigos de
forma definitiva, mas antes, 0 Reino vem ocultamente, de forma inesperada, “em
fraqueza” (1Cor 1, 23-25)%,

Jesus ensinou que o Reino de Deus ja chegara ao mundo em sua pessoa e sua obra. A
pregacdo do Evangelho aos pobres, a expulsdo de deménios, a realizacdo de milagres e,
finalmente, seu sofrimento vicario, confirmavam o anuncio da presenca do Reino de Deus na

terra. E esse mistério do Reino ndo veio conforme era esperado, mas veio. “O mistério do

#EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima tradugéo dos originais - Traduc&o de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Sdo Paulo, 2011, (Lc 17, 20-25).

8COENEN, Lothar e BROWN, Colin (orgs). Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, volume
I1. 28 edicdo. Tradugdo Gordon Chown. Vida Nova: S&o Paulo, 2000, p. 2048
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Reino de Deus € a vinda do Reino & historia antes de sua manifestacdo apocaliptica. E,
resumindo, ‘cumprimento sem consumacio’®, Esta dindmica do Reino é apresentada nas
parébolas de Mc 4 e Mt 13. Elas deixam claro que ndo se trata de uma escatologia realizada,
pois 0 Reino de Deus que ja veio, ainda ndo esta consumado, e ainda ha de vir.

2.2.2.1 A vida de Jesus e 0 Reino

Jesus ndo pregou simplesmente o Reino, nd0 0 anunciou somente como uma
intervencdo Ultima, definitiva e iminente de Deus. Desde o inicio o percebeu ligado a sua
pessoa. Primeiramente como pregador, anunciador. O centro de sua vida é a pregacdo do
Reino. Todas as suas energias, toda a sua vida, todo o seu coracdo, todo 0 seu ser estavam
voltados para 0 anuncio desse Reino. Entregou-se totalmente a essa missao, participando das
expectativas do seu povo e reinterpretando-as a luz de sua autoconsciéncia de Filho de Deus.
Nesse sentido, esperava que a sua pregacdo terminasse nessa esplendorosa vinda do Reino
com a acolhida por parte de todos.

Mas pouco a pouco, 0s acontecimentos vdo questionando muitos elementos de sua
expectativa a respeito da vinda do Reino. As multiddes que O seguiam (Mc 3, 7; 5, 24)
comecam a abandona-Lo, sobretudo depois do fracasso da pregacdo na sinagoga de Nazaré
(Lc 4, 16-30). A rejeicdo vai crescendo (Jo 6, 60. 69) até o extremo abandono no horto (Mc
14, 50) e o repudio do povo diante de Pilatos (Mc 15, 13). Jesus comeca a perceber que a
realizacdo do Reino passa pelo seu fracasso, pelos seus sofrimentos, pela morte na cruz.

Com efeito, mesmo depois de ter pedido ao Pai que afastasse de si o célice do
sofrimento, entrega-Lhe, na cruz, em perfeita submissdo, seu espirito, na certeza de que,
assim, se realizava a intervencdo salvifica de Deus. A esperancga/certeza de Jesus nao vacila
quanto ao fato da realizacdo do Reino por parte de Deus. O modo dessa realizacdo teve de
sofrer profundas modificacbes a medida que os acontecimentos Lhe iam mostrando a
inviabilidade de certas expectativas do povo e as suas proprias. A morte de Jesus na cruz € a
maior demonstracdo de esperanca ao entregar-se totalmente nas maos de Deus depois de ter
sido fiel & sua misséo de anunciador do Reino.

A resposta do Pai ndo tardou. Ressuscitou a Jesus, devolvendo-Lhe a vida. O

significado ultimo da entrega de Jesus aparece. O sentido profundo do Reino se torna claro, de

8 COENEN, Lothar e BROWN, Colin (orgs). Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento,
volume 1. 22 edi¢do. Tradugcdo Gordon Chown. Vida Nova: Sdo Paulo, 2000, p. 2048
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tal modo que o sentido da vida do cristdo se vincula definitivamente ao mistério da morte e

ressurreicao de Jesus.

2.2.3 O Reino de Deus na controvérsia do imposto a César — uma idolatria naquele
tempo

Quando fala do Reino, Jesus mostra uma estrutura incomum na sua época,
especialmente no tocante a autoridade. Jesus recebe uma tradicdo religiosa, mas a renova,
reformulando-a dentro do horizonte de sua consciéncia propria e original. Seu primeiro
andncio agiu como um eco as palavras do Batista, no sentido de alertar para uma situacéo
insustentavel na qual vivia a maioria do povo de Israel, requerendo mudancas urgentes.

O grupo de Jesus se inseria no quadro dos movimentos populares da época,
movimento de resisténcia em defesa das tradiges e cultura do povo e tinha como
preocupaces sociais a eliminacdo do tributo a Roma (cf. Mc 12,13-17; Lc 23,2-5),
bem como a defesa do direito a terra e a proclamacdo do “ano da graga do Senhor”,
0 “ano jubilar”, com o perddo das dividas e a restitui¢do das terras a seus antigos
donos, como tradi¢do vinda dos pais, dos antepassados (cf. Lc 4,16-19; Mc 1,4-20;
cf. Lv 25,8-17; Dt 15,1-15). Tanto Jodo Batista quanto Jesus de Nazaré engajaram-
se num programa de revolucdo social e subversdo politica em nome do Deus judeu.
Ambos sdo reconhecidos como profetas pelo povo (cf. Mt 11,9;14,5; 21,26; Mc
11,30-32; Lc 1,76; Jo 9,17; Mt 16,14; 21, 11.46; Mc 6,15; Jo 4,19) e ambos
anunciam a chegada do Reino de Deus e os dois sdo condenados a morte por causa
de sua prética histérica. Jesus entra na historia por causa do Reino, é perseguido por
causa do Reino e é morto por se apresentar como o portador do Reino®’.

Em Jesus, mensagem e mensageiro se confundem, porque, ao falar-nos de Deus e ao
falar-nos do ser humano, o faz servindo-se de um instrumento Unico: a propria vida. O que
Jesus prega é o Reino de Deus; por isso, 0 centro esta em Deus e ndo nele mesmo. E nesta
perspectiva que deve caminhar todo o projeto de evangelizagdo. Falar de Jesus ¢ falar ‘ndo de
quem ele é’, mas do que ele ‘fez e viveu’ justamente por ser quem é: verdadeiro Deus e
verdadeiro homem.

Na verdade, Jesus tem “uma paixdo pelo Reino de Deus”, como nos diz PAGOLA,
“foi andando de povoado em povoado e de aldeia em aldeia proclamando e anunciando a boa
noticia do Reino de Deus” (Lc 8,1). Tudo aquilo que diz e faz adquire sua unidade, seu
verdadeiro significado e sua forca apaixonante a partir dessa realidade — o antncio do Reino é

sua convicgdo mais profunda, a paix&o que anima toda a sua atividade®®,

8"FERRARO, Benedito. Significado Politico-teoldgico da morte de Jesus in
http://vidapastoral.com.br/autor/b/benedito-ferraro/significado-politico-teologico-da-morte-de-jesus/, publicado
na Vida Pastoral em Janeiro-Fevereiro de 1996 (pp. 13-18) acessado em 03/12/2014.

8 Cf. PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacdo historica. Tradugdo de Gentil Avelino Titton — 42 ed.
Vozes: Petropolis/RJ, 2011, p.114.
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A mensagem central da proclamacédo de Jesus € o Reino de Deus que acentua a vinda e
a proximidade do Reino. O Reino de Deus é um acontecimento pelo qual Deus comeca a
reinar e agir como Rei ou Senhor, ¢ uma acdo pela qual Deus manifesta seu ‘ser Deus no

mundo’ dos homens, iniciada explicitamente com a Alianga mosaica.

“Jesus € alguém que tenta enfrentar o processo de opressao e exclusdo dominante na
sua época, quer por parte dos romanos, quer por parte da classe dirigente dos judeus
que se aproveitava da situacdo. Nao podemos nos esquecer de que tanto Jesus como
seus primeiros seguidores sdo judeus e procuram retomar as raizes do judaismo, pois
sua esperanca estava baseada no Deus que libertou o povo do Egito (cf. Ex 3,7-10;
20,1-20)%°,

O Reino de Deus, portanto, passa pelo sentimento de pertenca a um povo escolhido e
aliado a Deus unicamente. Isso ja estava esmaecido com a dominagdo romana e sistema
religioso alienante e, com a atuacdo de Jesus, foi posto novamente em pauta.

A controvérsia do tributo a César (Mc 12, 13-17) € antecedida pela pardbola dos
vinhateiros homicidas (Mc 12, 1-12) onde Jesus ensina que 0 povo pertence unicamente a
Deus e ndo devemos nos apossar do que é de Deus. Os interlocutores de Jesus sdo enviados

pelas mesmas autoridades em ambas as passagens.

E enviaram-lhe alguns fariseus e herodianos para enreda-lo com alguma palavra.
Chegando, disseram-lhe; “Mestre, sabemos que és verdadeiro ¢ ndo te deixas
influenciar por ninguém. De fato, ndo olhas a aparéncia das pessoas, mas ensinas
verdadeiramente o caminho de Deus. E licito pagar tributo a César ou n&o? Pagamos
ou ndo pagamos?” Jesus, porém, sabendo da hipocrisia deles, disse-lhes: “Por que
me tentais? Trazei-me um denario para que eu veja”. Eles entdo o trouxeram e ele
lhes disse: “De quem ¢ esta imagem e inscricdo?” Disseram-lhe: “De César!” Jesus,
entdo, lhes disse: “O que é de César, devolvei a César, e a Deus, o que é de Deus!” E
estavam assombrados por causa dele®.

A pergunta que eles fazem, “para enreda-lo com alguma palavra”12,13), é sobre o
imposto: “E licito pagar tributo a César ou ndo? Pagamos ou ndo pagamos?” (12, 14). Jesus
sabe que é uma pergunta capciosa, pois o imposto € sinal da dominagdo romana®.

Reconhecendo que na moeda romana estd impressa a figura e a inscricdo de César (12,16),

8FERRARO, Benedito. Significado Politico-teolégico da morte de Jesus in
http://vidapastoral.com.br/autor/b/benedito-ferraro/significado-politico-teologico-da-morte-de-jesus/, publicado
na Vida Pastoral em Janeiro-Fevereiro de 1996 (pp. 13-18) acessado em 03/12/2014.

PEVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima traducdo dos originais - Tradugio de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Séo Paulo, 2011, Mc 12, 13-17, p. 101.

%1“Os romanos exerciam um dominio muito grande sobre a economia, sobre a politica e também, mesmo
respeitando alguns aspectos da religido judaica, sobre a religido dos judeus. O pagamento dos impostos,
suspenso a partir da guerra dos Macabeus (cf. 1 Mc: 13,37.39-41), era muito grande, e, junto com outras taxas,
chegava a ultrapassar a metade da producédo dos agricultores a partir de 63a.C.. Além dessa opressdo politico-
econdmica, a populacéo tinha de enfrentar o peso da exclusdo por causa do sistema de pureza, que inviabilizava
a salvagdo para os pobres, os marginalizados, que ndo podiam cumprir todas as exigéncias da lei (cf. Jo 7,49). E
nesse clima que Jesus entra no cendrio da Palestina do seu tempo. Tempo carregado de expectativas
apocalipticas e messidnicas. Tempo em que o povo esperava pela mudanca de “mundo”. (FERRARO, Benedito.
Significado Politico-teolégico da morte de Jesus in http://vidapastoral.com.br/autor/b/benedito-
ferraro/significado-politico-teologico-da-morte-de-jesus/ acessado em 03/12/2014.)
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Jesus d& a resposta, mas introduzindo outro dado importante: “O que é de César, devolvei a
César; e a Deus, o que é de Deus” (12,17). O inesperado é justamente o termo usado,
“devolver” (apodidomi)®? e ndo “pagar”, conforme a pergunta dos interlocutores e a segunda
parte da resposta: devolver a Deus o que ¢é de Deus®.

Assim a questdo do tributo fica em segundo plano diante da novidade introduzida.
Leva-nos imediatamente a outra pergunta: o que é de Deus? Ora, isso a parabola anterior ja
havia respondido claramente: a vinha é de Deus, isto é, 0 povo pertence unicamente a Deus.
Agora, Jesus dizendo “devolvei” e ndo “pagai” mostra que a moeda ¢ de César (imagem de
César)® e configura idolatria®® — ¢ melhor devolver porque isto ndo pertence ao povo judeu.
Jesus tem uma atitude teolégica com implicacdo politica, contra circulacdo da moeda —
simbolo de dominacg&o. Jesus quer a moeda judaica de volta por razbes teoldgicas, porque seu
povo € de Deus e ndo de César. Segundo nota dos tradutores do Evangelho e Atos dos

Apostolos — novissima tradugéo dos originais, Cassio Dias e Irineu Rabuske, é uma

controvérsia (tributo a César) em que os adversarios de Jesus propem um dilema. A
resposta de Jesus poderia fazer dele um colaboracionista de Roma (o que faria com
que ele fosse rejeitado pelos judeus) ou um rebelde (o que o faria alvo das
autoridades romanas). A contrapergunta de Jesus acerca da moeda demonstra a
idolatria dos adversarios. A afirmac@o lapidar “Devolvei a César ...” convida a
rejeitar a submissdo do povo ao poder romano e, a0 mesmo tempo, a restaurar
(devolver) a dignidade do povo de Israel como Povo de Deus®®.

A desconcertante resposta de Jesus comeca por expor ao ridiculo seus questionadores.
“Voceés estdo se referindo ao imposto que s6 pode ser pago com uma moeda especial, que eu
nao tenho. Vocés teriam essa moeda?” Os fariseus abominavam a moeda por conter ndo so
uma imagem, mas uma inscricdo iddlatra, e os herodianos a desprezavam em favor das

moedas cunhadas pelos Herodes, a quem entendiam pertencer o direito legitimo de cobrar

92 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento — traducdo Irineu Rabuske. Paulus: Sdo Paulo,
2003, p. 65.

9Cf. LAPIDE, Pinchas. Jesus — eingekreuzigter Pharisaer? Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
1990 (GTB Siebenstern), p. 110-114.

%No Império Romano as moedas desempenhavam uma fungdo importantissima, servindo como instrumento
politico e de propaganda, além, € claro, de sua funcdo econdmica. Através delas os imperadores cultivavam sua
imagem e reputacdo, pois era um dos poucos veiculos de circulacdo em todo o império. A moeda imperial mais
comum no tempo de Jesus foi cunhada por Tibério e trazia a inscri¢do “Tiberius Caesar Divi Augusti Filius
Augustus Pontifex Maximus” (Tibério César, Filho Augusto do Divino Augusto, Sumo Sacerdote). Era um
denério especial, de prata, que trazia também a imagem (cabeca e pescogo) do imperador. Provavelmente foi
essa a moeda que Jesus pediu que Ihe mostrassem, com a qual se pagava um tributo per capita, chamado kenson
“censo”, dai, imposto do recenseamento) com referéncia ao fato de que todo habitante daquelas provincias
(Judéia, Galileia, etc.) entre 12 (sexo feminino) ou 14 (sexo masculino) e 65 anos devia pagé-lo. Era claramente
um tributo pago ao dominador.

% Do grego eidolon: figura, representacdo; latrein: adorar. No plano religioso, de objetos que ocupam o lugar de
Deus e como tal sdo adorados. Cf PIKAZA, X e SILANES, N (dir). Dicionério teoldgico: o Deus cristdo
(traducdo I. F. L. Ferreira ... [et al.]). Sdo Paulo: Paulus, 1993, p. 418-420.

%EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima traducéo dos originais - Traducio de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Sdo Paulo, 2011, nota a, p.101.
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impostos, ainda que tivessem de render vassalagem aos romanos. Entretanto, eles tinham a
moeda, 0 que, por um lado, deixa claro a hipocrisia do seu discurso e, por outro, mostra que
eles reconheciam a necessidade de pagar o imposto. Por que isso nos parece téo atual?

Entretanto, a pergunta “De quem s3o a imagem e inscricdo?” nos remete a outro
angulo da questdo. A moeda, ainda que fosse usada para propaganda politica e religiosa, era
um meio de pagamento, um instrumento da ordem econémica, fazendo parte daquilo que os
economistas chamam de meio circulante. Portanto, estava inserida em um conjunto de
relacdes comuns a qualquer sociedade minimamente organizada. O estado “traz a espada”,
isto é, tem o poder de coercdo para estabelecer e fazer cumprir a ordem, ainda que a época
esse poder tivesse que ser sempre conquistado pela forca.

E com “devolvei a César o que ¢ de César”, facilmente poderemos pensar de acordo
com a antiga exegese de que Jesus reconhece que temos, como cidadaos terrenos, obrigacoes
minimas e inevitaveis para com o Estado, seja ele quem for, para que 0 mesmo possa prestar
0S servigos necessarios a existéncia da sociedade organizada e exercer suas fungdes de
legislador, administrador e juiz. Alids, hd uma sutileza na sua resposta, imperceptivel nas
traducbes que usamos: 0s questionadores usaram um verbo que da a ideia de que o cidaddo
possa escolher pagar ou ndo, mas Jesus usou, como vimos acima, o verbo “apodidomi”
(devolver) que significa que “convida a rejeitar a submissao do povo ao poder romano e, ao
mesmo tempo, a restaurar (devolver) a dignidade do povo de Israel como Povo de Deus”?’.

Nessa controversia, bem como em todas as préaticas, vemos como Jesus mantém o foco
de sua acdo convergindo para a instauracdo do Reino de Deus que implica em novas formas
de convivéncia humana nas quais sdo abolidas todas as relacGes de submisséo, de dominacéo
de um ser humano sobre o outro, de todas as formas de excluséo social e se concretiza na
partilha dos bens e na pratica da justica, para que a vida seja plena.

Toda atividade de Jesus ja expressa algo da realidade do Reino e indica a direcao que
esse tomara em sua plenitude, suscitando a esperanca de que o Reino realmente é possivel. O
compromisso de Jesus com a causa do Reino, por contrariar interesses das autoridades
religiosas e politicas de seu tempo, tem como consequéncia a sua morte. Ressuscitado, Jesus
torna possivel o estabelecimento do Reino de Deus na histéria, um Reino “j4 e ainda ndo” que

acontece num lugar concreto: a comunidade.

EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima traducéo dos originais - Traducdo de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Sdo Paulo, 2011, nota a, p.101.
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3 A COMUNIDADE COMO SUPERACAO DA IDOLATRIA

3.1 COMUNIDADE NA SOCIOLOGIA

O conceito de comunidade é um dos pontos de encontro e de atrito entre a teologia e a
sociologia. A palavra comunidade tem se tornado cada vez mais presente na linguagem
teoldgica — usa-se na eclesiologia, na doutrina social da Igreja e, principalmente na teologia
pastoral -, ainda mais nestes tempos pos documento 100 da CNBB®%,

Sabemos que o desejo de viver em harmonia, em comunidades, ndo nasce
simplesmente da reflexdo teoldgica, mas de contextos antropoldgicos, psicoldgicos e sociais
no qual o ser humano vive. Podemos evidenciar isso com o fato de as guerras mundiais — a 12
de 1914 a 1918 e a 2% de 1939 a 1945 — terem originado confronto, isolamento e
individualismo; imigracdo, emigracdo e migracdo. Terminado o fato, as pessoas que se
‘descomunitarizaram’ (neologismo meu), que padeceram da hostilidade dos campos de
concentracdo, viveram sob um regime totalitario anticomunitario, buscaram caminhos que
facilitaram o regresso do ser humano a atitudes de mutua confianca e de harmonia numa

busca pela comunidade.

N&o pouca gente que emigrou da Europa para os Estados Unidos da América do
Norte, testemunhas do holocausto nazista perpetrado nos campos de concentragao e
cidaddos que haviam padecido de regimes de corte totalitario, buscou caminhos que
facilitaram o regresso do ser humano a atitudes de mutua confianca, de desejos de
viver em harmonia consigo mesmo e com 0s outros e de valorizacdo das pessoas
com quem haviam entrado em conflito. Buscavam respostas ao enfrentamento
provocado pelas guerras e pela ameaca do totalitarismo que convertia em massa 0s
individuos. Havia fome de comunicacdo confiante e confidvel, de cessar a
belicosidade e crescer a ajuda mdtua.®®

Isso nos leva a incluir sempre o contexto antropoldgico, a situacdo existencial para
melhor compreender a comunidade. Alias, é pela comunidade que nos tornamos humanos,
pois é no contexto comunitario que experimentamos a vida, através da familia, da escola, do

trabalho, das associacOes, entre elas a Igreja, ... & através do estar dentro de um grupo que

%BCONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia
— a conversdo pastoral da paréquia. (Cole¢do Documentos, n°® 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014.

9 “No poca gente que emigré de Europa a Estados Unidos de Norteamérica, testigos del holocausto nazi
perpetrado en los campos de concentracion y ciudadanos que habian padecido regimenes de corte totalitario,
buscé caminos que facilitaran el regreso del ser humano a actitudes de mutua confianza, de deseos de vivir en
armonia consigo mismo y con los otros y valoracion de las personas con quienes habian entrado en confito.
Buscaban respuesta al enfrentamiento provocado por las guerras y por la amenaza del totalitarismo que convertia
en masa a los individuos. Habia hambre de comunicacion confiada y confiable, de que cesara la belicosidad y
creciera la ayuda mutua.”(BRAVO, Benjamin. La comunidad como problema bésico de la pastoral
contemporanea, p. 47 e 48, in LEGORRETA, José de Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE
COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en sociedades en cambio. México: Universidad
Iberoamericana, 2015).
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descobrimos nossa identidade — através deles conhecemos quem somos e a quem
pertencemos.

Em termos da psicologia do desenvolvimento, a comunidade, especialmente a
pequena, 0 grupo, provém do contexto no qual os seres humanos experimentam a vida, seja
ela a familia, a escola, o trabalho, as associagBes de interesse particular’® ... Nestes contextos,
a situacdo de cada um € Unica e é através de estar dentro de uma comunidade que descobrimos
nossa identidade, através dela conhecemos quem somos e onde estamos e pertencemos.
Portanto, a manifestacdo primaria de humanidade ndo é o individuo, mas o ser humano em
companhia de outros seres humanos©*,

A esséncia do ser humano é ser social. Se nos criamos com animais muitos afirmam
que teremos alguns comportamentos similares aos dos animais'®2. Isso porque nos

socializamos através da comunica¢do com 0 mundo ao nosso redor e com as outras pessoas e,

100 Segundo Piaget, as mudancas estdo relacionadas a formacdo da identidade de um individuo, o seu
entendimento, habilidades fisicas e intelectuais, percepcdo de conceitos, desenvolvimento dos aspectos
emocionais e sociais, entre outros. Essas mudancas vdo acontecendo devido a influéncia de basicamente quatro
aspectos: Hereditariedade (carga genética), crescimento organico (aspecto fisico), maturacdo neurofisiol6gica
(padrdo de comportamento) e o meio (estimulos ambientais) em http://www.ibccoaching.com.br/tudo-sobre-
coaching/coaching-e-psicologia/o-que-e-psicologia-do-desenvolvimento-humano/, acesso em 01/02/16.

101Cf, BRAVO, Benjamin. La comunidade como problema basico de la pastoral contemporanea, p. 53, in
LEGORRETA, José de JesUs (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser
y hacer comunidad en sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015.

102 Chamam esses casos de criangas criadas por animais selvagens de ‘casos Moglis ou Mowgli’, no original, é
uma personagem do conto O Livro da Selva de Rudyard Kipling. Mogli é uma crianga selvagem que teria sido
criado e alimentado por uma alcatéia de lobos. A histéria de Mogli é muito utilizada como referéncia as leis da
sobrevivéncia no seio do Escotismo. Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Mogli. Pode parecer incrivel, mas a
historia da humanidade esta recheada de lendas e fabulas sobre criancas sendo criadas por animais. Talvez um
dos maiores expoentes disso na nossa cultura ocidental, seja o cléassico literario de Edgar Rice Borroughs,
“Tarza, o rei dos macacos”. Em contrapartida, na histdria das civilizagdes antigas, a criagdo por animais € parte
integrante de sua existéncia. Veja por exemplo o caso de Rémulo e Remo. Dois gémeos recém-nascidos do
século VIII A.C. que abandonados por um tio, encontram numa loba sua mae adotiva. Alimentados pela loba,
Rdmulo e Remo crescem e posteriormente sdo encontrados por um pastor, que 0s ensina a agir como humanos.
Os dois ddo origem a uma civilizag¢do que posteriormente dominou o mundo: Roma. Ficgdo? Talvez.

Muitas vezes, é bem dificil separar o joio do trigo nessas lendas, mas sabemos que muito do que se pensava ser
apenas mitologia tem um fundo de verdade. O ser humano, quando extirpado de seu local numa estrutura social
organizada, perde quase completamente 0 comportamento e adota uma forma de vida eminentemente selvagem,
regredindo milhares de anos de evolugdo num piscar de olhos.

Geralmente, a tentativa de resgatar essas pessoas e trazé-las de volta para a sociedade de onde sairam, resulta em
retumbantes fracassos e sofrimento de ambos os lados. Uma vez selvagem, dificilmente o ser humano consegue
se reintegrar a civilizagdo. Este fator, percebido em inUimeros casos de tentativas de reintegracdo, expde
duramente uma verdade: A de que a Humanidade sé evolui em conjunto. Pensamos nossa vida de modo
individual e podemos ter a ilusdo de que n6s nos bastamos, mas essas histérias mostram o quanto somos
dependentes do outro. Isso nos mostra também, o poder da linguagem, que permeia as sociedades pré e pds-
civilizadas desde um periodo anterior aos dois milhdes de anos atras e que segundo muitos estudiosos foi 0 que
nos separou dos animais selvagens e propiciou uma rapida ascensdo evolutiva e também na cadeia alimentar.
Fonte: Philipe Kling Davidemhttp://www.mundogump.com.br/os-moglis-reais-casos-assombrosos-de-criancas-
criadas-por-animais/. Para maiores informacdes:
https://en.wikipedia.org/wiki/Cambodian_jungle_girl.http://news.bbc.co.uk/2/hi/asia-pacific/6275623.stm,
http://www:.telegraph.co.uk/news/worldnews/europe/romania/1390871/Wolf-boy-is-welcomed-home-by-mother-
after-years-in-the-wild.html.


http://www.ibccoaching.com.br/tudo-sobre-coaching/coaching-e-psicologia/o-que-e-psicologia-do-desenvolvimento-humano/
http://www.ibccoaching.com.br/tudo-sobre-coaching/coaching-e-psicologia/o-que-e-psicologia-do-desenvolvimento-humano/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mogli
http://www.mundogump.com.br/os-moglis-reais-casos-assombrosos-de-criancas-criadas-por-animais/
http://www.mundogump.com.br/os-moglis-reais-casos-assombrosos-de-criancas-criadas-por-animais/
https://en.wikipedia.org/wiki/Cambodian_jungle_girl
http://news.bbc.co.uk/2/hi/asia-pacific/6275623.stm
http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/europe/romania/1390871/Wolf-boy-is-welcomed-home-by-mother-after-years-in-the-wild.html
http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/europe/romania/1390871/Wolf-boy-is-welcomed-home-by-mother-after-years-in-the-wild.html
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no caso, com animais, tendo como meio nOsso corpo, com 0s cinco sentidos — viséo, olfato,
tato, gustacdo, audicdo — bem como o imaginario, o afeto, a linguagem e o psiquico. Somos
coexisténcia.

O conceito de comunidade esta sujeito a acepcdes diversas'®, pode se referir a uma
partilha de bens como também a associacGes de trabalho, classe social, associacdes de
consciéncia politica ou ideoldgica, linguisticas e culturais. O cerne destas acepcfes € sempre 0
mesmo, a communis, que designa o que pertence simultaneamente a todos ou a muitos, e em
ultima instancia, o que ha de imprescindivel e inviolavel entre 0s homens.

Portanto, a forca desse conceito reside num principio. A ideia de comunidade € ou se
refere a um principio imanente da condi¢do humana. Néo é possivel conceber o0 homem em
sua inteireza espiritual, dotado de meméria, cultura, sentido e sensibilidade apartado de outros
homens. Mesmo abordando a questdo como um bi6logo, o ser humano € a sua espécie, para
além da filogenial®* e da genética. A espécie compreende um meio, assim como uma imensa
diversidade de formas de vida vivem através de seus lagos associativos comuns acordados na
sua propria espécie. Se 0 homem é expresséo da vida, a comunidade é a condi¢do primeira de
possibilidade da vida humana ou, a comunidade ¢ a vida.

Com a emergéncia da sociologia em meados do seculo XIX, assim como boa parte das
outras ciéncias sociais, que procuravam estudar e explicar as transformacgdes e reacdes da
época, causadas pelo Iluminismo e a Revolugéo Industrial, a comunidade passa a ser um tema
fundamental, enquanto parametro de contraste com um novo quadro social.

N&o é a toa que as grandes narrativas socioldgicas se constituiram como bases solidas
de explicacédo a respeito do curso que se vinha trilhando na vida em sociedade. Nesse sentido

foram fundamentais as contribuicdes de Karl Marx'%®, Max Weber!® e Durkheim, que se

103 «Sj se pudiese hablar de una caracteristica constante en la descripcion de las sociedades contemporaneas ésa
es la del cambio, el cual se predica por igual de la tecnologia que de las ideas, de las religiones que de las formas
de vida y hasta de las costumbres. Sin embargo, existen ciertos conceptos cuya afirmacién, invocacién o anhelo
dan la impresién de mantenerse inalterados por la voragine del mundo moderno o posmoderno. Uno de ellos es
el de “comunidad”. Se menciona profusamente en ambitos politicos (“comunidad internacional”, “comunidad de

EEINNTS G

naciones”, “comunidad politica”), también en el ambito sociocultural (“comunidad de migrantes”, “comunidades
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indigenas”, “comunidad gay”, “comunidad universitaria”). Este uso reiterativo se extiende a lo econdmico
(“comunidad econdémica europea”, “comunidad empresarial”), lo religioso (“comunidad religiosa”, “comunidad
cristiana”) y el ambito familiar (“comunidad doméstica”) y el de las nuevas tecnologias de la comunicacion
(“comunidades virtuales)” (LEGORRETA, J. La erosion de las formas comunitarias tradicionales en la
Modernidad/Posmodernidad, in LEGORRETA, José de Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE
COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en sociedades en cambio. México: Universidad
Iberoamericana, 2015, p. 107-108).

1%4Em biologia, filogenia (ou filogénese) é o estudo da relacdo evolutiva entre grupos de organismos (por
exemplo, espécies, populagdes), que é descoberto por meio de sequenciamento de dados moleculares e matrizes
de dados morfoldgicos.

195A obra mais importante de Marx é O Capital; ele aborda neste livro a sociedade: a base é o processo de
trabalho, seres humanos cooperando entre si para fazer uso das for¢cas da natureza e, portanto, para satisfazer
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empenharam em explicar, mesmo com uma nogdo bem diversa, as grandes transformacdes do
século XIX e o novo desafio do processo civilizatério.

Neste sentido, ao analisarmos o tema comunidade, achamos importante uma breve
passagem por algumas concepcdes que representam, ao Nosso Ver, o principio da preocupagao
sociol6gica a respeito da comunidade e da sociedade, e de suas relagdes com o mundo
moderno. Trata-se mais especificamente de Emile Durkheim, Ferdinand Tonnies e Martin
Buber, este Gltimo por causa de sua énfase filoséfica de que ndo ha existéncia sem
comunicacdo e dialogo e também pelo seu conceito de intersubjetividade na relagdo eu-tu.

3.1.1 Comunidade no sentido de Emile Durkheim

Emile Durkheim, destacou-se como grande referéncia da Sociologia cléassica, viveu na
Franca entre os anos 1858-1917, acompanhou as grandes crises sociais que culminaram com a
primeira guerra mundial, foi responsavel por aplicar uma reflexdfo com base numa
compreensdo funcionalista da realidade social, bem como, de uma certa forma advogar a
heranca positivista, no que concerne ao método cientifico e a crenga no progresso.

Ao considerarmos a distingdo que Durkheim faz entre os dois tipos de mutua
dependéncia, observando uma como sendo organica e outra mecanica (solidariedade mecénica
e solidariedade organica)®?’, ele percebe claramente que se trata de dois tipos sociais que
correspondem as duas formas de solidariedade, classificando-as no sentido de opor dois
conceitos e duas realidades distintas.

A hordal®, por exemplo, é uma sociedade considerada com padrdo inferior'® e
primitivo,no qual se agregam por repeticdo simples os membros que formam um certo

namero de sociedades parciais. Em principio todos os individuos eram parentes em algum

suas necessidades. O produto do trabalho deve, antes de tudo, responder a algumas necessidades humanas.

106 Especialmente “Economia e sociedade” (obra postuma publicada pela esposa de Weber em 1920, baseada nos
escritos que ele fizera em 1910), que traz os fundamentos do método weberiano conhecido como Sociologia
Compreensiva.

107 \/er, DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org)
e FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S3o Paulo: Editora Atica, 2005 paginas 73-84.

108 «“Horda é um tipo ideal de sociedade onde a coesdo resultaria exclusivamente das semelhangas, uma massa
absolutamente homogénea, cujas partes ndo se distinguiriam umas das outras e, consequentemente, ndo seriam
arranjadas entre si, 0 que, em resumo, seria desprovido de qualquer forma definida e de qualquer organizacéo.
Isso seria o verdadeiro protoplasma social e o germe de onde teriam saido todos os tipos sociais” (DURKHEIM,
Emile. Sociologia: Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e FERNANDES,
Florestan (coord). Durkheim Sociologia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005, p. 83.)

109 Quanto mais forte e aparente seja a organizacdo segmentar a base de clds num determinado povo, maior é o
seu grau de inferioridade (DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisio do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES,
José Albertino (org) e FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S&o Paulo: Editora Atica,
2005p.91).
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grau. O cla!®® por sua vez teria um carater mais amplo, e se caracterizaria como um agregado
de vérias hordas. Os lagos de consanguinidade sdo preponderantes, assim como, as relacfes
domeésticas. Este tipo especifico de solidariedade tem como base as similitudes e os elementos
homogéneos, apesar das diferencas internas, prevalece o tipo coletivo. Durkheim vai afirmar
que a solidariedade é mecénica, porque ainda ndo é desenvolvida a divisdo do trabalho, por
consequéncia, a solidariedade depende da extensdo da vida social que ela abrange e que €
regulamentada pela consciéncia comum.

No segundo caso, refere-se a nossa atual sociedade, gerida pelo funcionamento das
grandes cidades capitalistas. Nessa, a solidariedade, a qual denomina de organica, os
segmentos homogéneos e 0s lacos de consanguinidades sdo substituidos pelo sistema de
6rgdos diferentes, cada qual, exercendo fungbes diferenciadas, temos também aqui, segundo
Durkheim, um outro caso tipico: as classes e as castas!!!, como parametro de sociabilidade na
sociedade Moderna.

Nestas, 0s segmentos populacionais ndo obedecem mais as relacbes de
consanguinidade, mas a divisdo do territorio, sendo circunscri¢cBes territoriais que se
transformam em distritos. Os lacos que resultam disso, ndo tém uma base tdo profunda como
no da primeira, a organizacdo segmentar perde sua relevancia, o que significa dizer que esta ai

sendo substituida por uma organizacgéo profissional.

A distribuicdo da sociedade em compartimentos similares corresponde as
necessidades que persistem mesmo nas novas sociedades onde se instala a vida
social, mas que produzem seus efeitos sob outra forma. A massa da populacdo néo
se divide mais conforme as relacfes de consanguinidade, reais ou ficticias, mas
segundo a divisdo do territorio. Os segmentos ndo sdo mais agregac@es familiares,
mas circunscricdes territoriais!?,

Assim, temos um quadro onde a sociedade esta altamente diferenciada e a consciéncia
coletiva ja possui um espaco reduzido com relacdo a consciéncia individual. Durkheim refere-
se a solidariedade mecéanica quando as especializacGes das tarefas estdo limitadas, onde o

vinculo ao grupo esta fortemente solidificado - a consciéncia coletiva é a expressdo da fusédo

110 «C]a ¢ a horda que deixou de ser independente para se tornar membro de um grupo mais extenso [...]. € uma
familia no sentido de que todos os membros que a compfem se consideram parentes uns dos outros, o que faz
com que sejam, na maioria, consanguineos. As afinidades que a comunidade de sangue engendra sdo
principalmente aquelas que os mantém unidos” (DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisio do Trabalho e
suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S&o
Paulo: Editora Atica, 2005, p. 86).

111 «Ag classes e as castas ndo tém provavelmente outra origem nem outra natureza: elas resultam da mistura da
organizagio profissional nascente com a organizagdo familiar preexistente.” (DURKHEIM, Emile. Sociologia:
Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e FERNANDES, Florestan (coord).
Durkheim Sociologia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005, p. 91).

112 DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divis&o do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e
FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S&o Paulo: Editora Atica, 2005, p. 92.
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do individuo ao todo social. O principio da solidariedade mecanical'® liga diretamente o
individuo a sociedade, e se contradiz a0 movimento de diferenciacdo acentuada, as acbes
egoistas e ao célculo.

J& no caso da solidariedade orgénica, temos a diferenciagdo como principio legitimo e
organizacdo, 0 que marca certa hierarquizacdo dos papéis sociais, tidos como status, 0 que
produz, por si, uma metddica coordenacdo das fungdes, implicando em intensa especializagéo.
Neste segundo caso, temos um individuo que depende da sociedade porque depende das
partes que a compdem.

Este tipo de solidariedade, segundo Durkheim, se assemelha a dos organismos vivos,
onde a unidade do organismo é tanto maior quanto a individualizacdo das partes seja mais
acentuada. Em razéo dessa analogia ele prope chamar orgénica a solidariedade que deriva da
divisdo social do trabalho.

Ao contrério, a sociedade com o qual somos solidarios, no segundo caso, é um
sistema de funcBes diferentes e especiais que unem relacBes definidas. A
solidariedade produzida pela divisdo do trabalho s6 é possivel onde o trabalho é
mais dividido, ou seja, se cada um tiver sua esfera propria de acdo, cada atividade é
tanto mais pessoal, quanto mais especializada ela sejat'.

Durkheim refere-se também a elas (os dois tipos de solidariedade) como duas
consciéncias, segundo o critério de divisdo social do trabalho. Para ele, uma é comum a todo
grupo, e, por conseguinte, ndo representa a n0s mesmos, mas a sociedade agindo e vivendo
em nos. A outra ao contrario, sé nos representa no que temos de pessoal e distinto, nisso é que
nos tornamos individuos.

Dito de outra maneira: existem em nds dois seres: “um individual constituido de todos
0s estados mentais, que ndo se relaciona sendo conosco Mesmo e com 0s acontecimentos de
nossa vida pessoal e o outro que revela em nds a mais alta realidade, um sistema de ideias,
sentimentos e de habitos que exprimem em nds”1°,

Para Durkheim, trata-se de uma lei histérica que a solidariedade mecanica, seja
progressivamente substituida pela solidariedade organica, o tipo de solidariedade modifica-se

e com elas também, as estruturas sociais se alteram. Ele faz uma analogia ao organismo

113 «F por isso que resolvemos chamar de mecanico este tipo de solidariedade. Esta palavra nio significa que ela
seja produzida por meios mecanicos e artificialmente. N6s a denominamos assim por analogia com a coeséo que
une os elementos dos corpos brutos, em oposi¢do aquela que faz a unidade dos corpos vivos” (DURKHEIM,
Emile. Sociologia: Divis&o do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e FERNANDES,
Florestan (coord). Durkheim Sociologia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005, p. 83).

114 DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e
FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S&o Paulo: Editora Atica, 2005, p. 92.

115 VVer QUINTANEIRO, Tania. Um toque de classicos: Durkheim, Marx e Weber. 2. ed. rev. amp. Belo
Horizonte: UFMG. 2002.



51

humano: “A forma de um corpo se altera necessariamente quando as afinidades moleculares
n&o s&0 mais as mesmas”*1®,

N&o necessariamente 0s lacos comunitarios devam estar circunscritos a locais
especificos, nem que as agregacfes modernas devam necessariamente estar submetidas a
vizinhanca. Portanto, ambas sdo possiveis no campo da existéncia social, enquanto expressao
das atitudes humanas, portanto, colocando-se no campo da probabilidade, é claro, com o
detalhe da solidariedade organica ser preponderante.

O que néo significa dizer que a consciéncia comum ou coletiva deixe de existir, ela se
mantém em ambos 0s tipos, s6 que com graus diferenciados. Segundo ele, nas sociedades em
que predomina a divisdo social do trabalho, temos uma consciéncia comum reduzida com
relacdo a parcela da consciéncia total. Isto permite o surgimento da personalidade, que para
ele significa o emergir da individualidade e da diferenciagéo social, agora na necessidade de
interdependéncia e de individuacdo dos membros que compdem essas sociedades.

Contudo, Durkheim afirma que “quanto mais a individualidade das partes for forte,

»117 ou seja, ele acreditava que uma solidariedade mais

mais teremos a unidade do organismo
forte pode se consolidar com a crescente divisdo do trabalho. Essa solidariedade baseada na
divisdo das tarefas e numa interdependéncia das partes pode, segundo ele, reconstruir os lacos
sociais perdidos.

Com isso, vemos como Durkheim nos ajuda a entender sobre a necessidade de
sentimento comum, do fim coletivo associado a consciéncia moral*'®, para fazer frente ao
vazio moral percebido nas agregacfes hipermodernas e no estilo de vida do individuo
correspondente, provocado, principalmente, pelo excesso de especializacdo e organizacdo
profissional, de midiatizacdo e aceleracdo, como ja nos referimos anteriormente.

Sendo assim, a vida em comunidade, para Durkheim, significava o lar que fora
perdido e que deve ser reconquistado, s6 que agora numa dimensdo totalmente diferente, ou
seja, fazendo frente a frieza provocada pelos novos tempos, seria uma espécie de freio moral,

que visa possibilitar uma consciéncia superior capaz de nos prevenir contra as crises, a

USDURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisio do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org) e
FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. S&o Paulo: Editora Atica, 2005, p. 85.

117 cf. DURKHEIM, Emile. Sociologia: Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org)
e FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005, p. 89.

118 «“Moral [...] é tudo o que é fonte de solidariedade, tudo o que forga do individuo a contar com o seu préximo,
a regular seus movimentos com base em outra coisa que ndo os impulsos de seu egoismo, e a moralidade é tanto
mais s6lida quanto mais numerosas e fortes sio estes lagos” (DURKHEIM, Emile. Educacdo e Sociologia. 92
edicdo. S&o Paulo: Edi¢des Melhoramentos, 1973, p. 10-11).
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anomia e a violéncia, e que faz referéncia a um certo estado de natureza preconizado por
Hobbes!*®,

Hoje consideramos insuficiente apenas o vinculo profissional proposto por Durkheim,
como meio necessario a construcdo da moralidade e da consciéncia coletiva, é claro que ndo
se tratava para ele de um retorno ao velho comunitarismo medieval, mas numa moral capaz de
conter os egoismos individuais. Assim, poderiamos ter pessoas que sdo parte de um grupo que

possui em comum: ideias, sentimentos e ocupagoes.

Ora, essa unido com algo que supera o individuo, essa subordinacdo dos interesses
particulares ao interesse geral é a propria fonte de toda atividade moral. Porque ser
livre ndo é fazer o que se queira, é ser senhor de si, saber agir pela razdo, praticando
o dever??,

Com base nisso, nossa ideia de comunidade tende a discordar de alguns aspectos das
andlises feitas por Durkheim, por exemplo: ndo esta circunscrita no campo da moral (dever),
mas numa ética ndo-neutra; ndo tem base generalizadora, ¢ dada ao acaso e no momento da
relacdo; ndo pode ser instituida, sendo vivida por cada membro; e tem como suporte essencial
o dialogo e a fé.

O que vale destacar aqui é que a visdo mecanica de comunidade ndo impede Durkheim
de perceber que os elementos comunitarios ndo deixaram de existir, mesmo face a
predomindncia de seu oposto, e muito mais além, eles representam uma condicdo natural e
portanto, insubstituivel, no que concerne a relagdo de seres humanos em torno de ideais e

interesses comuns ou como ele mesmo afirma: provindos de uma consciéncia coletiva.

3.1.2 Comunidade no sentido de Ferdinand Tonnies

Ferdinand Tonnies (1855-1936), socidlogo aleméo, membro de uma comunidade rural,
em Schleswig-Holstein, foi um dos grandes nomes que partiram em defesa da comunidade,
talvez por isso, tenha sido esquecido pelos que s6 tinham olhos para 0 progresso, contudo,
sendo agora muito requisitado nas reflexdes contemporaneas a respeito do tema da

Comunidade.

119para Thomas Hobbes, o "estado de uma natureza" é qualquer situacdo em que ndo ha um governo que
estabeleca a ordem. O fato de todos os seres humanos serem iguais no seu egoismo faz com que a agdo de um s
seja limitada pela for¢a do outro, mas nenhum ira "ser melhor" do que o outro em todos os aspectos. Um homem
ndo sabe 0 que 0 outro pensa, como suas possiveis atitudes e reagdes, atacando para sair de seu possivel estado
de inseguranca ou para se defender de um possivel ataque. Visto que ndo ha um estado controlando as atitudes
humanas, atacar é a maneira mais sensata, visto que no pensamento de Hobbes o homem é racional no estado de
natureza. Para que todos ndo acabem se matando e tenham seguranca, € necessario um Estado, uma institui¢do
de poder comum.

120DURKHEIM, Emile. Educagéo e Sociologia. 9% edigdo. So Paulo: Edicdes Melhoramentos, 1973, p. 17.
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Isto talvez se dé pelo interesse recente das Ciéncias Sociais?!, na dindmica que
envolve os processos de mundializacéo e paralelo a ele, os chamados localismos como formas
de resisténcias a este mesmo processo. Tonnies herda e compartilha com vérios outros
socidlogos a necessidade de uma sociologia pura orientada pelas ideias, pelos conceitos, com
bases nos mesmos métodos das chamadas Ciéncias Naturais'?2,

E importante frisar que existia uma tendéncia na época de Ténnies, que considerava a
tarefa da Sociologia semelhante a da astronomia de Galileu. O que importava aqui seriam as
construcdes tedricas, as abstragdes que permitissem revelar os principios gerais das leis
sociais e ndo exatamente casos concretos.

Declarou, explicitamente, que no mundo real ele ndo conhecia exemplo nenhum de
sociedades onde os elementos dos dois conceitos/ideias — sociedade e comunidade — por ele
proposto, ndo estivessem misturados, coexistindo a0 mesmo tempo'?®. Convém ressaltar que
ele ndo tenha apenas pretendido fazer uma descricé@o histdrica da forma como vai se dando a
crescente substituicdo da vida comunitaria pela vida societéria.

Pode-se entender com isso que ele considerava que existissem elementos contratuais
na comunidade e elementos comunitarios na sociedade. Parece-me mais evidente que Tonnies
procurou construir modelos sociais que permitissem colocar em relevo dois tipos
contrastantes de associacdo humana.

Segundo Miranda, por essa razdo, Tonnies é alvo de diferenciadas interpretacdes,
como por exemplo: reacionario, revolucionario, comunista; pro-nazista e, principalmente,
romantico, por defender a volta & comunidade. Embora tenha admitido, logo depois, que seja
impossivel impedir que alguém envelheca, referindo-se ao crescente desaparecimento das

comunidades existentes, ele ainda consegue manter sua confianga nos lagos comunitarios',

21Cjiéncias Sociais ¢ um ramo da ciéncia, distinto das humanidades, que estuda os aspectos sociais do mundo
humano, ou seja, a vida social de individuos e grupos humanos. Isso inclui antropologia, biblioteconomia,
estudos da comunicacdo, marketing, administracdo, arqueologia, contabilidade, geografia humana, historia,
linguistica, ciéncia politica, estatistica, economia, direito, psicologia, filosofia social, sociologia e servigo social
em https://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncias_naturais, acesso em 29/11/2015.

125 ciéncias naturais constituem numa classificacdo que abarca as areas da ciéncia que visam a estudar a
natureza em seus aspectos mais gerais e fundamentais, isso é o universo como um todo, que é entendido como
regulado por regras ou leis de origem natural e com validade universal, fazendo-o de forma a focar-se nos
aspectos fisicos e ndo no homem ou em aspectos comportamentais. Embora o foco de estudos das cadeiras
naturais ndo recaia sobre o ser humano em especifico, é importante ressaltar que, quer para as ciéncias naturais
quer em sua forma abrangente, o ser humano ¢é simplesmente parte integrante da natureza e ndo algo especial
dentro dela, e por tal encontra-se inexoravelmente sujeito as mesmas regras naturais que regem todos os
acontecimentos fisicos, quimicos e biolégicos do universo, o qual esse também integra, em
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncias_naturais, acesso em 29/11/2015.

123 “Cada una de estas relaciones constituye una unidad en la pluralidad e o una pluralidad e en la unidad”
(TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 1947, p. 19).

124 Cf. MIRANDA, Orlando. Para ler Ferdinand Tonnies- Sdo Paulo: EDUSP,1985.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncias_naturais
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncias_naturais
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Coube a Ferdinand Tonnies introduzir o dualismo sociedade (Gesellschaft)
comunidade (Gemeinschaft) no discurso cientifico contemporéneo. Reagindo contra a
concepgdo mecanicista de sociedade, entdo predominante, TOnnies vai fazer corresponder, ao
conceito de sociedade, a vontade refletida nascida do arbitrio dos respectivos membros,
enquanto o de comunidade teria a ver com uma vontade que ele reputa como essencial ou
organica. A comunidade seria, pois, um tipo especial de associacdo que teria a ver com 0S
imperativos profundos do préprio ser, dizendo respeito mais a vontade de ser, engquanto
vontade essencial, do que & vontade de escolher!?®.

Se, entre as comunidades destaca a familia — a comunidade de sangue —, a aldeia — a
comunidade de vizinhanga — e a cidade — a comunidade de colaboracgdo —, englobando tanto as
comunidades de espirito como as comunidades de lugar, ja entre as sociedades coloca as
empresas, industriais e comerciais, bem como outros grupos constituidos por relacdes
baseadas em interesses. Contudo, destaca, das formas societarias, a cidade comercial —
marcada pelo contrato de negdcios -, a cidade capital — marcada pelo Estado-Nacdo — e a
cidade cosmopolita — marcada pela opinido publica.

O Estado, por exemplo, seria uma simples sociedade, donde estaria ausente qualquer
espécie de vontade essencial. Porque enquanto a sociedade é um grupo a que se adere, ja a
comunidade € um grupo que os homens encontram constituido quando nascem. Se as
comunidades, marcadas pelo passado, tém uma vontade organica que se manifesta na
afetividade, no habito e na memoria, atraves de uma totalidade afetiva, ja a sociedade esta
voltada para o futuro, produto de uma vontade refletida do intelecto tendo em vista atingir um
fim desejado. Enquanto os lagcos comunitarios seriam lagos de cultura, ja os lagos societarios
seriam lacos de civilizacao.

Numa comunidade a acdo é resultado de um talento ou vocacdo (Beruf), ao passo que

na sociedade age-se em virtude de uma obrigacdo externa, na medida em que a acdo se define

125Esta distingdo ndo é apenas uma tipologia «estatica» dos agrupamentos humanos, mas também possibilita
explicar a passagem das "sociedades tradicionais" para as "sociedades modernas"”, portanto, as fases genéticas do
desenvolvimento historico visto como processo de racionaliza¢do crescente: a modernizacdo. A sociedade surge,
mediante a especializacdo das pessoas e dos servigos, da estrutura da comunidade, em especial quando as
mercadorias e 0s servicos se vendem e se compram num mercado livre. A comunidade e a sociedade sdo
produtos de dois tipos diferentes de vontade social. As vontades humanas podem estabelecer entre si "multiplas
relacdes" e podem dirigir-se ou para a conservacdo da ordem social ou para a sua destruicdo. As relagdes de
"afirmacdo reciproca" que interessam a sociologia variam de intensidade. Um "estado social" existe quando duas
pessoas desejam estabelecer determinada relagdo, que geralmente é reconhecida pelas demais pessoas. O
"circulo" surge quando um estado social prevalece entre mais de duas pessoas, mas, a partir do momento em que
os individuos acreditam que constituem uma comunidade organizada em func¢do de caracteristicas naturais ou
psiquicas, aparece 0 "coletivo". Finalmente, quando surge uma "organizacdo" formal que atribui funcdes
especificas a determinados individuos, o corpo social converte-se numa "corporagdo”. Todas estas formacdes
sociais podem fundar-se ou na vontade essencial ou na vontade arbitréria.
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em termos de uma adequacdo de meios afins e é determinada pelas metas estabelecidas pelo
individuo. Segundo Ténnies: “A prépria relacdo e, consequentemente, a associa¢do, pode ser
compreendida ou como uma vida real e organica, é entdo a esséncia da comunidade, ou como
representacio virtual e organica, € entdo, a esséncia da sociedade 12,

A comunidade seria desta forma, a vida em comum, o intimo, a Unica relagdo duravel,
onde toda dignidade ou liberdade proviria de uma vontade uniforme e geral. Configurando,
assim, num tipo especial de associacdo que tem a ver com os imperativos profundos do ser,
sendo a vontade do ser, uma vontade essencial.

Para ele, teriamos algumas formas embrionarias de comunidade que podem ser
indicativos de um estado primitivo e natural: a relagdo maternal, o instinto sexual e o amor
fraternal. Este tipo de comunidade doméstica com suas ac¢des infinitas sobre a alma humana é
experimentada por cada um daqueles que participam dela. Por outro lado, teriamos a
sociedade como o publico, 0 mundo. Onde a vida € sO passageira e aparente, semelhante a um
agregado mecénico, artificial, frio e calculista, da qual deriva uma vontade refletida, nascida
do arbitrio dos respectivos membros na vontade de escolha e baseada na racionalidade
instrumental?’.

Esta Gltima, a sociedade/mundo, é marcada pelo individualismo, pela impessoalidade,
procedentes do puro interesse, e muito menos do que os complexos afetivos gerados na
comunidade. Na sociedade “permanece-Se em companhia, mas ninguém pode permanecer em
comunidade com o outro... Ninguém fard alguma coisa para o outro, ninguém desejara
conceder ou dar alguma coisa ao outro, a ndao ser em troca de um servico ou dom
equivalente”!?8,

A sociedade deve ser compreendida como uma pura justaposicdo de individuos
independentes uns dos outros. Ténnies considera aqui, o fato de neste caso termos uma
vontade comum, provinda da troca, enquanto no ato social temos a sociedade que tem como
fundamento o contrato, onde cada individuo é um comerciante, um sujeito da vontade e da

razdo geral, mas ao mesmo tempo um sujeito ficticio:

... que flutua no ar, que estendem a méo por cima de todas as distancias, fronteiras e
ideias, desejosos de troca, e que consideram essa perfeicdo especulativa como o

126TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 1947, p. 21.

127 Cf. TONNIES, Ferdinand. Comunidade e Sociedade como entidades tipico-ideais. In: FERNANDES,
Florestan (org) Comunidade e Sociedade: Leituras sobre problemas conceituais metodoldgica e de aplicagao.
Séao Paulo: Companhia editora Nacional- USP, 1973, p. 97 e 98.

12TONNIES, Ferdinand. Comunidade e Sociedade como entidades tipico-ideais. In: FERNANDES, Florestan
(org) Comunidade e Sociedade: Leituras sobre problemas conceituais metodologica e de aplicagdo. S&o Paulo:
Companhia editora Nacional- USP, 1973, p. 107.
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Unico pais, onde todos cavaleiros de industria e aventureiros Merchant adventurers
tém um real interesse comum?2°,

Tonnies lembra-nos da nogdo de compreensdo que devemos atribuir ao termo
comunidade, como conhecimento mutuo, onde se compartilha uma existéncia em comum,
participando e pertencendo, seja a um laco de sangue, lugar ou espirito, como ele bem definiu,
os tipos de comunidades de sua época.

A comunidade caberia uma certa identidade, onde se manifestaria um organismo vivo
que se diferencia do artificialismo da sociedade, e, enquanto tal, num espago que tem como
elemento constitutivo a vizinhanga, a amizade, a honra e todo tipo de sentimentos gerados
numa perspectiva mais subjetiva. “Os homens agem de acordo com valores a que estao
referidos, agrupando-se ou isolando e trocando segundo suas vontades, em compreensdo
maior ou menor ao que esta em jogo” %,

Para Tonnies, a comunidade é uma associacdo de tipo ‘vital’ e ‘organica’, resultante
de uma vontade natural. Surge da vontade inerente ao ser. Tipos de comunidade sdo a familia,
a vizinhanga, a amizade. A comunidade nasce de uma convivéncia prolongada. Tudo o que é
confiante, intimo, vivendo exclusivamente junto, é vida em comunidade.

Ja a sociedade é uma associa¢do ‘mecanica’ e ‘artificial’. A sociedade resulta da
inteligéncia discursiva e da vontade reflexa. E uma associacio de livre vontade com fins
determinados. A sociedade é uma soma de individuos que associam suas vontades explicitas,
mas permanecem independentes uns dos outros e sem agdo reciproca no intimo. Portanto,

temos, por um lado, o vital e o afetivo, e, por outro, o racional e o artificial**:.

Comunidade é a vida em comum, duradoura e auténtica; sociedade € somente uma
vida em comum passageira e aparente. Com isso coincide em que a comunidade
mesma deva ser entendida a modo de organismo vivo, e a sociedade como agregado
e artefato mecanico!®,

129TONNIES, Ferdinand. Comunidade e Sociedade como entidades tipico-ideais. In: FERNANDES, Florestan
(org) Comunidade e Sociedade: Leituras sobre problemas conceituais metodoldgica e de aplicagdo. S&o Paulo:
Companhia editora Nacional- USP, 1973, p. 107.

130 Cf. TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 1947, p. 53-54.
181Segundo Tonnies, todas as relagdes sociais sdo criagdes da vontade humana. Existem dois tipos de vontade: a
vontade essencial que é a tendéncia basica, instintiva, espontanea, irrefletida, organica, que impulsiona a
atividade humana a partir detrds, e a vontade arbitraria que é a forma de volicao deliberada, reflexiva e finalista,
capaz de determinar a atividade humana em relacdo ao futuro. A vontade essencial domina a vida dos
camponeses, dos artesdos, das pessoas comuns, enquanto a vontade arbitréria caracteriza as atividades dos
homens de negdcio, dos cientistas, das pessoas investidas de autoridade e dos individuos das classes superiores.
As mulheres e os jovens tendem a exercitar a vontade essencial; os homens e, curiosamente, as pessoas mais
velhas, a vontade arbitraria. (Cf. TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada
S.A., 1947, p. 119-164).

132 “Comunidad es la vida en comun duradera y auténtica; sociedad es solo una vida en comun pasajera y
aparente. Con ello coincide el que la comunidad misma deba se entendida a modo de organismo vivo, y la
sociedad como agregado y artefacto mecanico” (TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires:
Editorial Losada S.A., 1947, p. 21).
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Todo o contexto de Tonnies tende a exaltar a vida em comunidade e a depreciar a
sociedade. Por outro lado, Tonnies mostra que ha na historia contemporénea uma evolugéo
progressiva da comunidade para a sociedade. Conclui-se que o mundo atual é decadente:
perde sua vitalidade e naturalidade, torna-se mecanico, artificial®3,

Segundo Comblin,

a concepcdo de comunidade de Tonnies influenciou profundamente a concepcdo
catolica, tanto a dos movimentos de juventude catélica (com a Acdo Catblica
anterior a 1945), como a do personalismo comunitério ou a do movimento de
renovacao paroquial. Estd no fundo da oposicdo entre vida e instituicdo, que é tdo
comum entre os catélicos, da exaltagdo do vital e afetivo com detrimento do
racional®,

De fato, até hd pouco tempo, em alguns setores até hoje, predominava uma
desconfianca para com as ciéncias humanas e, por conseguinte, muitos contentam-se com a
ignorancia, confiando na intuicao para resolver os problemas humanos.

Neste contexto, uma importante geracao de socidlogos, entre 0s que se destacaram, 0S
acima vistos Durkheim e Tonnies, e ainda podemos citar Max Weber e Georg Simmel,
basearam seus conceitos na polaridade comunidade/sociedade a fim de compreender e
explicar a mutacdo social em que viviam, construir tipos ideais para descrever formas

particulares de agregacdo e incidir na orientacdo pratica-politica dos acontecimentos.

De acordo com alguns estudiosos, estes socidlogos ndo idealizaram formas pré-
industriais de vida nem pretenderam constituir uma resisténcia a mudanca. Ao
contrario, eles reconheceram, de diversas formas, a sua irreversibilidade- assim
como a superioridade ética e funcional - da mudanca historica que tentavam
descrever, o que ndo supde que foram indiferentes as anomias e as patologias 6bvias
na sociedade nascente (que parecia apontar para uma catastrofe social). Ndo em vao
varios desses autores temiam que a sociedade moderna acabard devorando a
comunidade, que, visto de uma distancia, é um exagero®*®,

133 “Pero mediante los conceptos y conocimientos expuestos pretendemos entender las corrientes y luchas que
partiendo de los ultimos siglos se extienden hasta la edad actual y mas alla de sus limites. Pensemos a este objeto
en todo el desarrollo de la cultura germanica, que se erigi6 sobre los restos del Imperio romano y como heredera
suya, con la conversion, que lleg6 a ser general, al cristianismo y bajo el poder fecundante de la Iglesia -, cultura
que se encuentra en constante progreso y al proprio tempo en decadencia, y precisamente presenta en su seno
aquellos contrastes que sirven de base a la concepciéon expuesta.” (TONNIES, Ferdinand. Comunidad y
Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 1947, p. 319).

134 COMBLIN, José. O conceito de Comunidade e Teologia. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 30, fasc. 119,
setembro de 1970, p. 569-570.

135 “BEn opinién de algunos estudiosos, estos sociélogos no idealizaron las formas de vida preindustrial es ni
pretendieron constituir una resistencia al cambio. Mas bien reconocieron, de diversas formas, la irreversibilidad
—asi como su superioridad ética y funcional— del cambio historico que intentaban describir, lo cual no supuso
que fueran indiferentes a las anomias y patologias manifiestas en la sociedad naciente (que parecian apuntar a
una catastrofe social).31 No en vano varios de estos autores temian que la sociedad moderna acabara devorando
a la comunidad, lo cual, visto a la distancia, es una exageracion” (LEGORRETA, José de Jesus. La erosion da
las formas comunitarias tradicionales en la Modernidad/Posmodernidad, p. 119, in LEGORRETA, José de JesUs
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).



58

3.1.3 Comunidade no sentido de Martin Buber

Queremos aqui sugerir uma contribuicdo da aventura socioldgical®®. Vimos que, nas
definicbes classicas, a comunidade tem uma atencdo especial, fazendo parte de uma categoria
intrinseca a propria construcdo do pensamento sociolégico, sem o qual ndo deveriamos deixar
de destacar o pessimismo socioldgico construido em torno dela.

A primeira questdo que se coloca: é possivel pensarmos a comunidade sob uma outra
perspectiva, sendo as ja consagradas pela sociologia? Nossa resposta a esta questao sera entéo
afirmativa. Entendemos que o sentido da aventura socioldgica seja justamente a busca de
dialogos necessarios ao entendimento de um homem mais integral®*’ e, assim, encontrar
novos rumos para a vida entre os homens, como uma certa resposta para os becos sem saidas.

Consideraremos entdo que seja urgente pensarmos em alternativas, mais do que em
coisas consagradas ou definidas como um espelho fiel da realidade dos fatos. Nisso cabe
nossa contribuicao, apresentando um autor que pode ser significativo, a medida que percebe o
fendmeno da relacdo sobre uma outra perspectiva.

E, ja que a realidade dos fatos converge sempre para uma mudanca na forma como
percebemos o mundo, por que ndo considerar que os proprios fatos podem mudar seus
significados e, com isso, servir ndo s6 de consolo diante da vida desencantada, mas de
motivacao para se experimentar novos caminhos?

Por isso, achamos de fundamental importancia aproximarmos nossa analise sobre a
comunidade daquilo que consideramos como perspectiva fenomenolégical®®, baseada,
principalmente, na filosofia da relacdo de Martin Buber, que de certa forma aponta para uma
preocupacao central: 0 outro como pressuposto de uma percepcéo ética da comunidade.

Para Buber, a comunidade pode ser entendida como um tipo de aprendizado que
permite a realizacdo da ideia de ndo-violéncia, ou seja, uma busca constante de dialogo, onde
presenca do outro se faz entender como base de sustentacdo da relacdo Eu-Tu, fundamental
para realizacdo do que Buber considera como nova comunidade ou de uma nova vida entre 0s

homens.

138 NUNES, Edson de Oliveira (org.). A Aventura Socioldgica — objetividade, paix3o, improviso e método na
pesquisa social. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978.

137 Trata-se aqui de procurar entender o ser humano que vive em sociedade como portador de dimensdes diversas
e interligadas, ou seja, procura-se aqui ndo desvencilhar o debate ético do politico, social, cultural,
interindividual e religioso.

138 O mundo do sujeito, as suas experiéncias cotidianas e os significados atribuidos as mesmas sdo, portanto, 0s
nucleos de atencdo na fenomenologia. Na visdo dos fenomendlogos é o sentido dado a essas experiéncias que
constitui a realidade, ou seja, a realidade é socialmente construida (BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas.
A construcao social da realidade. 222 ed. Petrdpolis: Vozes, 1985).
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Martin Buber afirma que o homem é dotado de uma dupla natureza, uma parte
residindo no ser—homem-com-o0s-homens; a outra encontra-se ao lado de todos os seres no

mundo em que é colocado:

A primeira dessas categorias tem sua realidade viva na relagdo EU-TU, a segunda na
relacdo EU-ALGO. A segunda relacdo sempre nos leva apenas a aspectos de um ser,
ndo a seu ser proprio; mesmo o contato mais intimo com outro, quando este ndo se
tornou um Tu para mim, permanece encoberto pelo aspecto®°.

Para Buber comunidade significa: “Uma resposta do momento a uma questdo do
momento”*°, ou seja, diz respeito a uma atitude de responsabilidade que ndo esta limitada a
um espaco social, muito pelo contrario, existe nas pessoas no momento em que se realiza o
didlogo, a relacdo. Onde nos, enquanto pessoa, respondemos ao apelo do outro. Esse fato sera
significativo na construcdo da ideia de nova comunidade.

Se no contexto da sociedade hipermoderna, de mercado capitalista, conjugada ao
Estado neoliberal, o homem estd atomizado e distanciado do outro, reificado e predisposto a
mera reificacdo, a relacdo, tal como Buber a conceitua, ou o esfor¢co em direcdo a relagéo, ou,
0 entendimento de uma sociedade auténtica, significa a manutencdo de um sentido ou a
reorientacdo a um sentido, o sentido da comunidade ou o sentido da vida humana, que se quer

consciente e presente.

Os homens que sofrem com o fato de as instituicdes ndo produzirem vida puablica
alguma [...], o Estado automatizado agrupa cidaddos totalmente estranhos uns aos
outros, sem fundar ou favorecer uma vivéncia com-o-outro, deve-se substituir isto
por uma comunidade de amor. Esta comunidade de amor deve florescer quando
pessoas se agrupam pela manifestacdo de um livre sentimento e resolvem viver
juntas. Mas isso ndo é assim; a verdadeira comunidade ndo nasce do fato de que as
pessoas tem sentimentos umas para com as outras (embora ela ndo possa, ha
verdade, nascer sem isso), ela nasce de duas coisas: de estarem todos em relacgéo
viva e mitua com um centro vivo e de estarem unidos uns aos outros em uma
relacdo viva e reciproca. A segunda resulta da primeira: porém ndo é dada
imediatamente com a primeira. A relacdo viva e reciproca implica sentimentos, mas
ndo provém deles. A comunidade edifica-se sobre a relagdo viva e reciproca, todavia
o verdadeiro construtor é o centro ativo e vivo®L.

O teor desta perspectiva € denso o bastante para endossar tanto 0s aspectos
corriqueiros quanto os mais sensiveis e significativos da vida em comunidade. O lugar dos
outros é indispensavel para a nossa realizacao existencial. Por isso mesmo, Buber fez de sua
filosofia uma arte de encarar a vida, como se da vida proviesse um fundamento primeiro: a
relacdo. Esta, por sua vez, ndo dizia respeito somente aos homens e, sem davida, 0 homem

ndo tem a exclusividade de ser um outro. O novo-humanismo proposto por Buber em sua obra

1BUBER, Martin. Eclipse de Deus: Consideragdes sobre a relacio entre religido e filosofia. Campinas: Verus,
2007, p.118.

140BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Colegdo Debates: sociologia. Editora Perspectiva: Sdo Paulo, 1987, P.
135.

141BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro Editora, 5% edigéo, 2001, p. 52-53.



60

Eu e Tu diz respeito a um outro que tenha trés dimensdes: a humana, a dos seres naturais e a

do ser absoluto ou da transcendéncia.

Sentimos sua presenca [Deus] brotar tdo frequentemente quando um homem estende
verdadeiramente suas maos ao outro homem; pressentimos, porém, que sd na
verdadeira comunidade pode ele transformar-se de vivéncia em vida. Os homens que
aspiram a comunidade, anseiam a Deus. Todo desejo de verdadeira alianca conduz a
Deus, e todo desejo de Deus conduz a verdadeira comunidade. Porém, desejar Deus
ndo € a mesma coisa que querer Deus. Os homens procuram a Deus, mas Ele nédo
pode ser encontrado, pois ndo esta ‘disponivel’. Os homens querem possuir Deus,
mas Ele ndo se da a eles, pois Ele ndo quer ser possuido, mas realizado. Somente
quando os homens quiserem que Deus seja, construirdo a comunidade*.

Buber aqui procura penetrar mais fundo na questdo. ‘Comunidade’ e ‘personalidade’
s8o vistos como conceitos polares, e sdo definidos um em fungédo do outro. Uma comunidade
real € uma associacdo organica de personalidades, mas uma personalidade somente pode ser
definida por seu relacionamento com o ‘Outro”, dentro de uma comunidade. Uma
personalidade é assim, orientada para o proximo, sendo imediatamente antiegoista, e
constituindo-se na verdade na Unica entidade inteiramente capaz de assumir a
responsabilidade por suas agdes!*3.

Um ‘individuo’, pelo contrario, ¢ dono de uma mera liberdade, isto ¢, da auséncia de
direcdo e funcdo, como particula viva do coracdo de um embrido que Buber observara através
de um microscopio. As ‘massas’ sao agregados amorfos de tais individuos, e deixam pouco
lugar, ou mesmo nenhum, ao desenvolvimento e a verdadeira preservacdo das genuinas
personalidades®*.

Neste ponto podemos perceber que a comunidade, marcada pela relacdo, a qual é
tributaria da matriz ontoldgica, palavra principio EU-TU®, comporta um denso significado
estético, pois estamos nos referindo a sintonia voluntaria e consciente entre as subjetividades,
no campo da totalidade da vida em todos os seus aspectos, 0 que implica a receptividade ou a
impressionabilidade, ou ainda, uma suscetibilidade, implica enfim, a sensibilidade por

exceléncia.

142BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Colecdo Debates: sociologia. Editora Perspectiva: Sdo Paulo, 1987, p.
61.

143Cf. BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Colegdo Debates: sociologia. Editora Perspectiva: Sdo Paulo, 1987,
p. 106-107.

144 Cf. BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Colecdo Debates: sociologia. Editora Perspectiva: S&o Paulo, 1987,
p. 122-123.

145 EU E TU representa, sem divida, o estdgio mais completo e maduro da filosofia do didlogo de Martin Buber.
Ele a considerava como sua obra mais importante: obra na qual apresentou, de modo mais completo e profundo,
sua grande contribuicdo a filosofia. EU E TU ndo é simplesmente uma descri¢do fenomenoldgica das atitudes do
homem no mundo ou simplesmente uma fenomenologia da palavra, mas é também e sobretudo um ontologia da
relacdo. Podemos dizer que a principal intuicdo de Buber foi exatamente o sentido de conceito de relagdo para
designar aquilo que, de essencial, acontece entre seres humanos e entre 0 Homem e Deus. (BUBER, Martin. Eu e
Tu. S&o Paulo: Centauro Editora, 5 edicdo, 2001, introducéo p. XV e p.3).
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A atitude de abertura do homem e a doagdo originaria do ser formam a estrutura da
relacdo EU-SER.

O homem, como ja foi dito, € um ser de relacdo. Podemos nos referir aqui ao
conceito de intencionalidade como ele é entendido na fenomenologia. A relacdo ndo
é uma propriedade do homem. Assim como a intencionalidade néo significa algo
que esteja na consciéncia, mas sim algo que esta entre a consciéncia e 0 mundo ou o
objeto. Sendo assim, a relagdo é também um evento que acontece entre 0 homem e o
ente que se lIhe defronta. Nao é o homem que é o condutor da palavra mas é esta que
o conduz e o instaura no ser [...]. A esséncia do ser se comunica no fenémeno*4¢.
EU-TU, somente assim o individuo se torna pessoa ... Que significa pessoa? A
pessoa ndo existe fora disso ...1%".

Sendo a hipermodernidade um fendmeno global, tendente ao isolamento, é certo que a
analise da relacionalidade humana, conforme nos prope Buber, encontra sentido na proposta
que a Igreja Catolica faz no seu documento de nimero 100, “Comunidade de comunidades:
uma nova pardquia”?*®. Diante da crise de sentido e do individualismo descabido e galopante,
é preciso discutir e oferecer possibilidades de responder de maneira diversa as propostas do

mundo hipermoderno.

3.2 ACOMUNIDADE CRISTA E A SUPERACAO DA IDOLATRIA

Nunca a palavra ‘comunidade’ foi usada de maneira mais indiscriminada e vazia do
que as décadas quando as comunidades, em sentido sociolégico, se tem tornado
dificeis de se encontrar na vida real**°.

Em nossa época hipermoderna em que as cidades sdo despersonalizadas e
despersonalizantes, favorecendo o hiperindividualismo, a comunidade €é procurada por
muitos, nem que seja a virtual, conforme ja citadas®®°. “As palavras tém significado: algumas
delas, porém, guardam sensagdes. A palavra ‘comunidade’ ¢ uma dessas. Ela sugere uma
coisa boa: o que quer que a ‘comunidade’ signifique, ¢ bom ‘ter uma comunidade’, ‘estar
numa comunidade’” %L,

A resposta passa, primeiro, por definir comunidade no sentido cristdo. No Dicionario
de termos teoldgicos fundamentais do Antigo e do Novo Testamento, Barth, Hagedorn e

Lohfink apresentam o termo comunidade como expressdo geral, podendo abranger todos 0s

146BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro Editora, 5% edigdo, 2001, introducdo p. XLVII.

147BUBER, Martin. Sobre Comunidade. Colecdo Debates: sociologia. Editora Perspectiva: Sdo Paulo, 1987, p.
123.

W8CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Doc 100. Comunidade de Comunidades: uma
nova paroquia — a conversdo pastoral da paroquia. Paulinas: Sdo Paulo, 2014.

14SHOBSBAWM, Eric. A Era dos Extremos: o breve século XX: 1914-1991; tradugdo Marcos Santarrita; revisio
técnica Maria Célia Paoli. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 428.

150 Redes sociais, nota 43; secondlife e real life, nota 45.

SIBAUMANN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguranga no mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2003, p.7.
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agrupamentos humanos!®2. Segundo eles, uma comunidade é um grupo de pelo menos dois
seres humanos que formam um grupo de n6és em contraste com estranhos ou inimigos, com
critérios definidos de constituicdo, aceitos por seus membros, e com uma identidade coletiva
para se delimitar para fora, construindo esses limites ao longo da historia. No sentido de
comunidade entre seres humanos e Deus, tal agrupamento vem a conter um componente
religioso.

A comunidade cristd, conforme W. Koester, no Dicionario Enciclopédico da Biblia, é
a “comunidade terrestre do Cristo que reina no céu, sendo munida com seu espirito. [...] O
homem torna-se membro desta comunidade pela fé em Cristo e pelo batismo (cf. At 2,38),mas
a isso precede a elei¢do eterna, misericordiosa de Deus [...]” em conjunto com “um ato livre
da vontade humana”. Trata-se da no¢do de comunidade como Igreja segundo a 6tica de Paulo,
de uma assembleia que subsiste neste mundo, mas, por sua natureza mais profunda, ja
pertence ao mundo futuro e o antecipa em alguma medida, ao possuir desde ja os bens da
salvacdo, embora de um modo imperfeito®,

Podemos tomar a comunidade pela sua etimologia, do latim communitas,
communitatis, de cummunis/e, que pertence a muitos ou a todos, publico, comum?***; quando
muitos formam uma unidade entendendo-a como ‘comunalidade’, constituida pela comum
participacdo num bem que se deva manter ou entdo por uma necessidade comum ou destino
comum. Também como localidade ou &rea geografica, quando toma como referéncia os
limites geograficos ou a influéncia dos fatores fisicos sobre as relacBes sociais. Ainda,
comunidade como estrutura social do grupo e, nesse caso, se estudam as instituicdes do
grupo, os problemas de papel, status e classe social, ou seja, comunidade definida como um
conjunto de relag6es sociais. Ou ainda, enfatiza-se o aspecto psicologico: comunidade como
sentimento de pertenca, comunidades com uma experiéncia de fé comuns/carismas — novas
comunidades'®, etc. Por fim, bem ao carater hipermoderno, a comunidade virtual, que
engloba todo tipo de redes sociais, numa relacdo etérea, sem grandes vinculos além da

informacao distante.

152 BARTH, F.; HAGEDORN, A. C.; LOHFINK, N. Comunidade. In: BERLEJUNG, Angelika; FREVEL,
Christian (Orgs.). Dicionario de termos teoldgicos fundamentais do Antigo e do Novo Testamento, p. 142-143.
18KOESTER, W. et alii. In: VAN DEN BORN, A. Dicionéario Enciclopédico da Biblia, p. 710.

15 Comunidade em HOUAISS, Antonio e VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 782.

155 Sobre este termo ver BINS, Rejane Maria Dias de Castro. A eclesialidade das novas comunidades: as novas
comunidades como uma forma de autorrealizacdo da Igreja. Porto Alegre, 2015. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia) — Faculdade de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul — PUCRS. Também
CARRANZA, Brenda e MARIZ, Cecilia e CAMURCA, Marcelo (orgs). Novas Comunidades Catdlicas. Em
busca do espa¢o pos-moderno. Aparecida, SP: Ideias e Letras, 2009.
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Como vimos acima, definir comunidade ndo é tarefa facil. Existem multiplas
definicbes e enfoques, e buscar uma que agrade a todos é trabalho inatil. Aqui vamos optar
por dar uma descrigédo pastoral. Por comunidade se entende a reunido sincronica, resultado de
uma convocacdo da parte de um agente, seja ele leigo ou clérigo, que tem como objetivo
encontrar-se para estudar, orar, conversar sobre situacbes comuns e de interesse geral que
afetam os participantes a fim de encontrar juntos solugdes, aprofundamento de algum tema,
harmonia com o Transcendente, que beneficie a todos.

Nesse contexto, comunidade representa 0 modelo de um grupo onde lagos carregados
de afetividade unem as pessoas, dando-lhes a experiéncia de fraternidade propriamente
religiosa (communitas fidelium). No entanto, essa categoria teoldgico-pastoral, comunidade de
fé, encontrou sua traducdo sociolégica no conceito de grupo primario e vem sendo usada
como equivalente a pequenos grupos onde predominam relagdes do tipo primario .

A lIgreja Catolica, ao propor uma ‘comunidade de comunidades’®’, faz com que
pensemos um novo método e uma evangelizacdo a partir da pequena comunidade. Diante
disso, precisamos olhar o passado e buscar nas origens os fundamentos que sustentam a

comunidade eclesial até hoje.

E por isso que é sempre necessario olhar para tras, voltar os olhos para as origens. A
comunidade fundacional ndo € somente uma peca de estudo, mas também o ponto de
partida e de referéncia. No caminho da histéria, toda comunidade vai aderindo
coisas a seu passo, fara aprendizagem mas também coisas supérfluas, que as vezes
parece positivo, mas com o tempo dificultam o andar. Destas coisas € necessario
desprender-se para correr ligeiro, porque ndo formam parte fundamental de seu ser,
mas dos acréscimos; ou coisas que foram boas em um tempo e sdo obstaculos mais
tarde!®s,

16 A categorizagdo dos grupos em “grupo social primdrio” e “grupo social secundario” foi adotado pela
sociologia a partir das colaboragdes de Charles Horton Cooley (1864- 1929), quem criou e descreveu a ideia de
“grupo primario”. Do conceito e caracteristicas do grupo primario, estudos posteriores desenvolveram a
categoria “grupos secundarios”. Essa categorizacdo, em um primeiro momento, parece ser de facil uso, quando
na verdade ndo o é. Muitas vezes confunde-se primario como mais importante e secundario como menos
importante. Ou ainda, primario como caracterizado por ser o primeiro grupo que fazemos parte e secundario os
demais. Essas confusdes ndo estdo completamente erradas, mas precisam ser reavaliadas a luz de outras
caracteristicas desses grupos. Um grupo priméario geralmente é o grupo que nos propiciara os primeiros
contatos, tal como o grupo social “familia”. Mas nfo ¢ apenas essa a caracteristica de um grupo social primario.
Tal grupo caracteriza-se também por relagbes estreitas, afetivas, educadoras e duradouras. De acordo com
Cooley um membro de um grupo primério geralmente mantém uma relacdo altruista, muitas vezes realizando
sacrificios para o bem estar dos demais membros do seu grupo ou de todos os seus membros. O exemplo de
familia é sempre mencionado como grupo primério por ter (quase sempre) todas essas caracteristicas. O grupo
primario tem funcéo educadora no sentido de preparar o individuo para relacionar-se com outros grupos. Em A
Study of the Larger Mind (1909), Cooley apresentou o que poderia ser considerado como as consequéncias
objetivas de suas ideias psicoldgicas. Procura demonstrar que o ideal de unidade moral, envolvendo qualidades
de lealdade, justica e liberdade é derivado da participacdo em grupos primarios onde estreitas relacdes sdo
mantidas como na familia, etc.

I5"CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Doc 100. Comunidade de Comunidades: uma
nova paroquia — a conversdo pastoral da paréquia. Paulinas: Sdo Paulo, 2014.

158 “Es por esto que siempre es necesario mirar atras, volver los ojos a las Origenes. La comunidad fundacional
no es solamente una pieza de estudio, sino que también es el punto de partida y de referencia. En el camino de la
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Eduardo de La Serna cita ainda J. Ratzinger que diz:

a renovacéo da Igreja somente pode vir do retorno a sua origem, (mas) tal renovacéo
é algo completamente distinto de restauracdo, glorificacdo romantica do passado
(que, no fim das contas, seria tdo pouco cristdo como a simples modernizacao). E
isto se deve, em Ultima instancia, que o Jesus histérico, no que se apoia a Igreja,
enquanto o Cristo que ha de vir, e que a Igreja espera; que o Cristo ndo €
simplesmente um Cristo ontem, mas enquanto Cristo hoje e sempre!*°.

3.2.1. As primeiras comunidades cristas

As comunidades, a Igreja de nossos tempos, € a mesma que ha quase dois mil anos
ganha visibilidade a partir do evento Pentecostes. Ali, com a experiéncia do Ressuscitado,
cumprindo o mandato missionario, os primeiros discipulos langavam as bases eclesioldgicas
da Igreja que temos hoje.

Sobre o inicio das primeiras comunidades cristds, Carlos Gil*®® diz que, numa critica
historica mais detalhada, elas ndo surgem somente da experiéncia/encontro com o
Ressuscitado (1Cor 15, 3-8) ou das experiéncias espirituais (At 2, 1-13), mas também da
maneira como elas foram acolhidas e interpretadas. Em primeiro lugar, diz ele, “0s cristaos
eram judeus que acreditavam, em coeréncia com sua identidade, que Deus havia eleito Jesus
como Messias e que, ap0s um juizo precipitado e uma morte horrivel, o reivindicou,
colocando-o a sua direita como juiz e que voltaria para iniciar o juizo final”!®!, Esta
concepgao esta bastante “clara e relatada fartamente nas Escrituras™°?,

Em segundo lugar, Carlos Gil afirma que o grupo comunitario que estes judeus
formavam ndo era semelhante ao tipo de comunidade religiosa da época, nem judaica e

nenhuma outra, porque “formavam redes de relagdes que forneciam uma identidade, apoio

historia, toda comunidad va adhiriendo cosas a su paso, habré aprendizaje pero también cosas superfluas, que por
momentos parecen positivas pero con el tiempo dificultan el andar. De estas cosas es necesario desprenderse
para correr ligero, porque no forman parte fundamental de su ser sino de los afiadidos; o cosas que fueron
buenas en un tiempo pero que son obstaculos mas adelante”(DE LA SERNA, Eduardo. De JesUs a la Gran
Iglesia. EI nacimiento del cristianismo. 22 edigdo. Agape Libros: Buenos Aires, 2014, p. 8).

159 “la renovacién da la Iglesia s6lo puede venir del retorno a su origen, [pero] tal renovacion es algo
completamente distinto de restauracion, glorificacion romantica del pasado (que, a fin de cuentas, seria tan poco
cristiana como la simple modernizacidn). Y esto se debe, en Gltima instancia, a que el Jesus historico, e nel que
se apoya la Iglesia, es a vez el Cristo que ha de venir, el que la Iglesia espera; a que Cristo no es simplemente un
Cristo ayer, sino a la vez el Cristo hoy y siempre” (DE LA SERNA, Eduardo. De Jesus a la Gran Iglesia. El
nacimiento del cristianismo. 22 edicdo. Agape Libros: Buenos Aires, 2014, p. 9).

180 GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.75, in LEGORRETA, José de
Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

11GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.75, in LEGORRETA, José de
Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

182 At 7, 7; Atl7, 31; At 23, 3; Rm 2, 16; Rm 3, 6; 2Tm 4, 1; Hb 10,30; Ap 20, 11-15 entre outros.
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social e religioso e sentido de pertenca, mas ndo viviam em um mesmo local e nem tinham
reunides mais frequentes do que qualquer outro judeu contemporaneo”®. Além disso, num
terceiro lugar, diz ele, que a maneira com que cada um sentiu e interpretou as experiéncias de
encontro com o Ressuscitado (1Cor 15, 3-8), “ndo levaram os que criam em Jesus numa
mesma dire¢do”?%4, O apostolado de Pedro e de Paulo revelam trajetorias divergentes e até
opostas aos modelos historicos!® com as quais, ambos pretendiam ser fiéis & novidade que
Jesus trouxe em suas vidas.

Assim sendo, temos, ja de inicio, um complexo de formas de comunidades. Além
disso devemos compreender que o processo formativo do cristianismo, na forma como é
compreendido hoje, “se estende pelo periodo de, a0 menos quatro geracdes 1%, ou seja, dos
anos 30, apds o evento Jesus, até 190, momento em que a “cultura material — textos
considerados sagrados -, a liturgia, o conjunto de crencas, 0s lugares e 0s espacgos proprios
apontaram a existéncia de um grupo religioso definido frente aos demais, especialmente do

judaismo167,

Uma primeira geragdo cristd, que poderiamos localizar cronologicamente desde a
Pascoa (provavelmente no ano 30) até uma série de acontecimentos decisivos que
culminam no ano 70 [...]. Ante a profunda crise que aquele tempo suscita, as
comunidades comecam a constituir-se e estruturar-se geralmente aprofundando sua
memoria, sua identidade fundacional. Ao mesmo tempo surgem novas comunidades
[...] aparece uma importante série de escritos, entdo a segunda geracdo cristd vai
tomando forma; estamos aproximadamente entre os ano 70 e 120 d.C. Mas tudo isto
ndo estd isento de crises e conflitos. Sejam atos tanto internos como externos.
Rupturas, brigas, perseguic@es e até martirios, vdo marcando a vida e a identidade da
terceira geracdo cristd, na qual se aprofundard a sensagdo de que ha quem ensina
corretamente e quem nédo — reconhecimento da ortodoxia -. Comeca a aprofundar-se
a ideia de uma fidelidade que constitui o grupo que agora comeca a chamar-se
cristdo. A aparicdo ou reconhecimento de hereges comega a ser caracteristica desta
nova etapa. Finalmente, na quarta geragéo a estruturagéo ja comecgada vai adquirindo
uma forma mais acabada. Comecga-se a aprofundar a propria identidade e os
elementos que a conformam, desde escritos e notaveis escritores até edificios; desde
personagens historicos a tradicOes. Israel e a Igreja parecem comecar a transitar
caminhos distintos de uma maneira definitivamente separada.'®®

163GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.75 in LEGORRETA, José de JesUs
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

164GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.76, in LEGORRETA, José de
JesUs (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

165 Cf. At 15.

186GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.77, in LEGORRETA, José de
Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

167Cf. GIL, Carlos. Las primeras comunidades en los Origenes del cristianismo, p.77, in LEGORRETA, José de
Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

168 “La primera generacion cristiana, que podriamos ubicar cronoldgicamente desde la Pascua (probablemente en
el afio 30) hasta una serie de acontecimientos decisivos que culminan en el afio 70 [...]. Ante la profunda crisis
que aquel tempo suscita, las comunidades empiezan a constituirse y estructurar se generalmente profundizando
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Essa trajetoria de quatro geragdes, em torno de 40 anos cada, mostra a transformacéo
de grupos complexos e diversos que tinham uma caracteristica em comum: a crenga em Jesus
de Nazaré, morto na cruz, reivindicado por Deus e constituido Senhor da historia. Essa
caracteristica foi criando uma cultura comum, uma maneira de ver o mundo, mas nao anula as
diferencas que existiam entre os crentes e, sim, cria uma rede de relagdes complexas,
espalhadas ao redor da bacia do Mediterraneo.

Dito isso, ndo nos ateremos a essas peculiaridades e divergéncias do inicio das
primeiras comunidades cristds — isso somente foi dito para que ndo tenhamos uma visao
romantica e simplificada das origens.

Esses inicios estiveram marcados por uma tensdo entre a relevancia ao presente e a
fidelidade ao passado. Parece que, de inicio, a maior fidelidade a inspiracdo original do
seguimento de Jesus “ndo passava de uma repeticdo mimética de uns determinados estilos de
vida, como o abandono dos bens, casa, familia e ado¢do de um estilo de vida itinerante e sem
lugar fixo”®%; de uma forma de vida marcada pelo antincio do reino de Deus e sua iminéncia,
“a0s poucos, com sua demora, passou para formas mais estaveis, domesticas, organizadas,
similares as demais comunidades™*",

No entanto, ndo perderam os nucleos fundamentais que haviam inspirado 0s primeiros.
Esta conviccdo de que é necessario fazer compreensivel a mensagem de Jesus para 0S noOvVos
tempos e circunstancias foi o melhor critério de fidelidade as origens e foi um dos maiores
acertos historicos destas comunidades.

No inicio, ndo era importante a seguranca de um conjunto de ideias, verdades, que
deram forma a identidade do crente, mas uma repercussdo do impacto que Jesus, o filho de

Deus, havia causado em seus contemporaneos. “As dificuldades historicas e sociologicas do

su memoria, su identidad fundacional. Si bien también surgen nuevas comunidades [...] aparece una importante
serie de escritos, en tanto la segunda generacidn cristiana va tomando forma; estamos aproximadamente entre los
afios 70 y 120 d.C. Pero todo esto no estd exento de crisis y conflictos. Sean estos hechos tanto internos como
externos. Rupturas, peleas, persecuciones y hasta martirios, van marcando la vida y la identidad de la tercera
generacion cristiana, en la que se profundizard la sensacion de que hay quienes ensefian correctamente y quienes
no - reconocimiento de la ortodoxia -. Comienza a profundizar se en la idea de una fidelidad, que constituye al
grupo que ahora comienza a llamarse cristiano. La aparicion o reconocimiento de herejes empieza a ser
caracteristica de esta nueva etapa. Finalmente, en la cuarta generacion la estructuracion ya comenzada va
adquiriendo una forma méas acabada. Se empieza a profundizara la propia identidad y los elementos que la
conforman, desde escritos y notables escritores hasta edificios; desde personajes historicos a tradiciones. Israel y
la Iglesia parecen empezar a transitar caminos distintos de una manera definitivamente separada” (DE LA
SERNA, Eduardo. De JesUs a la Gran Iglesia. EI nacimiento del cristianismo. 22 edi¢io. Agape Libros: Buenos
Aires, 2014, p. 13).

169 Cf. At 2, 42-47.

170 Cf. At 11, 26; At 28, 30.
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desenvolvimento dessas comunidades favoreceram o surgimento de conjuntos de crengas que
organizaram a pluralidade*"*.

Os inicios parecem estar determinados pela atracdo a estas comunidades de pessoas,
em sua maioria, procedentes de setores marginais: mulheres, escravos, estrangeiros, jovens,
pobres, vilvas, etc. no entanto, ndo eram comunidades exclusivas neste sentido, pois parece
terem sido também bastante plurais e até pode-se encontrar alguns crentes mais acomodados
que, dentro da comunidade, geravam problemas sociais.

Esta caracteristica sociologica mostra o atrativo de uma mensagem centrada na ‘boa
noticia’ do Deus de Jesus que, em vez de castigar 0s torturadores injustos de seu filho, se
colocou silenciosamente ao lado da vitima, para reivindica-la e oferecer, assim, um novo
projeto para a humanidade, onde a violéncia e a dominacdo pela imposicdo e pela forca
fossem trocadas pela reconciliagdo e acolhida. Parece que as vitimas da historial’? foram os
que melhor compreenderam esta mensagem.

Os Atos dos Apostolos dédo noticia das primeiras comunidades cristas. Ali afirma-se
que, depois de Pentecostes, 0s crentes formaram uma comunidade: “Eram perseverantes no
ensinamento dos apdstolos, na comunhdo fraterna, na fracdo do pao e nas oragdes” (At 2,
42)1"®. Segundo Sievernich, nesse trecho se nomeiam “trés elementos decisivos acerca da
comunidade: a doutrina, a Eucaristia e a oragdo”’*. Diz ainda que no tocante a estrutura e
organizagdo formal, surgiram quatro tipos basicos de comunidade nos quais se expressou a
Igreja (Ekklesial™):

1. Ekklesia como assembleia litGrgica quando os cristdos se reuniam em comunidade
para celebrar a ceia do Senhor (1Cor 11,18).
2. Ekklesia como ‘comunidade da casa’, a reunido de crentes em casas.

171 Cf. 1Cor 3, 4.

172 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000 e também
ZANINI, Rogério Luiz. O reino de Deus e as vitimas da histéria: uma abordagem segundo a cristologia de Jon
Sobrino. Porto Alegre: 2012. Dissertacéo de Mestrado em Teologia pela Pontificia Universidade Cat6lica do Rio
Grande do Sul.

173 Evangelho e Atos dos Apdstolos — novissima tradugdo dos originais. Tradugdo de Cassio M. Dias da Silva e
Irineu Rabuske. Loyola: Sdo Paulo, 2011.

174 SIEVERNICH, Michael. Nuevas comunidades: hacia una pastoral mas alla del territorio, p. 17, in
LEGORRETA, José de JesUs (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser
y hacer comunidad en sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

175 Cabe mencionar que o termo Igreja (Ekklesia), usado para designar a comunidade eclesial, permite
estabelecer um vinculo com a assembleia do antigo Israel e a assembleia dos cidaddos livres da antiga Grécia. “A
Ecclésia (em grego: ExxAnoia; transl.:ekklesia) era a principal assembleia da democracia ateniense na Grécia
Antiga. Era uma assembleia popular, aberta a todos os cidaddos do sexo masculino, com mais de dezoito anos
que tivessem prestado pelo menos dois anos de servigo militar e que fossem filhos de um pai natural da polis (a
partir do ano de 452 a.C. também a mée o teria de ser). Atuava no &mbito da politica externa e detinha poderes
de governo relativos a legislacdo, judiciais e executivos, como por exemplo, decidindo a destituicdo de
magistrados. Também fiscalizava todos aqueles que detinham cargos de poder, de modo a que nao abusassem do
mesmo e desempenhassem as suas incumbéncias o melhor possivel”, disponivel em
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ecl%C3%A9sia, acesso em 01/01/16.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ecl%C3%A9sia
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3. Ekklesia ¢ também a comunidade das ‘comunidades da casa’ em uma cidade,
como foi o0 caso da Igreja de Deus em Corinto (1Cor, 1,2).

4. Ekklesia, finalmente, se refere a comunidade da Igreja universal como um s6
corpo, com Cristo como cabega (Col 1, 18).17

A estreita unidade entre essas formas personalizadas, locais e universais de ser
ekklesia se apresenta na carta aos Colossenses 1, 2477; e 4, 15-161'8, Essas quatro formas de
realizacdo das comunidades eclesiais refletem, por sua vez, formas sociais basicas que podem
ser encontradas na tradicdo antropolégica do ocidente, por exemplo: Aristételes definiu o
homem com um zodn politikon'’®, isto é, como um animal politico que convive em casas,
povos e cidades e que dispde de uma linguagem para se comunicar. Da perspectiva crista, os
cristdos convivem como os demais, mas, além desta caracteristica comum, se relinem para
celebrar a Eucaristia, formando uma comunidade ndo s6 entre os crentes, mas também entre
eles e Deus. Ou seja, a acdo das comunidades eclesiais se abre a transcendéncia, além da

dimenséo da polis.
3.2.2 Evolugéo da comunidade crista
Quem observa a grande historia das formas das comunidades cristds podera apreciar,

por um lado, a continuidade interna da fé da Igreja, a confissdo do batismo, bem como no

anuncio do Evangelho e na celebracdo da Eucaristia. Por outro lado, notard um amplo

176 <1 Ekklesia como asamblea litdrgica cuando los cristianos se reunian en comunidad para celebrar la cena del
Sefior (1 Corintios 11, 18). 2. Ekklesia como “comunidad de la casa”, la reunién de creyentes en casas. 3.
Ekklesia es también la comunidad de las “comunidades de la casa” en una ciudad, como fue el caso de la Iglesia
de Dios en Corinto (1 Corintios 1, 2). 4. Ekklesia, finalmente, se refiere a la comunidad de la Iglesia universal
como un solo cuerpo, con Cristo como cabeza (Colosenses 1, 18). (SIEVERNICH, Michael. Nuevas
comunidades: hacia una pastoral mas alla del territorio, p. 17e 18, in LEGORRETA, José de JesUs (coordinador).
HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en sociedades en
cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

117 «“Agora me regozijo nos meus sofrimentos por vos, e completo, na minha carne, o que falta das tribulagGes de
Cristo pelo seu Corpo, que ¢ a Igreja” (Col 1, 24).

178 «“Saudai os irmdos de Laodiceia e Ninfas, bem como a Igreja que se reline em sua casa. Depois que esta carta
tiver sido lida entre vos, fazei-a ler também na Igreja de Laodiceia. Lede vds também a que escrevi aos de
Laodiceia” (Col 4, 15-16).

1% Do grego {®ov, “zoon”, "animal" e moArtikév, politikon, "politicos”. O significado literal da expressio”
animal politico "ou" animais civica' e faz referéncia para o ser humano, que ao contrario dos animais tem a
capacidade de se relacionar politicamente, isto é, criar parcerias e organizar a vida nas cidades (cidade diz
"polis", em grego). Quando Aristételes definiu 0 homem como zoon, ele se referiu ao seu desenvolvimento
social e as dimensdes politica. O homem e animal, por natureza, sdo sociais, mas apenas 0 homem é politica,
enquanto vocé viver em comunidade. Portanto, a dimenséo social ajuda a formar a base da educacdo e da
dimens&o politica contribui para a extensdo do que a educacgdo. Aristoteles estava tdo preocupado com a natureza
do ser humano, bem como as suas relacBes sdcio-politicas, ele acreditava que o individuo s6 pode ser feito
plenamente na sociedade que tem a necessidade de viver com os outros (a cidadania). Ele também disse que
aqueles que sdo incapazes de viver em sociedade, ou que ndo precisam, por sua propria natureza, é porque eles
sdo bestas ou deuses. Fonte https://es.wikipedia.org/wiki/Zoon_politikdn, acesso em 03/02/16. Para aprofundar o
tema: ARISTOTELES. Politica. Brasilia: UnB, 1997, p. 15 (n. 12532).
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pluralismo. Em todas as épocas, as comunidades cristds vdo adotando novas formas de
expressdo por meio de processos de inculturacao.

A cidade antiga estava conformada como um conjunto de casas. A casa
(oikos/oikia)'®°, muito mais que um edificio, era todo um sistema social, uma cidade em
miniatura. Nelas os ‘pais de familias’, o ‘senhor da casa’ era quem administrava e colocava
tudo em ordem. Quando falamos em ‘casa’, nos referimos especialmente a casa greco-
romana, que € um pouco distinta da casa palestina, uma vez que uma é de uma realidade
urbana e a outra mais rural, respectivamente. E normal que, na medida em que as
comunidades de seguidores de Jesus comegcam a instalar-se e acomodar-se ao ambiente em
gue se encontram, a mesma comunidade se vai estruturando em torno do modelo comum, isto

¢, da casa.

As primeiras comunidades cristas se basearam na forma social da casa antiga (oikia),
a qual foi conhecida como a ‘Igreja da casa’ (doméstica) paulina e surgiu no meio
urbano daquela época. As primeiras comunidades cristds apareceram nas grandes
cidades e povos do Império romano donde utilizavam o grego comum (koiné) como
idioma de suas escrituras sagradas. Os primeiros cristdos foram ndmades, se
deslocavam pelas principais vias de transporte e levavam sua mensagem em um
contexto plurireligioso (culto ao imperador, cultos misticos, cultos sagrados)*®:.

Como podemos perceber, o inicio das comunidades se deram num contexto
pluricultural e plurireligioso, principalmente porque foram implantadas por Paulo, que tinha
em seu projeto um cristianismo universalista e a0 mesmo tempo doméstico, uma Igreja
(dimensdo universal) doméstica ou da casa (dimensdo local, particular). Um exemplo do
rompimento do engessamento monolitico e estatico da religido judaica — da qual o
cristianismo tem sua base -, feito por Paulo, e motivo do ‘primeiro concilio da Igreja’, foi a

questdo étnica:

180 palavra grega oikos (grego antigo :ofxoc, plural:oixor; deriva prefixo: eco para a ecologia e economia ) refere-
se a trés relacionados, mas distintos conceitos: a familia, a propriedade da familia, e da casa. Seu significado
muda mesmo dentro de textos, que podem levar a confusdo. Os oikos eram a unidade basica da sociedade na
maioria das cidades-estados gregas. No uso normal, as oikos, no contexto das familias, a que se refere a uma
linha de descendéncia de pai para filho, de geracdo em geragdo. Em alternativa, como Aristételes usou em sua
Politica, o termo foi usado as vezes para referir-se a todos vivendo em uma determinada casa. Assim, a cabeca
do oikos, junto com sua familia imediata e seus escravos, seriam todos englobados. Grande oikoi também tinha
fazendas que eram geralmente tendiam pelos escravos, que eram também a unidade agricola de base da
economia antiga. Fonte: https://en.wikipedia.org/wiki/Oikos.

181<Las primeras comunidades cristianas se basaron en la forma social de la casa antigua (oikia), la cual fue
conocida como la “Iglesia de casa” (doméstica) paulina y surgié en el medio urbano de aquella época. Las
primeras comunidades cristianas aparecieron en las grandes ciudades y pueblos del Imperio romano donde
utilizaban el griego comln (koiné) como idioma en sus escrituras sagradas. Los primeros cristianos fueron
nomadas, se desplazaban mediante las redes principales de transporte y portaban su mensaje en un contexto
plurirreligioso (culto al emperador, cultos misticos, cultos sagrados) (SIEVERNICH, Michael. Nuevas
comunidades: hacia una pastoral méas alla del territorio, p. 19, in LEGORRETA, José de Jesus (coordinador).
HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en sociedades en
cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).
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A grande contribuicdo de Paulo para o cristianismo primitivo foi o desenvolvimento
coerente e peculiar da fé cristd como um projeto universalista. O universalismo
supde ruptura com toda identidades étnica: para tornar-se cristdo, ndo é preciso
tornar-se, antes, judeu. N&o se trata simplesmente de aceitar os judeus que se
aproximam da comunidade, mas sim de ir positivamente aos pagdos, anunciando
Jesus como Filho de Deus e convidando-os a se reunirem em comunidades cristds'®2.

A pluralidade cultural e a heterogeneidade das comunidades fundadas por Paulo —
elemento essencial de sua estratégia universalista — constituiam uma verdadeira inovacao
historica também fora da Palestina, pois as associa¢@es voluntarias do mundo greco-romano,
bem como outros grupos religiosos, costumavam ser socialmente homogéneos do ponto de
vista étnico, social e cultural. No entanto, as comunidades de Paulo, sdo heterogéneas: nelas
convivem pessoas de varias condicGes (escravos, libertos e livres; pobres e pessoas de

recurso; pessoas sem influéncia e pessoas influentes)83,

A relacdo com o mundo se dava através da atitude para com a casa. A casa,
justamente por ser a estrutura basica da sociedade, esta necessariamente ligada com
a totalidade da sociedade (a politeia). Paulo quer que a fé cristd seja vivida no seio
da estrutura social basica dessas sociedades, assumindo-a como base da comunidade
cristd imbuindo-a de um novo espirito, gerador de novas e até revolucionarias
atitudes, sem todavia, a desfazer, enquanto possivel, em virtude da adesdo a fé. No
mundo greco-romano, o0s cidaddos dispunham, de fato, de dois tipos
interdependentes (a0 menos interligados) de socializacdo: participavam da vida
publica da cidade em que viviam (politeia) e da casa em que tinham nascido ou na
qual viviam (oikonomia); tinham um papel tanto na pélis como na dikos. Alguns —
escravos, dependentes, mulheres — ndo podiam participar plenamente dessas duas
formas, o que gerava insatisfacdo, levando a criacdo de inimeras e variadas
associaces voluntarias (koinoniai ou tisfai)®4.

O cristianismo foi, assim, firmando-se e afirmando-se socialmente ndo num espaco
sagrado, mas em comunidades pequenas (30-40 pessoas) e em relacdo estreita com a estrutura
social bésica, que era a casa (habitacdo e grupo social). A conversdo do pai da familia
implicava na conversao de todo grupo familiar. Por ser a casa, ambito domestico, o lugar da
Igreja, as mulheres tinham um papel relevante®®, em contraste com a pdlis onde apenas o
homem livre tinha vez.

“Em época paleocristd, a casa desempenhou a funcédo central de lugar de reunido e
estrutura de apoio, indispensavel no trabalho missionério; isso favoreceu, sem

B2ALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 28.

183 Em Corinto, por exemplo, fazem parte da comunidade de Erasto, tesoureiro da cidade (cf. Rm 16, 23); Crispo,
ex-chefe da sinagoga (cf. At 18, 8; 1Cor 1, 14); Gaio, proprietario de uma casa na qual era possivel reunir toda a
Igreja (cf. Rm 16, 23; 1Cor 1, 14); Priscila e Aquila, fabricantes de tendas (cf. At 18, 2-28; Rm 16, 3; 1Cor 16,
19); Lidia, que comercializava plrpura entre a Grécia e a Asia Menor (cf. At 16, 12-15; At 16, 15. 40); Filémon,
um escravo (cf. Fm 1. 2. 19. 22), ente outros.

1B4ALMEIDA, Antonio José de. Paroquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 31.

185 Alguns exemplos: Ninfas, que com Filémon e Arquipo, era lider de uma Igreja em sua casa (cf. Cl 4, 15);
Priscila e seu marido Aquila, que foram chefes de uma Igreja em Efeso (cf. 1Cor 16, 19) e, depois, em Roma (cf.
Rm 16, 3.5); Lidia, a primeira convertida em Filipos, em cuja casa se reunia uma Igreja (cf. At 16, 15); Evddia e
Sintique, também de Filipo (cf. FI 4, 2-3); Maria, Trifena, Trifosa e Pérside, que “tém trabalhado muito no
Senhor” (Rm 16, 6.12); a mae de Rufo (cf. Rm 16, 13); Junia (cf. Rm 16, 7); os casais Filologo e Julia, Nereu e
sua “irma” (cf. 1Cor 9, 5).



71

divida, o acesso das mulheres as fungdes de liderangas no interior das comunidades
paulinas, pelo fato de que, em certo sentido, isso podia ser interpretado como uma
extensio da sua atividade em ambito doméstico” (ESTEVEZ LOPEZ. Lea dership
femminile nelle comunita dell’ Asia Minore, p. 251)8¢.

Nos séculos | e Il, os cristdos se reuniam em congregagdes domésticas pequenas e
essencialmente autdbnomas, como vimos. Como no judaismo romano existia pouca ou
nenhuma organizacdo central, cada Igreja doméstica decidia se fazia sua reunido em segredo
total ou se declararia como associa¢do voluntaria. O modelo da sinagoga, bem como o0 modelo
de associacdo e a lista de Rm 168, sugere que cada congregacdo fosse governada por
diversos lideres. Novas Igrejas domésticas surgiam espontaneamente de acordo com a
necessidade, e outras periodicamente desapareciam.

Era natural que quem acolhesse a Igreja em sua casa (Filémon, Febe, Priscila e Aquila,
Estéfanas) se tornasse seu lider. “E mesmo possivel que, a partir desses lideres naturais das
Igrejas domésticas, tenham surgido os episkopoi (cf. F1 1,1)%%, A medida que crescia o
namero de cristdos e a vigilancia sobre eles, de tempos em tempos, diminuiam casas privadas
— sobretudo em Roma, ainda que ndo oficialmente — foram se tornando, por doagéo ou por
heranca, posse da Igreja. “A Igreja foi, entdo, aos poucos, transformando essas propriedades
anteriormente de cristdos individuais em centros de atividade pastoral, pdlos administrativos,
depositos e locais de distribuicio de viveres e roupas aos cristdos necessitados”*°.

Quando o cristianismo romano adquiriu a forma de uma organizagao central, comecou
a controlar a operacéo das Igreja domésticas como centros administrativos. Surge a paroquia
(paroikia)'®®. A partir do século 1V, sobretudo, surgem, nas maiores cidades, comunidades
eclesiais urbanas e comunidades eclesiais rurais.

Com o edito de Mildo, assinado pelo Imperador Constantino (313), a Igreja passou de

religido ilicita para religido licita, reconhecida publicamente e livre para exercer suas

1BSALMEIDA, Antonio José de. Paréquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 33,
nota 19.

187 Rm16, 1-24 mostra que as Igrejas estdo unidas entre si, ndo por lagos juridicos, mas pelas relages entre
pessoas que partilham a mesma fé. H4 nomes gregos, romanos e judaicos, e até se percebem diferencas de
condigdo social. Desse modo, a lista testemunha a diversidade interna das pessoas reunidas na comunidade cristd
de Roma. Ao mesmo tempo pode-se perceber a diversidade de trabalhos e fungdes que mantém viva a
comunidade.

1BALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 33.
BSALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 37.

190 O termo ‘pardquia é de origem grega, onde encontramos o verbo paroikéin (viver junto ou habitar nas
proximidades; pode ainda significar alguém que ndo tem residéncia fixa, ser estrangeiro, habitar como peregrino
em qualquer parte; ou ainda, vir de pais estrangeiro ou transferir residéncia para fixar-se em terra estrangeira); o
substantivo paroikia (morada — demora, detenca, habitacdo — em terra alheia, estrangeira); a palavra paroikos
usada tanto como substantivo (quem vive em terra estrangeira como hospede ou como peregrino — pode
significar simplesmente, nesta linha, peregrino, héspede, forasteiro) quanto como adjetivo (vizinho, préximo,
que habita junto a, que esta situado junto a), cf. ALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral
urbana. S&o Paulo: Paulinas, 2009, p. 22-25.
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atividades. Pouco mais de meio século depois, o Imperador Teoddsio, com o edito de
Tessalonica (381), declarou a Igreja crista religido do Estado. Com isso, a Igreja cristé passa a

ocupar, na estrutura do Império, o lugar antes ocupado pela religido publica paga.

Aos finais da ldade Antiga, o cristianismo se converteu em religido imperial, pelo
que cresceu exponencialmente e, para o qual, se fizeram necessarias novas formas
de comunidade. Se adotaram elementos de organizacdo provenientes da
administracdo publica romana (dioceses); os bispos instalaram sua sede em alguma
cidade, ao tempo que adotaram tarefas de funcionarios imperiais, como o cuidado
com os pobres. Para os servigos religiosos, se fizeram necessarias grandes
construgdes seculares, como a basilica. Cabe mencionar que ao mesmo tempo
surgiu, no deserto do alto Egito, um contramovimento espiritual e uma proposta
alternativa ao cristianismo urbano secularizado. A partir dai deu inicio a formacéo
de comunidades cristds mediante a figura de ordens religiosas monacais,
mendicantes e de tipo apostolico®L.

Desde o século 1V, especialmente nas cidades maiores, o que antes era ‘Igreja da
casa’, agora pequenas ‘casas igrejas’, ja transformadas em igrejas titulares'?, vdo se tornando
grandes basilicas, imitando os estilos dos prédios publicos imperiais. O templo vai perdendo
sua referéncia ao povo que ali se congrega (“igreja”, que, originalmente, é 0 povo convocado
e reunido em assembleia significa, ao mesmo temo, o povo e o templo) para se tornar cada
vez mais ‘casa do Senhor’ ¢ lugar do tabernaculo - as assembleias se tornam cada vez mais
massivas e anénimas.

Nesse periodo, a organizacdo da Igreja passa por importante transformacéo, surgindo
de um lado a diocese, e de outro, a paroquia. A primeira aparece como uma dilatacdo da

comunidade eclesial urbana; a segunda, como uma miniatura — prevalentemente rural — da

191 «A finales de la Edad Antigua, el cristianismo se convirtié en la religion imperial, por lo que crecié
exponencialmente y, para la cual, se hicieron necesarias nuevas formas de comunidad. Se adoptaron elementos
de organizacion provenientes de la administracién publica romana (didcesis); los obispos instalaron su sede en
alguna ciudad, al tiempo que adoptaron tareas de funcionarios imperiales, como el cuidado de los pobres. Para
los servicios religiosos, se hicieron necesarias grandes construcciones seculares, como la basilica. Cabe
mencionar que a la par surgid, en el desierto del alto Egipto, un contra movimiento espiritual y una propuesta
alternativa al cristianismo urbano secularizado. A partir de ahi dio inicio la formacién de comunidades cristianas
mediante la figura de 6rdenes religiosas monacales, mendicantes y de tipo apostdlico” (SIEVERNICH, Michael.
Nuevas comunidades: hacia una pastoral mas alla del territorio, p. 20, in LEGORRETA, José de Jesls
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidad en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015).

192 Os titulos sdo pré-constantinianos e sucedem as ‘Igrejas das casas’. Chamavam tituli pelo fato de o nome do
proprietario da casa (onde a Igreja se reunia) estar gravado sobre uma pedra lavrada ou uma tabuleta no alto da
porta da entrada. Titulus era justamente essa pedra ou essa tabuleta, que indicava quem era o proprietario, o
‘titular’ daquele edificio. O conceito ‘igreja titular’ deve ter surgido, no maximo, no inicio do século III, ainda
quando a Igreja, ndo sendo religido licita, ndo podia ter propriedades em seu nome. Depois que se tornou a
religido oficial e as propriedades herdadas ou adquiridas pela Igreja, 0 nome do antigo proprietario do edificio
onde se reuniam os cristdos foi substituido pelo nome de um mértir ou de um santo particularmente caro a
comunidade que se reunia naquele local. Cf. ALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral
urbana. Séo Paulo: Paulinas, 2009, p. 36-38. Também dai deriva o conceito de ‘bispo titular’ de uma diocese —
uma Igreja local/particular que se retne sob o teto/cuidado/pastoreio/episcopado de um bispo que mantém
vinculo com a Igreja Universal.
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antiga comunidade eclesial urbana Gnica®. A Igreja, que, até o século IV, tinha uma estrutura
nitidamente episcopal e urbana, comeca a organizar comunidades em torno de presbiteros, de
um presbitero sozinho, ou de um diacono: sua fisionomia episcopal e urbana comeca a ganhar
tracos crescentemente presbiterais e rurais.

A pertenca do individuo a Igreja vai deixando de ser uma questdo de decisdo pessoal —
ele nasce numa familia cristd, numa cidade cristd, numa cultura cristd, numa sociedade crista.
A pertenca a Igreja ndo é mais fruto da atividade missionaria — a qual se responde ou com a fé
ou com a descrenga, mas sempre com uma opcao pessoal — e de um catecumenato articulado e
rigoroso no testemunho, mas de nascimento. O formato eclesial béasico ndo é mais o da
pequena lgreja — fraterna, préxima, familiar -, mas, sim, o do conglomerado social, da
circunscricao eclesiastica.

Com a ideia de circunscricdo, adotada da administracdo romana — e reforcada pelo
sistema feudal -, introduz-se no conceito de paroquia, antes pessoal e comunitaria, o de
territorialidade. Ou seja, a pertenca ha porque ali nasceu, ndo porque escolheu/aderiu — €
pertencente por acidente geografico, ndo por encontro pessoal com o Cristo e nem por adesédo
ao testemunho de uma pessoa ou de uma comunidade.

Desde entdo até o Concilio de Trento (1545-1563), ndo houve grandes mudancas na
concepcdo da comunidade cristd vinculada a paroquia. Houve um aumento de movimentos
religiosos/espirituais como alternativa a essa massividade da comunidade®*, especialmente
com as relagGes, muitas vezes pouco edificantes, da Igreja com o Estado (padroado). Trento,
numa contra-reforma, no tocante ao tema paréquia/comunidade, mesmo levando em conta as
novas condi¢bes sociais, culturais e religiosas produzidas pelo Humanismo, pelo
Renascimento e pela Reforma Protestante, ndo se dedica a redesenhar o perfil estrutural da
paréquia. Pelo contrario, transforma-a em sujeito de atuacdo da Reforma Catolica pos-

tridentina:

Em primeiro lugar, toma duas providéncias em relacdo ao clero [...]: a obrigacdo da
residéncia do paroco e a instituicdo dos seminarios como centros de formagéo dos
futuros pastores. Em segundo, precisa os critérios de territorialidade da pardquia [...]
regulando a espinhosa questdo do relacionamento institucional entre a paréquia dos
clérigos e as igrejas dos religiosos presentes no territério paroquial. Em terceiro,
dispde da criacdo de novas pardquias para ir ao encontro do problema do
crescimento populacional [...]. As iniciativas tridentinas precisaram o modelo
‘moderno’ de pardquia, que chegou sem substanciais mudangas, até o século XX
adiantado, para ndo dizer até nossos dias*®.

1SALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 41.
194 _embramos aqui, em especial, a Ordem Mendicante de S&o Francisco de Assis, no século XII, entre outras.
SALMEIDA, Antonio José de. Paroquia, comunidades e pastoral urbana. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 54-56.
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Os tempos foram mudando, as paréquias também, mais na sua apresentacdo, seus
elementos acidentais, secundarios e circunstanciais do que nas suas estruturas essenciais. Com
0 advento da Modernidade, a cultura foi numa direcdo, e a paréquia noutra. O que acontece €
a inadequacdo e a incomunicacdo, uma conformacdo tardo-medieval da pardquia, numa
reminiscéncia sociocultural de um mundo deixado para tras. A comunidade pequena fica
engolida na comunidade paroquial, despersonalizando o individuo como Igreja e investindo
na hierarquia e instituicdo. Coisa que o Concilio Vaticano Il trata na tentativa de adequar a

comunidade e a Igreja aos novos tempos.

3.2.3. O Concilio Vaticano Il e a renovacdo da comunidade crista

O Papa Jodo XXIII (1958-1963), ao anunciar sua decisdo de convocar um Concilio
ecuménico para a reforma da Igreja e para buscar a unidade entre os cristdos, em 25/01/1959,
colocou em marcha um grande processo de renovagéo da Igreja.

Para a comunidade, foi crucial a defini¢do conciliar sobre a Igreja, como ‘Povo de
Deus’, na “Lumen Gentium”. Ela define a Igreja primeiro com um grande nimero de imagens
biblicas — redil, cuja porta € o Cristo, rebanho do Bom Pastor, lavoura e campo de Deus,
construcdo de Deus, casa de Deus, onde habita sua familia, tenda de Deus entre 0s homens e
seu templo santo, Jerusalém celeste e nossa mée, esposa imaculada do cordeiro -, e como
fruto da encarnagdo e da acdo do Espirito Santo. A Igreja, como ‘Corpo mistico de Cristo’, ¢
ao mesmo tempo, uma realidade visivel e espiritual.

O Concilio antepde ao capitulo 111, sobre a constituicdo hierdrquica da Igreja e o
episcopado, o capitulo II, dedicado ao ‘Povo de Deus’. Com citagdo dos Atos dos Apostolos,
abre-o0 da maneira mais universal possivel, pois 0 Povo de Deus tende a abracar toda a
humanidade: “Em qualquer época e em qualquer povo ¢ aceito por Deus todo aquele que o
teme e pratica a justica (cf. At 10, 35) (Lumen Gentium 9).

O Concilio acrescenta que “Cristo Senhor, Pontifice tomado dentre os homens (cf. Hb
5, 1-5), fez do novo povo ‘um reino de sacerdotes para Deus Pai (Ap 1, 6; cf. 5, 9-10)”
(Lumen Gentium 10). Para esse povo a que todos os homens e mulheres sdo chamados a
pertencer, a porta de ingresso € nossa vocagdo batismal. Do batismo, que cria um ‘povo
sacerdotal’, brotam todos os ministérios, os ordenados e ndo ordenados. A proposta do

Concilio deu nossa consciéncia a nossa pertenca eclesial — todos, 0s batizados, somos Igreja.
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Com o seu documento, a Igreja no Mundo de Hoje, a Gaudium et Spes, o Concilio
também nos mostrou o lugar onde a Igreja deve acampar: no coracdo do mundo, atenta as
angustias e necessidades, alegrias e esperancas dos homens e das mulheres de hoje.

A partir do Concilio Vaticano Il apareceu grande quantidade de estudos eclesioldgicos
com enfoque historico salvifico, onde a realidade sociohistorica da comunidade dos crentes é
valorizada como um locus privilegiado. Neste caminho é importante a aproximacao conciliar
que apresenta a Igreja como uma realidade complexa, integrada por elemento humano e
divino (LG 8), bem como as contribui¢des da investigacdo biblica derivada da aplicacdo do
método histdrico-critico e da exegese contextual, corroborado por uma infinidade de estudos

sociohistdricos sobre a Igreja.

Por isso, podemos afirmar que na constituicdo e autorealizagdo historica desta
Ecclesia ex hominibis ocorrem 0s mesmo processos, operacdes e atos que tem em
qualquer outra realidade social. No entanto, a dindmica sdciohistorica dessa
realidade resulta praticamente opaca para a teologia, pois ela somente explica o
concernente a perspectiva da fé, mas ndo tem ferramentas para analisar de maneira
critica e sistematica os processos de autoexpressdo e constituicdo histérica da
diversidade de formas sociais que pode assumir a Igreja na historia®®.

Nesta perspectiva se pode dizer que no periodo posconciliar se inaugurou uma tradicao
eclesiologica que quis superar o docetismo®®” eclesiolégico prevalecente em grande parte da
disciplina. A Igreja, enquanto objeto de estudo da eclesiologia, ndo pode reduzir-se a um
conjunto de declaragcbes biblico-teologicas. A Igreja é uma realidade viva, uma realidade
humana, social e integradas por crentes, na sua historicidade, ou seja, tudo o0 que o que €
afirmado teologicamente sobre a Igreja, so € verdadeiro enquanto acontece em comunidades
humanas, situadas em um lugar, tempo e cultura particular.

Nunca foi tdo necessario quanto neste tempo de hipermodernidade a necessidade de
que haja um estudo eclesiologico multi e interdisciplinar, desvencilhando-se do sociologismo
e do fideismo. Tempo fértil para o ‘aggiornamento’ eclesial, especialmente a interacdo entre

as varias linguagens cientificas e teologicas!®.

19 “De ahi que se pueda afirmar que en la constitucion y autorealizacion histérica de esta Ecclesia ex
hominibus ocurren los mismos procesos, operaciones y actos que tienen lugar em cualquier otra realidad
social. Sin embargo, la dindmica socio-histdrica de esa realidad resulta practicamente opaca a la teologia,
pues ella sélo explica lo concerniente a la perspectiva de fe, pero no tiene herramientas para analizar de
manera critica y sistematica los procesos de autoexpresion y constitucion histdrica de la diversidad de
formas sociales que pueda asumir la Iglesia en la historia”’(LEGORRETA, J. J. e PADILLA, Sharon. El
problema de la comunidad como oportunidad de dialogo teoldgico interdisciplinar, em LEGORRETA, José
de Jests (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer
comunidade en sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015, p. 306).

197 O docetismo ensinava a predominancia da divindade em detrimento da humanidade, que pode ser aplicado
tanto na compreensdo cristolégica bem como eclesioldgica.

198 Para aprofundar este assunto ha muitas obras e, entre elas, LENAERS, Roger. Outro cristianismo é possivel —
a fé em linguagem moderna. S&o Paulo: Paulus, 2010. Nele Lenaers sente que a linguagem que a Igreja continua
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3.3 A COMUNIDADE NECESSARIA PARA SUPERACAO DA IDOLATRIA E
DEVOLUCAO DO REINO DE DEUS A DEUS

3.3.1.Comunidade — local do equilibrio

No dizer de Jung Mo Sung, “a relagdo entre religido e economia ¢ inevitavel; mesmo
igrejas ou comunidades religiosas que negam esta relacdo precisam pagar contas, fazer
compras, trabalhar ou receber doagdes; assim como encontramos no campo econémico muitas

referéncias a religido ou a teologia”!%®. Nessa relagdo corremos o risco de uma nova idolatria:

Um dos conceitos teologicos fundamentais da Biblia, se é que podemos dizer que é
um conceito no sentido mais técnico, é o da idolatria. Todas as sociedades produzem
deuses, que sdo obras de acles e interacdes humanas (objetos ou instituicbes) que
sdo sacralizadas, e em seu nome se funda a ordem social existente e se exige
sacrificios de vidas humanas necessarios para a reproducéo da ordem?®.

Vivemos imersos num sistema capitalista neoliberal que nos ‘engole’ sem que nds
percebamos que a religido tornou-se, em nosso tempo, ‘rotina quotidiana’. Os deuses antigos
abandonam suas tumbas e, sob a forma de poderes impessoais, porque desencantados,
esforcam-se por ganhar poder sobre nossas vidas, reiniciando suas lutas eternas. Com o
desencantamento do mundo, os deuses agora aparecem sob a forma de poderes impessoais das
leis do mercado e continuam exigindo sacrificios de vidas humanas. Eis a nossa idolatria!
Vivemos numa religido/mercado que tem na sua mistica as relacfes econdmicas que exigem o

sacrificio de uns para a sobrevivéncia de outros.

Os profetas perceberam isso e desvelaram e criticaram esse processo de producéo de
deuses, os idolos. Em oposicéo a idolo, que se caracteriza por exigir sacrificios de
vidas humanas, a Biblia nos apresenta Deus que ndo quer sacrificios, mas
misericordia. Os seguidores de Deus misericordioso podem doar suas vidas por
amor, na liberdade, mas ndo se sentem coagidos entregando suas vidas em
sacrificio®®.

A modernidade foi compreendida como emancipacdo humana, racional e secularizada,
quando na verdade apresenta duas faces aparentemente contraditorias. A proposta de
emancipacdo humana baseada na razdo veio acompanhada de colonizacdo e escravizacdo da

populacdo do mundo ndo europeu ocidental. A racionalidade moderna justificou a

utilizando j& ndo diz mais nada aos homens e mulheres de hoje, pois seus termos e categorias provém de visdes
do mundo e da sociedade vigentes até a Idade Média, mas incompativeis com 0 senso comum contemporaneo.
19 SUNG, Jung Mo. Religido e economia: interfaces, in Concilium — Revista Internacional de Teologia, n° 343,
2011/5. Vozes: Petropolis/RJ, p. 9.

200 SUNG, J. M. Desejo, Mercado e Religido. Petrdpolis: Vozes, 1997, p. 122.

21SUNG, Jung Mo. Religido e economia: interfaces, in Concilium — Revista Internacional de Teologia, n® 343,
2011/5. Vozes: Petropolis/RJ, p. 14.
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irracionalidade da matanca e exploracdo de centenas de milhdes de pessoas em nome do
progresso e civilizagéo.

Na logica do mercado, os sacrificios de vidas humanas ndo sdo mais exigidas em
nome de um Deus transcendental, mas em nome de uma instituicio que foi
transcendentalizada, o mercado. Os sacrificios, custos sociais, sd0 impostos sobre 0s seres

humanos em nome da redencdo econémica.

Quando estes sacrificios ndo geram os resultados prometidos, os sacrificadores tém
duas opcbes: aceitar que os sacrificios foram em vdo e assumir que foram
responsaveis pelo assassinato em massa; ou defender-se dizendo que os sacrificios
ainda ndo surtiram efeitos porque ainda existem pessoas e grupos que persistem em
ndo aceitar a viabilidade das leis do mercado e exigem, através dos movimentos
sociais, sindicatos, partidos e outras instituic@es, intervencdo no mercado em busca
de metas sociais?®2.

Esta teologia tem como resultado uma transfiguracdo do mal. Quando os sofrimentos
impostos aos seres humanos sdo considerados como caminhos exigidos por Deus para a
salvacdo, estes sofrimentos deixam de ser um mal e passam a ser um bem ao qual néo
podemos e nem devemos fugir. Esta inversdo tipica da idolatria, tem o poder de gerar
consciéncias tranquilas diante do sofrimento humano?®. A partir desta crenca, todos os

problemas sociais sdo vistos como sacrificios necessarios exigidos pelo mercado.

A nocdo ocidental de ‘sacrificios necessarios’ estd fortemente marcada pela
interpretacdo da cristandade sobre a morte de Jesus. Ao interpretar a morte de Jesus
como uma morte sacrifical definitiva e plena exigida por Deus-Pai para a salvagdo
da humanidade, a cristandade acabou consolidando a ideia de que ndo hé salvacédo
sem sacrificios?%4.

A economia capitalista ndo nega a soteriologia da cristandade medieval, mas a
modifica. Agora os sacrificios necessarios para a salvacao sdo exigidos em nome do mercado.
E por isso que os idedlogos e defensores do capitalismo se dio bem com os setores

conservadores das igrejas que defendem que nao ha salvacdo sem sacrificio.

A constatacdo do uso de termos religiosos e teoldgicos no campo da economia néo é
um acaso ou um simples uso de metaforas sem importancia na economia. Este uso
constante de termos e simbolos religiosos para sintetizar logicas, praticas e
cosmovisdes econdmicas revela que o mundo moderno ndo é ndo religioso. Pelo
contrério, ndo se pode compreender 0 mundo moderno se ndo levar em consideracao
o fato de que ele se levanta contra o0 mundo feudal com a pregacdo de uma boa nova:
a libertacdo humana pelo avancgo tecnoldgico e econémico. SO que essa salvacéo,
como toda religido, exige sacrificios?®.

202 SUNG, J. M. Desejo, Mercado e Religido. Petropolis: Vozes, 1997, p. 125.

203 Para maior aprofundamento ASSMANN, Hugo. & HINKELAMMERT, Franz. Idolatria do mercado.
Petrépolis: Vozes, 1989; ASSMANN, Hugo. Critica & l6gica da exclusdo. Sdo Paulo: Paulus, 1995; SUNG, J.
M. Deus numa economia sem coracao. 22 ed., Petropolis: Vozes, 1995.

204SUNG, J. M. Desejo, Mercado e Religido. Petrdpolis: Vozes, 1997, p. 124.

2055UNG, Jung Mo. Religido e economia: interfaces. Concilium, n. 343, p. 9-19, 2011/5.
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Seja entendido no sentido de uma experiéncia do sagrado que provoca o fascinio e
medo?®, ou como uma experiéncia Unica que a pessoa faz do sagrado, que funda um sentido
radical para toda a existéncia, a religido é uma tentativa humana de viver no interior da
historia um mistério que esta além, € transcendente. Pela sua prépria ldgica, a religido
necessariamente implica na referéncia a algo que esté além da nossa realidade humana ou das
instituicdes humanas.

A experiéncia de comprar, de sentir-se fazendo parte do ‘poder consumir para ser’
alguém, diante do bombardeio de incentivos e afirmacgdes que devemos consumir para sermos
felizes, nos faz entrar dentro de um similar da experiéncia religiosa — uma experiéncia
religiosa que é inteiramente humana: o mercado. Com sua mdo invisivel?”, a logica do
mercado e sua lei da concorréncia e a sobrevivéncia do mais eficaz, € elevado a condicdo de
absoluto que sustenta todo o sistema. “O mercado ¢ transcendentalizado, isto €, a condicao de
sobre-humano absoluto. E o idolo”?%.

O que podemos fazer? Diante da ‘méo invisivel’ tornar-se presenca visivel da Igreja
no meio dos sacrificados, dos excluidos do sistema?®®, das suas lutas concretas, em favor deles
— € a melhor forma de mostrar que Deus estd no seu meio, no meio de nos, e de negar a

absolutizacdo do mercado, desvelando concreta e praticamente seus limites.

Negar a idolatria do mercado e mostrar seus limites ndo significa negar o mercado
de forma absoluta. Isso seria idolatria ao revés. O que precisamos é adequacdo do
mercado ao objetivo de vida digna e prazerosa para todos os seres humanos?1°.

Precisamos nos lembrar que todas as sociedades precisam resolver de modo adequado
dois aspectos fundamentais da reproducdo da vida na sociedade: a) questdes técnicas e
operacionais para a producdo do pelo menos o minimo de bens materiais e simbolicos
necessarios para a reproducdo da vida dos membros da sociedade; b) sentido da vida e valores
sociais e morais comuns a sociedade.

Em muitas comunidades cristds, a énfase é dada na distribuicdo mais justa dos bens
econdmicos. Mas, é preciso lembrar que a vida pressupde também a producdo de bens

materiais e 0 modo como se produz condiciona o sistema de distribuicdo de bens e de

260TTO, Rudolf. O Sagrado. EdigGes 70: Lishoa, 1992,

207Mao invisivel foi um termo introduzido por Adam Smith em "A Riqueza das nagdes”, em 1776, para
descrever como numa economia de mercado, apesar da inexisténcia de uma entidade coordenadora do interesse
comunal, a interacdo dos individuos parece resultar numa determinada ordem, como se houvesse uma "mao
invisivel" que orientasse a economia. A "mdo invisivel" a qual o filésofo iluminista mencionava fazia mencéo ao
que hoje chamamos de "oferta e procura™.

208SUNG, J. M. Desejo, Mercado e Religido. Petrdpolis: Vozes, 1997, p. 130.

209 SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da América Latina: esbogo a partir do seguimento de Jesus histdrico.
Traducdo de Orlando Bernardi. Petr6polis: Vozes, 1983 e SOBRINO, Jon. A Fé em Jesus Cristo: ensaio a partir
das vitimas. Tradugdo de Ephraim Ferreira Alves. Petrdpolis: Vozes, 2000.

2I0SUNG, J. M. Desejo, Mercado e Religido. Petrdpolis: Vozes, 1997, p. 133.
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riqguezas. Mesmo que uma comunidade ou sociedade tenha um sistema bastante justo de
distribuicdo de riqueza, haverd fome se sua capacidade de producdo estiver abaixo do minimo
necessario — por causa, por ex., da deficiéncia tecnoldgica, escassez de matérias primas, crise
ambiental ou falta de meios de producéo e de energia adequadas. A eficiéncia econdmica se
torna, assim, uma questdo de vida e morte.

Nenhuma pessoa consegue produzir tudo do que necessita para sobreviver, por isso 0
conjunto de trabalho necessario é dividido com outras pessoas da comunidade. E na medida
em que se divide socialmente o trabalho necesséario para a reproducdo da vida, surge a
necessidade de coordenacédo dos trabalhos parciais. 1sso é, aquilo de cada processo de trabalho
precisa.

E é essa a tarefa da comunidade: ter a capacidade de baseada na Palavra, superar a
idolatria do mercado, através do estudo do seu contexto, de suas relagdes com a sociedade em
geral e assumir atitudes concretas e sintonicas, umas com as outras, a fim de fazer frente ao
mundo descabidamente idolatrico. E o que ja dizia Jesus no Evangelho de Sdo Jodo: “Eu nio
te peco para tird-los do mundo, mas para guarda-los do Maligno. Eles ndo pertencem ao
mundo, como eu ndo pertengo ao mundo”. (Jo 17, 15-16).

Jung Mo Sung sugere algumas atitudes:

E preciso também que a sociedade tenha solucionado adequadamente o desafio de
criar e socializar: (a) um sentido de vida que faca 0s seus membros convergirem
para uma mesma direcdo; (b) valores sociais e morais que levem as pessoas viverem
e a agirem como agentes econdmicos de acordo com as dindmicas do sistema
econdmico-social vigente; c) ideologias religiosas e/ou seculares que facam os
individuos aceitarem a distribuicdo desigual do poder, riqueza, conhecimento e
reconhecimento social; d) moldar os desejos dos individuos para que desejem um
mesmo padrdo de objetos de desejo. A economia global ndo seria possivel sem a
formagdo de um mercado consumidor global, que necessita, por sua vez, que um
“padrio global do desejo” que faca os consumidores desejar mesmo tipo de
mercadorias?!!,

Ou seja, 0 mundo capitalista neoliberal necessita de uma espiritualidade que dé um
sentido de vida, valores morais comuns, justificativa para desigualdades e um mesmo tipo de
desejo para os integrantes do mercado global.

O cristianismo ja viveu num mundo muito contraditorio a sua esperanca e praxis e

encontrou na vivéncia comunitaria a maneira de manter o foco naquilo que acredita e espera.

A Igreja vivia numa sociedade com valores estranhos aos ndo cristdos. Esses
formavam grupos numericamente reduzidos. O sistema social das comunidades
cristds era tdo organizado que até mesmo os ndo cristdos poderiam receber ajuda.
Aquele estilo de vida das comunidades implicava uma recusa cristd diante de
préticas como a do abandono de criangas recém-nascidas e a adoracéo aos deuses. A
carta a Diogneto condensa a condi¢do da comunidade cristd de estar-no-mundo sem

ZIISUNG, Jung Mo. Religido e economia: interfaces, in Concilium — Revista Internacional de Teologia, n® 343,
2011/5. Vozes: Petropolis/RJ, p. 17.
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se identificar com ele “Vivem na sua patria, mas como forasteiros; participam de
tudo como cristdos e suportam tudo como estrangeiros. Toda patria estrangeira é
patria deles, e cada patria é estrangeira. Casam-se como todos e geram filhos, mas
ndo abandonam os recém-nascidos. PGem a mesa em comum, mas ndo o leito; estdo
na carne, mas ndo vivem segundo a carne; moram na terra, mas tém sua cidadania no
céu; obedecem as leis estabelecidas, mas com sua vida ultrapassam as leis [...] sdo
pobres, e enriquecem a muitos; carecem de tudo, e tém abundancia de tudo?*?,

A grande comunidade, praticamente impossibilitada de manter os vinculos humanos e
sociais entre todos, pode ser setorizada em grupos menores. E preciso descentralizar e
favorecer o aumento de lideres e ministros leigos e vai ao encontro dos afastados. Nao se
deixa a referéncia territorial das comunidades maiores, mas se criam novas unidades sem

tanta estrutura administrativa — essa € a tonica do documento 100 da CNBB. Assim,

ao afirmar que sdo “pequenas” comunidades, indica-se que sdo formadas por um
pequeno grupo de pessoas, onde todos se conhecem, partilham a vida e cuidam-se
uns dos outros, como discipulos missionarios de Cristo. Mesmo as capelas e
comunidades - estabelecidas nas paréquias como local de celebracdo - poderiam
multiplicar a formacdo desses grupos menores e denomina-los pequenas
comunidades, no sentido de ampliar a interagdo e o0 engajamento de muitas
pessoas?te,

E ¢ nesse pequeno grupo, quase o ‘pequeno resto de Israel’, unidos a outros grupos,
formando uma rede de comunidades € que poderemos cultivar um outro culto — o culto a vida,
do cuidado fraterno e da sustentabilidade. Também esse movimento, essa pregacdo ndo sera

feita sem resisténcia, assim como o anuncio do Reino de Deus feito por Jesus encontrou.

3.3.2 A familia, comunidade essencial

E exatamente da familia que temos de falar, algo no facil, talvez uma ‘nova familia’,
uma vez que certas questdes tém uma carga politica muito forte?!4, que chegam a se tornar
maldita. H& décadas, toda e qualquer reflexéo e este respeito remete de imediato a um desses

confrontos desesperadores entre uma direita nostdlgica que brande os ‘valores familiares’ e

22CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia — a conversao pastoral da paréquia. (Cole¢do Documentos, n® 100). Sdo Paulo: Paulinas, 2014, n® 99 e
100.

23CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Cole¢do Documentos, n® 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014, n° 246.
214 polémicas tanto no Plano Nacional de Educacdo (PNE) quanto nos Planos Estaduais e Municipais, as metas
relacionadas ao combate a discriminacdo e desigualdade de género tém provocado intenso debate puablico em
todo o pals. As discussdes se intensificaram desde que, em junho de 2014, foi instituido o prazo de um ano para
que estados e municipios aprovassem documentos para sua educagdo nos proximos dez anos. Podendo
contribuir, por um lado, com o combate & exclusdo escolar e com a garantia do direito & educagdo para toda a
populacgdo e, por outro lado, com o intuito de superar discriminacdes, desconsiderem-se as diferencas. Nesse
sentido, o respeito as minorias ndo pode impor a todo o custo a desconstrucgdo de valores consagrados no &mbito
familiar e a ideologia de género representa uma distor¢cdo completa ao conceito de homem e mulher. Ou seja,
assunto extremamente polémico. Para ver ambas opinides acesse http://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/noticia/2015/06/igreja-critica-plano-de-educacao-que-trata-de-diversidade-de-genero-no-rs.html.


http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/06/igreja-critica-plano-de-educacao-que-trata-de-diversidade-de-genero-no-rs.html
http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/06/igreja-critica-plano-de-educacao-que-trata-de-diversidade-de-genero-no-rs.html
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exige sua restauracdo em termos idénticos aos de antes, e uma esquerda valorosa, agregada
em torno de uma defesa cerrada do individuo, ao ‘familia, eu odeio’, etc. a revolugao sexual
dos anos 60 sO veio a exacerbar esta oposi¢cdo maniqueista, mas ja existia antes. E aumenta
cada vez mais no hiperdindividualismo préprio do nosso tempo.

Foi 0 que pudemos observar no Sinodo da Familia, convocado pelo Papa Francisco
para 0 ano de 2015 e preparado remotamente desde 2014. Amplos debates aconteceram, mas
ndo houve satisfacdo das expectativas do mundo ‘extra ecclesiam’, € até mesmo uma
frustagdo ‘ad intra’ tais como: nenhum acordo entre conservadores e reformistas para uma
abertura ampla na Igreja; ndo tratou muito sobre a homossexualidade - a0 menos ao contento
midiatico — pois reitera a posicdo e que ndo podem ser discriminados, mas que ndo ha
qualquer fundamento para o casamento de pessoas do mesmo sexo; um pequeno avango sobre
a integracdo dos divorciados — propde que cada bispo analise individualmente caso a caso.
Isso, em suma. Nao foi possivel, num tempo de hipermodernidade e hipercomunicagdo, um
avanco significativo no dialogo!

Guillebaud, referindo-se a problematica desta questdo na Franca diz que

se ndo tomarmos cuidado, € de se temer que nos vejamos na condicdo de ndo ter
alternativas entre a oposicdo dos que defendem a familia e os que defendem o
individuo, oposicdo cuja associacdo anacrdnica continua estabelecendo o quadro
invisivel e obrigatorio de nosso debate. [...] Como explicar este paradoxo, isto é, a
forca sempre renovada de uma oposicao arcaica, como se fosse necessario escolher
qual é a ‘verdadeira’ célula mater da sociedade? Como se a familia que os
tradicionalistas exigem fossem a Unica familia, a ponto de a palavra parecer
pertencer-lhes. Como se a liberdade s6 existisse sendo ilimitada, e o individuo s6
existisse afirmando sua onipoténcia?®,

Este antagonismo se deve, em grande parte, porque a familia seria um postulado,
desde sempre, um valor conservador e catolico, e contesta-lo seria ‘politicamente correto’ e
obrigatério para a ‘esquerda’. Historicamente ela esteve tanto a direita quanto a esquerda. Em
fins do século XIX, os proletarios explorados da revolucdo industrial viam nela uma estrutura
de refugio, ameacada pela burguesia capitalista, pela miséria operaria, pela urbanizacédo, pelo
trabalho das criancas, etc. Pela metade do século XX, nos Estados Unidos, esta visdo de
familia como abrigo Ultimo para relagbes pessoais solidarias e como contrapeso a dureza do

capitalismo industrial foi defendida por alguns autores, como Talcott Parsons?:®.

Z5GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer — tradugdo de Maria Helena Kihner. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999, p. 387.

216 PARSONS, Talcott. Sociedades: perspectivas evolutivas e comparativas. Sao Paulo: Pioneira, 1966, também
PARSONS, Talcott et al. Family: Socialization and Interaction Process. London: Routledge& Kegan Paul,
1956.
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Assim, a funcdo principal da familia é a de constituir um espago em que continua

sendo possivel relagBes pessoais, isto é, em que a preocupacdo da eficicia ndo se sobrepde ao

sentimento.

A familia nasce pelo fato de 0 homem ser um com os outros e para os outros. Para o
homem, ser é participar. O principio ontoldgico fundamental da existéncia ndo é “eu
sou”, mas nds somos, ou Seja, eu existo na medida em que me relaciono com o
outro. A existéncia dos outros se me da na metafisica da encarnagdo. O outro se me
da como um tu, como presenca. Sendo 0 corpo nossa maneira de ser-no-mundo,
através dele nos comunicamos como presenca e dispomos sobre as coisas. A relagdo
marido e mulher, pais e filhos, é uma maneira fundamental e radical de viver a
intersubjetividade, ou seja, em comunhd com os outros seres dotados de
interioridade. No plano da existéncia, o homem é um feixe de relagBes com outros
seres, a comegar com os pais. Encontra seu proprio eu no encontro com o tu?’,

A familia torna a ser, entdo, um pélo de humanizacdo e de resisténcia a barbarie

solipsista®!8, Ela se mostra o tltimo local em que ainda domina uma representacio minima do

futuro, um além ou um porvir ao qual todo individuo e toda familia se encontram, por

principio, referenciados, como algo que os alicerca, que os legitima, religando-os a lei da

espécie, infligindo Ihes a marca da humanidade, inscrevendo-os em uma cultura.

E claro que o mundo hipermoderno produziu mudancas profundas na familia,

mudancas que atingem sua estrutura interna. Monsenhor Zilles destaca algumas delas:

a) desaparecimento da autarquia econémica da antiga familia, que gerava numerosos
filhos cuja forca de producdo empregava para o proprio sustento; b) paralelamente,
havia, outrora, uma autarquia espiritual, pois ndo existiam escolas e meios de
comunicacdo como hoje. Assim era facil transmitir aos filhos a visdo do mundo dos
pais [...] ¢) o numero de membros, nas familias de classe média, tende a diminuir
sempre mais. Além disso, a familia deixou de exercer a funcdo de solidariedade para
com os membros doentes e idosos e com as préprias criancas. Tais funges foram
assumidas por instituicbes publicas, diminuindo a significacdo social da prépria
familia como instituicdo; d) dentro da familia, mudou a posigao do pai em relagdo a
esposa e aos filhos [...] aumentou a consciéncia individual e a necessidade de
liberdade dos individuos; €) os jovens casam com idade mais avangada, se é que
casam. Tais mudancas podem ser interpretadas como decadéncia ou como nova
chance, pois a nova familia exige maior engajamento pessoal, porque sua
estabilidade ndo é mais garantida pela economia ou pela lei?°.

No entanto, se diminui a significacao social da familia como instituicdo, contudo deve

aumentar sua significacdo na esfera intima. Por isso, caberd sempre indagar hoje pelo sentido

da familia de maneira radicalmente nova. Especialmente quando enfrentamos uma realidade

de muitas familias monoparentais, avds que criam o0s netos, casais homogéneos, familias

217 ZILLES, Urbano. O mistério da familia. Porto Alegre: Evangraf, 2015, p. 33.

218 Cf. GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer — traducdo de Maria Helena Kihner. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999, p. 389.

29Z|LLES, Urbano. O mistério da familia. Porto Alegre: Evangraf, 2015, p. 18-20.
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transexuais??°, familias com membros de varias uniées??!, acabamos por criar uma defasagem
da figura do pai, uma sociedade sem pai ou com pais ausentes??2,

Dos anos 60 para cé, nés nao vivemos apenas uma revolucdo dos costumes e uma
reviravolta de nossas representacdes da sexualidade. NOs ndo registramos apenas uma baixa
demografia, um declinio do casamento, uma banalizacdo do divorcio e uma extensdo sem
precedentes da permissividade. De maneira mais concreta e duradoura, uma verdadeira
revolucdo legislativa foi realizada neste mesmo periodo. O direito civil (filiacdo, casamento,
direitos das criangas — ECA (Estatuto da Crianca e do Adolescente) -, estatuto da mulher — Lei
Maria da Penha -, autoridade parental, ...) inscreveu nos textos um tipo de cisma, uma divisao
cultural — o que antes era estavel e monolitico agora esta fragmentado. E isso ndo é ruim. O
problema é que alguns papéis facilmente se perdem nesse esfacelamento, especialmente a
figura do pai.

O pai, em outros termos, ndo é apenas um intruso que vem perturbar a relacdo
fusional entre mée e filho, ele é uma palavra que dita a lei (principalmente a
proibicdo do incesto). A este titulo, ndo é mais, de fato, que uma metafora do
interdito. E ainda tem que, para ter acesso a este estatuto, ter sido apontado como
pai pela mae. E esta, de forma simplificada, a significacio da famosa expressdo
lacaniana: o nome do pai. A mée detém realmente a totalidade das ordens, inclusive
a de instituir o pai em seu préprio estatuto. Este ndo é pai enquanto a méde nao
quiser, enquanto sua palavra néo for reconhecida por ela??,

O fato de a funcdo do pai e da constituicdo familiar tradicional estar inscrita e
sustentada por uma realidade de declinio estabelece uma realidade sujeita a mudancas e
alteracdes que fogem, completamente, a estabilidade e seguranca desejadas. No mundo
hipermoderno, quase sem a presenca dos limites, que, em tese, seria papel do pai — fungéo da

clivagem, segundo Freud — temos dificuldade em lidar com a liberdade e a responsabilidade.

Quanto menos as normas coletivas nos regem nos detalhes, mais o individuo se
mostra tendencialmente fraco e desestabilizado. Quanto mais o individuo é
socialmente cambiante, mais surgem manifestagdes de esgotamentos e ‘panes’
subjetivas. Quanto mais ele quer viver intensa e livremente, mais se acumulam os
sinais do peso de viver??,

Assim, dentro desta sociedade rapida e em constante transformacdo, a familia sofre

impactos fulminantes. Nao se podera renova-la pelo caminho da simples restauracdo — passou

220 A familia constituida pelo transexual, que é o individuo que apresenta um desvio psicoldgico que o faz
acreditar pertencer ao sexo opostos ao sexo hiolégico originario (MALUF, Adriana Caldas do Rego Freitas
Dabuf. Novas modalidades de familia na p6s-modernidade — tese de doutorado de direito na PUC/SP, 2010, p.
207.

221 A familia constituida por pares hétero, ou homo, ou trans que trazem consigo os filhos da relagéo ou relagoes
anteriores, formando assim ‘meio irmao’ ou até ‘quarta ou mais parte de irmdo’ ou ainda enteados.

222Cf, GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer — tradugdo de Maria Helena Kiihner. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999, p. 391-393.

223GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer — tradugdo de Maria Helena Kihner. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999, p. 397.

224 LIPOVETSKY, G. Os tempos hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarola, 2004, p. 84.
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a ordem social de estrutura patriarcal como estd passando a de estrutura burguesa. Como
instituicdo social e juridica, a familia sujeita-se a mudancas em relacdo a sociedade e em sua
estrutura interna. Por isso, amanhd serd diferente de hoje e de ontem. Em sua substancia,
todavia, sempre sera uma comunidade de pessoas.

Diante desta realidade, pode ser uma ajuda para a comunidade nuclear, a familia e suas
variantes, a proposta da comunidade cristd, expressa pela Conferéncia Nacional dos Bispos do

Brasil, no seu documento Comunidade de comunidades:

No tempo de Jesus, a vida comunitaria em lIsrael estava se desintegrando. A
estrutura da sinagoga continuava existindo, mas a comunidade estava se
enfraquecendo. Os impostos aumentavam e endividavam as familias (cf. Mt 22,15-
22; Mc 12,13-17; Lc 20,26). A ameaca de escraviddo crescia e levava as familias a
se fecharem dentro das suas proprias necessidades. Muitas pessoas ficavam sem
ajuda e sem defesa, como as vilvas, os orfaos e os pobres (cf. Mt 9,36). Jesus
participava da vida comunitaria de Israel. Ele rezava todos os dias, de manha, ao
meio-dia e ao por do sol, como todo seu povo. Aos sabados, participava das reunides
da comunidade na sinagoga (cf. Lc 4,16). Anualmente participava das peregrinacoes
para visitar o Templo em Jerusalém (cf. Lc 2,41-52; Jo 2,13; 5,1; 7,14; 10,22).
Dessa forma, Jesus apoiava a experiéncia comunitaria da vivéncia da fé e, ao mesmo
tempo, manifestava progressivamente que Ele é o Senhor do sabado e expressdo
definitiva da Palavra de Deus??.

Naquele grupo de seguidores de Cristo, havia pessoas de diferentes procedéncias. Mas
Jesus vé a todos como uma familia. A nova familia que Deus quer ver crescer no mundo. Em
torno dele irdo aprender a conviver, ndo como aquela familia patriarcal que deixaram para
trds, mas como uma familia nova, unida pelo desejo de fazer a vontade de Deus. Jesus o dizia
abertamente: “Estes sdo minha mae e meus irmdos. Quem cumprir a vontade de Deus, esse é

meu irm&o, minha irmd, minha mae” (Mc 3, 35).

3.3.3 A comunidade que cura a partir da fraternidade e solidariedade

Jesus, no seu tempo, geralmente curava individualmente. Assim foi com a sogra de
Pedro (Mc 1, 29-31), com a ressurrei¢do do filho da viiva de Naim (Lc 7, 11-17), o cego de
nascenca (Jo 9, 1-41), mas muitas vezes também acudiu coletivamente a todos 0s que
acorriam a ele na esperanca de verem curadas suas enfermidades (Mc 1, 32-34). Comovia-se
diante das necessidades da multiddo, pois as pessoas que chegavam de todos os lados eram
como ‘ovelhas sem pastor’ (Mc 6,34).

E é nessa narrativa da primeira multiplicacdo dos pées e peixes do evangelho de

Marcos, que, ao fim do dia, quando os discipulos queriam despedir o povo, é que Jesus

25CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
paroquia — a conversao pastoral da paréquia. (Colecdo Documentos, n® 100). Séo Paulo: Paulinas, 2014, n° 65 e
66.
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ensinou algo sumamente importante para os seus: além da compaixdo, a solidariedade e a
responsabilidade. Por isso disse: “Dai-lhe vos mesmos de comer” (Mc 6, 37). E a partir da
partilha dos cinco pées e dois peixes, ainda foram recolhidos doze cestos cheios de pedacos de
pédo e peixe depois que todos se saciaram (Mc 6, 35-44). Para todos os evangelistas, foram
cinco mil homens os que comeram, e Mateus acrescenta que neste nimero ndo estdo contados
mulheres e criangas (cf. Mt 14,21).

Jesus enxerga ainda no encontro entre as pessoas e nas relacdes que estabelecem e no
cuidado matuo, amizade, servico, ternura ou amor um primeiro esbogo de comunidade, e faz
uma promessa surpreendente: “Onde estdo dois ou trés reunidos em meu nome, ali estou eu
no meio deles” (Mt 18,20).

E a prética dessas comunidades esta registrada nos Atos dos Apostolos, alicercada nos
quatro elementos que ndo podem faltar em suas vidas e na sua pratica: a Palavra de Deus
(doutrina dos Apostolos); a comunh@o e a solidariedade fraternas com os necessitados; a
fracdo do péo (eucaristia) e a oracao.

Eram perseverantes no ensinamento dos apostolos, na comunhao fraterna, na fracdo
do pdo e nas oracOes [...] Pois todos os fiéis estavam unidos e tinham tudo em
comum; vendiam tanto as propriedades quanto os bens e repartiam entre todos,
conforme a necessidade de cada um?2,

Hoje, pessoas que se deixam mergulhar na compaixao, desenvolvem a sensibilidade
solidaria e assumem lutas em defesa da vida e da dignidade das pessoas excluidas. A
sensibilidade solidaria desperta em nds um desejo novo que articula um novo horizonte de
sentido as nossas vidas e gera um horizonte de utopia®?’ e de esperanca de um mundo justo e
fraterno. Este novo horizonte utdpico cria um desejo de um mundo humano e acolhedor e
solidario, semelhante as primeiras comunidades cristés.

Mas, a0 mesmo tempo, a indignacdo frente as injusticas e aos sofrimentos das pessoas
nos leva a ansiar que o nosso desejo de um mundo plenamente justo se realize de uma
maneira rapida e direta. Neste desejo, n6s acabamos, muitas vezes, esquecendo da nossa
condi¢do humana e assumimos uma condi¢do de ‘salvador’, de tnico certo, conduzindo-nos a

intolerancia e ao autoengano.

25E\VVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima tradugéo dos originais - Traduc&o de Céssio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Séo Paulo, 2011, At 2, 42-45.

227 «“Utopia no sentido de projeto humano resultante de relagdes humanas, como lugar de felicidade, de dita,
gratificante. Ele deveria existir nalgum lugar e por isso torna-se modelo a ser desejado. E o lugar, onde se esta no
lugar. E o lugar onde se sente feliz. E o espaco onde o homem alcanca realizagio de suas satisfaces. Tal
significacdo exprime a capacidade do pensamento humano de antecipar conteldos concretos destinados a se
realizar [...] A utopia é aquele lugar maravilhoso que ainda n&o tem lugar. E um bom lugar - “eu + topos” - ainda
sem lugar — “ouk + topos” — na histéria” (LIBANIO, Jodo Batista. Utopia e Esperanca Cristd. Colegdo Fé e
Realidade. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1989, p. 20).
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As nossas praticas sociais e religiosas podem e devem propiciar experiéncias
espirituais que nos ajudem a assumir nossa condi¢cdo humana. Assim aprendermos a
nos amarmos melhor, a n6s proprios e a/ao outro/a, e a transformar a compaixao em
atos de solidariedade. Paralelamente a esse processo de fortalecimento espiritual, é
preciso também ir desconstruindo as explicagdes metafisicas que ddo aparente
legitimidade e consciéncia tranquila (sempre aparente) aos insensiveis??®,

Por isso, a comunidade, se alicercada na Palavra, tera condicGes de viver uma vida
fraterna, de fazer a partilna dos bens e da vida, onde ndo havera necessitados entre eles,
sabendo que o horizonte utopico - ‘ja e ainda ndo’ - do Reino de Deus, se faz no processo de
Deus e ndo do ser humano. Por isso, a comunidade cura o ser humano da tentacdo da
onipoténcia, das solu¢cbes magicas — como 0s Apdstolos inicialmente acreditavam — de

solugdes que ndo levam em conta a condi¢do humana.

3.3.4 A comunidade reunida na casa

Na experiéncia das primeiras comunidades e durante oS primeiros trezentos anos, 0
lugar onde nascia e se desenvolvia a comunidade era a casa dos que aderiam ao caminho (At
9, 2; 18, 25.26; 19, 9.19, 23). Sobre a centralidade da casa, como ber¢co e chdo das
comunidades, os Atos dos Apostolos e as Cartas de Paulo nos déo inimeros testemunhos.

Nos Atos dos Apdstolos, vamos encontrar casas acolhedoras, a servico da
evangelizacdo: a casa de Judas (At 9,11); a casa de Tabita (At 9, 36ss); a casa de Cornélio (At
10, 1ss); a casa de Maria, mae de Jodo Marcos (At 12, 12ss); a casa de Lidia (At 16, 14 ss.
40); a casa de Priscila e de Aquila (At 18, 1ss).

Também o apdstolo Paulo, fundador de muitas comunidades e hdspede de tantas casas
que o acolheram ao longo de suas viagens missionarias, recordara com alegria a acolhida
recebida nas igrejas reunidas nas casas: “Saudagdes a Prisca e a Aquila ...Saddem também a
igreja que se reune na casa deles” (Rm 16, 3.5; cf. 1Cor 16, 19). “Saudem os irmaos de
Laodiceia, como também Ninfas e a igreja que se reune na casa dele” (Cl 4, 15). “Paulo,
prisioneiro de Jesus Cristo ... a igreja que se retine na casa de Filémon” (Fm 1, 1.2).

A casa €, portanto, para as primeiras comunidades cristds, o lugar de encontro aberto a
vizinhos, amigos e irméos, onde todos procuram conhecer-se mais e melhor, e dividir os
problemas e dificuldades a luz da Palavra, para encontrar caminhos que ajudem a transformar

o0 sonho do Reino de Deus em realidade vivida por todos.

228 SUNG, J. M. Sujeito e sociedades complexas: para repensar os horizontes utépicos. Petrépolis: Vozes, 2002,
p. 174.
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Por isso, a casa sera lugar de abastecimento da fé, onde todos renovam e revigoram
suas forcas e energias, para cumprir, no mundo, o mandato de Jesus: “Ide por todo mundo,

proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16, 15).

3.3.5 Comunidade de comunidades

A Igreja, Povo de Deus (cf. Vaticano I1), tem como finalidade viver na dindmica do
Reino de Deus. Somos feitos de pessoas frageis, contingentes e 0 que vemos € um
distanciamento ou desvio do caminho em direcdo a essa realidade. Ja faz algum tempo que a
Igreja se preocupa com esse fato, e em Aparecida surge mais claramente uma tentativa de
voltar mais sua atencdo para a pessoa € ndo mais para a estrutura, ndo tanto mais ‘a César’.
Abandonar estruturas caducas??® que escravizam e ‘devolver’ a Deus o que é de Deus.

Olhando para a Palavra de Deus percebemos que as primeiras comunidades
aprenderam com Jesus um novo jeito de viver: na comunhdo com Jesus, percebendo que todos
sdo irmaos e irmés (cf. Mt 23, 8-10); na igualdade de dignidade, onde mulher e homem tém a
mesma importancia (a samaritana cf. Jo 4,26; a Madalena cf. Mc 16, 9-10); na partilha dos
bens (cf. Mc 10,28; cf. Jo 13, 29; cf. Lc 10,7) ; na amizade, onde ninguém é superior nem
escravo ( cf. Jo 15, 15); no servico como nova forma de entender o poder (cf. Lc 22, 25-26;
cf. Jo 13,154; cf. Mt 20, 28); no perddo como marca da comunidade de Cristo ( cf. Mt 16, 19
e 18, 18); na oracdo em comum ( cf. Jo 2, 3; 7, 14 e 10, 22-23; cf. Lc 4, 16; 9, 28 e 24, 30; cf.
Mc 6, 41 e Mt 26, 36-37) e na alegria que € a expressdo de que o Reino de Deus chegara e a
salvacdo estava proxima (cf. Lc 6, 20; 10, 20 e 10, 23-24; Mt 5,11).

Como é possivel viver hoje com essas perspectivas? Primeiramente acreditar no
Espirito do Reino, numa conversdo pessoal e pastoral, culminando com a renovagdo das
estruturas eclesiais. Essa é a proposta do Documento de Aparecida, trabalhada na 512 e 522
Assembleia da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, exposta no documento n° 100
intitulado: “Comunidade de Comunidades: uma nova paréquia — a conversdo pastoral da
pardquia”. “E preciso recuperar o primado de Deus e o lugar do Espirito Santo em nossa ago
evangelizadora” diz o documento no seu n° 243, ou seja, precisamos ‘devolver a Deus o que ¢

de Deus’!

229 cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
paroquia — a conversdo pastoral da paréquia. (Cole¢cdo Documentos, n° 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014, n. 45-
50.
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3.3.5.1 Pequena comunidade

Na comunidade, a identidade esta dialeticamente unida a solidariedade por
similaridade — sou solidario com meus iguais. Dessa forma, o conceito construido sobre tal
alicerce tedrico ndo € determinado pelo fator quantitativo. Enquanto formas societais, as
comunidades podem ser pequenas, como uma aldeia camponesa, ou enormes, COMoO uma
comunidade linguistica, do tamanho de um pais/nagéo.

Vejamos a palavra ‘pequena’, que geralmente qualifica o termo comunidade. Nessa
composicao, as duas palavras dao forte impressao de que se esta falando de grupo, ou melhor,
de grupo priméario. Grupos sdo, comparativamente, estruturas sociais pequenas, compostas de
um ou de alguns tipos de status social (nGmero pequeno de papéis); variam sua durabilidade —
ainda mais nos tempos hipermodernos (grupos de WhatsApps, por exemplo) -, geralmente sdo
homogéneos em sua composicdo social (podem ser organizados por idade, género, etc.); e
também variam no seu tamanho, e isso, por sua vez, influencia nas dimensdes de sua
estrutura. Dai que se procura diferenciar entre grupos primario e grupos secundarios,
conforme ja vimos anteriormente: grupos primarios sao pequenos, unidos e intimos, ao passo
que grupos secundarios sdo maiores € mais impessoais.

Pode ser ainda que o uso do adjetivo ‘pequena’ para a palavra comunidade queira, de
certa forma, substituir outro termo que teve forte impacto durante o contexto social e politico
pelo qual passaram os paises da América Latina e Caribe nos anos de 1970 e 1980: a palavra
‘base’?°. Na “Evangelii Nuntiandi”, de 1974, o Papa Paulo VI ja alertava para o correto uso
do termo quando se referia as comunidades eclesiais: “... as comunidades que pelo seu espirito
de contestacdo se separam da Igreja, cuja unidade prejudicam, podem muito bem denominar-
se ‘comunidade de base’, mas em tais casos ha nessa terminologia uma designacao puramente
sociologica”?3L,

No texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe, em Aparecida, ha muitas referéncias a comunidade, afirmando que a comunidade
diocesana é lugar privilegiado da comunh&o eclesial (164-169), entendendo que a pardquia é

comunidade de comunidades (170-173), sempre tendo em conta a dimensdo missionaria.

230 No aspecto da eclesialidade das Comunidades Eclesiais de Base, muitos bispos temem a recusa da hierarquia
da Igreja. Segundo eles, as CEBs a negariam, optando por um modelo societario de democracia. Assim, geram-
se conflitos internos na Igreja e ameacga-se a comunhao eclesial. Quanto as suspeitas ideoldgicas, preocupa lhes o
uso de categorias marxistas na analise da realidade. Segundo alguns bispos, desse modo, perdem a esséncia da fé
e deturpam os contetidos da evangelizacao.

BIPAULO VI. Exortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi: sobre a evangelizagdo no mundo contemporaneo. 20.
ed. Séo Paulo: Paulinas, 2008, n. 58.
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Quando trata das Comunidades Eclesiais de Base e pequenas comunidades aparece
novamente o temor da nuance j& manifestada na Evangelii Nuntiandi 58, acima citado. Isto
fica evidente nos cortes e recortes do texto aprovado de Aparecida por ocasido da reviséo feita
pela Congregagdo para os bispos e pela comissdo para a América Latina, ao se referir as
CEBs??,

Em todos os pardgrafos do n° 178 houve mudangas ndo apenas textuais, mas de
conteddo. Mudaram o sentido do texto. Marca de profunda desconfianga e
preconceito em relagdo as CEBs [...] Nesse nimero (179) percebemos cortes e
alteraces de palavras [...] O ultimo nimero sobre as comunidades eclesiais de base
(180) segue a mesma tendéncia de cortes e acréscimos. A dimensdo pneumatica e
carismatica da Igreja é substituida por uma afirmacéo eclesiocéntrica e dogmatica?®.

Mediante a situacdo encontrada, o dialogo representa 0 melhor caminho. Buscar-se-4 a
vivéncia fraterna, o amor exercido no convivio com o diferente e a compreensdo muatua para
fortalecer a comunhéo eclesial — tdo fragmentada em tempos de mudancas culturais e sociais.
Torna-se imprescindivel e necessario valorizar as experiéncias locais, aprofunda-las e

fortalecé-las. Concordando com as afirmag6es do Pe. Antonio José de Almeida,

A Igreja do Brasil tem que assumir como ‘tese’ a opgdo por fazer da comunidade
concreta com relagdes pessoais reais, o lugar onde se vive a fé e, consequentemente,
a estrutura de base da Igreja. Para isso, a Igreja deve considerar como ‘hipotese’
uma estrutura social — ou mais — que signifique uma possibilidade social real para se
estabelecerem os vinculos de fraternidade e vida nova que exprimem a fé em Jesus
Cristo®4,

3.3.5.2. Comunidade eclesial

Diante do que vimos acima, talvez seja importante substituir a expressdo ‘pequena
comunidade’ por ‘comunidade eclesial’ ou ‘pequena comunidade eclesial’. Se chamamos
‘pequena comunidade’, poderemos confundir com Novas Comunidades ou com novos
movimentos eclesiais ou grupos eclesiais.

A expressdo Novas Comunidades, embora recente, refere-se a uma forma associativa
diferente das comunidades paroquiais, das comunidades eclesiais de base e das comunidades
religiosas, bem como os demais movimentos eclesiais. Elas sdo agregacdes de fiéis criadas

por iniciativa propria dos leigos ou, em alguns casos, por iniciativa de algum sacerdote ou

Z20ROFINO, Francisco e COUTINHO, Sérgio Ricardo e RODRIGUES, Solange S. (orgs). CEBs e os desafios
do mundo contemporéneo. Sdo Paulo: Paulus, 2012.p. 51.

233 Cf. MENEZES, Daniel Higino Lopes de. CEBs: do Vaticano Il a Aparecida, em OROFINO, Francisco e
COUTINHO, Sérgio Ricardo e RODRIGUES, Solange S. (orgs). CEBs e 0s desafios do mundo contemporéaneo.
Séao Paulo: Paulus, 2012, p. 50-53.

234 ALMEIDA, Anténio José. Ser Comunidade hoje: a luz da experiéncia das primeiras comunidades, em CNBB,
Igreja, comunidade de comunidades: experiéncias e avancos. Brasilia: edicdes CNBB, 2009, p.53.
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religioso, dirigida aos leigos. Algumas, com o passar do tempo, recebem aprovacao
diocesana, na condicdo de associacao de fiéis, através de decreto do bispo da diocese onde se
deu a fundagéo.

Novas Comunidades s&o agregacoes leigas, que nascem da necessidade das pessoas
de viver mais intensamente a sua consagracdo batismal na Igreja, na busca de uma
vivéncia mais proxima entre os membros, desta forma prolongando a assembleia do
culto, a seu modo, por inspiracdo do Espirito Santo e mediante carismas originarios
especificos; e ainda aprofundando a fé, vivendo em comum a caridade fraterna, a
oracdo e a missao. Também estdo em comunhdo com os pastores, de modo que se
unem as dimensbes carismatica e hierarquica da Igreja, essenciais e
complementares, a partir daquele carisma comum dado a um fundador e livremente
participado, reunindo pessoas de todas as categorias e vocagdes eclesiais no servico
eclesial ad intra e ad extra. S&8o0 novas, por tratar-se de uma forma de manifestagéo
eclesial que comporta uma novidade, neste tempo do Espirito Santo, o tempo da
Igreja, em que se desenvolvem e de cuja missio pretendem participar?3.

J& os Novos Movimentos surgiram nas Gltimas decadas com um perfil novo em
relacdo as antigas associacOes leigas (ex.. Acdo Catodlica, Filhas de Maria, Congregacéao
Mariana, etc.). Encontramos, por exemplo, Focolares, Comunhdo e Libertagdo, Caminho
Neocatecumenal, Renovagdo Carismatica Catdlica. Alguns novos movimentos se apresentam
e se estruturam mais como formas particulares de vida comunitaria do que como associacoes,
recusando o proprio nome de ‘movimento’ e optando por ‘comunidade’. ‘Comunidades de
vida’ sdo encontradas em diversos novos movimentos>3.

O termo ‘grupo eclesial’ remete-nos ao que a sociologia chama de grupos primarios,
termo ja visto acima. Ou seja, sdo aqueles grupos e movimentos que estdo presentes no
interior de nossas comunidades eclesiais diocesanas, paroquiais, pois sao transitorios (duracao
no tempo e no lugar), homogéneos (ex.: terco dos homens, grupo de jovens, Encontro de
Casais com Cristo, Equipes de Nossa Senhora), especificos (grupo de oracdo, de reflexdo
biblica, de liturgia), tém seu carisma proprio (devocionario, assistencial, social, juvenil, ...)%’.

Viver em comunidades ‘pequenas’?® e eclesiais € um jeito de procurar o viver das

primeiras comunidades, onde um pequeno grupo de pessoas se relne, onde todos se

Z5BINS, Rejane Maria Dias de Castro. A eclesialidade das novas comunidades: as novas comunidades como
uma forma de autorrealizacdo da Igreja. Porto Alegre, 2015. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Faculdade de
Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul — PUCRS, p. 59.

2% COMISSAO EPISCOPAL PASTORAL PARA A DOUTRINA DA FE (CNBB), Igreja Particular,
Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades. Subsidios Doutrinais, n® 03. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 18-21.
27 COMISSAO EPISCOPAL PASTORAL PARA A DOUTRINA DA FE (CNBB), Igreja Particular,
Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades. Subsidios Doutrinais, n® 03. S&o Paulo: Paulinas, 2005, p. 18-21.
238Jesus sempre esteve envolvido com as pequenas comunidades no seu tempo, nas mais variadas formas. Para
maior ilustracdo, cito CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades:
uma nova paréquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Cole¢cdo Documentos, n°® 100). Sdo Paulo: Paulinas,
2014 nos seus nameros: “72. Ele (Jesus) valorizou a casa das familias. Durante os trés anos em que andou pela
Galileia, visitou pessoas e familias, entrou na casa de Pedro (cf. Mt 8,14), de Mateus (cf. Mt 9,10), de Zaqueu
(cf. Lc 19,5), entre outros. O povo procurava Jesus na sua casa (cf. Mt 9,28; Mc 1,33). Quando ia a Jerusalém,
hospedava-se em Beténia, na casa de Marta, Maria e Lazaro (cf. Jo 11,3). Ao enviar os discipulos, deu-lhes a
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conhecem, partilhnam a vida e cuidam uns dos outros, como discipulos missionarios de Cristo.
“Mesmo as capelas e comunidades estabelecidas nas paroquias como locais de celebracéo
poderiam multiplicar a formacdo desses grupos menores e denominad-los pequenas
comunidades, no sentido de ampliar a interaco e engajamento de muitas pessoas”?%,

O fundamento dessas novas comunidades serd a Palavra de Deus e a Eucaristia. A
Leitura Orante da Biblia®®® podera ser um bom método de estudo bem como Circulos
Biblicos. Uma comunidade que necessariamente suscitara vocagdes e ministérios para todos
0S Servicos necessarios a uma vida cristd a fim de que faca o seu caminho sempre unido a
Palavra, a oracdo, a comunhdo fraterna e a0 compromisso de servico aos pobres.

Tudo isto para que Jesus seja novamente o anuncio da ‘revolucao’ que Deus realizava,
vindo habitar entre os homens. Um Jesus que proclamou um Deus préximo de todos,
especialmente dos pobres, vindo-lhes trazer um Reino de justica e de paz. Um Reino onde a
hierarquia se transforma em fraternidade. E o poder em servi¢o. Esta mensagem e atuacao de
Jesus bastaram para abalar as estruturas da sociedade da época e levar o Cristo a morte de

cruz.

missdo de entrar nas casas do povo e levar a paz (cf. Mt 10,12-14). Entrar na casa significava entrar na vida
daquela pequena comunidade que nela habitava.

73. Jesus, porém, ndo se deteve no entusiasmo individual de alguns, por isso constituiu o grupo dos Doze
Apostolos (cf. Mc 1,16). O nimero doze remete as tribos de Israel, dessa forma, a comunidade de Jesus dara
inicio ao novo Povo de Deus. Ao redor de Jesus nasceu uma pequena comunidade de discipulos missionarios a
qual foram revelados os mistérios do Reino de Deus (cf. Mc 1,16-20; 3,14).

74. A comunidade de apdstolos e discipulos foi aprendendo com Jesus um novo jeito de viver:

a) na comunhdo com Jesus: percebendo que todos sdo irmdos e irmas, por isso ninguém devia aceitar o titulo de
mestre, nem de pai, nem de guia (cf. Mt 23,8-10);

b) na igualdade de dignidade: todos encontram a unidade em Cristo (cf. Gl 3,28); por isso, homem e mulher
passam a ter a mesma dignidade nessa comunidade, contrariando a nocdo de que a mulher fosse inferior ao
homem. Jesus revelou-se de modo surpreendente as mulheres: a samaritana disse ser o Messias (cf. Jo 4,26); a
Madalena apareceu por primeiro depois de ressuscitado e a enviou para anunciar a Boa-Nova aos apostolos (cf.
Mc 16,9-10; Jo 20,17);

c) na partilha dos bens: na comunidade, ninguém tinha nada de préprio (cf. Mc10,28). Jesus ndo tinha onde
reclinar a cabeca (cf. Mt 8,20), mas havia uma caixa comum que era partilhada também com os necessitados (cf.
Jo 13,29). Nas viagens o discipulo deveria confiar na acolhida e na partilha que receberia do povo (cf. Lc 10,7);
d) na amizade: onde ninguém ¢ superior nem escravo: “Ja ndo vos chamo servos, porque o servo nio sabe o que
faz o seu Senhor. Eu vos chamo amigos, porque vos dei a conhecer tudo o que ouvi do meu Pai”. (CNBB, Doc
100).

239 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Cole¢do Documentos, n® 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014, n. 246.
240 | eitura Orante da Biblia é uma pratica muito antiga na Igreja, mas que ficou por muito tempo desconhecida
pelos cristdos. Hoje ela voltou a florescer e estd novamente ocupando seu lugar na Igreja, nas casas religiosas,
nos cursos biblicos, nas familias e é praticada também individualmente. Trata-se de uma reflexdo sobre um
trecho da Biblia e, em geral, pode-se fazé-la sobre as leituras da liturgia do dia, conforme as circunstancias ou
preferéncias. Ela é feita em passos que se alternam durante a oracdo-meditacdo, que nos levam & conclusdes
pessoais, espirituais e a pratica das virtudes sugeridas pelo texto, como também pelas inspiragdes divinas. A
Leitura Orante pode ser dividida em varios passos, segundo o interesse da pessoa ou do grupo. Os passos podem
ser os seguintes: 1) Leitura do texto.2) Meditacdo: O que o texto diz para mim?3) Contemplacdo: O que o texto
me leva a experimentar?4) Oracdo: O que o texto me faz dizer para Deus?5) Acdo: O que o0 texto me sugere a
viver?
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Certamente o jeito das ‘pequenas comunidades’ proposta na atualidade pela Igreja
exigird muita confianca no Espirito, morte das velhas estruturas que alienam e vivem na
dindmica do poder hierarquico. Isto deve passar por momentos de cruz. Mas nossa fé contém
a conviccao profunda de que nada estara terminado, o Reino ndo acontecera enquanto houver
ricos e pobres, elites e marginalizados, pessoas que ndo sdo acolhidas pelas nossas
comunidades de fé. No coragdo de nossa solidariedade humana, a fé toma partido para que a
justica dos homens se aproxime sempre mais da justica de Deus. Ora, ndo havera nem justica
dos homens e nem justica de Deus, enquanto nossa sociedade for baseada na exploragéo do
homem pelo homem, no afastamento de todos aqueles que ndo entram nos esquemas dos que
nos governam. Isto também na Igreja.

A comunidade cristd encontra sua inspira¢do na Palavra testemunhada e anunciada por
Jesus, em nome do Pai e confiada aos apostolos. Pela Palavra de Cristo a Igreja existe e age
guiada pelo Espirito Santo. O cristdo encontra no modelo de vida de Jesus e dos apostolos sua
inspiragdo para ser comunidade.

Para que a paroquia conheca uma conversdo pastoral é preciso que volte as fontes

biblicas revisitando o contexto e as circunstancias nas quais o Senhor estabeleceu a Igreja.

A 5% Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano foi realizada em
Aparecida (Brasil - 2007). O grande apelo de Aparecida foi a conversdo pastoral,
que sugere abandonar estruturas obsoletas de pastoral e situacbes de mera
conservacdo para assumir a dimensao missionaria da renovacdo paroquial. Sugeriu-
se que a renovacgdo das pardquias ocorra para que sejam uma rede de comunidades
capazes de se articular de tal modo que seus membros vivam em comunhdo como
auténticos discipulos missionarios de Jesus Cristo?*,

Na visdo biblica o ser humano n&o é concebido como individuo isolado e autbnomo.
Ele € membro de uma comunidade, faz parte do povo da Alianca, encontra sua identidade
pessoal como membro do povo de Deus. Biblicamente, o ser humano se forma nas relacdes
que estabelece com a comunidade de fé. Essas primeiras comunidades de cristdos servem de
inspiracao para toda comunidade que pretenda ser discipula missionaria de Jesus Cristo. Para
tanto, seus membros prestardo o culto devido a Deus, cuidardo uns dos outros, formarao
comunidades de amizade e caridade, partilhardo os bens, serdo fiéis a doutrina dos apdstolos e
viverdo na comunidade da Igreja, se comprometerdo com a missdao de anunciar e testemunhar
Jesus, o Cristo.

Em suma: “o Reino cresce a cada dia gragas a quem o testemunha sem fazer

“barulho”, rezando e vivendo com fé os seus compromissos em familia, no trabalho, na sua

2ICONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
paroquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Colegdo Documentos, n® 100). Sdo Paulo: Paulinas, 2014, n°® 136.
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comunidade de origem, na santidade da vida cotidiana; o Reino de Deus é humilde e se
esconde na santidade do dia a dia” diz o Papa Francisco?*2. O Reino é de Deus e precisamos

“devolver a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus”.

3.3.6. A comunidade e a superacgéo da idolatria

A idolatria € uma realidade constatada, como ja vimos, desde o tempo de Jesus e
permanece até hoje em nossas comunidades, de varias formas, quando absolutizamos
qualquer realidade criada ou de qualquer produto de nossa imaginagdo, 0 que gera O
fundamentalismo e o radicalismo.

Trata-se, pois, de uma aberracdo, uma vez que relativiza o absoluto e se absolutiza o
relativo. Seu fundamento, por sua vez, em nada mais esta sendo no proprio desconhecimento
do Deus verdadeiro, o que facilita 0 apego as aparéncias®*. Na cultura do simulacro e da
seducdo sem parar, portanto, onde a imagem vale mais que o real, ndo € dificil constatar a
criacdo continua de novos idolos, cultuados ndo apenas de forma expressa, mas também pelos
comportamentos que, em si mesmos, de forma tacita, evidenciam as posturas idolatricas.

De fato, 0 ser humano hipermoderno ndo raramente deposita todas as suas esperancas
de felicidade na sua capacidade de consumir, pelo que hoje é identificado como
hiperconsumidor. Estimulado pelas promessas da publicidade, volta quase todas as suas
atencdes e forcas para a satisfacdo de suas necessidades de consumo, sejam elas reais ou
criadas, com o que julga garantir sua felicidade. Torna-se seguidor do “novo evangelho:
comprem, gozem, essa ¢ a verdade sem tirar nem por?*4, o que permite caracterizar, de fato,
como um iddlatra dos bens materiais.

Como superar essa realidade?
3.3.6.1. A pequena comunidade eclesial
SO podemos sobreviver em grupo, por isso pode se dizer que a vida sé é possivel se se

organiza em comunidade. Isto se deve a uma condicdo que diferencia o ser humano de outros

seres viventes, porque nado estdo determinados completamente por sua estrutura genética.

242 papa Francisco na homilia da missa do dia 13/11/2014, na Casa Santa Marta.

243 PIKAZA, X. e SILANES, N. (dir). Dicionario teolégico: o Deus cristdo (traducéo I. F. L. Ferreira ... [et al.]).
Séao Paulo: Paulus, 1993, p. 418.

244 LIPOVETSKY, Gilles. A Felicidade Paradoxal. Ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007, p. 102.
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Nascemos incapazes de sobreviver sozinhos, ou seja, precisamos desde sempre do
relacionamento, cuidado e atengdo do outro para sermos e existirmos. E, na relagdo, criamos
uma linguagem. A partir do relacionamento através da linguagem, somos capazes de
acrescentar habilidades ao nosso histdrico.

A linguagem nos possibilita realizar uma relagdo intensa com nosso entorno e de
maneira constante. Por isso, somos capazes de nos adaptarmos ao nosso meio com maior
rapidez, enquanto os outros animais requerem milhGes de anos. E, nesse processo, a
linguagem é central. A partir dela estabelecemos uma interpretacdo e a valorizacdo da
realidade, um modo de representar, ritualizar e viver a dimensao absoluta de nossa existéncia.

E a partir da comunidade eclesial é que vamos iniciar um processo de desconstrucio
da realidade consumista e idolatrica em que estamos imersos e construir, a0s poucos, um
cédigo de conduta para 0 modus vivendi, atraves da sobriedade, cuidado, paciéncia e
solidariedade, alicercados sempre pelo Cristo e sua Palavra. No dizer de Maria Corbi, um

“projeto axiologico”?*® construido de maneira coletiva-comunitaria.

Projeto axioldgico coletivo se pode entender como um conjunto de opgBes que se
originam nas possibilidades que oferecem um sistema coletivo de sobrevivéncia, na
qual implica modalidades de relagcdo com o meio e com outros grupos humanos. Nao
h& um projeto axiol6gico Unico. Existem tantos quantos sejam construidos pelas
diversas comunidades concretas. Cada comunidade vai montando seu projeto no
didlogo que estabelece com uma realidade histérica, concreta e especifica?®,

Ou seja, os valores que um grupo/comunidade tem como importantes, sdo construidos
a partir do modo de relacionamento, do pensar, do querer, do sonho, ... de cada individuo na
comunidade. O convivio simbiotico fard com que surja uma escala de valores que orientardo e
dardo sentido a vivéncia da comunidade. Nesse processo sdo contempladas as necessidades
basicas da comunidade, bem como seus sonhos e suas crencas.

Nos projetos axiologicos coletivos se opta e se determina 0 que tem que ver com 0
pensar, sentir, atuar e organizar-se em uma comunidade concreta. Isto significa que nds ndo
dispomos de acesso modelado pelas necessidades de uns modos concretos de sobrevivéncia

como o resto dos animais. E que como seres humanos, temos acesso ao real e imediato e em

245 CORBI, Maria. Comunidades de fe para sociedades em cambio, em LEGORRETA, José de Jesls
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidade en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015, p. 219-240.

246 “proyecto axioldgico colectivo. Este se puede entender como un conjunto de opciones que se originan en las
posibilidades que ofrece un sistema colectivo de sobrevivencia, el cual implica unas modalidades de relacién con
el medio y con otros grupos humanos. No hay un proyecto axiol6gico Unico. Existen tantos cuantos sean
construidos por distintas comunidades concretas. Cada comunidad va armando su proyecto en el didlogo que
establece con una realidad histérica, concreta y especifica” (CORBI, Maria. Comunidades de fe para sociedades
em cambio, em LEGORRETA, José de Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD
CRISTIANA. Ser y hacer comunidade en sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015,
p.220).
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nosso cotidiano contemplamos para além das necessidades relativas, usamos da metafisica e
da abstracdo para pensarmos o absoluto. Quando unimos as necessidades reais e relativas com
a dimenséo absoluta na construgdo do projeto axioldgico, Corbi chama de religido*’.

Um projeto axiolégico assim construido, em comunidade e incluindo o
transcendente/absoluto, dara sentido a existéncia do ser humano, pois seu pensar, agir,
conviver, ndo ficara refém dos sentidos e das vontades propostos pelo mundo hipermoderno.
“N&o podemos esquecer que nods, 0s seres humanos, somos seres de necessidade e desejos e

que os desejos de consumo ndo sdo somente desejo por objetos-mercadorias, mas sim por

simbolos que tem a ver com o lugar social e o sentido da existéncia”?*®,

A vida do ser humano tendera para um desenvolvimento auténtico, compreendendo
sua corresponsabilidade na conducdo da vida cotidiana, onde se manifesta sua condigdo de
criaturalidade que consiste em deixar Deus ser Deus, atribuindo-lhe — e somente a Ele — o

lugar que Ihe compete.

Um desenvolvimento que ndo é sé econdmico mede-se e orienta-se segundo a
realidade e a vocagdo do homem visto na sua globalidade, ou seja, segundo um
parametro interior que lhe é proprio. O homem tem necessidade, sem duvida, dos
bens criados e dos produtos da industria, continuamente enriquecida pelo progresso
cientifico e tecnolégico. E a disponibilidade sempre nova dos bens materiais, na
medida em que vem ao encontro das necessidades, abre novos horizontes. O perigo
do abuso do consumo e o0 aparecimento das necessidades artificiais ndo devem, de
modo algum, impedir a estima e a utilizacdo dos novos bens e dos novos recursos
postos a disposicdo; devemos mesmo ver nisso um dom de Deus e uma resposta a
vocagdo do homem, que se realiza plenamente em Cristo. Mas para alcancar o
verdadeiro desenvolvimento é necessario ndo perder jamais de vista esse parametro,
gue esta na natureza especifica do homem, criado por Deus a sua imagem e
semelhanca (cf. Gn 1,26): natureza corporal e espiritual, simbolizada — segundo o
relato da criacdo — pelos dois elementos, a terra, com que Deus plasma o fisico do
homem, e o sopro de vida, insuflado nas suas narinas (cf Gn 2, 7). O homem, deste
modo, passa a ter uma linha de afinidade com as outras criaturas: é chamado a
utilizd-las, a cuidar delas e, sempre segundo a narracdo do Génesis (2, 15), é
colocado no jardim, com a tarefa de cultiva-lo e guardar, estando acima de todos os
outros seres, postos por Deus sob o seu dominio (cf. Gn 1, 25-26). [...] Com base
nesta doutrina, vé-se que o desenvolvimento ndo pode consistir somente no uso, no
dominio e na posse indiscriminada das coisa criadas e dos produtos da industria
humana; mas sobretudo em subordinar a posse, o0 dominio e 0 uso a semelhanca
divina do homem e & sua vocagdo para a imortalidade. E esta a realidade
transcendente do ser humano, a qual é transmitida desde a origem a um casal, 0
homem e a mulher (cf, Gn 1, 27), e que, portanto, é fundamentalmente social?*°.

Para compreender o lugar de Deus em nossa vida, coloca-Lo no seu devido lugar, ou

‘devolver a Ele o seu Reino’, primeiramente é preciso conhecé-Lo. Como fazer a experiéncia

247Cf, CORBI, Maria. Comunidades de fe para sociedades em cambio, em LEGORRETA, José de Jesls
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidade en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015, p.220.

248 SUNG, J. M. Sujeito e sociedades complexas: para repensar os horizontes utépicos. Petrépolis: Vozes, 2002,
p. 103.

249 Cf. Sollicitudo Rei Socialis, n. 29.
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Deus? Esta € uma pergunta feita continuamente pela Igreja, especialmente apds o Documento

de Aparecida, que ressalta a importancia do “encontro pessoal com Jesus Cristo”?*°

para que
haja um real e efetivo discipulado, o que levara o cristdo a atuacdo missionaria — isto o tornara
sujeito social (porque ndo fara sozinho) na transformacéao da realidade.

Como conhecer Deus e fazer uma experiéncia dEle e com Ele? Para entender como é
possivel conhecer a Deus, precisamos, primeiro, compreender como conhecemos alguém.
Para saber o que é uma cadeira, por exemplo, basta olhar, prestar atencdo as caracteristicas de
uma cadeira e explicar a partir de outras coisas que ja sabemos. Conhecer alguém é diferente.
N&o basta olhar e analisar a partir de conhecimentos anteriores. No maximo posso descrever a
pessoa, mas ndo saberei quem ela é. A pessoa é um mistério para nos. Atras da aparéncia que
vemos estd uma histdria, uma personalidade, alguém que tem desejos ... Enfim, por trés da
aparéncia esta a pessoa. Esta é a diferenca entre um boneco, por mais perfeito que seja, e uma
pessoa parada. Os dois ndo se movem, mas somente a pessoa tem uma interioridade. Entéo,
como posso conhecer alguém? Ouvindo o que ele fala e convivendo com ele. Ouvir é mais do
que simplesmente deixar a pessoa falar. E atitude de me calar, de prestar atenco a pessoa que
estd falando e ao conteldo da fala. Porque a fala esta revelando-me o mistério da pessoa.
Somente se a pessoa quiser se revelar a nos € que a poderemos conhecer.

Neste sentido, Buber causou controvérsia®®* com o conceito de reciprocidade presente
na relacdo do homem com o Tu eterno, ao perguntar se é possivel compara-la com a
reciprocidade que caracteriza a relacdo dialégica no nivel humano. Buber conclui que a
realidade humana é via de acesso para a problematica de Deus, a suas concepg¢des sobre o Tu
eterno e o sentido da relacdo pura sdo mais do que uma teologia ou uma filosofia da religido, é

um verdadeiro humanismo.

O encontro com Deus ndo acontece ao homem para que ele se ocupe de Deus, mas
para que ele coloque a prova o sentido na agdo no mundo. Toda revelagéo é vocacao
e missdo. Mas 0 homem, cada vez mais, em vez de atingir a atualizacdo, realiza uma
volta ao revelador, ele quer se ocupar de Deus e ndo do mundo. Sé que nenhum Tu
vem ao encontro dele, o ensimesmado. Ele ndo pode estabelecer na coisidade sendo
um Deus-1sso, sendo crer que conhece Deus como um Isso e falar dele. Assim como
0 homem egomaniaco, em vez de viver diretamente alguma coisa, seja uma
percep¢do ou uma inclinacgdo, reflete sobre o seu Eu que percebe que sente a
inclinacgéo e por isso malogra a verdade do fendmeno??,

Conhecer o outro, fazer um ‘encontro pessoal com Deus/Cristo’ exige esta atitude de

abertura ao outro para ouvi-lo; isto significa ultrapassar o limite do nosso mundo. Significa

250 APARECIDA, Documento de: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latinoamericano e
do Caribe. S&o Paulo: Edigdes CNBB/ Paulinas/Paulus, 2007, n. 243-257.

251 Cf. comentario de Newton Aquiles von Zuben, tradutor de BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro
Editora, 5 edigdo, 2001, introducdo p. LXIII.

252 BUBER, Martin. Eu e Tu. Sao Paulo: Centauro Editora, 5? edicéo, 2001, p. 133-134.
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transcender o nosso mundo. Quem ndo se abre ao outro permanece absolutizando o proprio
mundo, ndo reconhece que, para além do seu mundo e dos seus desejos, existem outras
pessoas com desejos e direitos diferentes.

Nesta relagdo de encontro descobrimos que “Deus ¢ Amor!”?*%, O Amor/Deus nos
ensina a riqueza da gratuidade, pois se revela na gratuidade. Ha pouco dissemos que SO
conhecemos alguém se este se revelar a nos, estavamos falando da liberdade que o outro tem
de ndo se revelar. N6és nos revelamos porque queremos, livremente, porque nesta revelacao-
comunicagéo criamos relagdo que nos enriquece e humaniza. Mas Deus néo precisa disso. Se
ele é Deus, ndo precisa se revelar a noés e entrar em relacdo conosco para seu maior
enriquecimento pessoal. Ele se revela por pura gratuidade, na mais pura liberdade; entra em
nossas vidas, abre-se a nés gratuitamente, querendo-nos bem, por Amor. Ndo ha melhor
palavra humana do que Amor para expressar a relacdo que Deus estabelece conosco.

Assim, como diz Buber, “o fato primitivo é a relagdo. As principais categorias desta
vida em dialogo sdo as seguintes: palavra, relagdo, didlogo, reciprocidade como acgéo
totalizadora, subjetividade, pessoa, responsabilidade, decisdo-liberdade, inter-humano”?%,
Somente poderemos conhecer 0 Tu, o Outro e a nés mesmos a partir do encontro®® do
EU/TU/OUTRO que tem ambiente privilegiado na comunidade eclesial, analisada acima e
proposto pela CNBB, no seu documento de nimero 100: “Comunidade de comunidades: uma
nova pardquia — a conversao pastoral da paréquia”. O encontro entre Deus e 0 homem ndo se
realiza em lugar ou tempo determinados, mas acontece aqui e agora, na presenca; cada lugar é
lugar, cada tempo é tempo. Um encontro com Deus que “ndo deve acontecer ao homem para
que ele se ocupe de Deus, mas para que ele coloque a prova o sentido na agdo no mundo”?%,

Este encontro acontece especialmente na comunidade eclesial.

3.3.6.2 Operacionalizacdo da pequena comunidade eclesial

O Documento 100 da CNBB define teologicamente a comunidade como “unido intima

ou comunhdo das pessoas entre si e delas com Deus Trindade”?’. Estas pessoas estio

253 Deus Caritas Est: Deus é amor, é a primeira enciclica do Papa Bento XVI e trata fundamentalmente do amor
divino para com o ser humano.

254 Cf. comentario de Newton Aquiles von Zuben, tradutor de BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro
Editora, 5% edi¢do, 2001, introducédo p. XLIII.

2% Mensagem do Papa Francisco para o 48.° Dia Mundial das ComunicagGes Sociais: “Comunicacdo ao servico
de uma auténtica cultura do encontro”.

256 Cf. BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo: Centauro Editora, 5? edicdo, 2001, p. 133-134.

257 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
paroquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Colegdo Documentos, n°® 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014, n 170.
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agregadas por um projeto axioldgico coletivo®®, numa autocompreensdo de sua realidade
historica, com suas metas e seus desejos e esperancas. Esta identidade coletiva precisa ser
vivenciada, estudada, sentida, ressignificada e, no caso dos cristéos, partilha de vida fraterna,
comungando da mesma Palavra, professando a mesma fé batismal, testemunhando a caridade
que revela o Amor salvifico de Deus.

Algumas pistas operacionais de como viver a comunidade neste sentido e renovar a

vida eclesial séo sugeridas por Leomar Brustolin:

a) Formar pequenas comunidades compostas por pessoas que atuam nas pastorais,
nos movimentos e por fiéis que sdo atraidos a essa vivéncia mais comunitaria da fé
crist;

b) ponderar que o nimero de pessoas que formam as comunidades ndo deve
ultrapassar a possibilidade de que todos se conhecam para compartilhar a vida nos
encontros;

c) descobrir liderancas, carismas e dons que o proprio Senhor concede para o
crescimento da pequena comunidade, cabendo a diocese definir os ministérios que
serdo instituidos para o crescimento e fortalecimento da comunidade;

d) ter a Palavra de Deus como fonte, especialmente com a Leitura Orante da Biblia,
geralmente realizada com algum subsidio que a diocese ou a propria paroquia
oferece;

e) rezar a Palavra de Deus para iluminar a vida das pessoas com suas angustias e
esperancas, tristezas e alegrias; somente assim se evitard que a comunidade se
reduza a um grupo de estudos biblicos;

f) marcar a reunido das comunidades de acordo com a disponibilidade das pessoas:
semanal, quinzenal ou mensalmente; evitando um espacamento muito grande entre
0S encontros, para garantir o vinculo de amizade na convivéncia entre os membros
da comunidade;

g) possibilitar a comunh&o das pequenas comunidades com as demais comunidades
pela celebracdo paroquial da Eucaristia: fonte e cume da vida crista;

h) realizar momentos de confraternizacdo para que todos crescam na fraternidade;

i) garantir o funcionamento do Conselho de Pastoral Paroquial, constituido por um
representante de cada comunidade; assim as demandas de cada servico, comunidade
ou pastoral serdo definidas pela participagdo comum e com a presidéncia do péroco;
j) manter a dimenséo missionéria das comunidades pela acolhida de novos membros,
com empenho de ir ao encontro das pessoas, atraindo-as para a vida em comunidade,
especialmente os mais simples e afastados;

k) viver a caridade, no compromisso e na opgéo preferencial pelos pobres, em defesa
da vida, no empenho pela justica e pela verdade como sinais do testemunho do amor
de Deus na sociedade;

I) tornar a igreja matriz ou as demais igrejas da pardéquia, centros de animacéo da fé,
onde se realizam a iniciacdo a vida cristd, a formacdo permanente das liderancas, a
celebragdo dos sacramentos e a atencéo da secretaria paroquial;

m) estabelecer uma profunda comunhdo com a igreja diocesana, deste vinculo
depende a pertenca da pequena comunidade a Igreja Catdlica®®.

28 CORBI, Maria. Comunidades de fe para sociedades em cambio, em LEGORRETA, José de JesUs
(coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidade en
sociedades en cambio. México: Universidad Iberoamericana, 2015, p.220.

259 "3) formar pequefias comunidades compuestas por personas que acttian em las pastorales, en los movimentos
y por fieles que son atraidos a esa vivencia mas comunitaria de la fe cristiana; b) ponderar que el nimero de
personas que forman las comunidades no debe sobrepasar la posibilidad de que todos se conzcan para compartir
la vida en los encontros; c¢) descubrir liderazgos, carismas y dones que el proprio Sefior cocede para el
crecimiento de la pequefia comunidad, cabiendo a la didcesis definir los ministerios que seran instituidos para el
crecimiento y fortalecimiento de la comunidad; d) tener la Palabra de Dios como fuente, especialmente con la
Lectura Orante de la Biblia, generalmente realizada con algin subsidio que la diécesis o la propia parroquia
ofrece; €) rezar la Plabra de Dios para iluminar la vida de las personas con sus angustias y esperanzas, tristezas e
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A realizacdo do ser humano e sua estrutura salvifica — ou estrutura da Graga — passa
pela concretude histérica. Nela acontece a abertura a relacionalidade, em todas as suas
dimensdes: em sua imanéncia (consigo mesmo) e em sua transcendéncia (com Deus, com 0s
outros seres humanos e com o mundo). Ou seja, é pela comunidade eclesial que o ser humano
se pde a caminho da transformacéo de si mesmo e do mundo que o rodeia, rompendo com as
estruturas que produzem idolos e exigem sacrificios daqueles que ndo se sujeitam a tal

idolatria.

alegrias; so6lo asi se evitara que la comunidad se reduzca a un grupo de estudios biblicos; f) marcar la reunion de
las comunidades de acuerdo con la disponibilidad de las personas: semanal, quincenal o mensualmente; evitando
un espaciamento grande entre los encunetros, para garantizar el vinculo de amistad en la convivencia entre los
miembros de las comunidades; g) posibilitar la comunion de las pequefias comunidades con las demas
comunidades por la celebracion parroquial de la Eucaristia: fuente y cumbre de la vida cristiana; h) realizar
momentos de confraternizacién para que todos crezcan en la fraternidad; i) garantizar el funcionamiento del
Consejo de Pastoral Parroquial, constituido por un representante de cada comunidad; asi las demandas de cada
servicio, comunidad o pastoral serdn definidas por la participacion comin y con la presidencia del parroco; j)
mantener la dimension misionaria de las comunidades por la acogida de nuevos miembros, con el empefio de ir
al encuentro de las personas, atrayéndolas para la vida en comunidad, especialmente los mas sencillos y alejados;
K) vivir la caridad, en el compromiso y en la opcidn preferencial por los pobres, en la defensa de la vida, en el
empefio por la justicia y por la verdad como sefiales de testimonio del amor de Dios en la sociedad; I) tornar la
iglesia matriz o las demés iglesias de la parroquia, centros de animacion de la fe, donde se realizan la iniciacion a
la vida cristiana, la formacion permanente del liderazgo, la celebracion de los sacramentos y la atencién de la
secretaria parroquial; m) establecer una profunda comunidn con la iglesia diocesana, de este vinculo depende la
pertenencia de la pequefia comunidad a la Iglesia Catolica.”(BRUSTOLIN, Leomar Anténio. La conversion
pastoral de la parroquia. La renovacion paroquial em América Latina em Lateranum 2014/LXXX/1 — Pontificia
Universitas Lateranensis — Facolta di Teologia. Lateran University Press, p. 20-21).
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CONCLUSAO

“Onde estamos hoje em dia?”%%°, pergunta Lipovetsky, ao posfaciar, dez anos
depois?®!, o seu primeiro livro, no qual publicou suas primeiras reflexdes sobre aquela que
entdo chamava de sociedade ou cultura pés-moderna. Vimos que fazer uma analise numa
tentativa de compreender o mundo hipermoderno é tarefa bastante complexa, tanto pela sua
diversidade/pluralidade quanto pela velocidade com que acontece os fatos.

Lipovetsky mostra que atualmente a sociedade ocidental é caracterizada pela
valorizagdo das questdes individuais, pela renovacdo permanente, pelo culto as aparéncias e
pelo consumismo. Por isso, para essa sociedade hiperconsumista, promover a aparéncia
tornou-se fundamental, necessitando, para isto, uma hipermidia. Os produtos tem funcédo
primordial neste contexto, uma vez que 0s objetos a serem consumidos apresentam uma
l6gica social pautada nos significados dos grupos ao qual pertencem, representando
importantes fatores de identificacdo social. Identificacdo pelo consumo.

Ora, como cristaos que somos, sabemos que nossa identidade estd n’Aquele que nos
plasmou com a vida, a vida de seu Filho e seu Espirito. Constatamos, portanto, que ha uma
situacdo de idolatria, 0 que ndo é novidade para a histdria cristd. Mas como resolver o
problema idolatrico do mercado consumista quando tudo tende ao individualismo e, portanto,
enfraquecimento da pessoa humana? A resposta estara na comunidade?

A comunidade crista encontra sua inspiracdo na Palavra testemunhada e anunciada por
Jesus, em nome do Pai, e confiada aos Apdstolos (cf. Lc 10, 16). Pela Palavra de Cristo a
comunidade Igreja existe e age guiada pelo Espirito Santo. Assim, o cristdo encontra, no
modelo de vida de Jesus e dos Apdstolos, sua inspiracdo para ser comunidade. Por isto, na
controvérsia do tributo a César (Mc 12, 13-17) temos a indicacdo de como nds devemos agir
guando num contexto idolatrico, conforme vimos acima. Os questionadores de Jesus usaram
um verbo que da a ideia de que o cidaddo possa escolher pagar ou ndo, mas Jesus usou o
verbo “apodidomi” (devolver) que “convida a rejeitar a submissdo do povo ao poder romano

e, a0 mesmo tempo, a restaurar (devolver) a dignidade do povo de Israel como Povo de

260 | IPOVETSKY, Gilles. A Era do Vazio. Ensaios sobre o individualismo contemporaneo. Barueri: Manole,
2005, p. 190.
261 A Era do Vazio foi originalmente publicado em 1983(esse posfacio é de 1993).
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Deus”%%2, Ou seja, a comunidade eclesial deve encontrar uma maneira de colocar no centro de
sua histéria o ‘Deus verdadeiro’, evitando a légica do mercado que leva a idolatria,
devolvendo a dignidade e igualdade dos membros da comunidade, que se manifesta em
atitude concreta de transformagdo de sua realidade social, onde ndo haja ‘sacrificios’ em
nome do progresso e da felicidade.

Para tanto, é necessario que haja uma conversdao pastoral da comunidade cristd, que
ndo se reduz a mudangas de estruturas e planos somente, mas principalmente de
mentalidade?®®. Uma comunidade/Igreja que seja viva, servical e aberta a todas as pessoas em
atitude missionaria.

A Igreja-Comunidade eclesial existe em estado permanente de missdo. Sua vida se
origina do envio que fez Jesus Cristo, missionario do Pai, na for¢ca do Espirito Santo. Por isso,
ela ndo pode se considerar ou agir como se fosse sua propria causa ou referéncia. Na trilha do
Documento de Aparecida - e de sua divulgacdo universal pela Evangelii Gaudium -, a Igreja
mantém sua consciéncia de permanecer missionaria sempre e em todo o lugar.

Em missdo, a Igreja anuncia explicitamente Jesus Cristo para 0s seus membros
praticantes, para os batizados afastados e para além de si mesma (aos ndo cristdos),
reconhecendo a diversidade de interlocutores. As diversas comunidades da Igreja elegem
diferentes grupos prioritarios para a evangelizagdo, organizando e atuando a missdo em
variadas frentes, partilhando recursos humanos e materiais para que o Evangelho chegue a
todos os tempos, locais e situacdes.

A acdo missionaria - urgente, ampla e includente - é paradigma de toda a acdo da
Igreja. Cada batizado e cada forma de organizacdo eclesial precisa converter-se e criar
estruturas e planos que favorecam a consciéncia e a agdo missionaria.

Para levar a essa conversao dos batizados, fazendo deles discipulos missionarios - e a
consequente conversdo pastoral das estruturas -, a Igreja-Comunidade em estado permanente
de missdo é casa da iniciacdo a vida cristd. A missdo é propriamente levar as pessoas a um
encontro pessoal (amizade e adesdo) com Jesus Cristo e seu Evangelho da vida.

Esse encontro é promovido pela Igreja — pequena comunidade eclesial - por meio de
oracdo, celebracao litargica, experiéncia comunitaria, compromisso apostolico (missionario) e
servico ao préoximo. Uma catequese de inspiracdo catecumenal (biblica, mistagogica e

litirgica), com os elementos necessarios - acompanhamento personalizado, formacéo

262E\VVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima traduc&o dos originais - Traduc&o de Cassio Murilo
Dias da Silva e Irineu José Rabuske. Loyola: Sdo Paulo, 2011, nota a, p.101.

263Cf, CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia — a conversdo pastoral da paroquia. (Cole¢do Documentos, n® 100). S&o Paulo: Paulinas, 2014, n. 150.



102

vivencial e interativa, atitudes, estruturas e pessoas com o perfil adequado - adquire especial
importancia nesse cenario.

Ela ndo se limita a preparacdo para 0S sacramentos, mas €& acompanhamento
personalizado da vida cristd. Apds a iniciacdo ou recep¢cdo dos sacramentos, a formacao dos
discipulos missionarios deve prosseguir em um processo formativo organico (nivel basico e
avancado) para adultos, que incluird, além de cursos, todos os elementos da iniciagéo
apontados. Um passo inicial pode ser aproveitar 0s momentos do processo de iniciagéo crista
das criangas e adolescentes para “reiniciagdo” dos adultos relacionados (pais e padrinhos).

Na formagdo (iniciagdo e permanente) e atuacdo missionaria, a Palavra de Deus tem
papel indispensavel. Sendo a Igreja-Comunidade lugar para a animacao biblica da vida e da
pastoral, ela propde um caminho de conhecimento e interpretacdo da Palavra (mente), de
comunhdo e oracdo com a Palavra (coracdo) e de evangelizacdo e proclamacdo da Palavra
(corpo/agir). Assim, por contato pessoal e comunitario (eclesial) com a Sagrada Escritura, 0s
discipulos se encontram com Jesus Cristo e aprendem a discernir sua voz, interpretar e
interpelar a propria vida (pessoal, eclesial, social) a partir dele e anuncia-lo fielmente como
missionarios.

No caminho do discipulado missionario, colocam-se os membros da Igreja a servico
da vida plena para todos, compreendendo que a caridade (servico a vida) € expressdo (em
linguagem universal) da propria esséncia da Igreja (anincio do Reino de Deus). Esse
testemunho da fé acontece por estruturas, planejamento e prioridades pastorais e,
necessariamente, por opcdes e gestos concretos (doacdo imediata, transformacdo social a
partir dos préprios empobrecidos e atuacdo politica em amplo sentido). Nesse servico a vida
plena manifesta-se a gratuidade maior do anincio missionario que a Igreja faz, pois o realiza
para todos de forma sensivel. Todos recebem beneficio do servico a vida plena: os membros
da Igreja, 0s que tém a vida ameacada e a natureza.

Em sintese, a problematica hipermoderna da comunidade torna evidente a necessidade
de reconhecer que a linguagem teoldgica € historica e pertence a uma praxis comunitaria.
Evitando a reducéo objetiva da realidade e a desvinculacédo entre as formas tradicionais da fé e
a visdo atual do mundo, é vidvel imaginar uma linguagem teoldgica que transparece a fé
vivida. O convite hoje € pensar e fazer o necessario para que a fé que compartilham os
cristdos possa revitalizar-se até resultar significativa e coerente para os homens e as mulheres

atuais®®*.

264 “Deus € proximo de suas formas, enquanto o homem ndo as afasta d’Ele. Porém, quando o movimento de
expansdo das religides dificulta 0 movimento de conversdo e afasta a forma de Deus, apaga a face da forma, seus
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Contudo, pouco ou nada adianta falar ou escrever belas palavras sobre esta realidade
toda, se ela estiver ausente ou fracamente presente na experiéncia vivida do cristdo e da
comunidade eclesial. De maneira especial, no que se refere a existéncia de relacbes inter-
humanas, nunca ser4 demais lembrar que a comunidade eclesial deveria ser um espago
privilegiado para essa experiéncia de encontros realmente humanos. Sabemos que uma das
dimensBes fundamentais do viver eclesial é a koinonia (comunh&o fraterna). Entretanto, como
viver, com autenticidade, essas relacGes fraternas, se falha a base antropolégica, se este estar
junto e com os outros resulta gravemente deficiente? O que foi apontado acima sobre a
necessidade de comunidades reais, exige uma séria revisao das prioridades pastorais.

Neste trabalho ficam lacunas referentes a inclusdo do espirito e das linhas provocadas
pela Evangelii Gaudium e das Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil
2015-2019, bem como o discurso do Papa Francisco.

l4bios desfalecem, suas maos caem, Deus ndo a conhece mais e a morada universal, construida em volta do seu
altar, o cosmos humano cai em ruinas [...] Aconteceu a decomposicdo da Palavra. A Palavra est4 presente na
revelacdo, ela age na vida da forma e seu valor esta no reino da forma morta. Tal é a ida e a vinda da Palavra
eterna e eternamente presente na histéria. As épocas nas quais a Palavra estd presente, sdo aquelas onde se
renova o contato do Eu e do mundo. As épocas onde reina a Palavra ativa sdo aquelas nas quais perdura o acordo
entre 0 Eu e o Mundo. As épocas nas quais a Palavra se torna valida sdo aquelas nas quais se realizam a
desatualizacdo, a alienagdo entre o Eu e 0 Mundo, a fatalidade do devir — até que sobrevenha o grande tremor e a
suspensdo do alento na obscuridade, e o siléncio preparador.

A estrada ndo é, porém, circular. Ela é o caminho. Em cada novo Eon, a fatalidade se torna mais opressora, a
conversdo mais assoladora. E a teofania se torna cada vez mais proxima, ela se aproxima sempre mais da esfera
entre seres, se aproxima do reino que se oculta no meio de nés, no “entre”. A histéria ¢ uma aproximacio
misteriosa. Cada espiral do caminho nos conduz igualmente a uma perdigdo mais profunda e a uma conversdo
mais originaria. Porém o evento que do lado do mundo se chama conversdo, do lado de Deus, se chama
redengdo.” (BUBER, Martin. Eu e Tu. S8o Paulo: Centauro Editora,5%dicdo, 2001, p. 137-138).



104

REFERENCIAS

ALMEIDA, Antonio José de. Pardquia, comunidades e pastoral urbana. S&o Paulo: Paulinas,
2009.

. Ser Comunidade hoje: a luz da experiéncia das primeiras comunidades, em CNBB,
Igreja, comunidade de comunidades: experiéncias e avancos. Brasilia: edicdes CNBB, 2009.

ANTONIAZZI, A.; CALIMAN, C. (eds). A presenca da Igreja na cidade. Petropolis: Vozes,
1994,

APARECIDA, Documento de: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latinoamericano e do Caribe. Sao Paulo: Edicdes CNBB/ Paulinas/Paulus, 2007.

ARCOVERDE, Ana Cristina Brito. O Coletivo Ilusorio. Uma reflexdo sobre o conceito de
comunidade. Recife: Editora Universitaria, 1985.

ARDUINI, Juvenal. Antropologia — ousar para reinventar a humanidade. Sdo Paulo: Paulus,
2002.

ARISTOTELES. Politica. Brasilia: UnB, 1997.
ASSMAN, Hugo. Critica a logica da exclusdo. S&o Paulo: Paulus, 1995.

ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz. Idolatria do mercado. Petropolis: Vozes,
1989.

BALANCIN, Euclides M. Como ler o Evangelho de Marcos. Quem é Jesus. Sdo Paulo:
Paulinas, 1991.

BARTH, F.; HAGEDORN, A. C.; LOHFINK, N. Comunidade. In: BERLEJUNG, Angelika;
FREVEL, Christian (Orgs.). Dicionario de termos teoldgicos fundamentais do Antigo e do
Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus/ Loyola, 2011.

BAUDRILLARD, Jean. llusdo Vital. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2001.

. Tela Total: mitos-ironias na era do virtual e da imagem. Trad. J.M. Silva. Porto
Alegre: Sulina, 1997.

BAUMAN, Zygmunt .Globalizacdo: As consequéncias humanas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1999.

. Amor Liquido. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2004.



105

. Comunidade: a busca por seguran¢a no mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2003.

BENELLI, S. J. Dispositivos disciplinares produtores de subjetividade na institui¢cdo total.
In: Psicologia em Estudos, Universidade Estadual de Maringa (UEM), v.8, n.2, p. 99-114,
jul/dez, 2003.

BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. A construcdo social da realidade. 222, edicéo.
Petropolis: Vozes, 1985.

BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulinas, 1985.

BINS, Rejane Maria Dias de Castro. A eclesialidade das novas comunidades: as novas
comunidades como uma forma de autorrealizacdo da Igreja. Porto Alegre, 2015. Dissertacao
(Mestrado em Teologia) — Faculdade de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul - PUCRS.

BLANCK, Renold. Ovelha ou protagonista? A Igreja e a nova autonomia do laicato no século
21.SaoPaulo: Paulus, 2006.

BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade € a melhor comunidade. Petropolis: Vozes, 1988.
BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

BRIGHENTI, Agenor. A Igreja do futuro e o futuro da Igreja: perspectivas da evangelizacéo
na aurora do novo milénio. S&o Paulo: Paulus, 2007.

. A lgreja perplexa: a novas perguntas, novas respostas. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

. A pastoral da o que pensar: a inteligéncia da prética transformadora da fé. Séo
Paulo: Siquem/Paulinas, 2006.

BRUSTOLIN, Leomar Antbnio. La conversion pastoral de la parroquia. La renovacion
paroquial em América Latina em Lateranum 2014/LXXX/1 - Pontificia Universitas
Lateranensis — Facolta di Teologia. Lateran University Press.

BUBER, Martin. Eclipse de Deus: Consideraces sobre a relacdo entre religido e filosofia.
Campinas: Verus, 2007.

. Eu e Tu. Séo Paulo: Centauro Editora,5%dicdo, 2001.

. Sobre Comunidade. Colecdo Debates: sociologia. Sdo Paulo: Editora Perspectiva,
1987.

CARRANZA, Brenda e MARIZ, Cecilia e CAMURCA, Marcelo (orgs). Novas Comunidades
Catdlicas. Em busca do espaco pds-moderno. Aparecida, SP: Ideias e Letras, 20009.

CASTELLS, Manuel. A Sociedade em Rede. Sao Paulo: Paz e Terra, 2000.



106

COENEN, Lothar e BROWN, Colin (orgs). Dicionério Internacional de Teologia do Novo
Testamento, volume 11. 22 edi¢do. Tradugdo Gordon Chown. Séo Paulo: Vida Nova, 2000.

COMBLIN, J. A paroquia ontem, hoje e amanhd. In. GREGORY, A.F.(ed.) A pardquia
ontem, hoje e amanha. Petropolis: Vozes, 1967.

. As grandes incertezas na Igreja atual. Revista Eclesiastica Brasileira. Petrépolis, v.
67, n. 265, p. 36-58, jan/fev./mar. 2007.

. O Conceito de Comunidade e Teologia (I). Revista Eclesiastica Brasileira.
Petropolis v. 29, n. 118, p. 282-308, junho de 1970.

. O Conceito de Comunidade e Teologia (Il). Revista Eclesiastica Brasileira.
Petropolis v. 30, n. 119, p. 567-589, setembro 1970.

. Os “Movimentos” e a pastoral latino-americana. Revista Eclesiastica Brasileira.
Petropolis v. 43, n. 170, p. 244-255, junho 1983.

. Os desafios da cidade no século XXI. Séo Paulo: Paulus, 2002.
. Pastoral urbana - o dinamismo na evangelizagéo. Petropolis: Vozes, 1999.
. Teologia da cidade. S&o Paulo: Paulinas, 1991.

COMISSAO EPISCOPAL PASTORAL PARA A DOUTRINA DA FE (CNBB), Igreja
Particular, Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades. Subsidios Doutrinais, n® 03. Sdo
Paulo: Paulinas.

COMPENDIO DO VATICANO Il — constituicdes, decretos, declaracdes. Introducéo de Frei
Boaventura Kloppenburg, coordenacdo geral de Frei Frederico Vier, 212 edicdo. Petrépolis:
Vozes, 1991.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Comunidade de comunidades:
uma nova paroquia — a conversao pastoral da paroquia. (Colecdo Documentos, n° 100). Séo
Paulo: Paulinas, 2014.

. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil 2015-2019 Doc. n°
102. S&o Paulo: Paulinas, 2015.

DE LA SERNA, Eduardo. De JesUs a la Gran Iglesia. El nacimiento del cristianismo. 22
edicdo. Buenos Aires: Agape Libros, 2014.

DEBORD, Guy. A sociedade do Espetaculo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.

DELORNE, J. Leitura do Evangelho Segundo Marcos. Colecdo Cadernos Biblicos. Séo
Paulo: Paulinas, 1985.

DURKHEIM, Emile. Educacéo e Sociologia. 9% edi¢do. S&o Paulo: Edicdes Melhoramentos,
1973.



107

. Sociologia: Divisdo do Trabalho e suicidio. In: RODRIGUES, José Albertino (org)
e FERNANDES, Florestan (coord). Durkheim Sociologia. Sdo Paulo: Editora Atica, 2005.

ELLIOTT, John Hall. Um lar para quem ndo tem casa: interpretacdo socioldgica da
primeira carta de Pedro. S&o Paulo: Paulinas, 1985.

ESTRADA, Juan Antonio. Para compreender como surgiu a Igreja. S&o Paulo: Paulinas,
2005.

EVANGELHO E ATOS DOS APOSTOLOS- novissima tradugdo dos originais - Traducao
de Céssio Murilo Dias da Silva e Irineu José Rabuske. So Paulo: Loyola, 2011.

FERRARO, Benedito. Significado Politico-teologico da morte de Jesus in
http://vidapastoral.com.br/autor/b/benedito-ferraro/significado-politico-teologico-da-morte-
de-jesus/ , publicado na Vida Pastoral em Janeiro-Fevereiro de 1996 (pp. 13-18) acessado em
03/12/2014.

FLASCHSLAND, Cecilia. Pierre Bordieu y el capital simbdlico. Madrid: Campo de Ideas,
2003.

GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer — traducdo de Maria Helena Kiihner. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

HINKELAMMERT, Franz. As Armas ldeologicas da Morte. S&o Paulo: Paulinas, 1983.

HOBSBAWM, Eric. A Era dos Extremos: o breve seculo XX: 1914-1991; tradugcdo Marcos
Santarrita; revisdo técnica Maria Célia Paoli. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.

HOUAISS, Antonio e VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

KOESTER, W. et alii. In: VAN DEN BORN, A. Dicionario Enciclopédico da Biblia, 2. ed.
Petropolis: Vozes, 1977.

LAPIDE, Pinchas. Jesus — eingekreuzigter Pharisder? Gutersloh: Gitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 1990 (GTB Siebenstern).

LEGORRETA, José de Jesus (coordinador). HACIA OTROS MODELOS DE
COMUNIDAD CRISTIANA. Ser y hacer comunidade en sociedades en cambio. México:
Universidad Iberoamericana, 2015.

LIBANIO, Jodo Batista. Utopia e Esperanca Cristd. Colecdo Fé e Realidade. Sdo Paulo:
Edicbes Loyola, 1989.

LIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sdo Paulo: Barcarolla, 2007.

. A Era do Vazio. Ensaios sobre o individualismo contemporaneo. Barueri: Manole,
2005.



108

. A Felicidade Paradoxal. Ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

. Metamorfoses da Cultura Liberal: ética, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina,
2004.

LOHFINK, Gerhard. Como Jesus queria as comunidades? A dimensdo social da fé cristd. S&o
Paulo: Paulinas, 1987.

LYOTARD, Jean-Francois. A condicdo pés-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002.

MALUF, Adriana Caldas do Rego Freitas Dabuf. Novas modalidades de familia na pés-
modernidade — tese de doutorado de direito na PUC/SP, 2010.

MATTEO, Armando. A primeira geragdo incrédula. Concilium — Revista Internacional de
Teologia. Petropolis: Vozes, 360 (2015/2), pag. 114.

MIKUSZKA, Gelson L. Por uma paroquia missionaria a luz de Aparecida. S&o Paulo:
Paulus, 2012.

MIRANDA, Orlando. Para ler Ferdinand Ténnies- Sdo Paulo: EDUSP, 1985.
MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. Séo Paulo: Paulinas, 1988.

NUNES, Edson de Oliveira (org.). A Aventura Sociologica — objetividade, paix&o, improviso
e método na pesquisa social. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978.

OLIVEIRA, Elsa Dias. A teoria do amadurecimento de D.W. Winnicott. Rio de Janeiro:
IMAGO, 2003.

OROFINO, Francisco e COUTINHO, Sérgio Ricardo e RODRIGUES, Solange S. (orgs).
CEB:s e os desafios do mundo contemporaneo. Sao Paulo: Paulus, 2012.

ORTEGA Y GASSET, José. Meditactes do Quixote. S&o Paulo: Iberoamericana, 1967.
OTTO, Rudolf. O Sagrado. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1992,

PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacao histérica. Traducdo de Gentil Avelino Titton —
42 ed. Petrépolis/RJ: Vozes, 2011.

. Pai-nosso: orar com o Espirito de Jesus. Traducdo de Lucia Mathilde Endlich Orth -
Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2012.

PARSONS, Talcott et al. Family: Socialization and Interaction Process. London:
Routledge&Kegan Paul, 1956.

PARSONS, Talcott. Sociedades: perspectivas evolutivas e comparativas. Sdo Paulo: Pioneira,
1966.



109

PAULO VI. Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi: sobre a evangelizagdo no mundo
contemporaneo. 20. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008 (A Voz do Papa, 85).

PIKAZA, X e SILANES, N (dir). Dicionario teologico: o Deus cristdo (traducéo I. F. L.
Ferreira ... [et al.]). S&o Paulo: Paulus, 1993.

PIXLEY, George V. O Reino de Deus. S&o Paulo: Paulinas, 1986.

PORTELA, Joel. Uma Igreja em Mudanca de Epoca — pontos relevantes para a compreenséo
da Igreja na segunda década do século XXI. 13° ENP, Itaici, Sdo Paulo, 2010, no site
www.cnbb.org.br/site/component/docman/cat_view/252-130-cnp?limit=20&limitstart=0&
order=name&dir=DESC. Mudancas de época sdo periodos libertadores, acesso em
16/03/2010.

QUINTANEIRO, Téania. Um toque de classicos: Durkheim, Marx e Weber. 2. ed. rev. amp.
Belo Horizonte: UFMG. 2002.

RUBIO, Alfonso Garcia; AMADO, Joel Portella (orgs.). Espiritualidade Cristd em Tempos
de Mudanca — Contribuic6es teologico-pastorais. Petrépolis, RJ: Vozes, 20009.

RUBIO, Alfonso Garcia. Elementos de Antropologia Teoldgica. Petropolis: Vozes, 2004.

RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento — traducédo Irineu Rabuske. Séo
Paulo: Paulus, 2003.

SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo: ensaio a partir das vitimas. Petropolis: Vozes, 2000.
SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado e religido. Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1997.

. Deus numa economia sem coracao. 22 ed., Petropolis: VVozes, 1995.

. Economia para a vida™: contribuicdes da teologia para a critica a idolatria in
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/46551-%60%60economia-para-a-vida%60%60-
contribuicoes-da-teologia-para-a-critica-a-idolatria-entrevista-especial-com-jung-mo-sung,

entrevista concedida em 20/08/2011, acessado em 04/12/2014.

. O pobre depois da Teologia da Libertacdo, in Concilium — Revista Internacional de
Teologia, n® 361, 2015/3. Petropolis/RJ: Vozes, p. 70-80.

. Religido e economia: interfaces, in Concilium — Revista Internacional de Teologia,
n® 343, 2011/5. Petropolis/RJ: Vozes, p. 9-19.

. Sementes de Esperanca. A fé em um mundo em crise. Petrépolis: Vozes, 2005.

. Sujeito e sociedades complexas: para repensar os horizontes utdpicos. Petrépolis:
Vozes, 2002.

TONNIES, Ferdinand. Comunidad y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Losada S.A., 1947.


http://www.cnbb.org.br/site/component/docman/cat_view/252-13o-cnp?limit=20&limitstart=0&

110

. Comunidade e Sociedade como tipicos-ideiais. In: FERNANDES, Florestan (org)
Comunidade e Sociedade: Leituras sobre problemas conceituais metodoldgica e de aplicacéo.
Sé&o Paulo: Companhia editora Nacional- USP, 1973.

VANIER, Jean. A comunidade, lugar do perdéo e da festa. S&o Paulo: Paulinas, 1982.
ZANINI, Rogério Luiz. O reino de Deus e as vitimas da historia: uma abordagem segundo a
cristologia de Jon Sobrino. Porto Alegre: 2012. Dissertagdo de Mestrado em Teologia pela
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

ZILLES, Urbano. O mistério da familia. Porto Alegre: Evangraf, 2015.



