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RESUMO

A presente dissertacdo analisa 0 controverso axioma eclesioldgico extra ecclesiam
nulla salus. Muitas afirmacGes séo feitas a partir do axioma estudado, porém, sera possivel
perceber que algumas delas sdo ilegitimas. Ao estuda-lo, é possivel perceber que se trata de
um axioma que, ao ser negado ou compreendido de forma equivocada, nega verdades
fundamentais da Igreja de Jesus Cristo. Correndo o risco de ser interpretado erroneamente,
mesmo no interno da Igreja, de modo a também negar verdades fundamentais a fé catolica.
Assim, partindo de uma reconstrucdo histérica, passando pela sua realidade teoldgica e,
finalmente, visando sua atualizacdo pelos caminhos hermenéuticos, procurou-se ler no
axioma, através da sua contextualizacdo e de uma abordagem fiel as Escrituras, a Tradicao e

ao Magistério, aquilo que ele verdadeiramente diz e o que ele nédo diz.

Palavras-chave: Extra Ecclesiam. Unidade. Mediagdo. Salvagdo. Ecumenismo. Pluralismo.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the controversial extra ecclesiam nulla salus ecclesiological
axiom. Many statements are made about the axiom that is being studied, however, one can see
that some of these statements are illegitimate. By studying it, one can realize that it is an
axiom which, when denied or mistakenly understood, denies the fundamental truths of the
Church of Jesus Christ. At the risk of being interpreted in order to deny the fundamental
truths of the Catholic faith, even inside the Church. Thus, from a historical reconstruction,
through its theological reality and, finally, aiming its update by hermeneutical paths, we tried
to read the axiom, through its contextualization and a faithful approach to the Scripture,

Tradition and the Magisterium, what it really says and what it does not say.

Keywords: Extra Ecclesiam. Unit. Mediation. Salvation. Ecumenism. Pluralism.
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INTRODUCAO

No presente momento teoldgico, o axioma Extra ecclesiam nulla salus € um principio
teoldgico polémico e de dificil compreensdo, uma vez que em varios momentos da Histéria e
ainda na atualidade, ele é assumido de forma errénea tanto pelos que ndo concordam com a sua
afirmacéo, quanto por aqueles que a defendem. Isso se deve ao fato de assumirem o axioma de

forma radical, o que, ao final, desfigura o0 axioma.

O axioma Extra ecclesiam nulla salus — “fora da Igreja ndo ha salvacdo” — € muito antigo,
pertencente a era patristica, que expressa um desejo profundo de afirmar a necessaria mediacéo da
Igreja na salvagdo do género humano. Sua validade € colocada em questdo diante do didlogo
ecuménico e interreligioso, ndo sendo uma tarefa nada facil sustenta-la atualmente. Ao estudar o
axioma, percebe-se um conteido de grande valor para a eclesiologia, pois ele expressa verdades

essenciais sobre a Igreja, e a sua negacao simplesmente ndo se justifica.

O papel da Igreja na salvacdo humana é refletido com o estudo do nosso axioma. Ao se
negar a verdade axioldgica, estd se negando a mediacdo operada pela Igreja. Ao contrario das
muitas interpretacGes acerca do axioma, ndo se pode afirmar que todas as pessoas que se
encontram em outras religibes e mesmo no ateismo, estdo previamente condenadas e sem

possibilidade de emenda.

Apesar da sua formulacdo negativa, o axioma ndo deseja negar a salvagdo a ninguém, nem
ser fonte de condenacdo. Ele quer indicar que é por desejo do Pai, que entregou Seu Filho em
troca da salvacdo de todos e continua a conduzir todos os homens ao mistério de Cristo pelo
Espirito Santo, operar a salvacdo sempre por meio da Igreja. Onde se realiza a salvagdo, ai esta

presente a Igreja Catolica, que € onde subsiste a Igreja de Jesus Cristo.

Quando nos aproximamos do axioma sem um claro olhar cristolégico, fazemos com que o
mesmo diga o que ndo deseja dizer. A cristologia é a base e fundamento do axioma, que ao final,
afirmara verdades eclesioldgicas. A eclesiologia ndo é a base de si mesma, uma vez que ela
encontra suas fundamentacgdes na cristologia e na Trindade. Quando compreendemos a vontade
do Pai, que é a de salvar todos os seres humanos, expressada através do Filho, plenitude da
revelacdo e, conduzida até o final dos tempos pelo Espirito Santo, compreendemos que dentro

desta dinamica teoldgica, a Igreja tem seu papel fundamental.
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A visibilidade da Igreja expressa e atualiza neste mundo a vontade salvadora de Deus,
tornando-se sacramento de salvacio'. Uma vez que a Igreja esta no interior do desejo de Deus de
atingir todos os seres humanos, ela se torna necessaria como mediadora dos méritos de Cristo.
N&o sendo possivel pensar a acdo salvifica de Deus fora desta dindmica onde a Igreja esta
incorporada, ndo se pode pensar em salvacéo. Excluir a Igreja de Cristo da economia da salvagéo,

negar seu papel ou diminui-la, é ir na contramao da cristologia e da eclesiologia.

E possivel perceber que ndo desejamos fazer a salvacio do axioma pelo axioma. Por meio
de uma reflexdo cristoldgica, é possivel perceber que foi do desejo explicito de Cristo fundar e
sustentar a sua Igreja, da qual Ele é a cabeca. Jesus Cristo é o centro, pois é Dele que derivam
todas as gracas, uma vez que Ele € o Unico mediador entre Deus e os seres humanos. E para que
seu sacrificio possa ser atualizado e continuar salvando muitas almas, decidiu confiar essa tarefa a

Igreja que fundou.

Quando percebemos a devida e inseparavel relacéo entre Cristo e sua lgreja, passamos
para a reflexdo sobre a prépria Igreja. Sem essa estreita e fundamental relagdo entre Cristo e a
Igreja, esta deixa de existir. Falar da relacdo entre Cristo e sua Igreja é falar sobre o desejo
incondicional de estar sempre proximo do ser humano. A Igreja deseja levar Cristo ao mundo e

ndo a si mesma, assim, podemos pensar na mediacao eclesial.

A hermenéutica magisterial exerce um papel importante na compreensdo atual do Extra
ecclesiam nulla salus, sendo que o Vaticano Il tem muito para contribuir na sua compreensao,

validade e atualizacao.

Quando a Teologia ¢ compreendida na sua visao universal, de perfeita ligacdo entre as
verdades dogmaticas refletidas por cada disciplina como reflexdo de uma mesma verdade que néo
pode se contradizer, é que percebemos o qudo véalido e importante é repropor o axioma de
Origines e Cipriano. A negacdo do axioma &, ao mesmo tempo, negacdo de verdades
cristologicas, trinitarias e eclesioldgicas. Assim, percebemos a relevancia do estudo do axioma,

afirmar ou reafirmar o que precisa ser feito e desligar do axioma aquilo que a ele néo pertence.

E possivel resumir o problema em questdo da seguinte forma: a Igreja é necessaria para a
salvacdo dos homens? E se for necesséria, € uma necessidade dispensavel ou indispensével?
Como é possivel perceber, a finalidade deste trabalho nédo é a de achar a forma para condenar o

maior numero de pessoas fora da Igreja visivel. Ele quer reafirmar o desejo universal de Deus de

1Cf. LG, n. 9.
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salvar todos os seres humanos, e que Cristo fundou a Igreja para que a mesma fosse fonte segura e
indubitavel das gracas salvificas conquistadas por Ele na Cruz.

Desta forma, pretende-se, por meio desta dissertacdo, promover um estudo do axioma em
trés capitulos. No primeiro capitulo sera feito o percurso historico compreendendo a origem e 0
fundamento inicial que deram origem ao axioma, a compreensédo do mesmo ao ser assumido pelo
magistério, assim como a analise do axioma segundo a eclesiologia do Vaticano Il. No segundo
capitulo sera realizado o estudo teologico e a compreensdo teologica do axioma, e, finalmente, no

terceiro e Gltimo, sera promovido o estudo hermenéutico.

E no contexto do pluralismo religioso de hoje que o axioma precisa ser compreendido. No
ambiente marcado pelo pluralismo religioso, o axioma € considerado ultrapassado e inviabilizador
de qualquer didlogo ecuménico. Também as visdes que consideram superados o eclesiocentrismo
e o cristocentrismo entendem que o axioma é obsoleto e incoerente. E neste contexto que este
trabalho tem como meta analisar o0 Extra ecclesiam nulla salus na historia e pretende afirmar sua
validade e atualidade, entendendo-o como mediacgdo eclesial necessaria para a salvagdo de todos

0s homens.

Nosso estudo foi guiado de forma mais direta por dois autores, o Jesuita francés Bernard
Sesholi€, e o professor italiano, Giacomo Canobbio. Ao longo do texto, ao se referir a esses dois
autores principais, se fard uso tanto do primeiro quanto do segundo nome, e, em alguns
momentos, do nome completo ou abreviado. Os demais autores serdo citados de forma clara para
a identificacdo dos mesmos. Faco esse esclarecimento desejando uma melhor compressdo do
trabalho.
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1 O DESENVOLVIMENTO HISTORICO DO EXTRA ECCLESIAM NULLA SALUS

Os Documentos Conciliares utilizam os textos dos Padres da Igreja de forma livre e
determinada, uma vez que a Eclesiologia do Vaticano Il é, sem duvida, fruto de uma época
concreta da histéria que refletia a Igreja. Para a Igreja que se questionava (Eclesiologia) por
meio de homens que viviam em uma época concreta da Historia, mas que soube buscar as
devidas referéncias na tradicdo de forma muito coerente, a Patristica € uma realidade
fundamental. E, para a compressdo do axioma que este estudo propde estudar, de modo

especial a sua atualizacéo, se faz necessario ter bem presente esta dindmica.

Por aquilo que concerne uma interpretagdo do axioma coerente com o complexo
modelo eclesiolégico do Vaticano 11 e com o atual clima histdrico-cultural, o retorno
aos Padres se impde como necessidade: para evitar os extremos do indiferentismo e,
ao contrério, do rigorismo, é necessario refletir sobre o sentido originario da
doutrina que o axioma exprime em relacdo a necessidade da Igreja, em ordem a
alcancar a salvagéo?.

E preciso que se tenha como chave de leitura do pensamento Patristico, o qual precede
ao axioma, a relacdo entre Igreja e Salvacdo. Submergir neste periodo histérico com essa
chave de leitura permitirda compreender elementos teol6gicos que eram consenso neste
periodo, ou que ja se tinham clareza nesta época, e que se reassumiram na formulacdo do

axioma em estudo.

O estudo da férmula pode ser tomado de modo extremista, 0 que ndo concede uma
metodologia cientifica. O mesmo precisa ser contextualizado, antes e depois, para verificar
como foi assumido pelo Magistério posterior, deixando que a verdade inerente a ela se
apresente. Isto, para que, ao final, seja possivel perguntar sobre sua validade e importancia

atual.

O axioma, em si, possui uma verdade expressa na Historia e assumida pela Igreja, a qual
precisar ser respeitada em todas as épocas. Sendo verdade, tem o seu valor em qualquer época e
diante de qualquer contexto cultural, social ou politico. O que se deseja com esse estudo €
encontrar o valor mais profundo da férmula. Porém, é preciso dar um passo por vez, pois 0 que
se quer, neste capitulo, € montar a parte historica deste imenso mosaico em torno do Extra
ecclesiam nulla salus, e nos capitulos posteriores, quer-se verificar outros elementos que a

constituem.

2 MAZZOLINI, S. Chiesa e salvazza. L"extra Eclesiam nullla salus in epoca patristica, p. 61.
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1.1 A ARCA DE NOE COMO ANTECEDENTE BIBLICO SIGNIFICATIVO

A formula deste estudo teve sua aparicdo na metade do século Ill, praticamente ao

mesmo tempo no Oriente com Origines, e no Ocidente com Cipriano.

O relato da Arca de Noé tem um papel fundamental na posterior formulagdo do
axioma. Origines e Cipriano interpretaram a Arca de forma eclesioldgica e soterioldgica.

Também serd visto como outros Padres a interpretavam.

Bernard Sesboiié percebe na utilizagdo de Noé um carater de “exclusdo”. Mas, procura
evitar essa dimensdo e se fixa na “imagem de salvacdo” atribuida a Noé pelos Padres. E
possivel perceber que B. Sesholié, ja na sua interpretacdo dos padres em relacdo a figura de
Noé, comeca a dar 0s primeiros sinais de como interpretard o Extra eccelsiam nulla salus no
futuro, e passo a passo se percebe o alargamento da férmula. Sendo assim, ele interpreta nos
Padres que a figura de Noé ndo é algo que exclui alguém da salvacdo, mas que deseja fazer

notar que a salvacao ¢é iniciativa divina.

A arca é evidentemente a figura da Igreja, de bom grado oposta ao naufragio do
mundo. Mas, a arca contém todos 0s animais, 0S puros e 0s impuros, 0S mansos e 0s
ferozes. O Lobo abita junto ao cordeiro, em uma espécie de novo paraiso terrestre
(Cirilo de Jerusalém, Jodo Criséstomo). Contra os rigoristas de todos os tipos
(Hipdlito, Novaciano, Donato) é preciso reconhecer que a Igreja recupera aos justos
e pecadores e que somente Deus sabe quem é fiel e quem néo o é (Agostinho)®.

Em Justino, Origines e Gregorio de Elvira, Noé é um novo Addo e uma figura do
Cristo Salvador, aplicando ao conto do DilGvio caracteristicas da Paixdo, morte e ressurei¢ao
de Jesus. A agua possui dupla simbologia, fonte de vida e de morte. Fica evidente que a

familia de Noé foi salva pela agua e pelo lenho (arca/cruz).

Giacomo Canobbio afirma que o tema da Arca é muito agradavel nos primeiros
séculos do Cristianismo e que ela é uma das bases da elaboracdo da férmula. O episodio de
Noé é interpretado por alguns Padres como que “somente na Igreja é possivel encontrar a
salvacdo™. Noé e sua familia sdo tomados como modelo exemplar entre todo o resto de Israel
e foram salvos pelo “lenho”, que é a Arca. Assumindo a reflexdo cristd primitiva, a Igreja é
identificada com a arca, que salva a humanidade do Diluvio Universal, sendo que a Arca € a
Igreja e Cristo € o Novo Noé. Nesta forma de fazer a reflexdo biblica, encontra-se um tripé

3 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 40.
4 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvezza dell’umanita e mediazione ecclesiale, p. 77.
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que evidencia a relagdo Igreja (Arca), Jesus (Novo Noé) e salvacdo (Dillvio). Nasce uma
relacdo de necessidade e de meio entre Cristo e a Igreja.

Assim como Noé constroi a Arca e por meio desta realiza a salvacdo da humanidade,
Jesus, da mesma forma, constroi/funda Sua Igreja (Arca) e por meio dela realiza a salvacdo da
humanidade. E quem ndo toma parte na Nova Arca, convocado pelo Novo Adédo, também ha
de perecer. Jesus é o construtor e condutor da Nova Arca.

G. Canobbio também faz perceber que os Padres, com facilidade, associam a Arca
com a cruz e a agua do Dilavio com o batismo. Ainda fazem uma ligacdo do numero de
pessoas da familia de Noé, total de oito, como associacdo ao oitavo dia no qual Cristo aparece
ressuscitado. Justino afirma que somente o Povo de Deus, que é a Igreja, se salvard, a qual ele

vé oculta na familia de Noé, ou seja, aqueles marcados com os sinais: agua, fé e lenho.

Uma vez que a Arca € apresentada como lugar de salvacdo, G. Canobbio lanca a
pergunta: quem podera entrar na barca?® Ha a possibilidade de se encontrar duas respostas:
para Tertuliano, somente 0s santos e 0s justos, para outros padres, todos podem entrar, ja que
Noé colocou na Arca puros e impuros, e que somente no fim se faria a separacdo entre 0s
puros e impuros. G. Canobbio ainda fornece um ponto de reflexdo eclesiol6gica para o
trabalho, ao dizer que a primeira posicdo apresenta a Igreja como “lugar dos salvos™®, e a
segunda posi¢do apresenta a Igreja como “meio de salvagdo”’. Mesmo com essas duas
hipo6teses, permanece uma convicgao: a salvacdo atinge somente quem estiver na Arca. Sendo
gue essa convicgdo é da época, segundo Giacomo Canobbio, a fundamentacdo da férmula é

Extra ecclesiam nulla salus.

Nesta primeira forma de interpretar utilizada por G. Canobbio, sem duvida, encontra-
se uma visdo aberta a salvacdo para todos, porém, com suas condi¢Ges. A condicdo
fundamental é estar na Arca. O que significa esse estar na Arca, pertencer a Igreja? Para
responder essa pergunta de forma satisfatoria, é preciso fazer uso de outros elementos, a

seguir expostos:

Assim, é possivel constatar a riqueza do estudo da férmula a partir destes dois autores
(B. Sesbouié e G. Canobbio), que de certa forma, j& comegam a apresentar pontos de reflex&o
diversos, 0 que ira enriquecer o estudo, que, na verdade, é bem arduo. O que pode ser notado

é que desde o texto biblico da Arca de Nog, e possivel encontrar nos Padres da Igreja uma

> CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvezza dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 79.
® Ibid., p. 79.
" 1d., p. 79.



17

preocupacdo de compreender a questdo Cristo, Igreja e Salvacdo, o que, na verdade, nada
mais € do que o principal pano de fundo do estudo do extra eccelsiam nulla salus.

1.2 OS PENSAMENTOS PRECEDENTES QUE INFLUENCIARAM A ELABORACAO
DO AXIOMA

Para o estudo da perspectiva histdrica que precedeu e influenciou a formulacdo da
formula do estudo, serdo utilizadas as obras de B. Sesbolié e G. Canobbio, que se dedicaram
exclusivamente ao tema. Porém, para as etapas histdricas, o estudo ndo se limitara ao uso

exclusivo destes autores.

1.2.1 Contextualizacdo a partir de Bernard Sesbotiée

Santo Inacio de Antioquia e Santo Irineu se encontraram diante da problematica das
condicdes necessarias para a salvacdo, uma vez que esse tema ja era causa de preocupacao em
tempos anteriores. Seu contexto é de cisma e heresia, altamente influenciado pelo
gnosticismo, onde os membros da Igreja foram, de certa forma, tentados e cederam ao
mesmo. Em sua carta aos Filipenses®, Inacio afirma que quem segue um cisma ndo herdara o
Reino dos Céus, ou que quem alimenta um pensamento contrario a fé esta de acordo com a

Paixdo de Cristo.

Irineu® fala para aqueles que se excluem do Espirito Santo e que se negam ir ao
encontro da Igreja. Ele se dirige aos gndsticos que saem da Igreja para formarem seu grupo de
dissidentes, onde coloca todo o acento da sua reflexdo sobre a liberdade, pois, segundo ele,
aqueles que se separam e transgridem a lei da liberdade precisam ser julgados como
responsaveis por suas decisfes. Seu raciocinio a respeito da liberdade julga todos que estdo
fora da verdade, ou seja, fora da Igreja. A partir disto, ele elabora uma lista dos heréticos do

seu tempo.

Justino esta diante da seguinte realidade: “obedecer a um cristianismo vindo muito
tarde e mostrar a universalidade no tempo do designio divino”°, ou seja, 0s justos vindos
antes de Cristo? Para Justino, todos os homens participam do Verbo, sendo que este tem sua
acao ativa em todos os tempos e em todos os lugares. Sendo que Cristo é o logos (razéo), no

8 INACIO DEANTIOQUIA, Aos Filipenses 3,3.
° IRINEU DE LIAO, Contra as heresias, 23,1.
10 Cf. JUSTINO. Dialogo com Trifone 2331.
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qual a humanidade participa por inteiro, quem viveu em conformidade com a razéo pertence a
Cristo, mesmo aqueles que no passado foram considerados ateus. Desta forma, Socrates deve
ser considerado cristdo, por ter buscado com autenticidade a verdade atraves da razdo. Justino
também afirma que mesmo hoje, quem vive em conformidade com isso, deve ser considerado
cristdo. Ao longo do tempo se compreende que o viver segundo o0 Verbo passa a ser uma

vivéncia real, mesmo que implicita, pois & um viver segundo a semente do Verbo.

Segundo B. Sesbolé, Irineu foi o primeiro a desenvolver a doutrina da historia da
salvacdo, sendo esse o motivo que levou o Vaticano Il a utiliza-lo muitas vezes. O problema
da salvacdo vem apresentado de forma universal, pois ela é vista de forma diacrénica e ndo
sincronicall, e a economia da salvacio desejada por Deus €, deste modo, alcancada nos

tempos e momentos estabelecidos por Deus.

Irineu de Lido se ocupa com a seguinte problematica: como ocorre a salvacdo operada
por Cristo nas pessoas que o precederam? Como ocorre a salvagdo das geragOes anteriores?
Ele se ocupa dessa reflexdo de forma exaustiva, a ponto de afirmar que em Cristo eles
atingem a salvacdo, pois Cristo retorna as geracdes anteriores até salvar o proprio Adéo.
Antes da encarnacdo, B. Sesbolié afirma, desenvolvendo Irineu, que Cristo ndo deixou de
estar presente no meio da raca humana. Fazendo alusdo ao pensamento teolégico moderno, B.

9912

Sesbouié afirma que aqui, Irineu faz um apelo a um desejo “implicito de Cristo”™“, e por meio

deste desejo, Cristo se faz presente em todas as geragdes.

A universalidade da salvagdo é algo que marca muito o pensamento de Irineu. Outro
problema que Irineu se depara € sobre a salvacdo dos seus contemporaneos que ficaram de

fora da pregacdo do Evangelho:

Um estudo recente deu uma resposta negativa a esta pergunta, fundando-se sobre o
comento fornecido por Irineu a Mt 11,27 Porque ninguém conhece o Pai, se ndo por
revelacdo do Filho, ninguém vé o Filho, se ndo pelo Espirito Santo e ninguém tem o
Espirito Santo, se ndo aqueles fazem parte da Igreja, a participagdo da Igreja
institucional, (a Igreja visivel guiada dos sucessores dos apéstolos) tornando-se uma
condicdo sine qua non para o conhecimento do Pai. Os autores deduzem que para
Irineu ndo existia salvacdo, a ndo ser para aqueles que foram objeto explicito da
revelacdo judeu-cristdo™®.

11 Diacrénica, considera os fatos histéricos na forma cronoldgica que ocorreram. E sincronica, é anélise histérica
dos fatos em forma de comparagdes, de contextualizagdes, onde a ordem cronoldgica ndo é o elemento
principal.

12 Cf. IRINEU DE LIAO. Contra as heresias 1V, 22,2.

13 Ibid., p. 35.
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B. Sesbolié vé nesta forma de interpretar um erro grave, o qual levou Irineu a afirmar
aquilo que nunca desejou afirmar, contradizendo sua forma diacronica de ver a economia da
salvacdo, afirmando que ndo se pode colocar limites no pensamento de Irineu, onde, na
verdade, o pensamento permaneceu indeterminado. De fato, essa afirmacgéo parece contradizer
o0 principio geral apresentado por Irineu, uma vez que o seu desejo pela universalidade da
salvacdo € o centro da sua teologia.'*

Clemente de Alexandria afirma que o desejo de salvar de Deus vem acompanhado de
uma intencdo universal, que visa tanto os barbaros quanto os gregos. A uns deu a Lei
(bérbaros), e a outros a filosofia (gregos), como possibilidade de salvacdo, respeitando a
liberdade de ambos. A cada homem em seu tempo, Deus se deu a conhecer de um modo.

Para Clemente, 0 acento é colocado sobre a fé no que diz respeito a salvacdo. Todos
podem se salvar segundo o grau de conhecimento que foi dado em cada época a cada pessoa.

Clemente oferece a base para formular a doutrina da “fé implicita” no futuro.™®

Quanto a doutrina da descida ao inferno, Clemente vai ainda mais longe que Irineu,

izendo que ali, a pregacdo de Cristo se dirige a todos os homens de boa vontade que o
dizend I de Crist d tod h de b tad

precederam. Usando a Pastor de Hermas'®, ele afirma que Jesus n3o é pastor somente dos

judeus, mas de todos os justos, enfim, de todos os homens.

Assim, B. Sesbotié afirma que Justino, Irineu e Clemente, cada um a seu modo, sdo 0s

tedlogos do Logos.

B. Sesboiié termina sua reflexdo sobre os antecedentes da férmula com Tertuliano,
pois é ele quem influencia Cipriano, o criador da férmula latina. Tertuliano apresenta em sua
época, um otimismo muito grande sobre o andncio de Cristo, considerando que o mesmo foi
anunciado a todas as nacgGes. Assim, ignorar Cristo é algo tomado como decisdo pessoal,

portanto, culpavel.

Claro que Tertuliano sabe que nem todos os pagaos receberam o andncio de Cristo, e,
por isso, desenvolve o seu pensamento “o testemunho da alma naturalmente crista”!’. A alma,
em sua natureza simples, tem que reconhecer o seu Criador. A criatura tem, por natureza, a

capacidade de reconhecer o Criador. Ele esclarece que quem viver segundo o testemunho da

14 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvezza dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 86-87.

15 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 37.
16 ALEXANDRINO, C. Stromata, V1,6 (46,4).

17 TERTULIANO, Apologético, 17,6. Ver o capitulo intitulado O testemunho da alma 1 (Cf..PL 1 607-618.)
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sua alma ndo serd condenado, isso, mesmo se porventura ndo conhecerem o Evangelho, a

menos que a pessoa tenha caido em idolatria.

Depois de analisar esse periodo patristico, B. Sesboué afirma que “Os cristdos desta
época ndo tém nenhuma intencdo de julgar, e ainda menos de condenar os externos pela sua
razdo de ndo entrarem na Igreja. Uma Unica excecdo, no entanto, precisa ser mantida, sobre 0s

judeus que refutaram a Cristo*8,

O Cristianismo se encontra em um periodo de grande euforia e alegria pelos seus
resultados na evangelizacdo, e vé com grande prazer o ingresso de tantas pessoas em sua grei
e a possibilidade de outros fazerem o mesmo. Todavia, 0s cismaticos e 0s heréticos sdo a
grande preocupacao dos Padres, e que no fim, sera o objetivo do axioma.

1.2.2 Os precedentes da formula segundo Giacomo Canobbio

G. Canobbio também percebe que a preocupacdo teoldgica dos primeiros séculos é a
relacdo do Cristianismo com o Judaismo e o Paganismo. O Cristianismo, mesmo sendo

novidade, ndo pretende ignorar o Judaismo ou a cultura helénica.

O problema desta relagdo é questionar qual o valor universal da salvacdo operada por
Cristo. Dai brota o problema da salvacdo para aqueles que viveram antes dele, pois ndo o
conheceram. Como Cristo se fez conhecer? E ainda, se para aqueles que vivem no momento
presente sempre se pensou gque tinham uma responsabilidade no ndo aceitar a Cristo, como
amputar essa culpa dos que o precederam? E na tentativa de solucionar este problema
aparecem duas posi¢Ges contraditorias entre si: a primeira vé certa continuidade entre o
Cristianismo, 0 Judaismo e o Paganismo; e a segunda posicao é bem severa, pois considera a
separagdo evidente, e é nesta separacdo que emerge um juizo severo sobre a condicdo da

humanidade antes de Cristo.

Para G. Canobbio, Justino e Clemente Alexandrino sdo representantes da primeira
corrente, obviamente que com métodos diversos, pois ambos afirmam o cristianismo como a
manifestacdo definitiva da verdade!®, e que todos os fatos acontecidos antes de Cristo eram

fatos preparatérios, ligados diretamente a Cristo.

18 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 38.
19 Cf. CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 73.
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Justino, ao elaborar a sua doutrina sobre o Verbo, diz que sendo o Cristianismo a
manifestacdo plena do Verbo, é nele que se encontra a verdade definitiva. O critério de
validacdo da verdade existente no passado e nos antigos € o proprio Cristianismo. Os que
viveram ou vivem segundo o Verbo (verdade) podem ser considerados cristdos. Porém,
somente nos casos em que ndo puderam conhecer a verdade toda por inteiro, ou seja, quem
dela pode conhecer toda sua forca e realidade, e ndo aderiram & mesma “sdo culpados e ndo

podem esperar a salvagao”?.

Segundo Clemente de Alexandria, a Lei judaica e a filosofia grega sdo duas vias para
conhecer a Cristo. Por exemplo, a filosofia deseja voltar sempre a sua origem e encontrar a
verdade (LOgos), que ao final deve chegar ao Cristianismo. Santo Irineu de Lido também
direciona seu pensamento nesta direcdo através da ideia da adaptacdo, onde, nos periodos
antes da vinda de Cristo, Deus esteve com 0s homens e 0s educou a estarem com Ele. O
processo de educacdo quer dizer diversas “disposi¢des”, termo com o qual o Bispo de Lido
quer indicar as etapas e as modalidades (a criacdo e a lei judaica) através das quais Deus,
mediante o seu Verbo, opera na humanidade, a fim de que os homens se preparem para

acolher o Verbo encarnado?!.

Os Padres deste periodo discutiram muito sobre a relacdo da filosofia com a salvacéo e
mesmo da sua validade para a mesma. As posicdes eram diversas, de apoio a refuto, uma vez
que sdo unanimes ao afirmarem que a filosofia é inferior a Lei judaica no processo de
aquisicdo da salvacdo. Tertuliano, por exemplo, € um dos que se coloca radicalmente contra a

filosofia, afirmando que no tem nada em comum entre um cristdo e um filésofo?.

G. Canobbio ndo vai muito além na contextualizacdo do periodo precedente a formula,
e 0 que ele apresenta estd em total consonancia com B. Sesboiié sem maiores novidades.
Porém, na contextualizagdo G. Canobbio, faz uma analise de como os Padres viam e
sustentavam a ideia da universalidade da salvagdo operada por Jesus, o que vale a pena ser

apresentado, pois tera grande valia no estudo da formula em pesquisa.

Tomando os textos biblicos de 1Pd 3,18-19 e 4,6, G. Canobbio que, anteriormente, ndo
da certeza de se tratar da descida de Jesus ao inferno durante a sua morte na cruz ou de um
evento ocorrido na sua ascensao aos céus, assume o tema dos primeiros padres, sob dois pontos

de vista: 1) Cristo foi ativo durante os trés misteriosos dias da sua morte e predicou a salvagéo, e

20 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salveza dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 74.
2L ALEXANDRINO, C. Stromati: nota da verdadeira filosofia, 1,5.
22 Cf. CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salveza dell’umanita e mediazione ecclesiale, p. 74-76.
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por fim, ministrou o batismo aos judeus do Antigo Testamento, 2) Cristo cumpre um ato triunfal
de libertagdo em beneficio dos judeus contra a morte e o patrdo dos infernos?. No primeiro
ponto, é possivel perceber uma relevancia para o estudo em questdo, pois Jesus exerce uma

funcdo no xeol, que depois depositara a Igreja concreta neste mundo, a de pregar a salvacéo.

O tema da atividade de Cristo, do seu percurso ou dos seus enviados nos infernos,
quer tornar evidente que a salvagéo € para todos em relagdo ao evento Cristo e que
essa ndo pode ser obtida sem o anuncio, correspondentemente a acolhida desta. O
tema é assumido para mostrar como a salvagdo é possivel para aqueles que estéo
mortos entes de Cristo. E torna-se assim o indicador de como a salvacdo pode ser
atingida por aquele que vive depois de Cristo: somente através da acolhida da
pregacdo. Nota-se por isso uma particularidade: aquilo que agora se entende como
condicdo fundamental para obter a salvacdo vem projetado no mundo dos
antepassados e se torna em tal modo um realce a necessidade de entrar na Igreja para
obter a salvagéo?*.

Aqui, vé-se bem claro, pela primeira vez, o entrelagamento entre a salvacao universal
de Cristo e a mediacdo da Igreja. A formula é precedida por um contexto que acentua o valor
unico e universal do sacrificio de Cristo e que atribui a Igreja a missdo de levar adiante essa

salvacdo.

1.3 ORIGINES

G. Canobbio se refere ao modo como Origenes explica o axioma, usando o livro de
Josué, em um periodo de perseguicdo, a de Décio, 249 a 251. Neste trecho da sua obra,
Origenes comenta a distribuicdo da terra para além do Jardim do Eden para a tribo de Rubem,
Gad e em parte, para a tribo de Manassés. Origines destaca a figura da prostituta Raab que
acolhe em sua casa os exploradores hebreus, os quais fazem dela uma perfeita imagem da
Igreja: o primeiro motivo é porque o nome Raab tem em seu significado a ideia de extenséo,
latitude, ou seja, uma noc¢édo de alcance, aquela que tem alcance. No seu modo de interpretar a
passagem biblica de Js 2,1-21, onde aparece a figura de Raab, 0s exploradores sdo hebreus e a
prostituta é pagd, o que permite a G. Canobbio perceber a perfeita ligacdo entre a Igreja e o

povo hebreu.

Os que desejarem a salvacdo deverdo entrar na casa da ex-prostituta, pois somente
aqueles que se encontrarem nesta casa serdo preservados da destruigdo de Jericd, que, para

Origines, a destruicdo de Jerico é uma indicacdo da destrui¢do do mundo.

23 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuiri dela Chiesa? Storia e senso de um controverso principio teolégico, p. 75.
24 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 77.
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E € neste contexto que surge nos escritos de Origines a formula deste estudo:

Se alguém quer se salvar, venha a casa daquela que uma vez foi prostituta. Mesmo
se pertence aquele povo (hebreu) e quer se salvar, onde obtera a salvagdo. Venha a
casa, na qual o sangue de Cristo estd como sinal de redencdo... Ninguém crie
ilusbes: fora desta casa, isto é, fora da Igreja, ninguém se salva; se um sai fora, é
responsavel de sua propria morte. Aqui de fato esta o sinal do sangue (o batismo),
porque aqui esta a purificagdo que se obtém com o sangue®.

Deve-se destacar, neste momento, o acento claramente cristologico na forma
originiana de pensar, j& que a Igreja é o lugar da salvacéo por ela ser o corpo de Cristo e essa
ser a manifestacdo de Cristo depois das Escrituras e da Encarnacdo. A Igreja € Cristo agindo,
pois € na Igreja que se tem contato confiavel e seguro com Deus. Devemos estar cientes de
que a acdo de Cristo é vital na acdo da Igreja. Cristo exerce a funcdo de Cabeca da Igreja,
pois, ao agir, a Igreja reflete a vontade do seu fundador, a de salvar todas as almas. Também
ndo podemos esquecer que um membro da Igreja, ao pecar, sai desta comunh&o, pois ja ndo

age mais pela intervencao de Cristo, a cabeca, sendo que € a Igreja que age.

G. Canobbio afirma que o modo de expressdo usado por Origenes em seu texto é
exortativo, com o fim de chamar a atencdo, e sendo assim, sua formula ndo teria, na verdade,
um carater excludente, mas meramente exortativo, sem deixar ninguém de fora da salvacéo.
Contudo, Giacomo Canobbio diz que ao assumir tal posi¢do ao interpretativa, faz com que a
expressao perca valor, uma vez que ha salvacdo fora da Igreja, a formula em si torne-se é

absurda.

Continuando seu estudo de Origines, G. Canobbio parece identificar que, em alguns
momentos, Igreja e humanidade coincidiram, o que, ao final, pode gerar um problema: Igreja
e salvacdo se identificando, assim como Igreja e humanidade. Assim, ndo ha sentido nenhum
afirmar que fora da Igreja ndo ha salvagdo e nem mesmo h& o trabalho de exortacdo para a

missdo. Na verdade, Origines parece identificar a Igreja como lugar terreno de salvacéo.

Bernard Sesbouié coloca Origines e a formula em estudo no contexto da reflexdo da
salvacdo daqueles vindos antes de Cristo, ou que ndo puderam conhecé-lo, onde ele
permanece na mesma linha daquele que o precedeu, ou seja, Clemente. Origines afirma que

em cada tempo, Deus deseja a salvacéo da totalidade do género humano.

Ele consegue perceber que para salvar, Deus pode utilizar dos meios mais

controversos possiveis, por exemplo, Deus pode salvar la onde os homens ndo acreditaram

5 ORIGENES, Homilia 2 sobre Josué, Capitulo 4.
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nos profetas, mas acreditaram nas suas adivinhagdes e nos seus ordculos. Pode se servir de um
pagdo para proclamar um oraculo, como posteriormente se utilizou da astrologia para guiar 0s
magos. B. Sesboiié, para justificar essa interpretacdo do alexandrino, utiliza a mesma

passagem de Cipriano, ja utilizada por G. Canobbio?.

Cipriano convoca 0 povo judeu a entrar na casa da prostituta, que se tornou casa de
salvagéo, ou seja, os judeus que conhecem a Igreja e se confrontam com ela. Cipriano acentua
a cristologia, fazendo perceber que a casa da prostituta é casa de salvacdo porque la corre o
sangue do Cordeiro, ou seja, a Igreja sempre em relagdo a pessoa de Jesus. B. Sesbodiié
compreende que a perspectiva excludente da férmula € para aqueles que florescem de forma
culpavel fora da Igreja, e que o principio, desde ja, ndo apresenta uma afirmacéo
generalizante, qual seja, universal. Citando J. Ratzinger, ele diz “Origines ndo quer
desenvolver de fato uma teoria sobre a salvacdo do mundo e sobre a perdicdo dos ndo

cristdos”?’

, € conclui a partir disso “A sua reflexdo ¢ concretamente situada e formulada em
funcéo de dois casos bem concretos: aqueles que se recusam de entrar na casa da salvacao e
aqueles que a deixam. Nestes dois casos a responsabilidade pessoal é imediatamente chamada

em causa”?8,

Ao se analisar B. Sesbolié, é possivel notar que é possivel, assim, encontrar portas
abertas para a questdo do pluralismo religioso, contudo, a0 menos nesta parte do seu livro,
ndo é possivel atingir um pluralismo do tipo radical e antieclesioldgico, pois admite, a partir
de Origines, ao menos duas situacdes, onde a salvacdo ndo pode chegar pelo fato de nédo estar
em comunh&o com a Igreja. Ndo se deseja fazer maiores reflex6es nesta parte do trabalho, que
visa, unicamente, retratar a historia da formula estudada. E visto que B. Sesboiié também peca

em outros pontos da sua hermenéutica, mas isso seré visto no tempo oportuno.

1.4 CIPRIANO

Cipriano, por sua vez, aplica a formula em outro contexto bem diferente, a do batismo
oferecido aos heréticos. Uma vez que para o bispo de Roma o batismo dos heréticos era
valido, Cipriano sustenta que todos os que foram batizados pelos heréticos devem ser
batizados, pois, para ele, um batismo conferido por um herético ndo é valido. Tal posicao

também parece ser partilhada por outros bispos africanos, uma vez que em dois Sinodos, a

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 80.
21 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 42.
2 RATZINGER, J. Il nuovo popolo di Dio, p. 371.
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ideia de Cipriano a Diubaino (Giubaiano), que se encontra na Carta 73, era que se
rebatizassem os que foram batizados pelos heréticos?®.

Cipriano raciocina a partir do conceito de pertenca a Igreja, por isso, ele ndo consegue
compreender como alguém que ndo pertence a Igreja pode ministrar um bem exclusivo da
Igreja, visto supor a unidade de fé e a participacdo no mesmo batismo. Fora da Igreja ndo é
possivel conceder nada, é na Igreja que se pode ligar ou desligar algo, ou seja, conceder o

perddo dos pecados.

Em realidade, argumenta o bispo de Cartago, fora da Igreja ndo é possivel conceder
nada, pelo fato que s6 na Igreja se pode desligar e ligar, se concede, isto é, o perddo
dos pecados. A Igreja pode santificar, purificar, reavivar somente aquilo que esta ao
seu interno, como os rios do paraiso dos quais se fala em Génesis 2. Certo, se
poderia sustentar que quem esteve em ignorancia pode receber o perdao; mas, isso
ndo é possivel agora que a Igreja anunciou o evangelho em toda a parte. Somente na
Igreja se pode obter a salvagéo®.

Segundo G. Canobbio, a situacdo dos que morreram martires foi deixada de lado por
Cipriano, uma vez que, j& nesta época, 0 martirio era uma das formas nobres de unido com
Cristo. Contudo, em mais uma das suas opinides fortes, Cipriano sustenta que nem mesmo o
martirio fora da Igreja pode obter a salvacgdo, e seguindo essa linha de raciocinio, nem mesmo

0 batismo pode produzir salvacéo se ministrado fora da Igreja.

Yves Congar parece subtrair do significado originario da formula outro entendimento
sobre a questdo do batismo. Ele destaca a relacédo estreita que a questdo do batismo e salvacao
assumira posteriormente. A salvacdo tem relacdo direta com o batismo e vice-versa “pois na
mesma formula aparece um especifico significado desde o inicio: fora da pertenca a
instituicdo de salvacdo que é a constituida da Igreja cat6lica e apostélica ndo tem vida e nem

salvagdo. Por ‘pertenca’, significa o batismo”3!.

Essa é uma questdo que podera ser refletida melhor. O que se entende por pertenca a

Igreja? Para Congar, € o batismo que da a pertenca.

Cipriano pondera a questdo do martirio dos catecimenos, que ao estarem morrendo
em via de receberem o batismo, recebem o batismo de sangue, para ele, muito mais glorioso
do que o batismo normal. A sua resposta é problematica para aqueles que foram recebidos no
interior da Igreja no passado, sem serem rebatizados e ja morreram, uma vez que ele diz “O

Senhor, movido de misericordia é em grau de demonstrar-se indulgente, ndo desejara, por

2 CIPRIANO, Lettere 73,24.
30 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 83.
31 CONGAR, Y. C. Saggi ecclesiologici, p. 385.
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tanto, privar de beneficios de sua Igreja aqueles que foram admitidos em boa fé e j& estdo
mortos”®2, Como pode ser percebido, 0 seu posicionamento em relagdo aos diversos casos
apresentados é bem diverso, pois quase que se coloca em contradicdo com as afirmacdes
“duras” vistas anteriormente. Essa posi¢do ¢ uma forma extrema do autor pensar que para
Giacomo Canobbio, ndo diminui em nada sua forma forte de sustentar a unicidade e a unidade

da Igreja.

A formula estudada € apresentada por Cipriano na sua obra De unitate ecclesiae, em
um contexto de cisma e usando uma série de imagens biblicas®®. Tertuliano, por sua vez,
conclama cada uma dessas imagens a radicalidade da unidade, onde deseja expressar com
veeméncia que a unidade é condicdo indispensavel para se atingir a salvacdo®. G. Canobbio
acena que a interpretacao dos textos do bispo de Cartago, onde disserta sobre o Extra ecclesia
nulla salus, ndo é facil, pelo fato de que o contexto onde se insere é polémico e, a0 mesmo

tempo, também é um texto exortativo.

Existe um modo todo particular de interpreta-lo, influenciado pelo ambiente complexo
em que a formula esta introduzida, afirmando que, na verdade, Cipriano ndo deseja excluir da
salvacdo aqueles que estdo fora da Igreja. Os autores que interpretam Cipriano e consideram o
seu texto como exortativo, afirmam que, ao usar um discurso mais forte e acalorado, na
verdade, o que ele deseja é convidar os que se afastaram da Igreja ou aqueles que correm o
risco de se afastarem para que retornem ou permanecam na Igreja. Segundo eles, isto €
somente uma forma de exortacdo e ndo uma verdade teoldgica. Os que sustentam essa tese
citam a obra Ad Demetrianum®, onde Cipriano ndo faz referéncia nem ao batismo nem a
Igreja no que diz respeito a salvacdo. Estes autores interpretam que, para a salvacéao definitiva,
nem um e nem Mesmo a outra seriam necessarios. Essa forma de pensar se apoia na ideia de
que Cipriano, nas suas obras, em estaria se referindo ao termo “salvacdo” e, sim, a plenitude

dos “meios da salvacgao”.

Porém, G. Canobbio é bem taxativo neste ponto, ao afirmar, néo parecer que Cipriano
desejasse dar ao conceito salvacdo, em De unitate 6, a ideia de “conjuntos de meio” ou de
“lugar de salvagdo”, mas que ele esta se referindo de fato a salvag@o definitiva. Ele se justifica

com o seguinte texto: “Qualquer um que se separa da Igreja, se une a uma adultera, se separa

32 CIPRIANO. De unitate Ecclesiae. (CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvezza dell’'umanita e mediazione ecclesiale,
p. 84).

33 CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvezza dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 84.

% Ibid., p. 84.

A presente teoria pode ser verificada em outra obra do autor: Ad Donatum 3-4, onde o autor aborda o tema.
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das promessas da Igreja, nem consegue obter o prémio de Jesus Cristo, aqueles que
abandonaram a Igreja”®. Em segundo lugar, o referido autor faz uma coligagdo muito forte
entre pertencer a Igreja e pertencer a Deus Pai, tendo sua conhecida formula “nao pode ter

Deus por Pai, quem ndo tem a Igreja por Mae”?’.

Assim, podemos, portanto, concluir que Origines e Cipriano estdo de acordo no
afirmar que a Igreja é o lugar da salvagéo e assim, em vista do juizo de Deus, nesta é
preciso entrar; coerentemente, qualquer um que refute de aderir a Igreja, que é una e
Unica, ndo pode pensar em atingir o porto desejado®.

Em relacdo a pertenca a Igreja para a salvacdo, B. Sesbolié ndo vé essa forma de
raciocinio em Cipriano, ja que para ele serdo salvos até mesmo 0s que ignoram o nome de
Jesus involuntariamente. Por mais que 0s mesmos percebam a necessidade de peniténcia e fé,
Cristo faz o convite a conversao da fé que podera ter por consequéncia natural o ingresso na

Igreja.

Neste periodo o axioma esta se confrontando com os heréticos, e ndo se preocupa com
0 Judeus, que neste instante sdo deixados em segundo plano. Em seguida, Bernard Sesboiié
coloca uma série de formulas de autoria de Cipriano, que ao serem examinadas, parecem
contradizer o que se deseja provar. Sao frases que ao fim, reafirmam e ndo desfazem a relagédo

entre Igreja e salvacdo. E oportuno citar:

Qualquer um que se separe da Igreja e se une a uma adultera, se priva das promessas
da Igreja; se abandona a Igreja de Cristo, ndo tera acesso a recompensa de Cristo: é
um estranho, um profano, um inimigo®. Ninguém subtraia o Evangelho de Cristo
dos cristdos como quer, ninguém pode levar a Igreja dos filhos da Igreja, percam-se
somente aqueles que desejaram perder-se e fora da Igreja permanecam somente
aqueles que se afastaram da Igreja®. E manifesto que aqueles que ndo estdo na
Igreja de Cristo pertencem aos nimeros dos mortos e ndo se pode receber a vida
daquele que ndo é em si mesmo vivente*!,

Pode ser visto, claramente, que o papel fundamental da Igreja é reafirmado no

processo da salvacdo, obviamente sempre plena a referéncia a pessoa de Jesus.

A perspectiva da unidade e unicidade da Igreja em Cipriano também é afirmada, e de

2

forma bem pontual como se deve compreender o “fora da Igreja...”, uma vez que nao ha

3% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 86.
87 CIPRIANO. L 'unita dela Chiesa cattolica, VI.

38 CANOBBIO, op. cit., p. 86.

3 CIPRIANO. L 'unita dela Chiesa cattolica, 1V. (SESBOUE, op. cit., p. 43).

40 CIPRIANO. Lettere 43,5. (SESBOUE, op. cit., p. 43).

41 CIPRIANO. Lettere 71,1. (SESBOUE, op. cit., p. 43).
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salvacdo para nenhum cristdo que refute a peniténcia proposta pela Igreja ou que abandone a
Igreja, assim pecando contra a unidade da Igreja. A légica de Cipriano segue na dire¢do de
negacdo de qualquer possibilidade de validade do batismo a qualquer herético ou cismatico,
posicdo que ndo tera validade universal na sua época. Ele sustenta que fora da Igreja ndo ha

batismo e nem mesmo perdao dos pecados:

Se igualmente o batismo da confissdo publica e de sangue derramado ndo pode
colher vantagem aos heréticos do ponto de vista da salvagdo, atesto que ndo tem
salvacdo fora da igreja (quia salus extra ecclesiam non est), a maior razdo ndo lhe
servira de nada ser lavado com uma agua corrupta nas trevas de uma espelunca de
ladrGes*.

B. Sesbouié vé radicalidade no uso do axioma por parte de Cipriano, ja que afirma que
nem mesmo quem for martir por Cristo fora da Igreja ndo pode se salvar, pois “fora da Igreja
ndo hd nenhum martir**3, Todavia, B. Sesboiié opina que néo é possivel aplicar & formula um
valor absoluto, pois a afirmacdo de Cipriano deve ser contextualizada, visto ele refletir e
escrever para aqueles que se separaram da Igreja ou que colaboraram para a sua diviséo,

pecando contra a unidade e unicidade da Igreja**.

Obviamente que € preciso retomar toda essa questdo promovendo uma reflexdo
teoldgica adequada e mesmo vislumbrando a atualidade da férmula. B. Sesbolé cita J.
Ratzinger® para sustentar que Cipriano esta ocupado somente em salvar a unidade da Igreja e
que ndo tem interesse em falar nada a respeito da salvacdo da humanidade, o que sera olhado
mais a fundo no segundo capitulo deste trabalho.

1.5 O PERIODO SUCESSIVO AO AXIOMA

G. Canobbio acentua desde o inicio que, na passagem de uma época para outra, corre-
se 0 sério risco de tomar um principio de forma unilateral, sem toda a sua universalidade e

especificidade, e no caso da formula estudada, é possivel perceber que ocorreu esse fato.

N&o € nada facil compreender Agostinho, uma vez que o seu contexto € bem amplo, o
qual é dividido em duas direcdes diversas: a polémica antidonatista e a controvérsia sobre a

graca e a predestinacdo. G. Canobbio afirma que, na questdo da polémica antidonatista, o

SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 44.
4 1bid., p. 45.

4 1d., p. 45.

4% RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 371.
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Bispo de Hipona assume o pensamento de Cipriano com algumas diferengas, porém, na
questdo da graca e da predestinacdo, 0 mesmo formula uma doutrina de uma Igreja que vai

além dos confins institucionais presentes.

Tendo como problema central a controvérsia contra os donatistas, Agostinho precisa
se debrugar sobre a questdo dos heréticos e cisméticos que desejam ser readmitidos na Igreja.
Neste caso, ele segue os passos de Cipriano, apelando ao grupo dos donatistas que voltem a

unidade, afirmando que a salvacédo se pode obter somente na Igreja Catdlica.

Agostinho*® compreende que o ponto de unidade é chamado de caridade (charitas),
que, uma vez rompida, perde-se a possibilidade de salvagdo, porque todos os bens que os
cisméticos possuem ndo pertencem a eles e sim a Igreja. Os bens dos cismaticos conservam
sua validade mesmo fora da Igreja, porque na verdade, pertencem a Igreja, distanciando-se
assim, da forma de pensar de Cipriano e mesmo de Origines. Agueles que estdo separados da

Igreja estéo privados da caridade, sendo assim, 0s bens que possuem n&o séo frutuosos.

Em Agostinho, a fé e o batismo conservam, porém, seu valor mesmo fora da Igreja,
por serem, na verdade, fé e batismo da Igreja, ndo produzindo o que se propdem por faltar a
caridade, isto é, a unidade. Assim como Cipriano afirma que nem mesmo o batismo pode ser

util a eles (donatistas) se ndo retornarem a Igreja.

Sobre o batismo em Agostinho, tem-se a reflexdo de Congar:

Santo Agostinho reprende a tese de S8o Cipriano, mas com uma retificagdo muito
importante que diz respeito & validade do batismo e dos sacramentos celebrados fora
da Catdlica, e isto o0 obriga a apresentar uma nova apreciacao: no caso dos heréticos
e dos cisméticos, os sacramentos da Igreja ndo rendem frutos de salvagdo, porque a
caridade e o Espirito Santo sdo dados somente na unitas ecclesiale. Também aqui,
encontramos os dois aspectos acima assinalados: aquela da instituicdo, que somente
¢ eficaz para a salvagdo (mas, em Agostinho, ndo mais a Ecclesia como tal, come
para Cipriano, é a unitatis; é também exercitar a maternidade espiritual), e aquelas
dos individuos®’.

G. Canobbio afirma que Agostinho distingue a Igreja como “comunhdo dos
sacramentos” e “Igreja sociedade dos santos”. A primeira faz referéncia a dimensdo externa e
a segunda a dimenséo interna da Igreja, que também permanecera no escaton. Segundo ele,
para atingir a salvacao, ndo basta pertencer a primeira, se faz necessaria a profunda pertenca a

segunda, que € onde a primeira tem a plena realizagéo e fim*,

4 Cf. AGOSTINHO. Prima catechesi Cristiana 3,6 e 19,31.
47 CONGAR, Y M. J. Saggi ecclesiologici, p. 386.
4 Cf. CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 87.
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E preciso compreender caridade como presenca do Espirito que une o Pai e o Filho, e
que esse age somente no corpo de Cristo, que é a Igreja.

A caridade, para Agostinho, € a dimensao interna e definitiva da Igreja, porém, ndo ha
como distinguir da dimensdo externa. Ndo ha separacao, nem divisdo e nem distin¢do entre a
dimensdo interna e externa da Igreja, pois ambas formam uma mesma realidade, que é a
Igreja. Ndo ha como pertencer a comunidade dos santos — dimens&o interna - sem a devida
pertenca a comunidade dos sacramentos — dimensdo externa. E assim, pode-se compreender

como o Bispo de Hipona pode afirmar que fora da Igreja ndo existe salvacao.

A dimensdo cristolégica em Agostinho é evidente, pois, para ele, toda a salvacdo
somente pode ser pensada a partir de Cristo. Como compreender a salvacdo daqueles que néo
puderam conhecer a Cristo? Agostinho reafirma aquilo que recebe dos séculos anteriores,
onde Cristo é precedente a toda historia humana como Verbo de Deus. Todos, mesmo
anteriores a Cristo, ao receberem a salvacdo, a receberam por meio Dele, que se fez presente

na Verdade.

Somente pode atingir a salvacdo quem utiliza os meios estabelecidos por Deus dentro
da economia da salvacdo e quem vive na Igreja, lugar da caridade. Agostinho parece nédo
restringir a eleicdo divina somente aos que pertencem a Igreja com o corpo (ndo basta
somente a comunhdo dos sacramentos), pois ele demonstra que a Igreja faz parte da economia

da salvacdo, sendo necessaria a comunhao dos sacramentos e dos santos.

Agostinho recebe uma atencdo especial por parte de B. Sesboué pelo fato de este
considerar que o mesmo influenciou o pensamento posterior. Neste estudo, Agostinho sera
visto em duas vias, assim como fez G. Canobbio. A primeira via trata a respeito da dimenséo
da salvacé@o universal da humanidade, e a segunda via trata da dimensao de conflito com os

heréticos.

Agostinho faz a distingéo de tempo para refletir sobre o primeiro tema, o da salvagao
da humanidade: o tempo antes da vinda de Cristo e 0 tempo depois da sua vinda. No primeiro
caso, ele afirma ndo ter problema algum de colocar a Igreja enquanto Corpo de Cristo na

totalidade da historia da salvacéo.

Para Agostinho, existiram pessoas que mesmo fora da Igreja foram salvas. Neste
sentido, ele raciocina a partir do Antigo Testamento, a partir do Povo de Deus. E sua abertura
mais ampla a respeito da salvacao se da pelo fato do retardo da vinda de Cristo, que segundo

ele, ndo pode ser atribuido como um pecado daqueles que precederam a Jesus, pois eles sdo
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inocentes de qualquer refuto que possam ter cometido a pessoa de Jesus. Para todos aqueles
que viveram a verdade, tendo uma vida piedosa e correta antes de Cristo, se salvaram por
meio Dele. Por isso ele afirma: “A salvagdo assim procurada da nossa religido, Unica
verdadeira que promete de modo veridico a auténtica salvacdo, nunca falta a quem fosse
digno, por isso, se faltou a alguém, este ndo era digno de recebé-la”*. B. Sesholié acentua que
se faz necesséario recordar que em Agostinho existe bem forte a ideia da predestinacéo, cuja
generosidade da sua parte em relacdo a salvacdo dos justos que precederam a Cristo €

reservada a um numero limitado dos predestinados e separados da “massa danada”.

B. Sesbolié simpatiza de modo todo particular com Agostinho pela ampliacdo que,
segundo ele, o Bispo de Hipona da a formula, entendendo a possibilidade através da Igreja, ou
seja, “além de seus limites visiveis, sendo a Igreja entendida como iniciativa divina de
salvagio com destinagdo universal”®. Assim, Agostinho vé na Igreja nio somente a
instituicdo, entendendo-a a partir de sua missdo salvifica, e, por consequéncia, a concebe de
forma mais ampla. Porém, toda essa benevoléncia ndo é da mesma forma aplicada aos que

vierem depois de Cristo®L.

Neste ponto, o estudo adentrara no segundo problema que se ocupou Agostinho, que é
em relagdo a salvacdo dos que vierem depois de Cristo. Esta posicdo fica mais severa em
relacdo aos judeus e pagaos. A dureza das suas conclusfes surge do seguinte raciocinio: com
a vinda de Cristo, a Igreja esta presente sobre toda a Terra; sendo assim, aqueles que nao se

converteram a Igreja devem ser considerados culpados da sua decisdo.

E realmente dura a sentenca dada por Agostinho para aqueles que, vivendo naquela
época, ndo puderam conhecer Cristo. Agostinho sabe perfeitamente que existem, inclusive na
Africa, muitas pessoas que ndo conheceram o andncio do Evangelho. N&o serdo condenados
por causa disso, porém, ndo se salvardo por possuirem o pecado original. A salvacdo se da
pela fé em Jesus Cristo, e a fé é oriunda do anincio do Evangelho, logo, esses se
condenardo®?; “ninguém se liberta da condenagio provocada por Addo, se ndo por meio da fé
em Jesus Cristo; mas nem mesmo se libertardo desta condenacdo aqueles que poderédo dizer

n&o ter ouvido o Evangelho de Cristo, porque a fé deriva do ter ouvido (cf. Rm 10,17)”%2,

49 Cf. AGOSTINHO. Epistola 102, 12 e 25.

50 Cf. AGOSTINHO. Pregacdo 395-411. (SESBOUE, op. cit., p. 51).

51 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 51.
52 AGOSTINHO. Comentario ao evangelho de Sédo Jodo 89,3.

58 SESBOUE, op. cit., p. 52.
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A férmula em Agostinho é assumida no contexto com os heréticos e cismaticos, ou
seja, 0 cisma donatista. Na controvérsia donatista, mesmo Agostinho sendo o verdadeiro
herdeiro da tradicdo africana e de Cipriano, se diferenciara pelo fato de reconhecer a validade
do batismo fora da Igreja. Neste reconhecimento, ndo atribui os frutos da salvacdo, pois os
mesmos somente produzirdo os proprios frutos quando retornarem a Igreja, ja que “Fora da
Igreja ndo tem salvagdo. Quem, entdo, a nega? Por que todos os bens que temos na Igreja, fora

da igreja, sdo indesejaveis para a salvagdo™>*.

Agostinho faz um raciocinio um pouco diverso para com aqueles que nasceram fora da
Igreja, pois se encontra no contexto do antipelagianismo. Ele pensa que Cristo é
contemporaneo na toda a histéria humana enquanto é o Verbo de Deus, dando a salvacdo uma
dimensao universal®®, como afirma 1Tm 2,4. E uma possibilidade, néo significando que todos,
automaticamente, se salvem. Sendo assim, Agostinho, de certa forma, da inicio a

generalizacdo da formula®®.

Fulgéncio de Ruspe®’ sucede Agostinho e assume, em grande parte, 0 seu pensamento.
Contudo, para B. Sesbole, ele promove uma ruptura total com o significado original da
formula estudada, ja que ele assume, deste modo, uma ideia generalizada, pois passa a

condenar todos aqueles que sdo materialmente estranhos a Igreja Catolica.

G. Canobbio e B. Sesho(ié percebem que no desenrolar natural da historia, a formula
segue em direcdo aos préximos periodos histéricos, sendo assumida pelos Concilios
Regionais ou pelo Papa, desenvolvendo uma tradicdo bem articulada, e sendo assumida pelo
Magistério. B. Sesboiié recorda os “Antigos estatutos da Igreja”®®, que sdo atribuidos ao
Concilio de Cartagena, em 398, onde o bispo, para provar sua fidelidade a Igreja, precisava
professar “que fora da Igreja ndo ha salvacdo”, o que faz com que o autor ressalte que a
férmula passa a ser considerada no tocante a fé e ndo simplesmente no seu valor em si. Esta
formula é assumida pela profissdo de fé do Concilio de Toledo em 693. Bernard Sesboué,

neste ponto, percebe que a formula comeca a ser assumida como um principio de afirmacéo,

% AGOSTINHO. Sul battesimo contro i donatisti 1V, 17, 24.

5% AGOSTINHO, Epistola 120, apud, G. CANOBBIO, Chiesa perché. Salvezza dell umanitra e mediazione
ecclesiale, p. 87-89.

5 Cf. SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 57.

57 Nasceu em 468 e faleceu em 533. Foi bispo na localidade onde hoje é atual Tunisia, antiga Ruspe. O Gltimo
dos grandes te6logos Africanos, fiel seguidor de Agostinho.

5% SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 61.
“Antigos Estatutos da Igreja” ¢ uma lista de 104 canones que sdo atribuidos a um concilio que ocorreu em
Cartago no ano de 298 (que poderia ser o IV Concilio de Cartago), o qual ndo é totalmente aceito pela critica,
que considera a possibilidade de ser uma colecdo de varios concilios apds a crise Pelagiana do final do Século
V1.
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porém, que a mesma se refere a uma situagéo concreta, Sesholié parece ndo concordar com a

interpretacéo feita da formula e pela forma como ela passa a ser assumida®®.

1.6 OS PRIMEIROS USOS PELO MAGISTERIO

De forma natural e, consequente, a partir do século V e VI, o axioma comeca a ser
assumido em textos oriundos dos Concilios Regionais e dos papas, €, sendo assim, passa deste
caminho da tradicdo patristica para o Magistério. “A novidade dada pela Era Medieval
consiste que o axioma passa das canetas dos tedlogos e doutores aos concilios e as
declaracGes pontificias. O adagio da tradigdo se formaliza em um grau mais elevado e torna-se
ensinamento de autoridade™®. E a propria autoconsciéncia da Igreja da um importante passo,
que em B. Sesbolié, significa dizer que “Ao mesmo tempo, o conceito de Igreja se torna mais

preciso e se restringe a aquele da Igreja romana”®?.

Nos capitulos historicos de B. Sesholié sdo encontrados os Antigos Estatutos da Igreja,
que sdo uma lista de 104 canones atribuidos a um concilio que teria ocorrido em Cartago,
sendo que nesta lista ha um ponto que disserta sobre a Igreja, no qual se pede para questionar
o candidato ao episcopado, se ele professa e comunga da ideia que “fora da Igreja nao se salva
ninguém”®2. Bernard Sesboii¢ indica que neste momento, a preocupagdo nio ¢ de se perguntar
sobre o valor dogmatico desta colecdo, mas de perceber a forma como vem sendo usado o
axioma em uma Africa ensinada por Agostinho. E assim, deve-se ter em conta que “o dito ndo
vem mais considerado somente em si, mas pertence agora a f6”%, pois desta forma, é possivel

notar o passo dado pela formula.

O Papa Pelagio 11, ao escrever aos bispos Cismaticos de Istria (585-586), se utiliza de
Cipriano para recomendéa-los a unidade na Igreja, e ao final, ele é radical ao afirmar que nem
mesmo o martirio, se esse ocorre fora da comunhdo com a Igreja, pode fazé-los atingirem a

recompensa eterna.

O Concilio Provincial de Toledo (693), em uma longa profissao de fe, afirma:

5 Cf. SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza ”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 59.
% Ibid., p. 59.

61 1d., p. 66.

62 1d., p. 66.

8 1d., p. 60.
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Sendo desta fé, a santa Igreja Catdlica, purificada pela agua do batismo, redimida
mediante o precioso sangue de Cristo e sem ruga na fé nem mancha de obras
sordidas, é rica de insignias, reluz pelas virtudes e resplandece cheia de dons do
Espirito Santo. Ela reinard para sempre com a sua Cabeca, nosso Senhor Jesus
Cristo, de quem, sem sombra de dlvida, é o corpo; e todos aqueles que agora de
modo algum estdo nela, ou nela estardo, ou se afastaram ou dela se afastardo, ou que,
pelo qual da incredulidade, negam que nela os pecados sdo remitidos, se ndo
retomarem a ela com o auxilio da peniténcia e ndo tiverem crido sem sombra de
divida todas as afirmacGes que o Sinodo de Nicéia, a reunido de Constantinopla e a
autoridade do primeiro Concilio de Efeso decidiram aceitar e que a vontade unanime
dos Padres em Calced6nia ou dos outros Concilios, e também de todos os
venerandos Padres que viveram retamente na santa fé prescrevem observar, serdo
sancionados com a condenagdo a punicdo eterna e, no fim do tempo, serdo
queimados com o diabo e os seus asseclas em fogueiras vomitando chamas®,

B. Sesbolie compreende que o texto parece se referir a todas as pessoas de outras
religides, contudo, o restante do texto parece se referir a saida consciente da Igreja e a
negacdo da fé. Ele também adverte que se corre o risco de passar para uma “afirmacdo de

principio”, porém, ele se refere a uma “situagao concreta”.

Giacomo Canobbio Vvé o texto como algo que visa 0s heréticos e os cismaticos, e que
seria indiscutivel a ideia da necessidade de entrar ou reentrar na Igreja, lugar da fé, onde se
obtém a salvacdo. Mesmo nado descuidando da questdo da vontade salvifica universal de Deus,
G. Canobbio coloca o acento sobre outra realidade, sobre a relacdo entre salvacdo e fé/Igreja,
pois Deus deseja salvar todos os homens, mas, ndo o faz de forma arbitraria, uma vez que

deseja que cada um dé uma resposta de fé que precisa ser dada dentro da Igreja.

1.7 O MAGISTERIO ANTES DE FLORENCA

A tensdo que existe neste periodo é a do axioma extra ecclesiam... e do Cristianismo
que deseja abracar toda a humanidade nos designios da salvacao; e, B. Sesbouié, compreende
gue cada uma dessas realidades se comunica com a outra de forma oposta. Ele também afirma
que é no periodo medieval que se coloca de forma bem evidente a questdo da salvagdo dos
que estdo fora da Igreja, e que as descobertas dos feitos de um mundo novo (XV e XVI)

mudam radicalmente a forma de pensar o axioma.

No Sinodo de Quiercy® (Aisne/Franca, 853) ¢ reafirmada a vontade de Deus que
todos os homens se salvem, sem excecdo, embora nem todos sejam salvos. A salvacdo é

mérito daquele que se salva, e a condenacéo € culpa de quem se condena. Essa linguagem do

64 DH 575.
8 Cf. DH 623 ¢ 624.



35

Sinodo é propria para condenar a predestinagdo das almas. Todos os homens tiveram sua
natureza assumida por Cristo, sem exce¢do, porém, nem todos se salvam pelo mistério do seu
sofrimento. O Sinodo afirma que Cristo verteu Seu precioso sangue e que o calice da salvagédo

humana foi preparado por Cristo, mas, se nao for bebido, ndo ha salvacéo.

B. Sesbolie explicita que o Sinodo de Quiercy faz notar que algumas teses assumidas
de Agostinho sdo demasiado complicadas, pois conduzem a uma restri¢do indevida ndo sé dos
efeitos da salvacdo, mas também interferem diretamente nos designios de Deus, apesar do
Sinodo também reafirma a vontade universal de Deus que todos sejam salvos. Bernard
Sesbolié continua expondo a posicao do Sinodo, quando afirma que os que se perdem o fazem
pelo mau uso da liberdade e pela falta de fé. No projeto de salvacdo, o papel de Deus e do
homem ndo se confundem e ndo produzem ambiguidade. Consequentemente, nota-se que
nesta época, tinha-se a nocao clara de que a condenacao é fruto do mau uso da liberdade e da

falta de fé, e ndo de uma falta de pertenca a Igreja.

G. Canobbio apresenta a ideia central do Concilio de Quiercy, onde a salvacdo ou
condenacdo de alguém nao depende de Deus do mesmo modo, pois, € da vontade de Deus que
todos os homens se salvem, mas nem todos se salvam. Assim, se faz necessario compreender
porque nem todos se salvam. Desta forma, apresenta-se o seguinte problema, ndo existe a
predestinacdo a condenacgdo e nem todos se perdem por causa do refuto da fé, uma vez que
ndo foi possivel escutar o anuncio da fé. Dai brota a questdo: “O que se pode pensar da

vontade salvifica universal de Deus diante da falta de salvacio de alguns?”’%®

G. Canobbio responde a esse problema com a teoria teoldgica que as distingue entre a
vontade de Deus antecedente e consequente. E com essa teoria, parece que se consegue
conservar a vontade salvifica universal da parte de Deus, assim como também manter o

acento sobre o papel da pessoa humana na sua prépria salvagéo.

Para B. Sesboii¢, a teoria de Jodo Damasceno®’ (650-7507) é apresentada como uma
prospectiva correta para a devida compreensédo do extra ecclesiam... Ele apresenta a teoria das
duas vontades divinas: a vontade que antecede todo ato humano, que é justamente a vontade
de que todos os homens se salvem, e a vontade consequente, que em virtude da sua justica
quer punir os malvados, sendo Deus a causa da primeira vontade e 0 homem a causa da

segunda.

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 197.
67 Cf. DAMASCENO, J. La fede ortodossa, 11, 29, p. 94, 968-969.
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Em meados de 1208, na carta do Bispo de Tarragona ao Papa Inocéncio Ill, encontra-
se a Profissdo de Fé imposta a Durand de Osca, como condicdo para ele se reconciliar com a
Igreja Catolica. O texto trata do seguinte: “Nos cremos com o coragdo ¢ confessamos com
nossa boca uma soO Igreja, ndo aquela dos heréticos, mas a santa Igreja Romana, Catolica e

Apostdlica, pois, fora desta, cremos que ninguém seja salvo”%8.

Neste periodo, por meio desta afirmacéo, o autor faz notar que a Igreja latina ainda se
considera como a unica Igreja, ja que a ideia de “Romana” esta devidamente destacada no
texto. Segundo Giacomo Canobbio, a terminologia “Romana” se destaca no texto com toda a
certeza, a qual deve ser entendida como verdadeira em relagdo as seitas ou as outras igrejas®®.
Neste periodo, se faz necessario ndo ver somente o grupo de Pedro Valdo, mas também as
Igrejas orientais separadas da Igreja de Roma pelo Cisma de 1054. Nesta profissdo de fé
proposta aos valdenses, percebe que Igreja e fé se entrelacam, tendo a Igreja prioridade por
ser o lugar de exceléncia da fé. A fé vem pensada a partir da Igreja como lugar de vivéncia
por exceléncia da fé.

O IV Concilio Lateranense (1215) afirma que “existe um Igreja universal dos fiéis,
fora da qual ninguém se salva”’®. E nesta Igreja, Jesus Cristo é, a0 mesmo tempo, sacerdote e

sacrificio, pois Jesus concedeu as chaves da Igreja aos Ap6stolos e seus sucessores.

Bonifacio VIII entra em um delicado conflito com o Rei Filipe 1V da Franga, em torno
da problemaética do poder divino e do poder temporal, onde se afirma que, enquanto fiel, o Rei
precisa se submeter ao Papa. Fruto desta controvérsia encontra-se a Bula de 18 de novembro
de 1302, Unam sanctam, sobre a Igreja. Nesta bula, encontra-se a famosa teoria das duas
espadas, atribuidas muitas vezes a Bernardo Claraval, que disserta a respeito da autoridade do
Papa sobre o0s soberanos temporais e de uma ideia muito forte sobre a Igreja:

Instalados pela fé, somos obrigados a crer e afirmar que ha uma sé Igreja, santa,
catolica e que esta mesma é apostélica, e com firmeza cremos e sinceramente
confessamos que fora dela ndo hd nem salvagdo nem remissao dos pecados... e ela
representa um sé corpo mistico, e deste corpo a cabeca é Cristo, e a de Cristo €
Deus. Nela ha “um s6 Senhor, uma s6 fé € um s6 batismo” (Ef 4.5). Uma s6 foi, ao
tempo do diltvio, a arca de Noé, prefigurando uma so Igreja; e com um arremate de
um sé cdvado, ela teve um sé timoneiro e dirigente, isto é, Noé; e fora dela, lemos,
todo ser vivo sobre a terra foi destruido™.

8 DH 792.
8 Cf. CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 215.
° DH 802.
I DH 870.
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Como pode ser visto neste trecho da Bula, Bonifacio VIII assume a ideia contida no
axioma por parte dos Padres. A unicidade da Igreja, comum nos Padres, é retomada
fortemente na ideia de que a Igreja é uma sé, e a sua Cabeca, Cristo, € uma sd, sendo ainda,
que Pedro, juntamente com Cristo, € parte desta cabeca. Uma Unica cabeca e ndo duas, como

diz a Bula, ndo se tornando, assim, como um “monstro”’? de duas cabecas.

Nos trechos seguintes da Bula, serd afirmada a autoridade do Pontifice Romano como
elemento necessario a salvacao. E é justamente para afirmar a autoridade do Papa, que a teoria
das duas espadas é utilizada. Existem duas espadas, uma do poder espiritual e a outra do
poder divino, onde ambas estdo sob a guarda da Igreja e precisam ser usadas e orientadas pela
mesma. Em seguida, afirmam o poder petrino, o de ligar e desligar as coisas da terra e do céu
(Cf. Mt 16.19). Mas, o que de fato precisa ser assinalado é a Gltima afirmacdo da Bula: “E
declaramos, enunciamos, definimos que, para toda a criatura, é necessario para a salvacao

submeter-se ao Romano Pontifice”’.

Bernard Sesboiié percebe e afirma com clareza que o corpo mistico de Cristo vem
identificado na sua visibilidade com a Igreja Catolica, pois ela é o corpo mistico de Cristo. O
documento, estando envolvido em um ambiente bem controverso, onde precisa afirmar o
poder da Igreja e do Papa, assinala de forma bem incisiva a figura do Pontifice Romano,
indicando-0 como Unica cabeca da Igreja junto com Cristo. Sem ddvida alguma que a parte
conclusiva recebe uma atencdo especial por parte de Bernard Sesbolié, pois em vista do
estudo do extra ecclesiam..., ou seja, 0 acréscimo da autoridade do Pontifice Romano como
elemento adjunto do axioma, que por si s6 ndo é nada facil, torna a reflexdo moderna ainda

mais complicada.

E evidente que a questdo da autoridade papal ndo é objeto do estudo deste trabalho e
por isso ndo se pretende discorrer sobre 0 assunto nem se alongar nele, mas, todavia, como ela
se insere dentro de um contexto onde se inclui o axioma, ndo pode ser ignorada. A.
Schdénmetzer, que se tornou editor do Denzinger em 1963, na introducdo da Bula de Bonifacio
VIII, diz que a declaracdo final precisa ser compreendida e interpretada a luz da doutrina da
Igreja precedente e a doutrina que segue. Mas, em todo caso, é de grande complexidade a
reflexdo do axioma, anexando a ele a necessidade de submisséo da autoridade papal. Bernard

Sesbotié também questiona o valor dogmatico da Bula Unam Sanctam, que segundo alguns

2 DH 872.
3 DH 875.
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autores, na parte final ndo se encontra a palavra pronuntiamus, o que ndo lhe daria o0 peso

auténtico de definicdo’.

Assim, deve-se compreender a afirmacao final a luz do corpo da Bula como desejo de
resolver a controvérsia entre a autoridade temporal e a espiritual, como assinala B. Sesbouié ao
apontar que a ideia ndo permaneceu no “patrimdnio de fé da Igreja”’®, mesmo que o Papa
introduziu no axioma o tema da autoridade romano pontifice, o que nos faz compreender que
a afirmacdo de Bonifacio VIII ndo deve ser considerado como um dogma de fé catolica.
Porém, em relacdo ao nosso axioma, definiu como verdadeira a doutrina tradicional de que
ndo ha salvacéo fora da Igreja’®. B. Sesboiié recorda que a situagdo também néo fica resolvida
quando em confronto com os te6logos contemporaneos sobre a questdo de como interpretar a

autoridade dos documentos antigos. O mesmo problema se estende ao Concilio de Florenca.

Em grande parte, Giacomo Canobbio apresenta a mesma interpretacdo da Bula de
Bonifacio VIII, “as consequéncias que se enfrentava é como a de muitos peremptorios: quem
ndo se reconhece como confiado a Pedro, que é a cabeca da Igreja, corpo de Cristo, e aos seus
sucessores, ndo pertence as ovelhas de Cristo, se encontrando assim, fora da Igreja e nédo
podendo obter a salvagdo”’’. Também afirma que o Cardeal Matteo de Aquasparta, um dos
maiores defensores da autoridade do Papa, parece ser o redator da Bula, que também leva em
consideracdo uma obra de S0 Tomas, Contra errores Graecorum, que foi pedida pelo Papa
Urbano 1V, onde o Aquinate esclarece as duvidas do Pontifice Romano e apresenta uma
conclusdo que a decisdo do que é necessario para a salvacdo vem do Pontifice Romano:

“apresentar a0 Romano Pontifice ¢ necessario para a salvagio”’®.

A questdo apresentada na bula sobre a figura do Papa, para Giacomo, precisa ser
compreendida da seguinte forma:

A ideia ndo é particularmente original, era na verdade amplamente partilhada. De
fato, no entanto, isto é uma indicagdo de uma orientagdo do nosso principio: apenas
aqueles pertencem a verdadeira Igreja podem obter a salvagdo; mas o sinal de
adesdo é a submissdo ao Romano Pontifice, que se torna, assim, a condicdo para a
salvagdo™.

74 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 70-71.
> Ibid. p. 71.

®1d., p. 71.

" CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuiri dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico, p. 215.
8 AQUINO, TOMAS. Contro errores Graecorum, Cap. 38. (CANOBBIO, op. cit., p. 96).

 CANOBBIO, op. cit., p. 217.
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G. Canobbio possui uma forma bem mais sutil para revolver o problema da insercéo
do Pontifice Romano no texto do Concilio, que mesmo sendo simples, responde a questao de
certa forma. G. Canobbio percebe que Bonifacio VIII extrapola os limites, partindo da esfera
politica e levando a questao para o campo teoldgico, uma vez que 0 seu desejo primario era a
afirmacdo do poder do Papa sobre o soberano Filipe, o Belo, que, para Bonifécio VIII, era
questdo de salvacdo acolher ou nédo as orientagcbes papais, mas, ao final, a ideia vem

generalizada.

1.8 O CONCILIO DE FLORENCA

O Jesuita Bernard Sesboiié faz perceber que o essencial da formulacdo conciliar
advém de Fulgéncio de Ruspe, ao citar largamente, no inicio do documento, a grande corrente
da Tradicdo e do Magistério. O Concilio de Florenca elabora uma formulagdo “macica,
pesada, escandalosa”®, onde o autor aplica esses adjetivos ao texto de Florenca devido a sua
indicacdo formal e universal. Dentre os concilios medievais, o de Florenca recebe destaque,
pois foi decisivo na questdo da reconciliacdo entre a Igreja do Ocidente e do Oriente, onde

impos algumas situacdes que permaneceram “sem um futuro”sL,

Se estd, com toda a certeza, diante de um dos textos mais enigmaticos e polémicos do
Magistério em relagdo ao axioma, pois 0 mesmo vem assumido em sua forma mais rigida na
Bula Cantate Domine de 4/02/1442:

A Igreja cré firmemente, confessa e anuncia que “nenhum dos que estdo fora da
Igreja catolica, ndo s6 os pagdos", mas também os judeus ou hereges e cismaticos,
podera chegar a vida eterna, mas irdo para o fogo eterno “preparado para o diabo e
seus anjos” (Mt 25,41), se antes da morte nio tiverem sido a ela reunidos; (ela cré)
tdo importante a unidade do corpo da Igreja, que s6 para aqueles que nela
perseverarem os sacramentos da Igreja trazem a salvacdo e o0s jejuns e outras obras
de piedade e exercicios da milicia cristd podem obter a recompensa eterna.
“Nenhum, por mais esmolas que tenha dado, e mesmo que derramado o sengue pelo
nome de Cristo, podera ser salvo se ndo permanecer no seio e na unidade da Igreja
catolica®.

Chama a atencdo a solenidade do texto que, em forma de profissdo de fé, parte do
axioma em estudo e declara a excomunhdo dos cismaticos. O axioma esta inserido em um

texto solene.

8 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 73.
8 Ibid., p. 73.
8 DH 1351.
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Ao mesmo tempo em que caminha sobre a sombra de Fulgéncio de Ruspe, que cita
nominalmente quem esta condenado, também indica os batizados que estdo fora da Igreja, e
assim, citando a formula em Cipriano, B. Sesboiié observa que Florenca ndo foi fiel a sua
origem, perde essa conotacdo, se preocupando, em primeiro lugar, com os judeus e 0s pagaos.
E observa ainda, que ndo existe nenhuma referéncia a liberdade das pessoas, pois o Concilio
considera a questdo de forma objetiva, “ou esses pertencem visivelmente a Igreja catolica
romana ou nao a pertencem”®. A formula passa a assumir, deste modo, um carater
“universal” ¢ “absoluto”. B. Sesbolé entende que os documentos precedentes caminhavam
nesta direcdo, mas que ndo o faziam com essa clareza. Como € possivel notar, o texto é bem
severo para 0s cristdos nao catolicos, que de certa forma, esperavam uma reconciliacdo, ao
passo que ele recorda que os sacramentos ndo tém nenhuma utilidade para eles, e sao descritas
as penas ao inferno. Nem mesmo as esmolas ou o martirio poderdo conduzir a salvacéo os que

estdo fora da Igreja.

Para B. Sesboiié, ndo é nada facil conseguir colher a intencdo real e propria do
Concilio de Florenca, pois, segundo ele, um concilio precisa ser compreendido a partir da
intencdo dos padres conciliares, e, em especial, o Concilio Florentino, pois, por exemplo, as
atas do Concilio foram perdidas, impedindo de se perceber qual foi o percurso intelectual e
doutrinal dos padres conciliares até chegar as conclusdes enunciadas no seu documento final.
Mas, 0 que parece evidente, é que ndo existem grandes comentérios nas obras subsequentes
sobre os pontos polémicos, em obras posteriores, 0 que leva perceber que o Concilio “nao
provocou maiores debates, o que poderia confirmar um ponto de consenso tradicional e

cristao”®.

Na tentativa de compreender e precisar qual era a intengdo do Concilio, B. Sesbouié
compara as ideias sobre a Igreja, presentes na Cantate Domino, com outros documentos do
Concilio, e analisa os documentos daquela época que falam sobre a autoridade e infabilidade
dos Concilios. Ao fazer isso, ele percebe que em outros documentos, a Igreja Latina e a Igreja
Grega eram vistas, simultaneamente, como a unica e verdadeira Igreja de Cristo, ndo por
cortesia, mas como auténtica verdade de fé, o que depois parece ser contradito. O texto da
Bula Laetentur Caeli é colocado em paralelo ao Cantate Domino, o que o faz pensar que “O

texto afirma a existéncia de dois ramos da Igreja visivel, no Oriente e no Ocidente. Essas duas

8 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza . Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 74.
8 Cf. Ibid., p. 75.
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Igrejas institucionais vivem da maternidade da Unica Igreja que reconhece seus filhos em

ambas as partes”®.

Segundo B. Sesbolé, parece que a Laetentur Caeli carrega consigo uma boa dose de
generosidade, pois promove uma sanatio in radice ap0s a reconciliacdo, uma vez que todos 0s
justos gregos mortos durante o periodo da separacdo estdo agora salvos, pois, a ideia até este
momento era de quem morresse até entdo (neste caso especificamente os gregos) teria sido

condenado.

O contexto desta época € bem particular, uma vez que o extra ecclesiam... ndo esta
sendo aplicado ou pensado para quem estd fora da Igreja ou aos pagdos, mas, para pessoas
que cometem faltas e estdo dentro da Igreja, e esse € um elemento novo a ser considerado. O
gue se tem é uma comunidade oriental em situacdo de cisma, porém, com plena condicdo de

arrependimento e que deste modo é tratada como igreja irma.

Para B. Sesbholié, € um erro elaborar conclusdes para toda e qualquer situagdo, pois
concluir que os termos “heréticos” e “cismaticos” podem ter o0 mesmo peso quando Sdo
usados de forma geral e quando sdo aplicados concretamente a um determinado grupo de
pessoas. Parece ser bem normal no primeiro caso, quando os termos sdo usados de forma
genérica ao aplicar um juizo severo como exortacdo e convite a conversao. Porém, no
segundo caso, com pessoas concretas, antes de declarar um grupo de pessoas ou uma
comunidade como herético ou cismatico, aparentemente procura-se ser mais prudente antes de

dar a sentenca.

A seqguir, sera visto a segunda forma de analisar o Concilio de Florenca sugerido por
Bernard Sesbolié: observar a autoridade e como era visto a infabilidade dos mesmos nesta

época.

Neste periodo, estava em voga o debate polémico sobre o conciliarismo, isto é, quem
tinha maior autoridade na Igreja, o Papa ou o Concilio, minimizando a autoridade dos
Concilios em favorecimento do Papa, e assim, era menos objeto de debate a determinacédo do

grau de autoridade de uma férmula de fé ou de uma defini¢do de um concilio.

Segundo B. Sesboiié, o conceito de infalibilidade era bem global nesta época:

Se os termos infallibilis/infallibilitas s&o os mais frequentes, encontramos
igualmente inobliquabilis/inobliquabilitas, indeviabilis/indeviabilitas,
indefectibilis/indefectibilitas, e ainda, inflexibilitas ad errorem, ou mesmo a Igreja

8 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 76.
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non errat, ou errare non postest. A ideia guia parece ser aquela das palavras de
Cristo, sem que essa seja por forca ligada a uma afirmacao irreformavel®.

E ao determinar o objeto da infalibilidade, B. Sesboiié acredita que se confirma o
carater globalizante da infalibilidade. “O objeto da infabilidade resguarda tudo 0 que a Igreja,
no seu ensinamento e na sua pratica, pergunta aos cristdos para conduzi-los a salvacdo™®’. Isto
compreende aquilo que nos hoje chamamos de infalibilidade de uma parte, e da outra parte
indefectibilidade®®. A simples formalidade canénica ndo pode indicar que o texto conciliar é
irreforméavel, e para o Concilio Fiorentino ndo ser lido de forma anacronica, isso precisa estar

presente.

B. Sesboiié apresenta alguns elementos para que um concilio possa ser considerado
infalivel:

O concilio deve haver as caracteristicas de um concilio geral. Deve ser convocado
em conformidade a norma e respeitado a liberdade da assembleia. O nimero ndo é a
coisa mais importante; o que é importante para uns é a unanimidade nas decisdes,
enguanto para outros basta a maioria. O concilio deve receber o consentimento e a
confirmagdo do papa. [...]. E claro que o Concilio de Florenca corresponde a todas
essas exigéncias. Mas, ndo se pode chegar a infalibilidade, também no sentido
moderno da formula, a luz de um sé texto. Tem-se conta de um conjunto de
consideracbes seja sobre a intengdo concreta do concilio seja sobre a situacdo
candnica do texto®.

No aspecto juridico, o Concilio de Florenca ¢ um concilio regular, proclamado
ecuménico e aprovado pelo Papa Eugénio IV. Nesta época, a autoridade do Concilio e suas
inimeras definicBes ndo apresentam dificuldades de aceitacdo, porém, o0 mesmo ndo pode ser
dito da Bula Cantate Domino. B. Seshoiié indica que os gregos deixaram o Concilio logo ap6s
a Bula de unido Laetentur Caeli. O Papa Eugénio IV ainda permaneceu no Concilio, onde
procurou a reaproximacao com Arménios e Coptas. Segundo uma tradicdo que se manifestou
em Trento, a Bula Cantate Domino ndo é mais um ato do Concilio de Florenca, mas somente
do Papa Eugénio IV, o que impede de aplicar a infalibilidade do Concilio a ela. Porém, esta
teoria levantada justamente durante o Concilio de Trento, ndo foi acolhida pelo Cardeal
Presidente do Concilio, cardeal Del Monte, futuro Papa Jalio 111, que a reconhece dentro do

corpo conciliar de Florenga. Assim, permanece a davida, pois para alguns, a Laetentur Caeli é

8 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 79.
8 Ibid., p. 80.

8 1d., p. 80.

8 1d., p. 81
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de fato a Unica a carregar consigo o carater de definicdo segundo a propria formula®, o que
ndo aparece nas demais bulas do Concilio.

Segundo a interpretacdo formal dos textos magisteriais, como la se estabeleceu nos
tempos modernos, a nossa bula Cantate Domino que contem a passagem severa
sobre a incapacidade de salvacéo para todos aqueles que ndo pertencem visivelmente
a Igreja catdlica, € sim um ato do Concilio de Florenga, mas essa ndo constitui uma
defini¢do de fé. A recuperagdo das expressdes solenes: “A santa Igreja romana, cré
firmemente, professa e anuncia”, que tanto impressiona a primeira vista o leitor, no
deve, portanto, ser interpretada como uma intencdo de definir os pontos
controversos, essa pertence bastante a fraseologia convencional das profiss6es de fé.
A nossa férmula ndo é aquela de uma promulgacdo formalmente infalivel. Isto ndo
quer dizer que essa ndo resguardaria uma afirmagdo que pertence a fé%:.

Bernard Sesboiié considera que o texto da Bula Cantate Domino faz parte dos atos do
Concilio, porém, com sua natureza propria, que ndo é a da definicdo solene mas faz parte
integrante do patriménio da fé, e, muito menos ainda G. Canobbio, como uma proclamagédo

definitiva e infalivel.

Sobre a Bula Cantate Domino, Giacomo também percebe que neste texto, o acento
recai muito mais sobre a fé do que sobre a propria Igreja. A fé é condicao de salvacao da qual
a Igreja é instrumento. Para B. Sesboiié, isso ndo € nada mais do que uma pequena mudanca
de Otica sobre a mesma tematica, pois, mesmo que o acento seja a fé, essa somente pode ser
vivida na Igreja, e desta forma, a Igreja continua sendo afirmada como condicdo para a
salvacdo, como visto acima. E, desta forma, mesmo que em aparente desacordo, a Cantate

Domino ndo faz outra coisa do que repropor a doutrina medieval.

Quanto a questdo de a Bula citar Fulgéncio de Ruspe, grande defensor da Fide ad
Petrum, ndo pode ser simplesmente justificada pelo fato de ele ser fiel seguidor e discipulo de
Agostinho. Existe outro autor, o tedlogo dominicano Jodo de Torquemada, que também
trabalhou especificamente o axioma estudado, o qual precisa ser considerado. Ele responde a
polémica sobre a afirmacédo de que fora da Igreja Catolica cada um pode se salvar em sua seita.
Como era comum na época medieval, seus escritos sdo tomados de cita¢des biblicas dos Padres
da Igreja. Ele assume Agostinho de forma muito destacada, e ndo tem como deixar de citar
Fulgéncio de Ruspe: “E assim falso e claramente herético que aqueles que sdo separados da

unidade da Santa Igreja Catdlica possuam qualquer esperanga da salvacio eterna”®. Esta

% Que deve usar as seguintes palavras: “No nome da Santissima Trindade, do Pai, do Filho e do Espirito Santo,
com aprovagdo deste santo Concilio universal de (nome) nos definimos esta (s) verdade (s) de f&”.

%1 SESBOUE, B. “Fuori dela chiesa nessuna salvezza”. Storia di uma formula e problemi di interpretazione, p. 83.

92 Essa frase de Fulgéncio de Ruspe, assumida por Jodo de Torquemada, em sua obra Summa de Ecclesia. (Cf.
CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 223).
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expressdo sera usada posteriormente na Bula Fiorentina. Sua forma de raciocinio segue a da
unidade dos fiéis e a da Igreja, uma vez que uma complementa a outra. Ao assumir a Igreja
desde Abel, se percebe a continuidade e unidade da Igreja, que forma uma “congregagdo de
fiéis”.

Esse parece ser o motivo que fez com que Fulgéncio entrasse na redacdo da Cantate
Domino, gragas a Torquemada. G. Canobbio alerta que a obra Summa de Ecclesia, de
Torquemada, ainda ndo havia sido escrita, porém, seu pensamento eclesiologico nesta época

ja estava formado.

Na Bula, ndo ha referéncia a Igreja Ab Abel, e G. Canobbio percebe que, para
compreender o motivo disso, se faz necessério observar o objetivo da mesma, onde a fé
verdadeira € aquela professada na Igreja Catdlica Romana. Depois da vinda de Cristo, ndo é
mais possivel uma fé implicita e ainda menos abandonar a fé, tornando-se culpado do pecado
de infidelidade. E possivel que a questdo politica tenha sido de fato o pano de fundo do
Concilio de Florenca, havendo a tensdo com Basileia, onde o primado do Papa havia sido

negado, e, por isso, G. Canobbio diz:

Declarar que somente na Igreja catdlica é possivel obter a salvacéo, servia por tanto
em relacdo, ndo somente aos orientais, mas também para aqueles que recentemente
se constituiram cismaticos. Em dltima analise, a citacdo de Fulgéncio, mediada
(talvez) por Torquemada, servia a declarar que a salvacdo se obtém somente na
verdadeira Igreja, que é aquela posta sobre a autoridade do Romano Pontifice, ao
qual todos os fiéis de Cristo devem obedecer®.

Assim, G. Canobbio reconhece que se pode discutir sobre o valor dogmatico da
insercdo da férmula na Bula, mas, 0 que ndo se pode negar, segundo ele, € que a férmula
reflete a conviccdo teoldgica medieval, que pensava que se poderia fundamentar em Santo

Agostinho, podendo assim, resolver soteriologicamente um grande problema eclesioldgico®.
1.9 O AXIOMA NOS SECULOS XVI AO XVIII
Como ponto de partida, o carater de ruptura com o passado é destacado por Bernard

Sesbolié, pelo menos no que diz respeito a compreensdo da nossa formula. Ele indica que até

esse momento, os tedlogos e a Igreja possuiam uma clara ideia do axioma que se justificava

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 225.
% Cf. Ibid., p. 226.
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de forma pacifica, sem a necessidade de maiores reflexdes: “a justificacdo ndo dizia respeito a

formula, mas sim aqueles cujo destino parecia corresponder de forma consistente com este”®.

Uma das rupturas apontadas por ele é a teologica, ja que neste periodo, os tedlogos
vao em outra direcdo, afastando-se das declaracdes pontificais medievais e de Florenca. A
férmula precisa ser interpretada e adaptada de forma minima. A segunda ruptura é a cultural,
onde a Igreja sai de um contexto cultural onde ndo era contestada, e passa para uma outra

época onde tudo é questionado e precisa ser reafirmado e justificado.

Passa-se a compreender que é possivel adquirir a salvacéo pelo voto do batismo, e esse
voto tem ligacdo com a Igreja, pois evita a condicdo de se estar fora da Igreja, pertencendo a
alma e ndo ao corpo, uma vez que ndo serd salvo sem esta. Entra também a questdo da fé
implicita no mistério de Cristo. Os judeus e mulgumanos passam a receber um novo olhar,
onde sdo compreendidos a partir de uma possibilidade de ignorancia inocente ou invencivel.
Os catecismos se deixam influenciar pela filosofia, pois apresentam uma grande generosidade
e abertura para outras religides. Os pensadores ndo consideram a anulacdo total da férmula,
mas sim, compreendé-la sempre dentro do contexto, 0 que permite perceber que, além da

ruptura, existe uma continuidade.

Outra ruptura que é notada pelo autor é a relacdo Igreja e mundo moderno, onde 0s
tempos sdo fundamentalmente mudados, onde a mentalidade é a da verificacdo. As criticas
partem de uma exigéncia €tica e da prdpria imagem de Deus

Para Rousseau, um Deus que pune milhdes de homens porque ndo se encontram no
caminho da pregacdo do Evangelho, e ainda mais porque ndo tiveram consideracéo
de um acontecimento perdido no curso da Histéria, € um Deus injusto, e assim,
indigno de fé%.

Exemplo disto estd na mentalidade expressa por Rousseau, onde aplicam culpas a
Deus, culpas que ele ndo tem, pelo fato de se saber que o desejo mais profundo de Deus € o de
ver salvos todos os seres humanos, inclusive aqueles que ndo puderam ouvir Seu andncio.
Mas, o mundo moderno sufoca essa verdade aplicada aos seres humanos que ndo encontraram
a salvagéo por meio da pregagdo do Evangelho, e essa condenagdo vem aplicada a Deus, uma

vez que Ele é o culpado desta condenacdo se essa existir.

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salvessa dell"'umanita e mediazione ecclesiale, p. 126.
% Ibid., p. 128-129.
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2 ANALISE TEOLOGICA PARA UMA CLARA COMPREENSAO DO CONTEXTO
DO AXIOMA

Este capitulo busca compreender o que o axioma afirma de fato em relacdo ao tripé
Cristo, Igreja e Salvacdo. A formula estudada foi se consolidando a partir dos tempos, e,
historicamente, traz consigo um uso abundante pelo Magistério, ja que a mesma € usada de
forma paradoxal, tanto para afirmar que néo existe possibilidade alguma de salvacdo para quem
esta fora da Igreja, quanto para afirmar a possibilidade de salvacdo fora da Igreja. Assim, a
partir da formula extra ecclesiam..., é preciso apresentar uma autorreflexdo da Igreja, no sentido
que o axioma apresenta uma verdade fundamental da Igreja, ou seja, que ela é necessaria para
a salvacdo e é mediadora da salvacdo. Porém, ao final, percebe-se que isso ndo exclui a
possibilidade de salvacao fora de seus limites visiveis, o que ja ficou evidente no capitulo

anterior.

2.1 UNICIDADE E UNIVERSALIDADE DE CRISTO PARA A SALVACAO

No cenéario atual, é sabido que a reflexdo teoldgica convergiu de forma natural a
superacdo do eclesiocentrismo, onde se compreende que nenhuma religido é portadora
exclusiva da salvagcdo. O atual pluralismo teocéntrico, ou ainda, reinocéntrico, onde a
salvacdo é oriunda de Deus ou do Reino de Deus, propde a superacdo do Cristocentrismo®’.

Por isso, se expressa Canobbio:

A perspectiva aberta do Vaticano Il conduz, em seguida, do eclesiocentrismo ao
Cristocentrismo. A recente teologia das religifes retém, porém, que esta passagem
ndo é suficiente. E 0s motivos sdo seja de carater tedrico seja de carater prético.
Aqueles de carater tedrico que rodam em torno da convicgdo que estabelece Cristo
como Unico salvador e do conhecimento Dele como determinante aos fins da
salvacéo, condenam as outras religides a uma condi¢do incompleta, e, portanto, ndo
verdadeira®®.

E se, verdadeiramente, se aceitar que Cristo ndo pode ser tido como o Unico salvador

da humanidade, também ndo tem sentido nenhum pensar na Igreja como mediadora da

% Redemptoris Missio, 4. “No entanto, devido as mudancas dos tempos modernos e a difusio de novas ideias
teoldgicas, alguns interrogam-se: ainda € atual a missdo entre os ndo cristdos? N&o estard por acaso
substituida pelo dialogo interreligioso? Nao se devera restringir ao empenho pela promocdo humana? O
respeito pela consciéncia e pela liberdade n&o exclui qualquer proposta de conversdo? Nao é possivel salvar-
se em qualquer religido? Para qué, pois, a missdo?”

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salveza dell’umanita e mediazione ecclesiale, p. 26.
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salvacdo, o que sem duvida seria uma superacdo total do axioma. E € por isso, que neste

ponto, se deseja reafirmar o valor Unico e universal da salvacéo operada por Cristo.

G. Canobbio define o inclusivismo cristocentrico da seguinte forma, “se entende
aquela visdo segundo a qual Cristo € o Unico salvador de todos, sendo ele a revelacdo

definitiva de Deus”°.

José Comblin, ao tratar sobre o tema da unicidade de Cristo, faz referéncia a unidade

de Deus, e de forma alguma, como fonte da exclusividade salvifica.

Para os cristdos, como para os judeus, ou para 0s mulgumanos e uma imensa
multiddo de povo, hd um s6 Deus Criador do universo, ou seja, de tudo o que existe.
Também os cristdos afirmam que Jesus é esse Unico Deus. Ele é Unico porque Deus
€ Unico. Ndo é unico porque seria o Unico salvador, ou Unico profeta, ou Unico
messias, muito menos por ser fundador de uma religido, j& que ndo foi fundador de
nenhuma religido, mas porque é Ginico Deus'®.

No texto citado acima percebemos o claro desejo de reconhecer o valor de todas as
religibes, porém, para atingir esse valor de forma igualitaria, se faz necessario despojar Jesus
Cristo, o cristianismo, de suas propriedades essenciais para equipara-lo as outras religides.
Comblin, afirma ainda, que Jesus convida todos a converséao, a qual ndo é para a pessoa ou a
uma religido. Se se aceitar que somente Cristo salva, € preciso pensar que 0 mesmo precisa se
encarnar nas diversas religides, 0 que seria necessario muitas encarna¢fes. O que nao
significa nada ao final, pois assim como ocorreu na encarnacdo de Jesus que condenou o
sistema religioso e suas autoridades, 0 mesmo ocorre em todas as encarnacdes. A dendncia é

sinal da autenticidade desta encarnagio®®:,

Claude Geffré propde Cristo como universal e concreto, e antes de explicar essa
proposta, refere-se ao eclesiocentrismo e ao cristocentrismo, ndo indicando, porém, como

solucdo ao pluralismo, isto €, a superacao de Cristo como o Unico mediador:

Atualmente, certo nimero de te6logos, empenhados em ultrapassar um determinado
imperialismo cristdo e em favorecer o didlogo inter-religioso, rejeitam ndo sé
exclusivismo do eclesiocentrismo rigido de outrora, mas o inclusivismo do
cristocentrismo subjacente aos ensinamentos do Vaticano 11'%,

% CANOBBIO, G. Chiesa perché. Salveza dell’'umanita e mediazione ecclesiale, p. 27.

100 COMBLIN, J. A unidade de Cristo. In: TOMITA, L. E.; VIGIL, J. M.; BARROS, M. (Org.). Teologia latino-
americana pluralista da libertacéo, p. 144.

101 |bid., p. 145s.

102 GEFFRE, C. A (nica mediac&o de Cristo e o valor mediador das religides, apud,: TEXEIRA, F. (Org.) O
dialogo Inter-religioso como afirmacao da vida, p. 111.
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Em seguida, chama a atencdo que para se conseguir essas “sonhadas superagdes”
muitos tedlogos pluralistas, chegam a “renunciar” a unica media¢ao de Cristo. Geffré assume

o pluralismo religioso, mas, ndo aceita essa posicao:

Chegam até a renunciar a normativa da Unica mediacdo do Cristo para professarem
um teocentrismo radical. Pessoalmente penso que ndo se pode ser fiel a
singularidade da mensagem cristd e aceitar desfazer o liame Unico entre o evento
Jesus Cristo e a manifestacdo decisiva e definitiva de Deus',

E importante comecar a caminhada de reconstrucao da unicidade de Cristo a partir dos
documentos do Vaticano Il, ja que para muitos, € a partir destes documentos que se justifica

justamente o0 oposto, ou seja, retirar de Cristo qualquer exclusividade no campo da salvacao.

A GS acentua o papel fundamental de Jesus na descoberta do homem ao préprio
homem, fazendo com que descubra as suas realidades mais profundas e a sua vocagdo “Nao &,
portanto, de se admirar que em Cristo estas verdades encontrem sua fonte e atinjam seu apice”
(GS 22). Cristo é apresentado como fonte e apice desta revelacdo profunda, onde Cristo se
revela como Novo Ad&o, e a0 mesmo tempo, passa a ser fonte de revelagdo do homem ao
homem, pois, “Na realidade, 0 mistério do homem sé se torna claro no mistério do Verbo
Encarnado” (GS 22). Neste mesmo nimero da GS, 1é-se “Com efeito, por sua encarnagao, o
Filho de Deus uniu-Se de algum modo a todo homem” (GS 22). Essa afirmacdo conciliar é de
suma importancia, pois a pessoa de Jesus, em seu mistério da encarnagdo, esta “unido” de
algum modo a todos seres humanos. O evento da encarnagdo tem referéncia a todos o0s
homens, assim como, por consequéncia, deve-se afirmar que todos os demais atos cumpridos
por Jesus Cristo também estdo em estreita ligacdo com todos as pessoas. Uma vez que, pela
encarnacdo, Jesus Cristo esta unido com todos os homens, suas palavras, milagres, paixao,
morte e ressurreicao terdo seus efeitos em toda a humanidade, ndo podendo simplesmente ser

ignorados®®4.

103 GEFFRE, C. A (nica mediagio de Cristo e o valor mediador das religides. In: TEXEIRA, F. (Org.). TEIXEIRA,
Faustino. Dominus lesus: o temor do pluralismo religioso. 20 de abril de 2010, p. 124. Disponivel em:
<http://fteixeira-dialogos.blogspot.com.br/2010/04/dominus-iesus-o-temor-do-pluralismo.html>. Acesso em: 12
dez. 2014. 10h08m.

104 Redemptoris Missio, 13. “A proclamagéo e a instauragdo do Reino de Deus sdo o objetivo da Sua missdo:
“pois foi para isso que fui enviado” (Lc 4, 43). Mais ainda: o proprio Jesus é a “Boa Nova “, como afirma
logo no inicio da misséo, na sinagoga da Sua terra natal, aplicando a Si proprio as palavras de Isaias, sobre o
Ungido, enviado pelo Espirito do Senhor (cf. Lc 4, 14-21). Sendo Ele a “Boa Nova”, entdo em Cristo ha
identidade entre mensagem e mensageiro, entre o dizer, o fazer e o ser. A forga e o0 segredo da eficacia da Sua
acdo esta na total identificagdo com a mensagem que anuncia: proclama a “Boa Nova” ndo s6 por aquilo que
diz ou faz, mas também pelo que é.”
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E preciso compreender, que na encarnacio, ndo ha, por parte de Cristo, 0 assumir a
natureza humana de forma aparente ou de uma forma menos humana. Ele assume a natureza
humana de modo perfeito em favor dos homens, contrario do que dizia a heresia docetista'®.
Associando-se a toda dor humana, Sdo Paulo consegue fazer muito bem essa conexao entre o
assumir a carne humana e a consequéncia da cruz: “Ele, apesar de sua condic¢do divina, ndo
fez alarde de ser igual a Deus, mas esvazioul® de si e tomou a condicéo de escravo, fazendo-
se semelhante aos homens. E mostrando-se em figura humana, tornando-se obediente até a morte,
morte de Cruz” (FI 2,6-8). A encarnacéo de Cristo, ou seja, a sua vida humana, € para que todos 0s
homens “tenham vida” (Jo 10,10). Tudo em Jesus Cristo tem referéncia e reflexo na vida de todos

0s homens, e, assim, pode-se compreender que Cristo morreu por todos (Rm 8,32).

Pois o Verbo de Deus, pelo qual todas as coisas foram feitas, Ele préprio Se
encarnou, de tal modo que como Homem perfeito, salvasse todos os homens e
recapitulasse todas as coisas. O Senhor é o fim da histéria humana, ponto ao qual
convergem as aspiracGes da histdria e da civilizacdo, centro da humanidade, alegria
de todos os coracdes e plenitude de todos os seus desejos?’.

Na GS 45, € encontrada a afirmacdo clara de que Cristo é a salvagdo de todos 0s
homens, em perfeita ressonancia a dimensdo da sua ligacdo intima com todos os homens,

sendo Ele, “alegria e plenitude”%.

A encarnacao coloca o ser humano diante da vontade salvifica de Deus:

Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a
conhecer o mistério de sua vontade (Cf. Ef 1,9), mediante o qual os homens,
por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao Espirito Santo no Pai, e
se tornam participantes da natureza divina (Ef 2.18; 2Pe 1.4)%,

O Cristo encarnado ndo se preocupa somente com a salvacao individual de cada ser

humano, mas também com a plenitude da historia humana: “Através da encarnacdo (cf. Jo

105 Docetismo: Heresia que ensinava que Cristo tinha aparéncia humana, porém néo era um ser humano de fato.
Tem origem no 1l século.

106 Interessante ¢ a nota da Biblia do Peregrino ao comentar o termo “se esvaziou”, em Fil 2.7: “Se esvaziou”
(ekénosen; curiosa associagdo com eskénosen de Jo 1,14), expressdo audaz e vigorosa, que faz pensar por
contraste na “plenitude”; “humilhou-se” (v. 8) € o equivalente mais suave. A condi¢do de escravo ¢ a
condicdo humana submetida a Deus. Aqui, pode-se compreender que Jesus assumiu como sua a condicao
humana, tornando-se homem, mas também ao preocupar-se com a humanidade. Tudo o que diz respeito ao
ser humano, Deus Pai se interessa, sendo a sua maior preocupacao salvar aos seres humanos. O destaque que
se quer fazer é o esvaziamento de Jesus para poder assumir de fato a natureza humana, tendo seu referimento
a Jo, 1.14, a respeito da encarnagéo.

107 GS 45.

108 pid., 45.

109 pv 2.
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1,14), Jesus também assume a dimensdo do mundo e da historia, constitutivas de todo o ser
humano™'®, O professor Geraldo Hackmann afirma que Jesus Cristo por meio de sua
encarnagdo, assume a dimensdo do mundo e da histéria. E no mundo e na historia que Jesus
vive, revela e realiza o seu mistério pessoal de Filho de Deus, sendo assim, 0 mundo e a histéria
ficam ligados ao seu destino salvifico!!l. A pessoa de Jesus implica em um novo modo de viver,
interferindo na sociedade e na economia, pois este € um dos indicativos da libertacdo operados

por Jesus, que apontam a libertacdo definitiva de todo pecado.

O Evangelho de Jesus Cristo é mensagem de libertacéo e forca de libertagdo. (...). A
libertacdo é antes de tudo e principalmente da escraviddo radical do pecado. (...). Ela
exige, por consequéncia ldgica, a libertagdo de muitas outras escraviddes, de ordem
cultural, econdmica, social e politica, que, em Ultima analise, derivam todas do
pecado®'?,

O Concilio Vaticano Il afirma claramente que Jesus é salvador de toda a humanidade,
sendo o Unico salvador. Na LG, 1é-se “Foi n’Ele que, antes da constitui¢do do mundo, o Pai
nos escolheu e predestinou a sermos filhos adotivos, porquanto foi de seu beneplacito
restaurar n’Ele todas as coisas (Cf. Ef 1,4-5 ¢ 10)” (LG 3). Na Carta aos Efésios, citado pela
LG, é encontrada a ideia que deseja ser assumida e expressa pelo Vaticano |1, a de que antes
do ser humano ter sido criado, todos foram escolhidos por Deus para que fossem santos em
Cristo Jesus. Este € o sentido da palavra “predestinou”, enquanto o Pai escolheu e chamou
todos os seres humanos em Cristo, a serem seus filhos adotivos. O designio secreto do Pai,
que deseja a salvacdo de todos os seres humanos, é a unidade de todo o universo, a ser
alcancada em Cristo (Cf. Ef.1,4-5.10). O Filho recebe do Pai a missdo de instaurar o Reino de
Deus e promover a salvacdo de todos os seres humanos, que, por causa do pecado original,

sofrem para permanecerem na sua relacdo intima com Deus Pai.

O Catecismo da Igreja Catdlica ensina que o homem, ao ser criado, tinha em sua
propria natureza esse profundo desejo de estar com Deus, de viver em intimidade com Ele!'3,
mas essa unio intima e vital pode ser “esquecida, ignorada ou até rejeitada™'*, Essa € a
experiéncia colhida apds o pecado original, uma vez que o homem, que antes possuia total

acesso a vida divina, perde essa vida intima com Deus, consigo mesmo e com o proximo (Cf.

110 HACKMANN, G. L. B. Jesus Cristo, nosso Redentor. Iniciagéo a Cristologia como Soteriologia, p. 244.

U |pid., p. 244.

112 SAGRADA CONGREGAGCAO para a Doutrina da Fé. Instrucées sobre alguns aspectos da “Teologia da
Libertagdo”, p. 1, [introdug&o].

113 Catecismo da Igreja Catélica 27s.

114 Catecismo da Igreja Catolica 29.
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Gn 3). A partir desta realidade, o afastamento entre Deus e 0 homem foi s6 aumentando®*®.
Mesmo com a sentenca da exclusdo do Paraiso (Cf. Gn 3,13-19) pronunciada por Deus apds o
pecado original, Ele ndo retirou dos homens a capacidade de atingi-lo. Pela razdo, o0 homem
pode muito bem chegar a Deus, mas sabe-se que nem todos conseguem isso*'®. E é por isso

que a DV afirma,

Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria, revelar-Se a Si mesmo, e tornar
conhecido o mistério de sua vontade (Cf. Ef 1.9). Pelo qual os homens por
intermédio de Cristo, Verbo feito carne, e no Espirito Santo, tem acesso ao Pai e se
tornem participantes da natureza divina. Mediante esta revelagdo, portanto, o Deus
invisivel, levado por seu grande amor fala aos homens como a amigos. (DV 2).

Jesus € a iniciativa de o Pai reatar o profundo dialogo com o cora¢do humano, quando
Deus revela que a relagdo entre Ele e 0 homem ganha novamente status de amizade. Jesus
torna visivel, acessivel e facil o caminho de encontro com Deus. Assim, o Vaticano Il afirma
que Jesus Cristo € a plenitude da Revelacdo (DV 4), onde reafirma que muitos e diversos
esforcos foram feitos por Deus para se comunicar novamente com 0s seres humanos de
modos diversos, como por meio dos profetas, e nestes tempos, que sdo os ultimos, falou por
meio do seu Filho (Cf. Hb 1,1-2).

A revelacdo de Deus Pai em seu Filho por meio do Espirito Santo nédo € algo simplério
ou de pouco significado na dindmica da DV. Ao ler o Numero 4 desta Constituicdo, percebe-
se todo o acento dado a revelacdo realizada em Jesus Cristo, como sendo ela que “ilumina

todos os homens”, “aquele que profere as palavras de Deus”, sendo Ele mesmo o Verbum de

Deus, pois Ele “consuma a obra salvifica que Deus lhe confiou” (DV 4).

Jesus testemunha por meio de sua vida, palavras e obras, mas, de modo especial, pela
sua morte e ressureicdo que Deus ndo abandonou o ser humano a prépria sorte, afirmando ao
final que a economia da salvacéo, ou seja, todos os eventos operados por Cristo em vista da
salvacdo do ser humano, é uma nova e definitiva revelacdo, “ja nao passara e ja ndo ha de
esperar nenhuma nova revelacdo puablica antes da gloriosa manifestacdo de Nosso Senhor

Jesus Cristo Cristo” (DV 4), evocando, assim, Jesus como origem de tudo que foi criado (Cf.

115 Cf. Gn 4, a respeito do relato do pecado de Caim como expressdo da desgraca que o homem langou sobre si
com o Pecado Original, afastando-se de Deus e trilhando um caminho de morte, e cada vez mais se separando
de Deus.

116 Catecismo da Igreja Catdlica, n. 55: “O sagrado Concilio professa que Deus, Principio e Fim de todas as
coisas, s6 pode ser conhecido, com certeza, pela luz natural da razdo a partir das criaturas (cf. Rom. 1.20),
mas, também ensina, que se deve atribuir a Sua revelacdo, ja que “todos os homens podem conhecer com
facilidade, firme certeza e sem mistura de erro aquilo que nas coisas divinas ndao é inacessivel a razdo
humana, mesmo na presente condi¢ao do género humano»”.
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Cl 1,15-19), &pice da revelacdo e plenitude da criacdo (Cf. Cl 1,20). A missdo de Jesus
também € vista na dimensdo escatoldgica, uma vez que no final dos tempos, ele serd

referéncia com todos os seres humanos.

Na GS, quando a constituicdo pastoral aborda o tema da salvacdo como algo a ser
vivido de forma comunitéria, reafirma Jesus Cristo como o Unico salvador, recordando que
Ele ofereceu toda a sua vida pelo género humano, até a morte. O Concilio, por sua vez, afirma

que o sacrificio e morte de Jesus foram para todos: “Ele proprio, até a morte, ofereceu-Se por

todos como Redentor de todos” (GS 32).

E preciso reafirmar a centralidade da pessoa de Jesus no ambito da salvacdo. A
negacdo desta verdade € trair a fé da Igreja, pronunciada, primeiramente, nos Evangelhos,
onde, por meio dos titulos cristologicos'!’. Algo que deve ser destacado quando se disserta a
respeito dos titulos messianicos é a referéncia que eles tém as promessas do Antigo
Testamento, e, ao serem assumidos por Jesus, adquirem um novo sentido, dado por sua

paixdo, morte e ressurreigaoe,

Uma afirmacao significativa sobre a identificacdo necessaria entre o Verbo e Jesus é
feita pelo evangelho de Jodo quando diz que o Verbo se fez carne e veio habitar entre os seres
humanos (Cf. Jo 1,4), ou seja, Jesus Cristo é o Verbo de Deus encarnado, presente na histéria

humana;

E contrario & fé cristd introduzir qualquer separagdo entre o Verbo divino e Jesus
Cristo. S. Jodo afirma claramente que o Verbo, que “no principio estava com Deus”,
¢ 0 mesmo que “se fez carne” (Jo 1, 2.14). Jesus é o Verbo encarnado, pessoa una e
indivisa: ndo se pode separar Jesus, de Cristo, nem falar de um “Jesus da historia”
que seria diferente do “Cristo da fé”. A Igreja conhece e confessa Jesus como
“Cristo, o Filho de Deus vivo” (Mt 16,16): Cristo ndo é diferente de Jesus de
Nazaré; e este é o Verbo de Deus feito homem, para a salvagdo de todos. Em Cristo,
“habita corporalmente toda a plenitude da divindade” (Cl 2,9) e “da Sua plenitude
todos nds recebemos” (Jo 1,16). O “Filho Unigénito, que estd no seio do Pai”
(Jo 1,18), ¢ “o Filho muito amado, no qual temos a reden¢do e a remissdo dos
pecados (...) Aprouve a Deus que nele residisse toda a plenitude, e por Ele fossem
reconciliadas Consigo todas as coisas, pacificando, pelo sangue da sua cruz, tanto as
criaturas da terra como as do céu” (Cl 1,13-14, 19-20). Precisamente esta
singularidade Unica de Cristo é que Lhe confere um significado absoluto e universal,
pelo qual, enquanto esta na Histéria, é o centro e o fim desta mesma Histdria: “Eu
sou 0 Alfa e 0 Omega, o Primeiro e o Ultimo, o Principio e o Fim” (Ap 22,13).
(Redemptoris Missio, 6).

17 «Titulos sdo aquelas denominagdes mais correntes encontradas no Novo Testamento, as quais explicam quem
Jesus &, definindo, embora de modo sintético, sua pessoa, missdo e significado mais relevante frente a nova
perspectiva da salvacdo.” (HACKMANN, G. L. B. Jesus Cristo, nosso Redentor. Iniciacdo a Cristologia
como Soterilogia, p. 101).

118 Alguns titulos messianicos atribuidos a Jesus: Messias, Filho de Deus, Filho do Homem.
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A mesma Redemptoris missio afirma de forma enfética que é contréaria a fé cristd
qualquer separacdo entre o Verbo de Deus e Cristo, confessando que o Filho de Deus
encarnado € a salvacédo de todos, dando a Jesus singularidade, atribuindo a Ele um significado

absoluto e universal®,

O tema da superacgdo do cristocentrismo, ou seja, onde Cristo ndo é mais tido como o
unico salvador dos homens, é abordado por G. Canobbio da seguinte forma: ele afirma que a
perspectiva aberta pelo Vaticano I, o dialogo aberto com o mundo e as religides, teve como
consequéncia a superacdo do eclesiocentrismo, que tem como fruto a atual teologia das
religides, sendo que essa atual forma teoldgica as religibes conduzem, pode conduzir a
superacdo do cristocentrismo. Para esses, afirmar a unicidade de Cristo é condenar as outras
religibes a uma situacdo de ndo verdade, indicando a passagem do inclusivismo cristocéntrico
ao pluralismo teocéntrico, ja que a atual teologia das religides, como oferta inclusivista de

compreender a salvacéo.

G. Canobbio, ao refletir sobre o papel de Cristo na economia da salvagéo, pois ele
percebe que o inclusivismo cristoldgico consegue salvaguardar o papel fundamental de Cristo
nesta economia. Por outro lado, ele constata que nesta forma de pensar ndo ha lugar para o
papel da Igreja como mediadora. Porém, é importante perceber que existe uma forma de

conciliar a exclusividade de Cristo em relagdo as outras religides:

O fundo de tal concepcdo estd o desejo de manter unidos os dois principais
fundamentos da fé cristd: Deus quer que todos 0os homens se salvem e a salvacdo se
realize para todos em Cristo e por meio Cristo. 1sso ndo comporta, porém, que,
simultaneamente, se introduza uma identidade de fungdo entre Cristo e a Igreja; de
fato, o primeiro é absolutamente necessario para a salvacdo, a segunda o é, de fato,
somente para quantos a pertengam; para 0s outros, o instrumento e o sinal da
salvagao é a propria tradicdo religiosa?.

Recordo que a preocupacdo, deste trabalho, em um primeiro momento é afirmar a
unicidade e exclusividade da salvacdo realizada por Jesus, e, em um segundo momento, a

Igreja como mediadora da salvacéo.

Para que que realmente anunciar a singularidade do Verbo Encarnado em nosso
mundo se a sua manifestagdo humana ndo fizesse dele um homem Unico, nao sé
porque todo homem é insubstituivel, mas também pela qualidade do seu modo de
vida e da realizagdo de sua condigdo humana??*

119 Redemptoris Missio, 4.
120 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teologico, p. 32.
121 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione, p. 260.
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Quando é compreendido que Jesus é o revelador do Pai e da Sua vontade salvifica,
compreende-se que todo o Seu viver nesse mundo foi Unico, impossivel de ser repetido, sendo
Ele o Verbo de Deus, portador da salvagédo definitiva, tornando-o um “homem unico”. Pode-
se compreender que de fato, todos os seres humanos sdo Unicos, mas cada um, ao seu modo,

pode marcar a Histdria de tantas formas diversas sem quem um modo de existir anule o outro.

Bernad Sesboiié chama essa unicidade de “unidade de exceléncia”, afirmando que a
mesma pode ser comprovada nos Evangelhos, por meio de palavras e atos de Jesus. Essa
exceléncia é exercida por Jesus na simplicidade do seu viver, sempre em referéncia ao Pai, em
sua filiacdo divina. N&o torna causa de soberba ou desprezo de qualquer um que seja. A
exceléncia do seu viver e a exclusividade do seu modo de viver pode ser constatada nas
paginas dos Evangelhos. Ele viveu realizando o bem, pois, “Jesus nunca excluiu ninguém e se
mostrou sempre acolhedor e aberto a todos, também aos pagaos do seu tempo. A sua vida é

limpida™'?2,

Sua kenosis foi plena, realizada nos dias da sua vida, a fim de entrega-la aos homens,
morrendo na cruz. Bernard Sesbo(ié indica que o impacto da vida Unica de Jesus é percebida e
reconhecida mesmo por homem em ambiente ndo crente: “¢ por isso que 0 impacto de Jesus
na histéria da humanidade, vai muito além das fronteiras da Igreja visivel. Ainda hoje os
incrédulos ocidentais'?® expressam sua admirag&o e seu respeito pelo o tipo de homem que era

Jesus’1?4,

Neste ponto, é possivel perceber que a negacdo da exclusividade de Jesus, e o, seu
papel fundamental na historia da salvacdo vai tendo consequéncias catastroficas. O aceitar
colocar Jesus ao lado de outros personagens historicos em pé de igualdade exclui a dimenséo
missiondria da Igreja e impde a pergunta por que precisariamos anunciar a Jesus Cristo se
todas as religides salvam da mesma forma? Desta forma, a missdao da Igreja se tornaria
desnecessaria. As verdades fundamentais da pessoa de Jesus se, de fato, sdo verdades, ndo
podem ficar sujeitas as mudancas de época. Por meio do questionamento feito pela
Redemptoris Missio, continuaremos a aprofundar a questdo da unicidade e universalidade de

Jesus Cristo como Unico Mediador:

No entanto, devido as mudancas dos tempos modernos e a difusdo de novas ideias
teoldgicas, alguns se interrogam: ainda é atual a missdo entre os ndo cristdos? Nao
estara por acaso substituida pelo didlogo inter-religioso? N&o se devera restringir ao
empenho pela promoc¢do humana? O respeito pela consciéncia e pela liberdade ndo

122 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione, p. 260.
123 Ateus.
124 1bid., p. 261.
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exclui qualquer proposta de conversdo? N&o é possivel salvar-se em qualquer
religido? Para qué, pois, a missdo? (Redemptoris Missio, 4).

O Papa Jodo Paulo Il com veeméncia professa Jesus como unico salvador dos homens:
“Remontando as origens da Igreja, aparece clara a afirmagdo de que Cristo ¢ o Unico salvador
de todos, o Unico capaz de revelar e de conduzir a Deus” (Redemtoris Missio, 5). Em seguida,
citando At 4,12, reafirma que “nenhum outro pode proporcionar a salva¢dao, nao ha outro

nome sob o céu, concedido aos homens, que possa salvar-nos”.

E afirmando, ainda, que essa verdade, proclamada ao Sinédrio, possui um valor
universal: “a salvagdo somente pode vir de Jesus Cristo” (Redemptoris Missio, 5). E essa

universalidade é reconhecida em todo o Novo Testamento

Porque, ainda que haja alguns que sdo chamados deuses, quer no céu quer na terra,
existindo assim muitos deuses e muitos senhores, para nés ha apenas um (nico
Deus, o Pai de Quem tudo procede e para Quem nds existimos; e um Unico Senhor,
Jesus Cristo, por meio do Qual todas as coisas existem, e igualmente nds existimos
também (1 Cor 8.5-6). O Unico Deus e o Gnico Senhor sdo afirmados em contraste
com a multiddo de “deuses” e de “senhores” que o povo admitia. Paulo reage contra
o0 politeismo do ambiente religioso do seu tempo, pondo em relevo a caracteristica
da fé cristd: crenca num sé Deus e num sO Senhor, por Aquele enviado.

(Redemptoris Missio, 5).

Desejando afirmar a unicidade e a universalidade da salvacdo de Jesus, € impossivel
tratar deste tema sem citar a Dominus lesus, que depois também sera utilizada no tocante a
Igreja. E um documento que gera muito desconforto no ambiente da teologia das religides,
uma vez que muitas assumem uma postura muito hostil e mesmo agressiva contra o
documento da Congregacdo da Doutrina da Fé. Basta uma pequena pesquisa na Internet para

verificar a variedade de artigos contrarios a Declaragio*?®.

A Declaracéo DI apresenta a intencdo de propor uma reflexdo sobre a universalidade e
unicidade de Jesus e Sua Igreja, em meio a uma mentalidade relativista, que também pode, de
alguma forma, ter influenciado o modo de pensar o papel de Jesus como salvador, afirmando

assim. “E, por conseguinte, contraria a fé da Igreja a tese que defende o carater limitado,

125 Como exemplo, o artigo do tedlogo pluralista Faustino Teixeira: “Dominus lesus: o temor do pluralismo
religioso”, onde o mesmo faz intimeras criticas a Declaragdo. (TEIXEIRA, F. Dominus lesus: o temor do
pluralismo religioso. 20 de abril de 2010. Disponivel em: <http://fteixeira-dialogos.blogspot.com.br/2010/04/
dominus-iesus-o-temor-do-pluralismo.html>. Acesso em: 12 dez. 2014. as 10h08m). Outro caso que
podemos citar é o tedlogo Jacques Dupuis que faz duras criticas a Declaragdo Dominus lesus, na mesma
linha de Faustino, em seu livro “Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso” (1997), o referido livro
foi notificado pela Congregacéo pela Doutrina da Fé, em setembro de 1998.
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incompleto e imperfeito da revelagdo de Jesus Cristo” (DI 6), atribuindo a Jesus um aspecto

de igualdade em relagéo as outras religides.

A Declaracéo trata diretamente da posi¢do que nega a unicidade a universalidade de
Jesus Cristo ao afirmar que esse tipo de posi¢do “ndo tem nenhum fundamento biblico” (DI
12), fazendo em seguida, uma convocacao para uma proclamacéo de fé, como fé da Igreja, em
“Jesus como Unico Senhor ¢ Salvador” (DI 12), além de reafirmar, inUmeras vezes, que essa
verdade “deve, portanto, crer-se firmemente, como verdade de fé catdlica, que a vontade
salvifica universal de Deus Uno e Trino € oferecida e realizada de uma vez para sempre no

mistério da encarnagao, morte e ressurrei¢do do Filho de Deus” (DI 14).

No nimero 15 da Declaracdo, é percebido que muitas vezes, se tende a evitar 0 uso de
termos como “unicidade”, “universalidade” e “absoluto”. Porém, o documento alerta que tal
posicdo diminui o real papel de Jesus no tocante a salvacdo, com a desculpa de aproximar o
cristianismo das outras religides. Todavia, para haver esta aproximacgdo ndo se faz necessario
negar desta forma a verdade sobre Jesus Cristo. O uso dos adjetivos aplicados a Cristo nada
mais fazem do que “exprimir a fidelidade aos dados revelados” (DI 15). E a Declaracdo

conclui que,

Neste sentido, pode e deve dizer-se que Jesus Cristo tem para o género humano e
para a sua historia um significado e um valor singular e Unico, sé a Ele proprio,
exclusivo, universal, absoluto. Jesus é, de fato, o Verbo de Deus feito homem para a
salvacdo de todos. (DI, 15)

Como é possivel notar, a fé da Igreja professa a unicidade e universalidade de Cristo,
verdade de acordo com as Sagradas Escrituras, professa com a Tradi¢cdo e com o Magistério
da Igreja. Inclusive, o documento salienta varias vezes, que uma posicao diversa desta é

“estranha & fé catolica” (DI, 14)*2°.
2.2 NECESSIDADE DA MEDIACAO DA IGREJA
Este estudo, partindo do controverso axioma Extra ecclesiam nulla salus, deseja

afirmar a necessidade da Igreja para a salvacdo dos homens, e, assim, entrar em dialogo com

outras religides. Esta verdade, comparando-se com a universalidade da salvacdo operada por

126 O (nico interesse deste estudo é o de fundamentar a unicidade e a universalidade em Jesus Cristo, ndo sendo
preocupacao como se realiza tal afirmagdo em confronto com as outras religifes, pois isso € outro passo.
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Jesus Cristo, que foi discutido no ponto anterior, € mais dificil de ser aceita, diante de

constatacOes advindas de ambientes cristdos e ndo-cristéos.

Aqui, é preciso compreender que fazer eclesiologia € permitir que a propria Igreja
reflita sobre si mesma e descubra verdades fundamentais sobre ela mesma. Uma vez
reafirmada a centralidade de Cristo, o estudo parte de Cristo para fazer a reflexdo
eclesioldgica. A cristologia segue a eclesiologia. A Igreja tem sua existéncia totalmente
enxertada na vida de Cristo, pois é Nele e em sua missao que se compreende a Igreja. E, por

isso, é possivel afirmar que ao separar Cristo de sua Igreja, esta perde a sua razao de ser.

2.2.1 Jesus fundou a Igreja

Como ponto de partida, é preciso reafirmar a Igreja como vontade inserida no seio da
Trindade, Jesus como fundador da Igreja Catdlica. Obviamente, ndo é tarefa nada facil, no
contexto atual, sustentar as afirmacfes acima. Deste modo, é preciso recordar que também
existem verdades sobre a Igreja, que independente da época em que se vive. Essas verdades
sdo expressas por Jesus nos Evangelhos, estdo presentes na Revelacdo Divina, que se tornam

claras para a Igreja na sua Tradig&o.

Hoje se pode afirmar, indubitavelmente, que Jesus Cristo é o fundador da Igreja,
sendo ela, fruto de sua intengdo clara e opcéo segura. O texto de Mt 16, 18-20 nédo
pode ser apresentado como Unica prova a favor da intengdo da Igreja por parte dele.
Decisiva foi a preparacdo da Igreja durante toda sua vida terrena, através de sua
existéncia, palavras e a¢Bes, mas ndo a constituiu. Isso foi obra do Espirito Santo no
dia de Pentecostes. Essa preparacdo significa ter Jesus colocado os elementos que
constituiram os alicerces da Igrejat?’.

Padre Geraldo Hackmann, ao analisar algumas posices modernas de tedlogos
protestantes, apresenta autores que de certa forma, aceitam a ideia de que Jesus fundou a
Igreja, assim como também apresenta alguns que negam essa afirmacéo. Ao final, ele afirma a
indubitavel vontade de Jesus fundar a sua Igreja, a qual ndo pode ser afirmada olhando
somente um argumento biblico, j& que precisa se estar atento a acdo global de Jesus, a todo
seu agir humano terreno, e obviamente, a agdo marcante do Espirito Santo em Pentecostes.

Poderia ser de outra forma? M. Schmaus dira que sim, pois, se 0 povo de Israel tivesse

127 HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de eclesiologia como comunhé&o organica,
p. 87.



58

acolhido a mensagem de Jesus, ndo haveria a necessidade de fundar uma comunidade diversa

daquela do Antigo Testamento, e assim, fez-se necessario a fundagdo de um povo diverso'?,

Como se sabe hoje, o povo de Israel, o povo ao qual Cristo pertencia, ndo acolheu o
Seu apelo a conversdo, e Cristo sente na propria carne as consequéncias desta negacéo, e
assim, indica essa verdade ao dizer “O profeta ndo ¢ bem recebido em sua propria casa” (Mc
6,4). Desta forma, deve-se compreender a fundacéo da Igreja como continuidade do mistério
da salvacdo, pois Deus quer salvar a todos os seres humanos, e é neste contexto que a

fundacdo da Igreja precisa ser compreendida.

A vontade fundacional de Jesus ndo foi compreendida pelos judeus da sua época, pois
sua mensagem foi refutada. Mas, precisamos compreender que “O mistério da Santa Igreja se
manifesta na sua fundacdo. Pois o Senhor Jesus iniciou sua Igreja, pregando a boa nova, isto
é, 0 advento do Reino de Deus prometido nas Escrituras havia séculos” (LG 15). Em cada

gesto e palavra de Jesus, encontramos a Igreja sendo fundada.

A eclesiologia do Concilio também assume essa dimensdo misteriosa da fundacéo da
Igreja, quando ela se insere nos os designios salvificos do Pai em Jesus, no Espirito Santo.
“Consumada, pois, a obra que o Pai confiara ao Filho realizar na terra, foi enviado o Espirito
Santo no dia de Pentecostes a fim de santificar a Igreja” (LG 4). E com inicio histérico da
Igreja no dia de Pentecostes, ela passa a ser o meio pela qual os homens se encontrardo com a
Trindade “para que assim os crentes pudessem aproximar-se do Pai por Cristo num mesmo
Espirito” (LG 4).

No decreto dedicado ao ecumenismo, a Unitatis Redintegratio, pode-se perceber essa
autoafirmacéo por parte da Igreja: “Para estabelecer esta Sua santa Igreja em todo o mundo
até a consumacao dos seculos, Cristo outorgou ao Colégio dos Doze o oficio de ensinar, reger
e santificar. Dentre eles escolheu Pedro, sobre quem apés a profissdo de fé, decidiu edificar a
sua Igreja” (UR 2). Aqui vem afirmada a decisdo de Jesus fundar a sua Igreja sobre a rocha

dos apostolos. Essa € uma das reflexdes que a Igreja faz de si mesma a partir de Cristo.

Por isso, o Vaticano Il afirma: “O tnico Mediador Cristo constituiu e incessantemente
sustenta aqui na terra Sua santa Igreja, comunidade de fé, esperanca e caridade, como
organismo visivel pelo qual difunde a verdade e a graca a todos” (LG 8). Observa-se aqui, a
ideia de constituir, uma vez que Cristo constituiu e sustenta a sua Igreja, sendo que ao final,

coloca-a como sinal visivel de verdade e graca a todos.

128 Cf. ibid., p. 87.
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A eclesiologia do Vaticano Il evidéncia a fundagéo da Igreja: “Essa ¢ a unica Igreja de
Cristo, que no Sinodo confessamos una, santa, catolica e apostdlica. [...] Essa Igreja,
constituida e organizada neste mundo como uma sociedade, subsiste na Igreja catdlica

governada pelo sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhao com ele” (LG 21).

E importante compreender a fundagéo da Igreja como nascente da vontade de Jesus
Cristo, a qual fica expressa na submissdo total da vontade do Pai como salvador de todos os
seres humanos (Cf. Ef.1,5). Porém, ndo ¢é possivel pensar tal fundacdo por meio de um ato
juridico ndo encontrado nas Escrituras. Essa vontade fundadora de Jesus é expressa em Suas
palavras e atos, e na plena consumacdo pela vinda do Espirito Santo no Cenéaculo. Assim,
deve-se pensar a fundacdo, ja na encarnacdo (Jo 1.14), na Ultima Ceia, no chamado dos
discipulos, na eleicdo dos doze (Mt 18.18), no poder apostolico, no poder Petrino (Mt 16.13-
19, Lc 22.27-32, Jo 21.15s), e em toda a acdo do Espirito Santo.

2.2.2 Igreja: mediacéao e salvagéo

Depois de reafirmar Jesus Cristo como salvador universal e sua vontade de fundar a
Igreja, é possivel se colocar diante da problematica da Igreja em relacdo a salvacdo. Dai
surgem as perguntas: A Igreja é necessaria para a salvacdo dos homens? E de que modo?

Nos estudos sobre a necessidade da Igreja para a salvacdo, G. Canobbio afirma que, a

LG é um documento decisivo para esclarecer essa problematica e, citando a LG 2*?° comenta:

O texto ndo fala diretamente da necessidade da Igreja; toda via introduz o tema da
Ecclesia e Abel, que, na tradicdo patristica, servia para demonstrar que todos 0s
salvos pertenciam a Igreja, projetando, porém, sob a 6ética escatologica: a Igreja
prefigurada desde a origem do mundo, preparada na historia do povo hebreu,
instituida na plenitude dos tempos*3°.

Continuando, ele afirmara que a intencdo da comissdo doutrinal que preparou o texto
era, de fato, afirmar que a salvagio se obtém “nio sem Cristo e sua Igreja”*®!. E certo que o
autor considera que o texto precisa ser lido ndo aplicando a Igreja uma ideia instrumental, e,
ainda, que o texto deseja afirmar a Igreja como “lugar escatologico da salvag¢ao” mais do que
afirmé-la como “meio”. Ainda indica que a tradigdo teoldgica tem convicgdo de que a Igreja

estende seu influxo ao género humano na sua totalidade.

129 «“Agora, como se 1& nos santos padres, todos os justos, a partir de Abrado, “do justo Abel fim ao altimo
eleito” serdo reunidos no Pai na igreja Universal”.

130 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 302.

181 Cf. Ibid., p. 302.



60

G. Canobbio afirmara o papel exclusivo da Igreja, em relagdo ao plano de Deus, e, a
partir desta dimensdo, afirma que “a Igreja é necesséria, pelo fato que, se essa ndo fosse, a

humanidade n3o conheceria e ndo poderia atingir sua meta, que ¢ a unidade”**.

O tema da acao salvifica da Igreja serd tratado de forma direta na LG: “Em primeiro
lugar o Santo Sinodo volta seu pensamento aos fiéis catélicos. Apoiado na Sagrada Escritura
e na Tradi¢do, ensina que esta Igreja peregrina é necessaria para a salvagdao” (LG 14). Neste
numero da LG, ha alguns elementos que merecem destaque. Existem duas vias para refletir a
salvacdo de todos os homens. A primeira delas € tornando-se Catolico e professando o que
ensina a Igreja, com base na Sagrada Escritura e na Tradicdo. A segunda, é por parte daqueles
que estdo fora desta comunhdo. Sendo assim, o ensinamento magisterial da Igreja, desejam
orientar aqueles que seguem a fé catdlica. E, a Igreja, ao refletir sobre si mesma, de forma
alguma deseja menosprezar 0s que vivem fora de sua comunhdo. Porém, tal ensinamento,
pode agradar alguns e desagradar a outros, mas, ndo pode deixar de ser feito. Exemplo disso,
é 0 seguinte texto da LG, que a primeira vista, pode ser contrario ao didlogo com as outras

religibes, mas que ndo pode deixar de ser explicado:

O Unico Mediador e caminho da salvagéo é Cristo, que se nos torna presente em seu
corpo, que e a Igreja. Ele, porém, inculcando com palavras expressas a necessidade
da fé e batismo, a0 mesmo tempo confirmou a necessidade da Igreja, na qual os
homens entram pelo batismo como por uma porta (LG, 14).

O texto acima afirma a Igreja como corpo de Cristo, onde tudo que ela faz é acéo de
Cristo, e por isso, ela é necessaria. O agir da Igreja nunca podera ser compreendido fora de
Cristo, uma vez que Cristo é vital para o existir e 0 agir da Igreja. Além disso, Jesus Cristo,
confirma a necessidade da Igreja, a qual se entra pelo batismo. E ao final dira que, quem
souber sobre essas verdades fundamentais a respeito da Igreja e ainda, assim, dela se separar,
ndo terd a salvacdo: “Por isso, nao podem salvar-se aqueles que, sabendo que a Igreja Catdlica
foi fundada por Deus através de Jesus Cristo como instituicdo necesséria, apesar disto ndo

quiserem nela entrar e nela perseverar” (LG 14).

A respeito do n° 14 da LG, G. Canobbio usa o testemunho de Gérard Philips, a quem
ele considerar uma das testemunhas mais autorizadas e confidveis da intencdo da Lunen
Gentium por ser ele um dos principais redatores do texto. Assim, Gérard Philips comenta a
LG 14:

132 4., p. 308.
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Algumas pessoas pensam que a Igreja Romana, que continua a se considerar como a
Unica e verdadeira Igreja, tem, porém, praticamente abandonado a sua reivindicacéo
de monopdlio de conduzir os homens a salvacdo. Tal afirmacdo néo é exata nem do
ponto de vista teoldgico, nem daquele histérico. A analise do artigo 14 da LG nos da
a prova'®,

Com esse comentario, G. Philips descreve com precisdo aquela que era a intencdo do
texto, aprovado e assumido pelos Padres Conciliares: a Igreja confirma a consciéncia de ser a
Unica e verdadeira Igreja e ndo abandonou a convicgdo teoldgica e histdrica de ser a Unica

capaz de conduzir a salvagéo.

G. Canobbio destaca que a LG 14 esta apoiada sobre as Escrituras e a Tradicgdo,
contudo, apresenta, simplesmente, duas passagens do Novo Testamento e reconhece que 0
motivo adotado como fundamento € a fé e o batismo, sendo isto um ponto permanente da fé
cristd. Em seguida, percebe a associacdo da Igreja com o termo éschaton, vendo na Igreja uma
dimensdo para além da Historia. E ainda, na LG 8, ele complementa a ideia de Igreja visivel e
invisivel. Isso ele recolhe do argumento onde a LG afirma que a Igreja € necessaria para a
salvacdo de Abel até o Gltimo dos eleitos, assim, a missdo da Igreja estd fora de uma mera
relacdo temporal e de um periodo histdrico:

O motivo da necessidade da igreja € a presenca de Cristo Unico mediador e via da
salvacdo e a sua disposicdo cerca da fé e do batismo, que sdo os elementos
constitutivos da Igreja. N&o se trata somente de um preceito de Cristo, mas também
do vinculo que existe entre ele e sua Igreja, vinculo ndo somente historico, mas
perene: € através a igreja que ele se rende presente a nds*34,

G. Canobbio faz a perfeita vinculagdo entre Cristo e a Igreja. Em matéria de salvacéo,
ndo ha como desvincular a Igreja de Cristo, uma vez que a salvagdo dos homens acontece por
vontade do Pai, na pessoa do Filho, por obra do Espirito Santo. E esse vinculo é atemporal, ou

seja, desde a eternidade: foi, é e sera por obra de Cristo mediante a Igreja.

O Vaticano 1l faz compreender de fato que € a Igreja que torna Cristo acessivel ao ser
humano, pois € por meio dela que este colhe os frutos da salvacdo oriunda de vida, paixéo,
morte e ressureicio de Jesus Cristo. E um erro gravissimo desvincular Cristo da sua Igreja e a
Igreja de Cristo. O texto em questdo, e mesmo outros do Concilio, acentuam a necessidade do

batismo para a salvacdo como porta de entrada na Igreja (Cf. LG 14). Pois € a Igreja quem

133 PHILIPS, G. In: CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso
principio teoldgico, p. 308-309.

134 PHILIPS, G. In: CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso
principio teoldgico, p. 309-310.
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ministra o batismo e pelo batismo se entra na Igreja. G. Giacomo conclui que os Padres
Conciliares, ao aceitarem o texto atual, professam que “E em seguida a relagdo da Igreja com
Cristo que funda a necessidade dela mesma. E é a mesma relacdo que justifica a descricédo da

Igreja como sacramento de salvagio”?%,

B. Sesbolié afirma que a Igreja é para todos, uma vez que a sua finalidade é
universal, mas ela ndo deseja abracar todo mundo. E verdade que a Igreja ndo esta presente
em todo mundo, porém, ela é sacramento de salvacdo para todo o mundo e em todos 0s
tempos. E a Igreja ab Abel, contemplada pelos Padres, que se ocupa de toda a historia

humana, “é a Igreja da reconciliagdo escatologica”3®

, € conclui “Se ndo tem salvacao fora
da Igreja, é porque todos serdo salvos, ou pelo menos, poderdo ser salvos pela Igreja. Se a
histéria da Igreja ndo pode ser que inclusiva, a missdo da Igreja é deliberadamente

inclusiva”®’,

Isso ndo foi compreendido em nenhuma época por meio do extra ecclesiam..., mas,
ndo se pode negar que a dimensdo missiondria da Igreja ja estd presente, mesmo que de
forma implicita, na formula estudada. Ou seja, é vontade do Pai, presente em Mt 18,14 ¢
gue ninguém se perca, e, por isso, a Igreja se lanca encontro de todos os coracdes de boa

vontade que desejam ser salvos, pois a Igreja é missionaria por esséncia®®,

Ignorar a acdo do Espirito Santo no mundo e na Igreja leva a um o pensamento
somente natural, e esquece a dimensdo sobrenatural, ou seja, a acdo histérica de Deus no
mundo. Ao afirmar que “todos se salvam”, corre-se 0 risco de conduzir as pessoas a pensarem

da forma como escreve J. Ratzinger:

Como j& havia dito inicio, a forma de impostar o problema mudou. [...] E assim fez
mudar na verdade a pergunta: porque eu devo crer? Porque ndo devo também eu
escolher a via evidentemente mais comoda, transformando-me, isto €, de um que

135 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 313.

136 1d., p. 256.

187 1d., p. 256.

138 Cf. Evangelii Nuntiandi, n. 14. “A Igreja sabe-o bem, ela tem consciéncia viva de que a palavra do Salvador,
"Eu devo anunciar a Boa Nova do reino de Deus", se Ihe aplica com toda a verdade. Assim, ela acrescenta de
bom grado com Séao Paulo: "Anunciar o Evangelho ndo é titulo de gléria para mim; é, antes uma necessidade
que se me impde. Ai de mim, se eu ndo anunciar o evangelho". Foi com alegria e reconforto que nés
ouvimos, no final da grande assembleia de outubro de 1974, estas luminosas palavras: "Nds queremos
confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de evangelizar todos os homens constitui a missdo essencial da
Igreja”; tarefa e missdo, que as amplas e profundas mudangas da sociedade atual tornam ainda mais urgentes.
Evangelizar constitui, de fato, a graca e a vocagdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade. Ela
existe para evangelizar, ou seja, para pregar e ensinar, ser o canal do dom da graga, reconciliar os pecadores
com Deus e perpetuar o sacrificio de Cristo na santa missa, que € o memorial da sua morte e gloriosa
ressurreicdo.”
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leva o nome e o empenho da vida cristd em um “cristdo andénimo”, que deixa aos
outros as dificuldades inerentes a este nome?**°

De Lubac diz que se Cristo quisesse salvar o ser humano sem a sua participacao e
colaboracéo, Ele teria somente cumprido o Seu sacrificio redentor da Cruz, mas, precisamente
por querer que 0 homem participasse ativamente da sua salvagdo (como participou ativamente
da sua condenacdo), ele fundou a Igreja como lugar onde as pessoas pudessem caminhar e

viver e seu desejo de serem salvas e colaborem com as gracas dispensadas por Deus:

Se Deus quisesse salvar-nos sem nos, teria sido suficiente o Unico sacrificio de
Cristo. Mas, a mesma existéncia do Salvador ndo sup8e ja uma longa colaboragéo?
Tal salvacdo além disso ndo teria sido digna das pessoas que Deus quis que nos
fossemos. Deus ndo quis realizar a salvacdo da humanidade, como se tivesse sido
um desastre: quis suscitar nesta uma vida, a sua Vida. A lei da Revelacdo reproduz
aqui a lei da Criagdo: necessitava que o homem concorresse ao seu fim sublime,
assim necessita que concorra ao seu resgate. Cristo ndo veio para nos substituir,
muito deste aspecto de substituicdo exprime somente o primeiro momento da sua
obra, mas para se colocar em grau de chegar até Deus, por meio dele. N&o para obter
um perddo exterior, era coisa feita em principio, para toda a eternidade, e suposta da
Encarna¢do mesma, porque a Redencdo é um mistério de amor e de misericdrdia,
mas para nos transformar interiormente. A humanidade assim deve colaborar
ativamente para sua salvacgdo, e é por isso ao Ato de seu Sacrificio, Cristo juntou a
revelacdo objetiva da sua Pessoa a fundagdo da Igreja. Toma as coisas no seu
conjunto, Revelagdo e Redencéo séo ligadas e a Igreja é o seu Gnico Tabernaculo°,

E provavel que tenha sido possivel perceber que se pode afirmar a mediacdo da lgreja
nos argumentos anteriores, mas ainda ndo foi respondido como essa media¢do acontece.
Como se da essa necessidade da Igreja para a salvacdo? Neste ponto, sera feito uso de

Ratzinger.

Em um primeiro momento, para Ratzinger, o amor humano, como aquilo que
verdadeiramente salva, é submetido ao egoismo, se corrompe, € 0 torna, em Ultima analise,
insuficiente para tdo grande missdo, sendo necessario o servigo da representacdo de Jesus.
Sem Jesus, 0s gestos de fe continuam vazios. E para Ratzinger, € neste ponto que entra a
necessidade da Igreja para a salvacdo. A humanidade inteira vive deste ato de amor de Jesus,
no qual todos configuram sua vida. O papel da Igreja entra nesta l6gica, de prestar esse

servigo de representacdo de Jesus, servico que o mesmo Cristo deseja fazer.

Ratzinger resume desta forma: “segundo a fé cristd, em cada salvacdo de um homem

Cristo opera. Mas, onde esta Cristo, participa também a Igreja, porque Ele ndo quer ficar so,

133 RATZINGER, J. Il nuovo popolo di Dio, p. 380.
140 DE LUBAC, H. Catolicismo. Aspectos sociais do dogma, p. 164.
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mas vem, para assim dizer, o duplo desejo de poder participar do seu servigo”*!. Cristo nunca
é um simples individuo frente a humanidade, pois o Cristo que salva nunca est sozinho, tanto
que Ele criou um corpo, “o corpo de Cristo”, que € a participacao dos homens no servigo de
Cristo. O homem se salva a medida que se envolve com a salvacdo dos outros. Portanto,
“Somos salvos, por assim dizer, salvo pelos outros e, e neste sentido, também atraves dos

outros” 142,

J. Ratzinger afirma ainda: “para poder ser a salvagdo de todos, ndo é necessario que a
Igreja se identifique externamente com todos”**3. A esséncia da Igreja esta radicada sobre
Aquele que assumiu a humanidade inteira ao carregar a Cruz. A Igreja deseja ser o lugar para

salvar muitos: “A Igreja niio é tudo, mas existe para todos”4,

Deste modo, o voltar-se para 0 homem, voltar-se para os seus reais problemas, para
as suas esperancas e sofrimentos, para as suas conquistas e quedas, também faz com
que a mesma Igreja como corpo, como organismo e como unidade social, perceba o0s
mesmos impulsos divinos, as luzes e as forcas do Espirito que provém de Cristo
crucificado e ressuscitado; e é por isto precisamente que ela vive a sua vida. A Igreja
ndo tem outra vida fora daquela que lhe d& o seu Esposo e Senhor. De fato,
precisamente porque Cristo no seu mistério de Redencédo se uniu a ela, a Igreja deve
estar fortemente unida com cada um dos homens!®.

A Redemptoris hominis salienta muito bem a preocupacdo da Igreja com o ser
humano, seguindo os ensinos dos documentos do Vaticano Il. E uma preocupaco que parte
da realidade humana até a salvacdo final de cada crente. A Igreja é vista como o corpo, sendo
que a vida que a sustenta ndo é outra do que a vida do Nosso Senhor. “A primeira beneficiaria
da salvacdo é a Igreja: Cristo adquiriu-a com o Seu sangue (cf. At 20,28) e tornou-a Sua
cooperadora na obra da salvacdo universal. Com efeito, Cristo vive nela, é 0 seu Esposo,
realiza o seu crescimento, € cumpre a Sua missao através dela”. A Igreja vive a vida de Cristo,
tendo Ele como cabeca e age em sua pessoa. E € por esse motivo, por Cristo estar plenamente

unido a sua Igreja, que a Igreja esta plenamente unida ao ser humano.

Nesta afirmacdo, é possivel compreender bem o papel de Cristo e da Igreja na
salvagdo. O Unico e eterno salvador é Jesus, no qual, inclusive, a Igreja é redimida pelo
sangue derramado na cruz. Mas, no processo Ab Abel até o final dos tempos, ele elegeu a

Igreja como cooperadora na obra da salvacdo universal. Neste processo, a Igreja age como

141 RATZINGER, J. Il nuovo popolo di Dio, p. 385.
142 |pjd., p. 385.

143 14, p. 387.

14 1d., p. 387.

145 Redemptoris hominis, n. 18.
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colaboradora e intima Esposa com o seu Esposo. Cristo cumpre sua missao, ou seja, € Ele
gquem age e quem realiza a salvagé@o por meio da Igreja. Jodo Paulo Il explicita com clareza:

O Concilio deu grande realce ao papel da Igreja, em favor da salvacdo da
humanidade. Enquanto reconhece que Deus ama todos os homens e lhes da a
possibilidade de se salvarem (cf. 1 Tim 2, 4), a Igreja professa que Deus constituiu
Cristo como Unico mediador e que ela prépria foi posta como instrumento universal
de salvagdo. (RM, 9)

A salvacdo deve ser vista na dimensdo do amor, onde precisa ser realizada por Deus,
que ¢ “amor” (Cf. 1Jo 4,16), pois somente Ele possui um amor incorruptivel, diverso do ser
humano. E é claro que o conceito de “instrumento universal de salvagdo”, como vem

empregado para a Igreja, precisa receber destaque.

Todos os homens, pois, s&o chamados a esta catolica unidade do Povo de Deus [...] &
qual, de diversos modos, pertencem ou estdo ordenados quer os fiéis catolicos, quer
0s outros crentes em Cristo, quer universalmente todos os homens, chamados a
salvacdo pela graca de Deus. E necessario manter unidas, estas duas verdades: a real
possibilidade de salvacdo em Cristo para todos os homens, e a necessidade da Igreja
para essa salvacéo. (RM, 9)

Também pode ser vista a ideia de colaboragdo/participacdo por parte dos homens, a
qual se da na Igreja. E é desta forma que se deve compreender a mediacdo da Igreja “A
salvacdo, que é sempre um dom do Espirito, exige a colaboracdo do homem, para se salvar
tanto a si proprio como aos outros. Assim o quis Deus, e por isso estabeleceu e comprometeu
a Igreja no plano da salvacdo”!*. Sob a ldgica da colaboracéo, que brota da prépria vontade
de Deus, fica mais facil compreender o papel da Igreja na historia da salvacdo. A Igreja € o
local onde acontece o encontro entre Deus e 0 ser humano, ou seja, colaboragcdo com a graca,
sendo ela um meio concreto na historia, onde é possivel que cada um colabore com a prépria
salvacdo e a salvagdo dos seus irmdos, contando com o auxilio dos santos, realizando a

comunhdo entre o céu e a terra. A propria Igreja é fonte de gracas unicas.

Pio IX fala sobre o tema da Igreja como meio necessario para a salvacao:

Mas, é também conhecidissimo o dogma catdlico, a saber, que ninguém pode se
salvar fora da Igreja catolica e que ndo se pode obter a salvacdo eterna aqueles que
sdo obstinadamente contumazes para com a autoridade e as defini¢cdes da mesma
Igreja, bem como aqueles que sdo separados da unidade da mesma Igreja e do

146 Redemptoris hominis, n. 9.
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Romano Pontifice, sucessor de Pedro, a quem foi confiada pelo salvador a guarda da
vinha'#’,

Desejamos agora perguntar sobre a real necessidade da Igreja para a salvacdo dos
homens. E uma necessidade real ou pode ser suprimida sem prejuizo da salvagio? Pio IX
assume a questdo de forma bem decisiva: a Igreja é necessaria para a salvacdo da

humanidade, como foi confirmado.

2.2.3 A salvacdo dos fieis catolicos

Para esse tema, teremos como ponto de partida a LG 14, ja exaustivamente usado em
argumentos anteriores, 0s quais também podem ser claramente utilizados nesta parte da

pesquisa.

No inicio deste nimero é encontrada a frase seguinte: “Em primeiro lugar, 0 Santo
Sinodo volta seu pensamento aos fiéis catdlicos” (LG 14). Em seguida, afirmara estar apoiada
na Sagrada Escritura e na Tradicdo para afirmar, aos fiéis catolicos, que esta Igreja Peregrina

“¢ necessaria para a salvagao” (LG 14).

E preciso compreender que esse documento do Vaticano II ¢ uma “Constituico
Dogmatica” e, sendo assim, traz aos fiéis catdlicos a obrigacdo de assumirem a verdade de fé
proclamada pelo Concilio. Assim, ndo € facultativo aos fi€is aceitarem ou ndao uma verdade da
fé Catdlica, da qual faz parte a necessidade da Igreja para a salvacdo, e, mesmo que O
Concilio Vaticano Il ndo faca nenhuma definicdo da dogmatica nova, obriga a consciéncia

dos fiéis catdlicos.

E necessario compreender que o Gnico Mediador é Cristo, e somente Ele é o caminho
para a salvacdo, e que foi da Sua vontade fundar a Igreja para dar continuidade a sua obra
salvifica. Sendo a Cristo a cabeca da Igreja e os fiéis os seus membros?*®, Ele a governa e nela
ha realizagdo e salvacdo pela adesdo da fé consumada no batismo. A LG 14 é clara e objetiva
ao afirmar que ninguém pode se salvar sem a Igreja. Todavia, ha aqueles que sabem que ela é
uma instituicdo necessaria e que a mesma foi fundada por Jesus Cristo, e mesmo assim, se
negam a entrar ou perseverar nela. Para o fiel catolico, a exigéncia para a salvacdo, segundo o

Concilio, ¢ a de “pertencer e perseverar” na Igreja.

147 DH 2867.
148 Cf. Imagem paulina, Rm 12,5. CI 1,18.
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LG 14 apresentard uma definicéo de fiel catdlico:

Séo incorporados a sociedade da Igreja os que, tendo o Espirito de Cristo, aceitam a
totalidade de sua organizacao e todos os meios de salvagdo nela instituidos e na sua
estrutura visivel, regida por Cristo através do Sumo Pontifice e dos Bispos, se unem
com ele pelos vinculos da profissao de fé, dos sacramentos, do regime de comunhao
eclesiastico.

E possivel chamar de fiéis catolicos e incorporados a Igreja, aqueles que aceitam na
sua totalidade, a organizacdo da Igreja, inclusive a sua estrutura visivel e todos os meios de
salvacdo nela instituidos, do qual ela propria é meio de salvacdo. E o Vaticano Il d& um passo
a mais, quando afirma que: “ndo se salva, contudo, embora incorporado a Igreja, aquele que
ndo perseverar na caridade, permanece no seio da Igreja ‘com o corpo’, mas ndo com ‘o
coragdo’” (LG 14). O Unico mediador é Cristo a Igreja media, sendo ela sinal visivel do
proprio Cristo neste mundo, e o fiel catdlico colabora com a sua salvagdo por meio da

caridade, oriunda da graca de Cristo, ndo por mérito pessoal.

2.2.4 A salvacdo de todas as pessoas

O Vaticano Il foi uma fonte inesgotavel de gracas para a Igreja, pois, sendo um
concilio eclesioldgico, proporcionou uma reflexdo sobre ela mesma a luz do Evangelho, da
Tradicdo e do Magistério, elucidando verdades da Igreja contidas nas fontes perenes da
Revelacdo, evidenciando muitos elementos esséncias da Igreja que se faziam necessarios de
serem reafirmados ou afirmados ao homem moderno, e demonstrando toda a atualidade da

Igreja de Cristo para a salvacdo do homem hoje.

O Concilio nao pretendeu retirar da Igreja suas obrigacdes e deveres mais profundos,
recebidos do seu fundador, Jesus Cristo, e dividir de forma igualitaria sua missdo com todas
as religiGes existentes. Ao reafirmar seu papel de portadora Unica e universal da salvagéo,
reconhece o agir salvifico de Deus também em outras religides, mas ndo sem a participacdo

da Igreja, esposa de Cristo.

Qualquer afirmagdo pautada no Vaticano I, que exclua a Igreja da economia da
salvacdo universal, € uma leitura e uma aplicacdo inadequada dos textos conciliares. Em
nenhum texto conciliar, foi negado o papel fundamental da Igreja como colaboradora do

projeto de Deus de salvar a todos os homens.

1491 G 14.
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G. Canobbio, por exemplo, indica que ndo faltam formas de conceber o Vaticano Il
como uma mudanca de época, pelo fato de que o Concilio faria a passagem do
eclesiocentrismo para o cristocentrismo. Mas, ao mesmo tempo, Giacomo Canobbio sabe que

o Concilio reafirma a necessidade da Igreja (LG 14) (mesmo sem a utilizacdo do axioma).

E o referido autor v& uma superacio do rigido posicionamento da Igreja, onde Igreja
Catdlica e mistério da Igreja coincidem. E para sustentar essa ideia, ele cita a LG 8, que diz
que a Unica Igreja de Cristo “neste mundo constituida e organizada como sociedade, subsiste

na Igreja catdlica”. Em seguida, com base nesta frase da LG 8, ele afirma:

As Igrejas e comunidades eclesiais ndo catdlicas sdo instrumento de salvagdo para
aqueles que pertencem a elas (UR 3); reconheceu valores aos elementos de bem
presentes nas religides ndo cristds (NA 2); afirmou que, sendo Cristo morto por
todos, o Espirito Santa da a todos a possibilidade de ser associado ao mistério pascal
(GS 22)**,

Henri de Lubac, partindo da esséncia missionaria da Igreja, propde como primeira via
aquela da missdo a toda face da Terra, “para a Igreja, o crescimento ¢ uma necessidade de
natureza, afim de que ndlo tenha coberto toda a terra e consolidado todas as almas”**!. Argumento
que é compreendido no interior da Igreja, mas, que de forma alguma, explica se as pessoas que
morrem fora da Igreja conseguem ou nao a salvacdo. Mas, reconhece que ainda assim, muitas

pessoas morrem sem conhecer a Igreja ou sem aderirem a ela, o que, neste caso, ele responde:

Indiretamente, mas realmente, é toda a massa andnima daqueles que, desde o inicio
da nossa raga, fizeram do seu melhor na obscuridade ou na meia luz que foram a sua
heranca. E é assim que, querendo salvar a todos os homens, e ndo permitindo,
praticamente, que todos sejam visivelmente na Igreja, Deus toda via quer que todos
aqueles que respondem a sua chamada, sejam, ao final das contas, salvados por meio
da Igreja. Sola ecclesiam gratia, qua redimimur (somente pela graca da Igreja séo
resgatados)*®?,

Desta forma, H. de Lubac reconhece que existem pessoas que visivelmente ndo fazem
parte da Igreja, mas que de forma espiritual e anénima, fazem parte desta Igreja, e por meio

desta, recebem a salvacéo.

H. de Lubac indica que a forma geral de entender o axioma é através de uma ideia

negativa, uma vez que fora da Igreja estariam os condenados; no entanto, isso ndo impede de

150 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 301.

151 DE LUBAC, H. Catolicismo. Aspectos sociais do dogma. Terceira sessdo Igreja, p. 165.

152 DE LUBAC, H. Catolicismo. Aspectos sociais do dogma. Terceira sessdo Igreja, p. 170.
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penséd-lo de forma positiva, pois “sereis salvos por meio da Igreja, e somente por meio
dela”'®. Assim, Lubac ndo nega a possibilidade de salvacdo aos que estdo fora da Igreja,

somente acentua e conecta tal salvacdo sempre a Igreja.

Em seguida, ele aborda a questdo concreta da salvacdo dos que ndo conhecem a Igreja
e daqueles que, conhecendo a lIgreja, permaneceram fora dela. A salvacdo dos que ndo

9154

conhecem a Igreja se da por “ja serem catolicos como por antecipagao”>", sendo que a Igreja

é o “lugar natural”'® para onde a pessoa naturalmente procura estar por “sugestio da

graga”156

H. de Lubac diz que os fiéis ttém a obrigacdo de entrar na Igreja. Ndo fazer isso é
contrariar a logica da graca que age nela, que a inspira mesmo que em segredo, e ndo
corresponder € sufocar a graca de Deus e mentir a si mesmo: “aqueles que ndo conhecem a Igreja
sdo, portanto, salvos de tal maneira que, se impde a obrigacdo de pertencer a ela, mesmo
exteriormente, logo a que conhecam”®®’. Na visdo que se tem ao ler De Lubac, a graca da
salvacdo aos que ndo pertencem a Igreja é algo generoso e despretensioso, ja que, ao saberem
da sua existéncia, se faz necessario aderirem aquela que ama e salva, mesmo quando a
ignoram.

N&o se pode separar Cristo do Verbo. Desta mesma forma, ndo se pode separar a
Igreja visivel (corpo) da Igreja invisivel (alma). Como se compreende que todos 0s justos
anteriores a Cristo foram salvos pela semente do Verbo, deve-se compreender que onde esta o
Verbo, esta Cristo. Os que foram salvos antes da Igreja visivel (corpo) foram salvos pela
Igreja toda, alma e corpo. Na Igreja também sdo inseparaveis corpo e alma, Igreja Visivel e
Igreja Invisivel, Extra eclesiam nulla salus, portadora da Salvacdo completa de Cristo Verbo

de Deus, é o0 que se compreende a partir de Henri de Lubac.

Edouard Hugon, sacerdote da Holanda, ao se ocupar com o axioma extra ecclesiam...,
aborda de forma especifica o tema dos pagaos, aqueles que estdo fora da comunhao visivel da
Igreja. Ele recorda, em primeiro lugar, que em varios momentos da historia, a Igreja se
colocou contra e combateu a ideia da predestinacdo, ou seja, a salvacdo apenas para 0S
predestinados. Deus ndo condena ninguém e a misericérdia divina quer a salvacao de todo o

género humano. Existe, por parte de Deus, um desejo profundo de que todos os seres

1

[

3 Ibid., p. 172.
154 14, p. 172.
155 1d., p. 172s.
%6 1d., p. 172s.
157 1d., p. 173.
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humanos se salvem, ndo somente os predestinados ou os fiéis, sendo Jesus salvador de todos

eles.

Ele, ainda, cita recorda uma série de passagens biblicas do Antigo Testamento, onde
Deus toma a clara iniciativa de ir ao encontro dos pecadores e dos pagdos, acentuando a
vontade de Deus para que todos se salvem. Porém, existem inciativas feitas por Deus que
foram em vao, sem resposta alguma por parte do homem, mas, em outras oportunidades, o ser

humano soube corresponder:

Os convites da graga ndo restam sempre védos. Deus admite na fila do povo eleito
Rahab a meretriz, Rut a Moabita; acorda o dom da fé de Naama o Sirio; envia
miraculosamente um missionario a cidade corrupta de Ninive. O livro de Jonas é
uma das provas mais dramaticas e comoventes da bondade divina e do seu sincero
desejo de salvar todos os homens®®,

Como pode ser notado, o ponto central é a questdo de que a salvacdo tem uma
iniciativa em Deus, mas devido a sua propria pedagogia, exige a resposta do ser humano. A
salvacdo precisa ser acolhida, pois sem o desejo de ser salvo e de colaborar com o projeto de

salvacéo elaborado por Deus para cada ser humano, ndo se pode pensar em salvagéo.

Obviamente que isso ocorre quando a iniciativa de Deus chega até os seres humanos,
isto €, quando a graca atinge seu objetivo, ou seja, realizar a salvacdo, Quando a graca de
Deus consegue atingir o ser humano, 0 mesmo percebe que ndo existe outra forma de ser
salvo a ndo ser pela adesdo plena aos designios de Deus. Sobre um problema que vai nesta
linha, a salvacdo dos que vieram antes de Cristo, Edouard Hugon diz que esses foram salvos

por antecipacdo, uma vez que pelo anuncio do Antigo Testamento esperavam pelo Redentor.

Ele também apresenta a posi¢do de Santo Irineu, que diz que o Salvador ndo veio
somente para os fiéis que acreditaram n’Ele, mas sem exce¢do, para todos os seres humanos
que viveram desde a origem, e que, “praticando as virtudes, temendo e amando Deus,
observam a justica e a piedade”, desejaram ver e ouvir a voz de Cristo. “E um e mesmo
Deus que dirigiu os patriarcas nas suas diversas vias e justificou com a fé os circuncisos e 0s

incircuncisos”.

Sobre a salvacdo dos pagdos, Edouard Hugon recorre a S0 Tomas, que afirma que

aqueles que ndo tiveram nenhuma oportunidade de ouvirem o andncio da Boa Nova, mesmo

158 HUGON, E Fuori dela chiesa non c’é salvezza, p. 59.
1% HUGON, E. Fuori dela chiesa non c’¢ salvezza, p. 60.
160 |bid., p. 60.
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esse Deus deseja salvar'®®. Para Tomas, esses que ndo receberam o anlncio, sdo pagaos
formais, se ndo colocarem nenhum tipo de impedimento, de resisténcia a graca de Deus, ele
mesmo 0s inspirard a tudo aquilo que se faz necessario para a sua salvacdo: “Compete a
divina Providencia fornecer a cada um, aquilo que é necessario para a salvagdo, isso se 0
homem n&o Ihe coloque obstaculo®2, Tem-se aqui, a perspectiva sobre a Gtica onde é Deus

guem toma a iniciativa.

Como ousar condenar tantos membros da familia humana a causa da
impossibilidade, para eles, de atingir a beatitude celeste? N&o os condenamos por
isso [...]; Deus ndo pune por haver ignorado invencivelmente, mas por haver
infligido a lei natural e ndo haver aproveitado as gracas que permitem de adquirir os
conhecimentos a salvacdo. [...] Nada, de fato, impede o plano da providéncia, que
quer a salvacdo de todos os homens e prepara auxilios sobrenaturais para cada
individuo segundo a sua condicdo®®,

E 6bvio que Edouard Hugon também ndo vé no axioma uma indicacdo negativa, onde
a salvacgdo é reservada so para os fiéis catolicos em comunh&o visivel e formal com a Igreja.
Para ele, existe a salvacdo também para os ndo catélicos, por vontade e iniciativa de Deus,
pois existem outros meios para esses também serem salvos. Deus colocou no coracdo dos
seres humanos a lei natural, e a resposta positiva a essa lei também é fonte de acolhimentos
das inumeras gracas que Deus deposita sobre essas pessoas. Associada a uma resposta pessoal
em fazer o bem e corresponder a todas as formas dispostas pela benevolente vontade de Deus
de salvar todos os seres humano, esses poderdo se salvar, colaborando desta forma com a

graca de Deus que ndo ha de Ihes faltar.

Pio IX durante seu pontificado, o problema do mau uso do argumento da ignorancia

invencivel, pois afirmavam a salvacdo de forma inadequada a muitos que viviam longe da fé:

Convém recordar e repreender o gravissimo erro, no qual se encontram
lamentavelmente diversos catélicos, que pensam que chegardo a vida eterna as
pessoas que vivem nos erros e afastados da verdadeira fé e da unidade catolica. Essa
opinido é decididamente contraria a doutrinal®,

Na continuagdo desta carta aos Bispos Italianos, Pio IX expde o que deve ser
entendido por ignorancia invencivel: ndo tem culpa alguma do fiel que verdadeiramente,

sozinho ndo a pode vencer. Algo que se deseja destacar aqui, € que a carta disserta a respeito

181 1d., p. 60.

162 Questioni Disputate De Veritate, g. 14, a. 11, ad 1.

163 HUGON, op. cit., p. 80.

184 P10 IX. Enciclia “Quanto conficiamur moerore” aos bispos da Italia. 10 de agosto de 1863. DH, 2865.
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da ignorancia: o Papa entende por ignorancia o ignorar “nossa santissima religiao”®®

, 0 que é
um indicativo da consciéncia do Pontifice sobre a necessidade da Igreja para salvacdo dos

seres humanos, crentes e ndo crentes.

Encontra-se, também, o tema da salvacdo dos que vivem fora da Igreja na DI,

assumindo os ensinamentos do Vaticano Il:

Quanto ao modo como a graga salvifica de Deus, dada sempre através de Cristo no
Espirito e em relagdo misteriosa com a Igreja, atinge os nédo cristdos, o Concilio
Vaticano Il limitou-se a afirmar que Deus a di “por caminhos s6 por Ele
conhecidos”. A teologia esforga-se por aprofundar a questdo. Ha que encorajar esse
esforco teoldgico, que sem divida serve para aumentar a compreensdo dos designios
salvificos de Deus e dos caminhos que os realizam. Todavia, de quanto acima foi
dito sobre a mediagdo de Jesus Cristo e sobre a ‘relagdo Unica e singular’ que a
Igreja tem com o Reino de Deus entre 0s homens — que é substancialmente o Reino
de Cristo Salvador universal —, seria obviamente contrério a fé catdlica considerar a
Igreja como um caminho de salvacéo ao lado dos constituidos pelas outras religides,
como se estes fossem complementares a Igreja, ou até substancialmente equivalentes
a mesma, embora convergindo com ela para o Reino escatoldgico de Deus?,

Neste ponto da DI, é reafirmado que Deus possui caminhos que somente Ele conhece
para salvar as pessoas, mas que ndo fogem da sua vontade universal, estabelecida por Ele,
onde Ele é a causa da salvacdo de toda humanidade e que se realiza por meio da Sua Igreja.
Esta realidade ¢ “Gnica e singular”, “com a vinda de Jesus Cristo Salvador, Deus quis que a
Igreja por Ele fundada fosse o instrumento de salvacdo para toda a humanidade” (DI 22).
Assim, é errado afirmar que a Igreja ensina que 0s que nao sdo catolicos nao se salvam — cré-
se nesta possibilidade, mas ela € realizada assim mesmo em Jesus Cristo, Unico salvador da
sua Igreja, e colocar a Igreja em um patamar de complementariedade e mesmo em pé de

igualdade com outras religides.

2.2.4 A necessidade da Igreja para a Salvacao

Atingiu-se o que se pode definir como ponto crucial da questdo. Diante deste
antiguissimo axioma, o Extra ecclesiam nulla salus, o que se pode concluir para 0s ndo
crentes ou ndo Catdlicos? Devemos ter o cuidado de ndo radicalizar, tentando eventualmente

salvar 0 axioma de sua extingdo, como fez Leonard Feeney®’, que exclui qualquer

165 DH, 2866.
166 Dy 21.
167 posicdo condenada pela Igreja em 8 de outubro de 1949. (DH 3866).
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possibilidade de salvacdo a quem esteja fora da Igreja catolica visivel. Como compreender o
axioma na salvacao dos nédo catdlico ou dos que estao fora da Igreja?

B. Sesbouié indica um caminho alternativo, onde o pluralismo religioso tem sua parte
na histdria, mas o seu valor de ideal indispensavel a todas as religiGes precisa ser pensado. Ele
percebe que o desejo de exclusividade por parte da Igreja é como que um imperialismo, mas
afirmar a exclusividade de Jesus também é como um imperialismo®®. A visio da Igreja ou de
Cristo como imperialista, vem justamente da forma de pensar a salvacdo. Qual o ponto de
partida que se usa: inclusivista, exclusivista, pluralista? Para Sesbolié quando se assume 0

exclusivismo da parte de Jesus Cristo ou da Igreja, isso pode se tornar um imperialismo.

Para muitos, essa possibilidade de fazer “eclesiologia critica *%® somente foi possivel
gracas a abertura dada pelo Vaticano Il. E o que afirma, por exemplo, a teologia das religides
atualmente concebidas. Deve-se compreender bem o que isso significa. Sesbolé classifica
corretamente o Concilio Vaticano Il, como o evento eclesiolégico do século XX por

exceléncia.

Anteriormente, ja foi possivel perceber a posicdo de G. Canobbio sobre a necessidade
da Igreja para a salvacdo. Quer-se aqui, retomar algumas ideias para recordar seu
posicionamento em rela¢do aos outros autores que serdo vistos. Recolhendo o pensamento dos
Padres, reassume-se o tema da Ecclesia ab Abel, que era usado para demonstrar que todos 0s
que eram salvos eram salvos por meio da Igreja. Desejava-se afirmar que a salvagdo ndo se da
sem Cristo e Sua igreja. Assinala-se a questdo da Igreja afirmada ndo como instrumento de
salvacdo, e sim como meio, assumindo da Tradicdo teoldgica a conviccdo que a Igreja de
Cristo estende o seu influxo ao género humano na sua totalidade. A partir do nimero 9 da LG,
G. Canobbio conclui que se Cristo estabeleceu a Igreja como instrumento de salvacdo de
todos, todos aqueles que foram aceitos por Deus devem, obrigatoriamente, ter ligagdo com a

Igreja.

G. Canobbio também faz uma ponderacéo na relacdo Igreja/Salvacédo em relagdo ao
conceito de Igreja como Povo de Deus, fazendo perceber que o conceito ndo afirma e ndo
possui intengdo de afirmar que a salvagdo ndo é para todos os seres humanos e exclusiva para

guem pertence ao Povo de Deus. G. Canobbio tem a LG como texto base para compreender o

168 Cf. SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione,
p. 256.

169 |bid., 296. Segundo o autor eclesiologia critica, € um modo proprio de fazer eclesiologia, partindo de um
olhar multidisciplinar da teologia, capaz de ampliar os conceitos eclesiolégicos do passado, do presente e do
futuro, deixando de lado, assim, um método fechado e ideoldgico de fazer eclesiologia.
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papel da Igreja na salvacédo, afirmando que o texto nédo trata diretamente da necessidade da
Igreja para a salvagdo. Outro ponto a ser observado na intervencdo do Geral Dominicano
Afonso Fernandez, de 10 de julho de 1964, reassumido por Giacomo Canobbio, € que ndo se
deve identificar a Igreja com a humanidade, pelo fato que todos os seres humanos pertencem

a Deus.

Vale citar textualmente:

Se pode perceber que a necessidade da Igreja ndo é projetada sé e primariamente
sobre o pano de fundo escatoldgico ultraterreno, mas em relagéo a meta verso a qual
a humanidade se sente encaminhada, aquela da unidade, de forma que tem uma
indiscutivel dimenséo histérical™.

Sem a lIgreja, faltaria a historia o sinal e o instrumento da unidade (histéria e
escatologia). De forma indireta, percebe-se, no numero 9 da LG, que a necessidade da Igreja

para a salvacdo é em vista da unidade de todos 0s seres humanos.

G. Canobbio percebe que esta forma de proceder é diversa da eclesiologia pré-
conciliar, onde a preocupacao era a pertenca a Igreja, na qual perspectiva ndo era ética e sim
dogmatica. O que significa isso? A Igreja é refletida do ponto de vista do plano de Deus, que
através deste, de forma gradual, se realiza na histéria. G. Canobbio resume as ideias acima
com a seguinte afirmacdo: “A Igreja ¢ necessaria, pelo fato que, se ndo existisse, a
humanidade ndo conheceria e nio poderia atingir sua meta, que é a unidade”'’*. A Igreja,
desta forma, é vista e afirmada ndo s6 como necesséria para a salvacdo final de cada ser
humano, mas, também vista como elemento essencial para a propria realizacdo do ser humano

na sua realidade historica, que tem seu apice no final da prépria Historia.

Em relacdo aos outros argumentos apresentados por G. Canobbio a respeito da
necessidade ou ndo da Igreja, os mesmos foram expostos no capitulo anterior como forma de
sustentarem outra argumentagdo. Esta argumentacdo ndo sera repetida novamente, uma vez
gue o que se deseja é colocar como sintese do seu pensamento o que ele que diz sobre a
relacdo de Cristo com a Igreja. E a propria relagio entre Cristo e a Sua Igreja que justifica

entender a Igreja como sacramento da salvacao.

Um elemento bem interessante abordado pelo Padre Edouard Hugon é a questio da

relacdo entre Igreja Visivel e Igreja Invisivel. Ele recorda que ao longo da historia houve erros

170 Acta Synodalia 111, 1, 689.
171 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 308.
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teoldgicos de grupost’? que afirmaram um “cristianismo invisivel”!’3, para os quais a esséncia
das religibes consiste na santidade interior, e a Igreja é a assembleia dos justos. A visibilidade,
nesta forma de pensar, segundo o Padre E. Hugon, é algo caduco e um acessorio que pode

existir ou ndo. A igreja exterior ndo tem nada de divina, é falivel e defectivel.

Desta forma, é bem fécil atribuir a acdo salvifica da Igreja em todos os tempos e
lugares, uma agdo meramente espiritual, desconectando-a completamente da sua realidade
historica. Assim, existem duas Igrejas, uma visivel e pecadora, tomada pelos elementos
humanos e outra invisivel, santa e irrepreensivel, conhecida somente pela fé. Essa seria uma

tipica forma protestante de pensar.

A doutrina verdadeira, certissima e evidentissima, é que logo a instituicdo de Jesus
Cristo, a Igreja é essencialmente visivel, tanto que os crentes podem discerni-la,
mostra-la, assim como se pode indicar uma sociedade humana, um reino ou uma
confederagdo®™.

Assim, quando se esta no universo do debate sobre a necessidade da Igreja, ndo ha
referéncias a um elemento espiritual da Igreja que pode ou ndo salvar. Sendo a Igreja
sacramento da salvacdo, seu carater visivel e concreto € igual a qualquer sacramento da Igreja.
Assim como ndo se pode substituir ou supor uma agua invisivel para o batismo, da mesma
forma ndo se pode substituir ou supor a acdo meramente invisivel, sobrenatural da Igreja. Ao
fundar a Igreja como instituicdo humana visivel, Deus Pai desejava, em seu Filho e por meio
do Espirito Santo, que a salvacdo do ser humano acontecesse por meio da sua Igreja visivel na
histéria humana (Cf. LG 8).

Ele ainda expbe alguns elementos visiveis essenciais a sua Igreja: ela é edificada
sobre os seres humanos, fundamentos visiveis (Mt 16, 8); ela é colocada sobre a montanha e
é impossivel que permaneca escondida (Mt 4,14); ele tem uma autoridade visivel (Mt 18,17-
18). Edouard Hugon encontra nos Padres varios pontos de identificacdo da Igreja Catélica
com a Igreja visivel desejada por Deus. Inacio de Antioquia descobre na Igreja uma trindade
hierarquica visivel nos bispos, presbiteros e diaconos, o que formaria uma sociedade para
todos os seres humanos'”. Ja Irineu vé na Igreja Catdlica visivel aquela Igreja das

promessas, sendo essa assistida do alto e hierarquicamente organizada'’®. Jodo Criséstomo

1
1
1
1
1

3

2 Novacianismo I11 século e Donatistas IV.

3 HUGON, E. Fuori dela chiesa non ¢’é salvezza, p. 120.

4 Ibid., p. 121.

5 Cf. INACIO DE ANTIOQUIA. In: HUGON, E. Fuori dela chiesa non ¢’é salvezza, p. 123.
® lbid., p. 123.
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reconhece na Igreja Catolica visivel na historia, a Igreja de Cristo que estd sobre uma
montanha, e que ndo pode ficar escondidal’’.

Negar esta visibilidade significa ndo compreender nada da divina instituicdo de
Nosso Senhor. Eis porque os santos doutores e sumos pontifices combateram
vigorosamente contra os donatistas, [...], 0s protestantes, enfim, contra os jansenistas
que pretendiam, [...], que a Igreja fosse a assembleia invisivel dos filhos de Deus,
sem outros membros que os santos, composta sé dos eleitos e dos justos de cada
tempo. A triplice tarefa que constitui a missdo da Igreja no seio da humanidade, vale
dizer ensinar, santificar e governar, & necessariamente exterior, podendo ser atingido
somente por meios visiveis. Sendo assim, também a santificacdo da humanidade
acontecera por meio de ritos fisicos. Visto que a nossa religido e o nosso culto tém
necessidade de um alimento exterior, Jesus Cristo, que é um sabio médico, que pelos
simbolos sacramentais conseguiu estimular a nossa piedade sem fazer violéncia [...].
A sociedade humana [...] tem necessidade de comunicagfes exteriores; o vinculo
que une os homens entre eles deve ser tangivel como a sua natureza: é necessaria
uma autoridade visivel para manter a ordem e a harmonia®’.

No seu livro sobre o axioma em estudo, E. Hugon apresenta claramente a ideia de que,
ao pensar 0 axioma patristico, se deve ter em mente a Igreja Catdlica visivel, pois, essa
conviccao esta presente nos Padres. Por isso, para E. Hugon, a visibilidade n&o é acidental ou
dispensavel, pois Jesus Cristo, ao instituir a Igreja para a salvacdo dos seres humanos, sabia
que se fazia necessario uma Igreja visivel, que pudesse se relacionar com as pessoas de modo
visivel. E essa ideia da visibilidade da Igreja dever ser confirmada se depois se deseja
sustentar a realidade da Igreja como sacramento da salvagéo proposta pelo Vaticano Il: “Sinal
e instrumento nao constituem ‘duas’ entidades separadas: € exatamente através os sinais que

se exercita a acdo divina”*’°.

Quer-se compreender e reafirmar a necessidade da Igreja como meio de salvacdo, cuja
Unica fonte é Jesus Cristo. E foi Edouard Hugon que abriu caminho para uma importante
reflexdo nesta dificil tarefa que o estudo se propds, a de reafirmar a necessidade da Igreja para

a salvacéo.

Quando ele propde a questdo da Igreja visivel e invisivel, ele, ao final, conclui que a
Igreja é necessaria para a salvacdo, e esta €, em Ultima andlise, a Igreja Catdlica. Entdo
necessariamente, se impde algumas questdes: existe a Igreja de Cristo? E quem ¢é essa Igreja?
Onde se encontra essa Igreja? A conceito Igreja € somente uma ideia abstrato que pode ser

aplicado aleatoriamente?

177 Cf. JOAO QRISOSTOMO. In: Isai., c 2, n 2. P.G. LVI, 29.
18 HUGON, E. Fuori dela chiesa non c’é salvezza, p. 123-124.
178 PHILIPS, G. La chiesa e il suo mistero. Storia, testo e comento dela Lumen Gentium, p. 70.
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O Unico Mediador Cristo constituiu e incessantemente sustenta aqui na terra Sua
santa Igreja, comunidade de fé esperanca e caridade, como organismo visivel pelo
qual difunde a verdade e a graca a todos. Mas, a sociedade provida de 6rgaos
hierarquicos e o corpo mistico de Cristo, a assembleia visivel e a comunidade
espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja enriquecida dos bens celestes, ndo devem ser
considerados duas coisas, mas formam uma realidade complexa em que se funde o
elemento divino e humano. E por isso, mediante uma ndo mediocre analogia,
comparada ao mistério do Verbo Encarnado. Pois como a natureza assumida
indissoluvelmente unida a Ele serve o Verbo Divino como 6rgdo vivo de salvacéo,
semelhantemente o organismo social da Igreja serve o Espirito de Cristo que vivifica
para 0 aumento do corpo. Estd é a Unica Igreja de Cristo que no simbolo
confessamos uma, santa, catélica e apostolica; que nosso salvador depois de Sua
ressurrei¢do entregou a Pedro para apascentar e confiou a ele e aos demais apostolos
para proteger e reger, levando-a sempre como coluna e fundamento da verdade. Esta
Igreja constituida e organizada neste mundo como uma sociedade, subsiste na Igreja
Catélica governada pelo sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhdo com ele,
embora fora de sua visivel estrutura se encontrem varios elementos de santificagdo e
verdade. Estes elementos, como dons proprios da Igreja de Cristo, impelem a
unidade catélica. (LG, 20-21)

Sabe-se que o axioma extra ecclesiam... ndo é usado diretamente pelo Concilio,
porém, ao se deparar com esses dois numeros da LG, ndo ha como negar que a verdade
contida no mesmo se faz presente, assim como em outros textos. Causa verdadeira estranheza
certas leituras fundamentadas no Vaticano Il, as quais sustentam um didlogo ecuménico e
interreligioso, no qual a Igreja vem desprovida das suas verdades fundamentais. Sendo ainda,
gue uma delas é reafirmada por parte do Concilio, de que a Igreja é necessaria para a

salvacdo, pois sem ela ndo existe salvacao.

Lé-se que o Vaticano Il superou o eclesiocentrismo. Todavia, tal afirmacéo,se
verdadeira, ndo nega nenhuma verdade fundamental da Igreja. Como pode ser visto no texto
acima, o Concilio é fiel a Tradicdo que o precede, ndo negando qualquer verdade expressa

anteriormente pela Igreja.

A LG reafirma que Cristo fundou e sustenta a Sua Igreja, que € um organismo visivel,
uma Igreja visivel/terrestre que tem plena unidade, sendo uma mesma Igreja com a Igreja
celeste. E unidade complexa, pois se une o elemento divino e humano, a qual se deve
compreender a partir do mistério da Encarnacdo. Esta é a unica Igreja de Cristo, constituida e
organizada no mundo e que subsiste na Igreja Catodlica, a qual é governada por Pedro, seus
sucessores e pelos bispos em comunhdo com ele. E ainda, se reconhece que existem
elementos de santidade e santificacdo fora da sua estrutura visivel, mas, que séo dons proprios

da Igreja, que impelem a catolicidade.

G. Phillips afirma, “Somente com os olhos da fé se pode ver a Igreja assim como

descrita no capitulo 1 da Lumen Gentium. Este capitulo fala também das funces que
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constituem um organismo visivel com olhos humanos™®. Verdadeiramente, o elemento da fé
precisa ser colocado em consideragdo ao ler um Concilio, pois também é preciso considerar a
fé que os mesmos representam e procuram ampliar, difundir, defender e proteger. Seria
absolutamente normal alguém que ndo seja catdlico ver com dificuldades os textos do
Vaticano Il, no tocante & concepcéo da Igreja sobre ela mesma. N&o se pode dizer o0 mesmo
para quem deve comungar desta mesma fé. “Nesta prospectiva os ndo crentes ‘veem’ a Igreja
e seus inimigos podem persegui-la. Reconhecer a Igreja como a casa de Deus, como o Corpo

e a Esposa de Cristo, supera as suas possibilidades”8!,

Philips Gérard sabe que compreender a Igreja desta forma também é de dificil
assimilacdo para os catélicos, ainda mais nas relagdes com a hierarquia vivida na prética, e
deste modo, essa realidade vem vivida pela fé, a compreensédo da hierarquia da Igreja é algo
vivido com espirito sobrenatural, alimentado pela fé pelos catolicos. Desta forma devemos
compreender como deve ser dificil da compreensdo da mesma por quem ndo partilha a fé
catdlica. Ele afirma a posi¢do do Concilio aos que pretendem criar uma divisao entre uma
Igreja invisivel, perfeita, santa, eterna, e uma Igreja visivel, pecadora, marcada pela
mesquinharia da hierarquia em contra posicao ao laicato. Esse tipo de ruptura fez nascer duas
igrejas. A Igreja mistério apareceu nesta terra como Igreja visivel e tangivel, e assim,
permanece presente, pois sem essa presenca visivel e real ndo se pode falar de mistério.
Mistério que é assumido segundo o Novo Testamento, que é o plano salvifico de Deus

revelado neste mundo, em véus transparentes.

E muito evidente que as duas denominagdes “Corpo mistico” e “organizagio
eclesidstica” ndo invocam a mesma coisa. [...] A luz do Concilio ndo se pode
pretender pertencer ao Corpo de Cristo sem ser membro da Igreja, ou vice-versa,
pertencer a Igreja sem ser membro do corpo mistico*®?,

G. Philips, inclusive, afirma que essa unidade é tdo forte entre a Igreja visivel e a
invisivel, que ndo se pode pensar que na outra vida essa desaparecera, que vira outra realidade
para substitui-la. “Ao contrario a Igreja da terra vive ja agora na plenitude dos tempos e nos
ultimos dias; falta-lhe, porém, ainda uma metamorfose (transformacéo) gloriosa: o seu futuro

ndo € o fim, mas a apoteose”*83,

Quer-se, neste ponto, compreender a ideia assumida pelo Concilio da perfeita unidade

entre a visibilidade e invisibilidade da Igreja, que vé assimilada a unido hipostatica do Verbo.

180 PHILIPS, G. La chiesa e il suo mistero. Storia, testo e comento dela Lumen Gentium, p. 107.
181 1bid., p. 107.

182 1d., p. 108.

183 PHILIPS, G. La chiesa e il suo mistero. Storia, testo e comento dela Lumen Gentium, p. 108.
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Phillips G. apresenta como essencial nesta analogia, a ideia da natureza humana que o Filho
de Deus assumiu e constitui para Ele, um “organismo vivente de salvagido”, indissoluvelmente

unido a sua pessoa em vista da Redencéo.

Em modo ndo diverso, ‘nio de diversos modos’, diz o texto com muita cautela,
quase ao mesmo modo a organizacdo social da Igreja é o servico do Espirito para a
edificacdo do corpo. A Igreja ndo constitui assim uma unido hipostatica entre o
Espirito Santo e os batizados, mas uma unido sempre profunda e eminentemente
eficaz, que se traduz em gestos de redencao’®.

Seguindo seu raciocinio, G. Phillips afirma que a Igreja é sinal da presenca do Espirito
Santo, e que na Igreja e por meio dela acontece a salvacdo dos eleitos: “Ser a0 mesmo tempo
sinal e causa de graca € a esséncia mesma do sacramento e do mistério: sinal visivel da forca
divina invisivel. Nos encontramos agora e sempre diante da Igreja sacramento e mistério”!®°,
Ele completa seu pensamento de forma bem precisa, ao afirmar como se deve compreender a

dimensao visivel da Igreja:

Mas, a dimensdo humana da Igreja de ser levada totalmente a sério, sob a pena de
vé-la desaparecer, ndo em Deus, mas no vazio. Porquanto seja malévolo a
conciliacdo destes dois aspectos, a lIgreja existe agora sobre a terra, em pleno
mundo, onde possui uma poténcia natural/humana e ‘espiritual’: se este ‘milagre’
ndo se realiza, a redencdo ndo € para nos. A Igreja permanece una e indivisa,
malgrado as divisdes entre os cristdos, malgrado também a quase impossibilidade de
medir em termos precisos a profundidade das suas estruturas*€®.

G. Philips diz que, ao professar: “Né6s cremos na Igreja como una, santa, catdlica e
apostolica™®, - o queé reafirmado no Vaticano Il e de modo concreto no texto que estd sendo
analisado, ndo existindo outro texto — supera-se e qualquer tentativa de separagdo da comunidade da

graca e da sociedade juridica. E, neste ponto, Philips pde a questdo E onde encontramos esta Igreja?'8®

Ele mesmo responde ao afirmar que a Igreja se encarna concretamente como
sociedade, no sucessor de Pedro e nos bispos em comunhdo com ele. O texto ndo
identificando a Igreja com a comunidade catdlica, inclusive excluindo o adjetivo “romana”,
usado em Trento!®. Todavia, destaca que, de fato, é essencial a sucessdo Pedro e o0s
apostolos. Philips ainda diz que € de se concluir que a expressao latina subsistit in deve ser

compreendida que a Igreja de Cristo “se encontra nela”, sito €, na Igreja Catolica.

1

@

4 1bid., p. 109.

185 1d., p. 110.

18 1d., p. 110.

187 DH 994.

188 PHILIPS, G. La chiesa e il suo mistero. Storia, testo e comento dela Lumen Gentium, p. 110-111.
189 1bid., p. 111.
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Os fiéis sdo obrigados a professar que existe uma continuidade histdrica — radicada
na sucessdo apostolica — entre a Igreja fundada por Cristo e a Igreja Catdlica: “Esta
¢ a Unica Igreja de Cristo [...] que o nosso Salvador, depois da sua ressurreicao,
confiou a Pedro para apascentar (cf. Jo 21,17), encarregando-o a Ele e aos demais
Apostolos de a difundirem e de a governarem (cf. Mt 28,18ss.); levantando-a para
sempre como coluna e esteio da verdade (cf. 1 Tim 3,15). Esta Igreja, como
sociedade constituida e organizada neste mundo, subsiste [subsistit in] na Igreja
Catolica, governada pelo Sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhio com ele”.
Com a expressdo subsistit in, o Concilio Vaticano Il quis harmonizar duas
afirmacGes doutrinais: por um lado, a de que a Igreja de Cristo, ndo obstante as
divisdes dos cristdos, continua a existir plenamente s6 na Igreja Catdlica e, por
outro, a de que “existem numerosos elementos de santificacéo e de verdade fora da
sua composicdo”, isto €, nas Igrejas ¢ Comunidades eclesiais que ainda ndo vivem
em plena comunhdo com a Igreja Catdlica. Acerca destas, porém, deve afirmar-se
que “o seu valor deriva da mesma plenitude da graca e da verdade que foi confiada a
Igreja Catdlica”. Existe, portanto, uma Unica Igreja de Cristo, que subsiste na Igreja
Catélica, governada pelo Sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhdo com ele.
As Igrejas que, embora ndo estando em perfeita comunhdo com a Igreja Catodlica, se
mantém unidas a esta por vinculos estreitissimos, como sdo a sucesséo apostolica e
uma valida Eucaristia, sdo verdadeiras Igrejas particulares. Por isso, também nestas
Igrejas esta presente e atua a Igreja de Cristo, embora lhes falte a plena comunhdo
com a Igreja catolica, enquanto ndo aceitam a doutrina cat6lica do Primado que, por
vontade de Deus, o Bispo de Roma objetivamente tem e exerce sobre toda a Igreja.
As Comunidades eclesiais, invés, que ndo conservaram um valido episcopado e a
genuina e integra substancia do mistério eucaristico, ndo sdo Igrejas em sentido
préprio. Os que, porém, foram batizados nestas Comunidades estdo pelo Baptismo
incorporados em Cristo e, portanto, vivem numa certa comunhdo, se bem que
imperfeita, com a Igreja. O Batismo, efetivamente, tende por si ao completo
desenvolvimento da vida em Cristo, através da integra profissdo de fé, da Eucaristia
e da plena comunhao na Igreja*®.

A DI torna bem claro a compreensao de “subsistir” em relagdo a Igreja de Cristo € a
Igreja Catdlica, que ndo sdo duas realidades diversas, e sim, uma Unica realidade. A Igreja
Catolica é a visibilidade da Igreja de Cristo, que existe em quanto concretizada na Igreja

Catolica. Congar assim explica:

A teologia catélica sempre mais colocou 0 acento sobre o aspecto essencial da
visibilidade da Igreja. Os ndo catdlicos de boa fé nos quais existem as realidades de
gracgas, quanto a res pertencem ao Corpo mistico; sdo incluidos nisto que viré salvo
(escatologicamente). Mas, portanto, com o desenvolvimento que a teologia seguiu
especialmente no século XVI1 e depois, a enciclica (Mystici Corporis), insisti sobre 0
fato que ndo podemos falar do Corpo de Cristo se ndo la onde a res de graca € ligada
ao seu Sacramentum de salvacdo. A salvagdo eventualmente assegurada a estes ndo
catolicos ndo é dada assim Extra Eclesiam. A Igreja catolica permanece a Unica
instituigdo (sacramentum) divinamente instituida e com uma finalidade de salvacé&o,
e quando existe graga no mundo lhe é referida finalisticamente, sobre o aspecto de
eficacia.?®*

Yves Congar também fala a respeito do aspecto visivel da Igreja dentro da
problemética da salvacdo e da propria Igreja. Ele afirma que ndo se pode falar do corpo

mistico se ndo se falar do corpo visivel, onde o sacramento da salvagdo acontece. E é desta

10 DI, 16-17.
191 CONGAR, Y. M. J. Sant Chiesa. Saggi ecclesiologici, p. 298.
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forma que se deve compreender a salvacdo dos ndo catolicos, que também é realizada por
intermédio da Igreja. Onde existe a graca ou se realiza a salvacdo, essa se realiza de modo

eficaz pela Igreja, que é no mundo o unico sinal visivel onde se pode encontrar a salvagéo.

G. Canobbio no V capitulo'®? dedica-se exatamente & pergunta sobre a necessidade ou
ndo da Igreja para a salvacdo. A pergunta é exposta em um horizonte bem mais questionador
quando pergunta: Deus ainda tem necessidade da Igreja? A Igreja se faz necessaria para que a
salvacdo chegue aos seres humanos? Ao retornar ao resumo apresentado por ele a respeito da
problematica da salvagédo extra ecclesiam..., e antes de adentrar na questdo propriamente dita,

ele primeiro expde algumas conclusdes que estariam de acordo com as tendéncias atuais:

1. A Teologia teve um trabalho &rduo para superar o eclesiocentrismo e em seguida o
cristocentrismo, com a intencdo de manter a vontade salvifica e universal e tornar

possivel o dialogo entre as diversas religides do mundo;

2. O resultado das pesquisas recentes diz que Deus ndo tem necessidade da Igreja nem
de Jesus para realizar a salvacdo da humanidade;

3. Sendo Deus misericordioso e livre, sempre Se serviu e Se serve de multiplos meios
para ser encontrado. Entre esses meios, as religies ocupam um lugar privilegiado,

em pé de igualdade;

4. Faz-se necessario a acolhida de um dado que se impde: em todas as religides se
vive uma real relacdo com Deus e se manifesta a capacidade de amar o préximo,

ndo podendo mais pensar uma posicao exclusivista ou inclusivista'®,

Ele conclui: “Se constata, portanto, que a afirmacdo da necessidade da Igreja para a
salvacdo e aquela da vontade salvifica universal foram sempre mantidas na historia do
cristianismo™®*. Aqui, é preciso ter muita atenco, pois a vontade salvifica e a necessidade da
Igreja foram mantidas, porém, em nome do dialogo inter-religioso, podemos abrir mao de
verdades fundamentais da fé sobre Jesus Cristo e sobre a Igreja. G. Canobbio nos afirmara

como isso pode ocorrer:

N&o é de maravilhar-se deste fato: na reflexdo teoldgica “interferem” as situagdes
histéricas, como nos revelaram as teologias contextuais dos Ultimos decénios do
século XX. Por hora, bastaria ter em consideracdo que o esquecimento ou a negagao
da funcdo salvifica da Igreja ndo se baseou unicamente no principio teoldgico da

192 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teologico,
p. 302.

193 Cf. CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teologico,
p. 296.

194 bid., p. 344.
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vontade salvifica universal, assim também sobre a necessidade de didlogo inter-
religioso, também em vista de uma convivéncia pacifica entre os povos!®.

Dando o passo seguinte, G. Canobbio trata de verificar se no campo sistematico ainda
se pode sustentar a necessidade da Igreja para a salvagdo. Se assim for, o axioma estudado
possui algum valor, do contrério ele pode ser considerado superado.

Reconhecendo a0 mesmo tempo que a histéria é o lugar do julgamento, faz
prosseguir com a conviccdo de que o que no passado tem sido objeto de
determinacdes e reflexdes dogmatica — e o axioma Ecclesiam Extra Nulla Salus foi
chamado de "dogma" - ndo pode ser facilmente deixado de lado: se supor que na
histéria ndo é possivel chegar a qualquer ponto de ndo retorno®®,

E, desta forma, ele dirige a problemética para outra direcdo ao pOr as seguintes
perguntas: em que sentido a Igreja é necessaria? A necessidade da Igreja exclui a
possibilidade de Deus se servir de outras vias para atingir os seres humanos? E somente na
Igreja e por meio dela que se pode fazer experiéncia completa da salvacdo? E qual a diferenca
entre aqueles que atingem a graca no interior da Igreja e aqueles que a atingem fora da

mesma?

Pelas argumentacdes apresentadas a partir dos autores anteriores, compreende-se que
ja se pode afirmar que a salvacdo é sempre exercida por intermédio da Igreja, e, sendo assim,
ela ndo existe fora da Igreja. Toda vez que uma salvacdo é realizada por meio da Igreja, la
esta a Igreja. G. Canobbio ainda esta a procura de respostas a essa questdo, e para iniciar o

guestionamento, propGe a precisdo do conceito salvacao.

G. Canobbio sabe que ndo é um conceito facil de ser precisado devido a generalidade
que o acompanha. E é sobre o conceito de salvacdo que perdura a reflexdo teoldgica
contemporanea e, assim, ele pensa, ser possivel atingir um ponto de convergéncia com todas
as religides, uma vez que o axioma, propriamente dito, ndo pode ser considerado como ponto
inicial para um didlogo ecuménico e/ou interreligioso. O debate sobre a salvacdo ndo € algo

novo, pois sempre esteve presente no dialogo entre as religides, mas, passo a passo, chegou a

formulacéo:
Sintomaticamente Rosino Gibellini conclui a sua afortunada obra A teologia do
século XX [...], uma passagem do interesse por Deus ao interesse pelo homem. Tal
interesse ndo versa tanto sobre a estrutura ontoldgica da pessoa humana, quanto
195 1d., p. 344.

19 1d., p. 344.
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sobre as condic¢Bes pelas das quais esta possa chegar a ser o que Deus dispds para
elal®,

Ele afirma ainda que nos ultimos decénios, a reflexdo teoldgica passou da questdo da
verdade para a questdo da salvacdo. O que a teologia das religides tenta, ao propor um
conceito de salvacdo valido para todas as religiGes, apresenta grandes dificuldades para ser
assimilado, pelo simples fato, por exemplo, de que a “teologia politica” usa como substituto
de salvacdo o conceito de “libertagdo”, que tem sua realiza¢do na dimensdo historica. E na
perspectiva tradicional do conceito, a salvacao tem seu carater escatologico fora da historia, e

a libertacdo proposta é a do pecado.

A acdo de Cristo cabeca e da Igreja ttm uma unidade fundamental e inseparavel,
porém, sem confusdo entre uma e outra. Elas sdo complementares, pois, Cristo cabeca torna
mais compreensivel a Igreja e vice-versa. E o que podemos encontrar na DI quando fala da

estreita relacéo entre Cristo e a Igreja:

O Senhor Jesus, Unico Salvador, ndo formou uma simples comunidade de discipulos,
mas constituiu a Igreja como mistério salvifico: Ele mesmo esta na Igreja e a Igreja
n'Ele (cf. Jo 15,1ss.; Gl 3,28; Ef 4,15-16; At 9,5); por isso, a plenitude do mistério
salvifico de Cristo pertence também a Igreja, unida de modo inseparavel ao seu
Senhor. Jesus Cristo, com efeito, continua a estar presente e a operar a salvacdo na
Igreja e através da Igreja (cf. Cl 1,24-27), que é o seu Corpo (cf. 1 Cor 12,12-13.27;
Cl 1,18). E, assim como a cabega e os membros de um corpo vivo, embora ndo se
identifiqguem, sdo inseparaveis, Cristo e a Igreja ndo podem confundir-se nem
mesmo separar-se, constituindo invés um unico “Cristo total”. Tal inseparabilidade é
expressa no Novo Testamento também com a analogia da Igreja Esposa de Cristo
(cf. 2 Cor 11,2; Ef 5,25-29; Ap 21,2-9). (DI, 16).

O que chama a atencdo é a precisdo de linguagem da DI ao tratar sobre a unicidade e
universalidade da Igreja para a salvacdo. Nunca invertendo qualquer caminho, sempre
operando a salvacdo por Jesus, ela usa a posicao assumida pela Igreja de maneira muito forte
na era patristica, que passo a passo foi inserida no Magistério, que é a relacdo de plena
unidade entre Cristo e a Sua Igreja, afirmando categoricamente que € uma unidade
“inseparavel”. Assim, € possivel pensar que onde um age, 0 outro esta presente. Onde Cristo
age, a Igreja esta ali; onde a Igreja age, € o préprio Cristo agindo. Como um verdadeiro corpo,

um corpo sadio e bem integrado.

2.3 A ACAO MISSIONARIA DA IGREJA

197 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teologico, p.
346-347.
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Neste ponto, analisar-se-a a acdo missionaria da Igreja diante do axioma, e de modo
especial, perceber que o mesmo confirma a necessidade mediadora da Igreja, tendo Cristo
como cabeca do seu corpo. Assim, se reconhece que a Igreja precisa proclamar essa salvacédo
conquistada pelo sacrificio redentor de Jesus. E a missdo também &, assim como o axioma,
um tema polémico. Dai surgem os questionamentos: Como pensar a missdo em um ambiente
cultural onde o pluralismo é a grande marca, reclamando assim, o direito de cada um
pertencer ao que melhor lhe aprouver? Nao seria a missdo, também uma forma de agresséo as
outras religides? A missao a respeito da Igreja € algo secundario ou faz parte da sua propria

esséncia?

Basta dizer que, observando globalmente a pregacdo e a praxis de Jesus, se pode
descrever o reino de Deus como o éxito da senhoria de Deus, e isto € uma
humanidade liberta dos males. Isso comporta também a libertacdo da morte e ndo
somente das ‘mortes’. Em tal sentido se falou da tensdo entre um ‘ja’ e ‘um ainda’
do reino de Deus introduzido por Jesus. Nesta tensdo se insere a missao da Igreja, a
qual, por mais que ndo se possa identificar com o senhorio de Deus, ‘analogamente
Jesus -conceber-se como representante e ministro da senhoria de Deus’. O seu agir
estd submisso, porém, a promessa escatologica, no sentido de que nessa ndo pode
haver a certeza, mas, somente a confianca e consciéncia que o evento do senhorio de
Deus acontece no seu operar, e 0 valor deste, em ordem ao senhorio de Deus, que
sera revelado no dia do Senhor*®,

A missdo da Igreja € identificada com o anuncio do Reino, que em Jesus € anunciado e
realizado na Sua pessoa. Segundo G. Canobbio, esse Reino tem a missdo de libertar o ser
humano nao somente de tantas “mortes” as quais ele é submetido, mas de liberta-lo da prépria
“morte”. Esse jogo de palavras entre “morte” ¢ “mortes” é um acento a dimensdo
transcendente encontrada no homem. G. Canobbio, ao usar “mortes”, se refere as questdes
sociais, e, ao usar “morte”, se refere explicitamente a morte eterna provocada pelo pecado, o
que sera possivel perceber nos préoximos pontos. Aqui, morte é identificada como a morte
eterna, a morte no final dos tempos, aplicando deste o inicio o carater “escatologico da
missao”.

Jesus, em seu anuncio do Reino de Deus, falava das futuras realidades, dando as
pessoas a graca de experimentarem essas realidades, o “ja” da histéria, que gozavam de uma
experiéncia particular com Deus, mas percebiam “um ainda” esta por vir muito mais glorioso.

“O Reino de Cristo ja presente em mistério’ constituindo assim, o seu germe e inicio. O Reino

1% CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico, p. 370.
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de Deus tem, de fato, uma dimens&o escatologica: € uma realidade presente no tempo, mas a

sua plena realizacdo dar-se-a apenas quando a historia terminar ou se consumar” (DI, 18).

A lIgreja recebe a missdo de representar e ser sinal visivel do senhorio de Deus, pois
ela, ndo sendo a fonte da salvacédo, que é somente Deus, realiza essa realidade quando age. O
agir da Igreja neste mundo atualiza as promessas de Cristo e tornando-o percebida como
“representante ¢ ministro” deste senhorio. A Igreja cré que opera o Reino de Deus neste
mundo ao realizar sua acdo missionaria. E deste modo, destaca-se o carater escatologico da
Igreja ao anunciar o Reino de Deus, que tem seu inicio ja aqui, mas se plenifica apenas no

final da historia.

O que nao pode acontecer € pensar um modo alienado de pensar a missdo da Igreja,
que esta desconectado de qualquer relacdo com a historica. A acdo da Igreja também
compreende a mudanca da historia humana. Jesus curava os doentes, dava pao a multiddo
faminta, chorava com os enlutados, como sinais da chegada do Reino de Deus. E preciso
perceber que ao anunciar e promover a dignidade da pessoa, ndo se esta esquecendo a pessoa
e 0 senhorio de Jesus, mas anunciando o Reino de Deus. O reino e senhorio de Jesus se

atualiza por meio da Igreja.

Um forte sinal desta acdo pontual como sinal de libertacdo, com prospectiva
escatoldgica, é a acdo da Igreja na América Latina, que, ao ver a realidade do povo, tornou-se

uma voz profética. E a sua teologia tornou-se, como consequéncia, relevante no campo social.

Como é possivel notar, o programa da nova teologia politica europeia foi assumido
de forma original, e mais concreta, pela teologia da libertagdo latino-americana, a
qual se empenhou em anunciar o dever da Igreja de se tornar Igreja dos pobres, que
quer dizer forca libertadora condutora na instauragdo da sociedade justal®.

A funcio da Igreja é essa e somente essa???® G. Canobbio percebe que ha duas formas
de apresentar o problema. Uma delas € partindo da natureza da Igreja: onde a relacdo desta
com Cristo estd em primeiro plano, e que a Igreja € chamada a continuar a obra de Cristo
visivel, espiritual, soterioldgica e escatologica. A segunda é partindo da dimens&o historica,
que se justifica pelo fato de que os destinatarios ao assumirem também a funcdo de
missiondrios, ajudam na configuracdo da mesma. Em primeiro lugar, esta a procura feita por

aqueles que possuem necessidades e que a Igreja precisa corresponder, partindo agora do

19 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 371.
200 bid., p. 371.
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pressuposto de que a Igreja j& ndo aceita ser mais um entre tantos outros grupos sociais. O seu

agir social é fruto de sua intima relacdo com Jesus Cristo.

Partindo de uma hermenéutica da acdo missionaria de Jesus, para compreender a a¢ao

missionaria da Igreja, Giacomo apresenta algumas ideias para iluminar esta interpretacao:

1. A préxis messianica de Jesus tem claramente uma dimenséo social, mas esta vem
fundada sobre uma visdo antropoldgica que ndo implica somente a libertacdo do

pecado social (o perddo do pecado ndo é somente do pecado social);

2. Arressurreicdo de Jesus, a partir do significado antropolédgico do Novo Testamento,
apresenta 0 homem completo como aquele que superou a morte e ndo somente as

mortes sociais (situacOes sociais desumanas);

3. A proposta central da missdo de Jesus, segundo o evangelista Jodo, é fazer

conhecer a Deus.?!

Sobre estes trés elementos, ele complementa seu raciocinio da seguinte forma:

Estes elementos permitem afirmar que a missdo da Igreja tem um carater que
permeia cada um de suas atividades, também quando esta atua no &mbito puramente
terreno; é o carater ‘escatologico’ que conota a natureza da Igreja mesma e
transparece sobre a acdo que essa desenvolve e deve desenvolver na historia?®,

Percebe-se aqui ndo existir duas atuacdes da Igreja, uma escatoldgica e outra historica,
pois ambas caminham pela mesma estrada, que € a instauracdo do Reino de Deus, sendo sua
realizacdo plena somente no final dos tempos. Assim, toda e qualquer acdo social e histérica
da Igreja também deve conduzir para a libertagdo da “morte”, mesmo quando atuando para

libertar das “mortes” historicas.

Do que adianta salvar o povo de tantas “mortes” se ao final cairem na “morte” eterna?
A Igreja precisa denunciar qualquer coisa contra a vida (“mortes” e “morte”), uma vez que
ambas as realidades fazem parte da missdo da Igreja. Uma conclama a outra ao se deparar
como sinal de salvacao, tanto da realidade historico-social o quanto do pecado. A Igreja deve
se ocupar do homem como um todo, em sua realidade mais complexa, material e espiritual,

pois é aqui que se encaixa a acao missionaria da Igreja.

201 1d., p. 373.
202 CANOBBIO, G. Nessuna salvezza fuori dela chiesa? Storia e senso di um controverso principio teoldgico,
p. 373.
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G. Canobbio insiste muito no sentido de compreender a missionariedade da Igreja a

partir da escatologia:

Agora se 0 esquecesse, ou se realizasse somente como atividade externo, a Igreja se
tornaria uma espécie de grupo social que tem um Unico fim (a libertacdo historica),
partilhado por grupos sociais, atingiria outro fim (aquele escatoldgico), o qual
porém, seria ndo relevante aos efeitos da identificagdo da Igreja mesma na
historia?®,

Assim, ao se identificar somente com a sua missao historico-social sem relagdo com a
salvacdo do pecado, como a morte eterna, a Igreja torna-se um grupo social, com incidéncia
historica semelhante a tantos grupos sociais que ja fazem essa funcao, e ela se desfigura e se
afasta daquela que ¢é a esséncia da sua missao, ser na historia sinal de salvacdo e libertacdo
humana e espiritual. A Igreja ndo pode esquecer que € um dos tantos movimentos nascidos
para a libertagio humana “como sinal e instrumento do reino de Deus”?%, onde manifesta a

presenca de Deus ja na historia, de forma definitiva somente na eternidade.

G. Canobbio deixa bem claro que é sé a partir da dimensdo escatolégica da acao
missiondria da Igreja a partir das realidades escatoldgicas €, que podemos perceber a
necessidade da Igreja, para a salvagédo das pessoas de forma vigorosa. Se esta for perdida (a
dimensdo escatoldgica da missdo), também sera perdido o fundamento da necessidade da
Igreja para a salvacdo. Pois, para atividades sociais separadas dos valores do Evangelho, ndo
ha necessidade de ser a Igreja que o faca, portanto, qualquer grupo social podera fazé-lo. A
Igreja, mesmo nas suas atividades sociais, se diferencia radicalmente de qualquer sociedade
humana, ja que em cada atividade, ela tem por desejo Gltimo, mostrar o rosto de Cristo,

conduzindo a salvacdo eterna.

A Igreja recebe de Deus a graca de ser portadora auténtica da salvagao conquistada por
Cristo na cruz, da qual ndo tem nenhum mérito pois, tudo recebe por misericordia de Deus. A
salvacdo é como dom absoluto de Deus destinado a todos os seres humanos, porém, confiada
a Igreja. Assim, H. de Lubac compreende a obrigacdo da Igreja de ser portadora da graca
recebida para os outros. A graca da catolicidade ndo é¢ dada somente para os catdlicos, mas
também em vista de todo 0 género humano. Outro ponto que vale destacar em H. de Lubac é a
concepgdo de que ninguém é cristdo para si mesmo, pois o ser cristdo estd destinado para a

salvacdo dos outros®®,

203 |pjd., p. 373.
204 1., p. 373.
205 Cf. LUBAC, H. Cattolicismo. Aspetti sociali del dogma, p. 176.
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Assim, este € um elemento muito propicio de reflexdo, pois se o ser humano acredita
possuir a graca necessaria para a salvacdo, essa é dada por dadiva de Deus. O célice da
salvacdo (Sl 115), vertido por Jesus na Cruz, se manifesta neste mundo visivelmente na Igreja
Catolica. N&@o se pode viver satisfeito em beber deste calice, ou seja, em procurar a salvacao
somente para si, pois € preciso, por necessidade intrinseca, ter consciéncia de que a
participacdo no Corpo de Cristo exige que se ofereca a todos o0s seres humanos deste mesmo
calice, o qual foi derramado para a salvacéo de todos. O sacrificio de Jesus ndo foi feito para a
salvacdo exclusiva de alguns eleitos, e sim, para toda a humanidade. Tendo a Igreja recebido a

missdo de guardid do dep6sito da fé, ela deve oferecer deste calice a todas as geragdes.

Todavia, poder-se-ia perguntar:

Se a salvacdo é possivel para todos, por que ainda fazer missdo? Nesse caso, ndo
deveria cada pessoa buscar a bem-aventuranca a seu modo? N&o bastaria, entéo, que
0 hindu buscasse ser um hindu melhor, que o budista buscasse ser um budista
melhor e o islamita um islamita melhor?2%

W. Kasper compreende essa forma de pensar como um grande mau entendido na
forma de pensar a visdo historico-salvifica universal da Igreja, e que essa posi¢do ndo esta de
acordo com o Vaticano Il, que ndo renunciou a necessidade salvifica da Igreja nem do

encargo da missdo. Kasper afirmara essa posi¢cdo da seguinte forma:

Isso seria um grave mal-entendido da visdo histdrico-salvifico universal da Igreja.
Essa posigdo passa longe da doutrina do Concilio Vaticano I, que ndo renunciou a
necessidade salvifica da Igreja nem o encargo da missdo. Bem pelo contréario! Mas
ela também passa longe da realidade das demais religides como é vista na Biblia e
pela Tradicdo. Essas veem nas religifes e culturas ndo so trevas, mas também veem
brilhar algo de luz que é Jesus Cristo e que ilumina todo ser humano que vem a este
mundo (Jo 1,9). [...] Por isso, a intencéo é que a proclamagdo missionaria reconheca
tudo o que é bom, verdadeiro e nobre; que ela assuma tudo isso e aprenda a entender
com maior profundidade a sua prépria mensagem. Porém, que ela também purifique
tudo profeticamente e ajude as pessoas com a mensagem de jesus Cristo e ndo mais
viver na sobra com imagens, mas plenamente a luz da verdade e a participar de toda
a plenitude da verdade. Que ela retina todos no Unico povo de Deus e 0s convide a
entoar o louvor ao Unico Deus e a tornar-se pessoalmente testemunhas da verdade de
Deus?”’.

Como se pode perceber nas afirmacGes do Cardeal Kasper faz parte da esséncia da
Igreja a sua missionariedade. O fato da Igreja perceber que Jesus confiou a ela o depdsito da

fé, Ihe obriga a anunciar essa verdade até o fim dos tempos. E isso ndo significa dizer que néo

206 KASPER, W. A Igreja Catoélica. Esséncia. Realidade. Miss&o, p. 164.
207 |bid., p. 164-165.
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reconhecemos o valor e a dignidade das outras religides. Afirmar-se em quanto Igreja ndo €
desprezar quem é diverso dela.
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3 HERMENEUTICA MAGISTERIAL COMO FORMA DE ATUALIZACAO DO
AXIOMA

Este terceiro e ultimo capitulo tem a finalidade de apresentar a hermenéutica teoldgica
como realidade que possa aprofundar o conhecimento do extra ecclesiam..., a ponto de poder
perceber a sua atualidade. Acredita-se que a partir deste trabalho, sera possivel mostrar que o
axioma ndo é um dito patristico proferido tempos atras, e que diante da cultura plural vivida
pelo ser humano nos dias de hoje, ele deve ser descartado. Por isso, para compreender de

forma justa o seu verdadeiro significado, a hermenéutica tem muito a contribuir.
3.1 A HERMENEUTICA TEOLOGICA

Hermenéutica € uma palavra de origem grega e significa a arte ou técnica de
interpretar e explicar um texto ou discurso. O seu sentido original estava relacionado com a
Biblia, sendo que neste caso, consistia na compreensao das Escrituras, para se compreender o
sentido da Palavra de Deus. A Hermenéutica também esta presente na Filosofia e na area

juridica, cada uma com seu significado.

Hermenéutica (do grego hermeneia = interpretar) designa a arte, a técnica da
interpretacdo (ars interpretandi) e suas respectivas regras (regulae interpretandi),
que servem de guia para a arte de interpretar textos classicos (hermenéutica
literaria), os textos biblicos (hermenéutica biblica) [...]?%.

A Hermenéutica, quando bem feita, pode ajudar muito na compreensao de um fato, de
um autor, de uma época, de uma ideia, de uma realidade. Interpretar, na Teologia, ndo é uma
tarefa simples, pelo contrario, é uma das mais dificeis, uma vez que a interpretacdo pode ter

relagdo direta com a salvacao das pessoas. Cibellini assim a compreende:

A historicidade caracteriza o sujeito que compreende o0 objeto compreendido e o
préprio processo do compreender. E esse o sentido do principio, formulado por
Gadamer, da “historia dos efeitos” (Wirkungsgeschichte). “Uma hermenéutica
adequada deveria ressaltar a realidade da historia inclusive no préprio compreender.
Denomino o que forma o objeto dessa exigéncia Wirkungsgeschichte, historia dos
efeitos ou das determinagdes. O compreender é em esséncia, um processo que esta
inserido nessa historia e deve ter consciéncia disso”. Um texto (ou um autor ou uma
época) que deve ser interpretado chega sempre até o interprete mediado por uma
série de interpretacdes passadas, que constituem a histéria dos efeitos ou das
determinagdes (Wirkungsgeschichte), a qual determina a pré-compreensdo do novo
interprete, mas na qual, por sua vez, vai desembocar a nova interpretacdo. Na

208 CIBELLINI, R. A teologia do século XX, p. 57.
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compreensdo interpretante verifica-se uma fuséo de horizontes [...] entre o horizonte
presente do interprete e o horizonte do passado a ser interpretado?®.

Para que seja possivel, tanto compreender quanto atualizar o extra ecclesiam..., se faz
necessario a perspectiva historica. Esta-se falando de um conceito teoldgico que influenciou a
historia em varios periodos e que também foi influenciado pela historia. “O axioma Extra
ecclesiam nulla salus exprime um objetivo doutrinal — a necessidade da Igreja para a salvacéo
— fazendo parte do patriménio da fé da Igreja, que interpela a consciéncia crente”?'%. Esse é 0
motivo pelo qual todo o primeiro capitulo foi dedicado para a reconstrugdo historica do
axioma, afim de que se possa compreender o seu significado e a sua finalidade original e
como foi assumido em cada etapa historica. E, obviamente, ndo basta mencionar a histdria
somente como um evento passado, sendo que o0 presente também é importante para essa

compreensdo. Passado e presente que se unem para reconstruir e para atualizar.

Ao se aproximar do final do trabalho, j& é possivel concluir que o axioma proposto
possui um trago eclesioldgico, e que, portanto, conduz a verdades eclesioldgicas. E é por isso
que se pode afirmar sem sombra de ddvida que o extra ecclesiam... serviu como “principio
hermenéutico”?!, para se poder conhecer melhor a realidade da Igreja. Ou seja, ao se partir
do axioma e foi possivel colocar novas luzes sobre ele, e, assim, o “principio hermenéutico”
serviu como motor propulsor para que a Igreja revelasse algo sobre si mesma. Assim, tudo o
que € afirmado ou negado na férmula € afirmado ou negado da propria Igreja. Ela é
interpretada a partir do axioma, e 0 axioma revela a Igreja para ela mesma, produzindo assim

hermenéutica teoldgica ou mais especificamente, eclesioldgica. Por isso,

Podemos, pois, dizer que um principio hermenéutico indica aquilo que confere ao
compreender a forca e a verdade de um processo real. E a forca do compreender no
qual nasce a linguagem que d&a nome a verdade. O principio hermenéutico indica o
“lugar” da verdade®*2.

N&o é possivel fazer uma leitura atualizada do axioma desprendendo o do seu passado,
das muitas verdades que o mesmo revelou sobre a Igreja com o passar dos anos, e, mesmo,
compreender erros cometido em sua compreensdo. A hermenéutica ndo ¢ uma forma com
leitura somente com referéncia ao passado, mas indica, também, pontos de compreensdo que

levam em consideracdo o presente.

209 CIBELLINI, R. A teologia do século XX, p. 64.

210 MAZZOLINI, S. Chiesa e salvezza. L’extra Ecclesiam nulla salus in epoca patristica, p. 15.
211 Cf. CIBELLINI, op. cit., p. 65.

212 pid., p. 65.
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3.2 PISTAS PARA A HERMENEUTICA MAGISTERIAL

B. Sesbouié compreende a hermenéutica como um justo posicionar-se diante daquilo
que precisa ser compreendido e interpretado e para que se revele, sendo que existe o lugar e a
forma exata para se posicionar. SesboUé, inclusive, compara isto como alguém que vai
contemplar a Igreja de Santo Inacio, em Roma, onde ha pontos marcados no chdo em que o
visitante deve se posicionar para contemplar a arte, e quando este sai destes lugares marcados,

aquilo que antes era tdo nitido e claro, passa a se desfigurar.

O mesmo foi feito com o axioma estudado, pois, ao se deter em alguns lugares
determinados e pontuais para que ele mesmo se deixasse conhecer, ele revelou a beleza
escondida dentro de si, que sdo as verdades sobre a Igreja. Talvez possa-se dizer que o ponto
de partida é uma formula dura e engessada, com uma conotacdo negativa, e que, para muitos,

o0 Vaticano Il teria sepultado. Todavia, essa ideia do axioma ndo corresponde com a realidade.

Mas, passo a passo, as coisas ficaram bem diferentes. Percebe-se como a sua
conotacdo positiva se encontra até hoje no interior da fé cristd, inserindo as pessoas no ndcleo
da mediacdo realizada por Cristo em favor da salvacdo de todos os seres humanos, que se
realiza na Igreja. Ao se deparar diante do extra ecclesiam..., parece que ha duas conclusdes
bem diversas e mesmo contraditorias entre si: uma é rigida e negativa do passado, e outra
nova no presente, flexivel e aberta ao dialogo. Entdo, levanta-se a pergunta: a Igreja, diante de

uma questdo tdo fundamental da fé, mudou sua forma de crer, mudou a sua fé?

B. Sesboiié sugere um primeiro olhar sobre a hermenéutica biblica, pois quando se
pensa que um Concilio ndo pode entrar em contradicdo com algo da Sagrada Escritura,

compreende-se que a hermenéutica biblica pode ser um primeiro caminho a ser percorrido.

A analogia entre o corpo da Escritura e aquele dos ensinamentos magisteriais é real,
malgrado as diferengas essenciais: a Escritura é reconhecida como inspirada por
Deus, porém, o ensinamento magisterial ndo goza da assisténcia do Espirito Santo; a
Escritura é um corpo fechado e definido da canonicidade, enquanto o ensinamento
magisterial € um corpo aberto, chamado a coexistir sempre com a vida da Igreja. [...]
A biblia tem uma “figura”, a mesma figura da revelacdo: os documentos
magisteriais ndo tem figura, se ndo no seu ponto de partida mesmo, quando eram
integrados ao Credo liturgico. Toda via nos dois casos temos um corpo que impde
textos muito diversos quanto ao seu género literario, composto uma longa duracéo
temporal e da qual a interpretacdo tem a tarefa de mostrar a unidade fundamental
dos sentidos?®3,

213 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione,
p. 280.
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Sesbolié, ao reassumir esses principios da hermenéutica tradicional, ilumina a dita
compreensdo a partir do conceito de “acordo”, o qual tem como principio a concordancia
entre Escritura e fé, ja que a hermenéutica invoca a importancia do passado sobre o dogma,
mas percebe que o dogma, mesmo ligado ao passado, é algo dinamico e vivente, fonte de

atualizacdo e novidade perene sem descompasso com seu passado:

A analogia entre exegese biblica e hermenéutica conciliar feita a luz dos principios
mais tradicionais se recapitula na no¢do de acordo: unidade do todo, ndo
contradigdo, acordo entre os dois Testamentos, acordo com a profissdo de fé. Estes
principios sdo muito simples na sua enunciagcdo. Mas, esses velam a extrema
complexidade de toda a expressdo e, em particular de um texto parcial que
necessario situar neste vasto conjunto. O nosso dito ndo faz exce¢do. Esse ndo € um
dito para somar simplesmente aos outros. Ndo tem a vocagdo de se tornar a
promessa maior de um raciocinio do qual deduzir todas as possiveis
consequéncias.?*

Neste ponto, se faz necessario analisar os principios modernos de exegese. Bernard
Sesboiié compreende os métodos modernos da hermenéutica, que teve um desenvolvimento
muito acentuado no século XX, pois, no passado, a atencdo era dada sobre o “acordo”, e, na
era moderna, o acento ¢ colocado sobre a “divergéncia”. Desta forma, tem-Se uma mudanca
radical de perspectiva, e 0 ponto de partida é alterado, e assim as conclusdes também o serdo,
completando as respostas anteriormente encontradas. O que ajuda a desvendar outras
realidades ndo contempladas até agora. Diante disto, fica evidente que a tarefa de ndo
esquecer ou abandonar o esfor¢o de perceber a “unidade e coeréncia do todo” fica bem mais
dificil de ser realizada. Porém, o Magistério da Igreja tem apresentado muitas dificuldades a
respeito dos resultados desta exegese, mas, a partir de Pio XI1?*% e do Vaticano 1121, essa

metodologia passou a ser bem mais reconhecida pela Igreja.

3.2.1 Principios vindos da exegese recente

O método histdrico critico??” comega a colocar acento sobre o aspecto do género

literario de cada escrito: contexto da origem, método critico no sentido da exigéncia cientifica,

214 1bid., p. 288.

215 Mediante a Enciclica Divino Afflante Spiritu de 1943.

216 DV de 1965.

21T WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia, p. 17. E um método histérico, em
primeiro lugar, porque lida com eventos histdricos que, no caso da Biblia, datam de muitos anos anteriores ao
nosso tempo. Em segundo lugar, porque analisa estas fontes numa perspectiva de evolugdo histdrica,
procurando determinar estagios de formacao, até terem adquirido a forma atual. Em terceiro lugar, porque se
interessa substancialmente pelas condigdes historicas que possibilitaram a sobrevivéncia dessas fontes em
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sua forma e sua redacgdo. Este método tem por intengdo evidenciar os processos histéricos da
producdo dos textos biblicos, tendo seu acento na dimensao e prospectiva “diacronica”, sem

desconsiderar a dimensdo “sincronica’.

O modo de producdo dos textos magisteriais € diverso daquele dos textos da Biblia,
porém os métodos podem ser aplicados a ambos. “A determinagdo do género literario designa
em modo preciso a intengdo de oferecer um ensinamento proprio de cada documento”?8,
Cada género proporciona um modo diverso de se colocar diante da verdade, e um modo
diverso de se relacionar com a verdade, “como o outro ¢ o objetivo de uma narrac¢do, de uma
historia real, de um poema, de uma legislacdo, de um provérbio, o outro € o objetivo de uma

homilia, de uma exortagio ou de uma constituicdo conciliar’?®,

No campo do Magistério, a extensdo € bem mais reduzida, uma vez que quase todos 0s
documentos tém uma dimensao juridica. Os textos de um Concilio ndo desejam narrar o que
foi debatido ali, e, sim, apresentar as afirmacOes das decisdes que apresentam como
caracteristica o exercer uma autoridade.

220

Entre os documentos pontificios, a variacdo dos géneros é bem maior<<, pois

apresentam uma hierarquia entre eles, e somente o0s solenes constituem o lugar onde se insere
uma definicdo da fé com uma finalidade infalivel. “Os outros ndo sdo a expressao do
ensinamento ‘auténtico’ do sumo pontifice”??!. Segundo B. Sesboiié, é preciso perceber que
ndo basta somente conhecer a forma canbnica do documento para se compreender a sua

autoridade:

Mas, € muito dificil deduzir a autoridade exata de uma afirmacéo da simples forma
canbnica do documento que a propde, porque um grande nimero de outros
parametros entram em jogo, que pertence tanto a critica externa quanto a critica
interna. De fato, 0 método histérico deve render conta do sentido préprio da palavra,
a época de producdo de um texto e procurar a intengdo de ensinar da pessoa ou da
instancia que se expressa. Uma constituicdo dogmatica ndo tem o mesmo valor,
quando pertencem ao concilio da época patristica, aqueles medievais — constatamos
a proposito do concilio de Florenga -, ou aqueles da época moderna. O ‘ambiente de
produgdo’ ndo é o mesmo, porque a preocupacdo maior sdo diversas. Encontramos
esse fato a propdsito do termo infabilidade, utilizado no curso dos anos com sentidos

seus diversos estigios evolutivos. Além de ser histérico, também é um método critico “no sentido de que
necessita emitir uma série de juizos sobre as fontes que tem por objeto de estudo”.

218 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione, p. 290.

219 1bid., 290.

220 Conforme citados por B. Sesbolié: Homilias, discursos, cartas, mensagens, constituicdes apostélicas, Motu
proprio, exortagGes apostolicas, enciclicas. (Ibid., p. 290).

221 d., p. 290.
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diversos, antes de formalmente ligados ao Vaticano | e a ideia de revelacdo e de
infalivel, sem possibilidade de erros??.

A questdo de encontrar com precisdao o valor da autoridade que é aplicada ao texto,
ndo somente pela propria forma candnica, mas também o contexto em que foi escrita, que é
um elemento de importancia fundamental para obter aquilo do qual se deseja falar. Da mesma

forma, nédo se pode esquecer a evolucéo dos conceitos teoldgicos ao longo da historia.

Muitas vezes, um conceito tem o seu conteldo avaliado, ampliado ou reduzido, e
ainda, explicitado de forma muito diversa daquele que foi compreendido em tempos passados.
Isso € mais uma prova da dinamicidade da Teologia, como ciéncia que se relaciona com a

historia na sua mais plena realidade, interferindo na mesma, e sendo interferida pela mesma.

Assim, a unidade do problema hermenéutico une o jurista e o tedlogo através da
Filosofia. “A tarefa de concretizar a lei em cada caso particular se efetua de maneira analoga,
de uma parte com sentenca e da outra com a pregacdo. O pregador torna o ensinamento da

Escritura para a comunidade cristi”??3,

3.3 A IMPORTANCIA DO ESTUDO DA FORMULA EXTRA ECCLESIAM...

Antes de tudo convém observa que 0 nosso axioma é um tema muito delicado, é
preciso fazer o estudo do extra ecclesiam com muita cautela e sem direcionamentos prévios,
pois se pode atribuir @ mesma e a Igreja o que ndo disseram ou ao contrario, até retirar

verdades que disseram.

Segundo M. Salvioli??*, quando, por exemplo, alguém se depara com a LG 13 e 14, ou
mesmo com 0 conjunto dos documentos do Vaticano Il, percebe-se a relevancia que tem a
relacdo entre Igreja, Cristo e Salvacéo. Entédo, pode ser visto que o estudo do extra ecclesiam...
tem uma importancia real, e compreende-se que é preciso afirmar a necessidade da Igreja para a
salvagdo, assim como afirma o Concilio Lateranense V2?5, Porém, a forma como o extra

ecclesiam... precisa ser compreendido ¢ a mesma como foram compreendidas as diretrizes

222 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione,
p. 290-291.

22 |bid., p. 291.

224 SALVIOLI, M. Extra ecclesiam nulla salus? Nota critica sui recenti estudi di Bernard Sesboiié e di
Giacomo Canobbio. Escola Dominicana de Bolonha. Disponivel em: <http://studiofilosofico.academia.edu/M
arcoSalvioli>. Acesso em: 4 dez. 2014. 22h12.

225 DH 802: “Ora, existe uma Igreja universal dos fiéis, fora da qual absolutamente ninguém se salva.’

s
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dadas pela Carta do Santo Oficio ao Arcebispo de Boston, de 8 de outubro de 1949%2°, onde se
I& “[...] Entre as coisas que a Igreja pregou e nunca deixara de pregar estd também a afirmagao
infalivel que nos ensina que ‘fora da Igreja ndo ha salva¢do’??’. A afirmacdo da necessidade da
salvacao para a Igreja é algo claro no documento e precisa ser reafirmada nos dias de hoje. E
ISso ndo significa assumir uma posicdo exclusivista e excludente, no sentido que negue a
possibilidade de salvagdo a outras denominacOes religiosas, pois 0 mesmo documento afirma
“Pois para que alguém obtenha a salvagdo eterna ndo € sempre necessario que seja efetivamente
incorporado a Igreja como membro, mas requerido é que lhe esteja unido por voto ou
desejo?8. Nesta carta, portanto, se percebe que a compreenséo da formula afirma algo sobre a
Igreja sem negar a possibilidade da salvagdo para quem ndo esta “efetivamente incorporado” a
Igreja. Como compreender essa salvacdo serd visto em outro momento, mas 0 que interessa,

agora, € perceber o pano de fundo a partir do qual é preciso compreender o axioma em estudo.

O ser humano se encontra em um ambiente marcado pelo desafio proposto pelo
pluralismo religioso e, neste contexto, em algumas obras modernas, pelos defensores do
pluralismo radical??®, o extra ecclesiam... é, algumas vezes, proposta de forma marginal ou
mesmo preconceituosa, o que aumenta a necessidade da reflexdo da formula sobre o sentido
dela na autoconsciéncia da Igreja. E preciso, muitas vezes, estar atento a alguns ensaios
escritos por alguns pensadores Catélicos sobre o valor salvifico das religiGes, por parecerem
nédo levar em conta Cristo e a Igreja. O questionamento do extra ecclesiam..., neste tipo de
estudo, ndo se preocupa mais com o significado da identidade e valor da verdade da

Revelacdo, assim como foi transmitida e interpretada pela Igreja na Historia.

Ao se comparar a reflexdo de alguns tedlogos sobre a temética das outras religides
com a Dominus lesus, percebemos que as reflexdes querem propor algo téo original que ndo
percebem que caminham na contramédo da fé cristd. Para justificar o carater salvifico de cada
religido, se percorre, muitas vezes, caminhos que ferem a doutrina da Igreja Catdlica, pois
ignoram conceitos como Tradicdo e Magistério. O que é preciso ficar atento, € que (ao
descartar como obsoleto, fora do seu tempo e mesmo errdneo) o axioma extra ecclesiam...
inclui ensinamentos formais, verdades fundamentais da Igreja Catolica. Dai a importancia do

estudo historico do axioma.

226 DH 3899-3873. Nesta carta vem condenada visdo rigorista da formula, inclusive o padre Leonard Feeney, é
excomungado em 4 de fevereiro de 1953.

227 DH 3866.

228 DH 3870.

229 Exemplos de tedlogos que defendem um pluralismo religioso, onde o axioma estaria ultrapassado: José Maria
Vigil, Jodo Batista Libanio, Faustino Teixeira, entre outros.
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3.4 A HERMENEUTICA DO AXIOMA NA MYSTERIUM ECCLESIAE E NA COMISSAO
TEOLOGICA INTERNACIONAL

3.4.1 Mysterium Ecclesiae

E um dos poucos documentos que trata explicitamente da hermenéutica doutrinal, que
se encontra contextualizado nos debates que passaram a se formar em torno de um livro de
Hans Kiing, o qual contesta a infalibidade da Igreja. Desta forma, o documento tem como
intencdo primeira reafirmar a infabilidade. O movimento doutrinal que influenciou esse

documento é o mesmo na base da LG.

O carisma da infabilidade foi confiado ao Magistério da Igreja, pois “Este magistério
ndo beneficia novas revelagdes, mas com a assisténcia do Espirito Santo, é capaz de propor
um ensinamento necessariamente imune de erro”?°, O Magistério é composto pelo Papa e

Bipos que estdo dispersos pelo mundo inteiro, em comunh&do com o Papa.

Essa infalibilidade fica ainda mais evidente quando o Papa ensina de forma solene ou
se pronuncia de forma ex cathedra. Segundo o documento magisterial, a infalibilidade da
Igreja ndo diz respeito somente ao depdsito da fé, mas também a tudo que diz respeito a sua
integridade e a tudo o que possa se fazer necessario para a sua plena custddia e para que o

mesmo seja plenamente exposto.

A proposito de tal condicionamento histdrico, deve-se observar, antes de mais
nada, que o sentido das declaracfes da fé depende em parte da peculiar for¢a
expressiva da lingua usada, em determinado tempo e em determinadas
circunstancias. Algumas vezes pode suceder também que uma certa verdade
dogmatica, num primeiro momento, seja expressa de modo incompleto, se bem
que nunca falso; e depois, num segundo momento, considerada num contexto de fé
e de conhecimentos humanos mais amplo, venha a ser mais plena e perfeitamente
compreendida. Além disto, h4 que ter presente: quando a lgreja faz novas
declaragfes procura confirmar ou esclarecer, aquilo que de algum modo ja se acha
contido na Sagrada Escritura ou em antecedentes expressdes na Tradi¢cdo; mas,
habitualmente, ndo perde também de vista o desejo de dirimir controvérsias ou de
extirpar erros; e assim, tudo isto h4 de ser tido em conta, a fim de tais
proclamagdes serem retamente interpretadas. (ME,5).

Ao verificar o ambiente histdrico e a linguem utilizada, é possivel perceber elementos

hermenéuticos que sd0 oportunos para a compreensio justa e correta do axioma. E preciso

20 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione,
p. 301.
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compreender que ndo h& nada de absurdo ao perceber que, em um dado momento e lugar,

uma verdade de fé pode ter sido expressa ainda de forma incompleta.

Um novo periodo diante de novos conhecimentos de uma época futura, expressa de
uma forma nova e evidente a verdade ja indicada anteriormente. Isto € o aprofundamento da

compreensdo teoldgica do dogma:

Deve acrescentar-se, por fim, que as verdades que a lIgreja pretende realmente
ensinar com as suas formulas dogmaticas, embora se distingam das concepces
mutaveis proprias de uma época particular e embora possam ser expressas
prescindindo delas, pode acontecer, todavia, que essas mesmas verdades sejam de
fato enunciadas numa terminologia que se ressente do influxo de tais concepcdes.
Feitas estas considera¢Oes preliminares, deve-se dizer: que as formulas dogmaéticas
do Magistério da Igreja foram sempre, desde 0s inicios, aptas para comunicar a
verdade revelada, e que continuam a ser para sempre aptas para a comunicar, para
todos aqueles que retamente as compreenderem. O que ndo quer dizer, obviamente,
que cada uma delas tenha sido sempre e venha a permanecer assim apta, na mesma
medida. Por este motivo, esforcam-se os te6logos por determinar exatamente qual é
a intencdo de ensinar que esta subjacente e é propria de cada uma dessas diversas
férmulas; e com este seu trabalho prestam uma relevante ajuda ao Magistério vivo
da lIgreja, ao qual permanecem subordinados. Pelo mesmo motivo, ainda, pode
acontecer que antigas formulas dogmaéticas e outras com elas conexas permanecam
vivas e fecundas, no uso habitual da Igreja, muito embora com oportunos
acréscimos, expositivos ou explicativos, que conservam ou esclarecem o seu sentido
congénito. Por outro lado, tem acontecido também que, no mesmo uso habitual da
Igreja, algumas dessas formulas antigas foram substituidas por expressdes novas, as
quais, propostas ou aprovadas pelo sagrado Magistério, significam a mesma coisa,
mas de maneira mais clara e completa. (ME, 5).

Tendo em mente que a Mysterium Ecclesiae, apresenta a evolucdo do enunciado da fe,
ele responde as controvérsias trazidas por aqueles que negam a possibilidade da infabilidade

da Igreja.

Assim, B. Sesbolié afirma que as formulas dogmaticas usadas pela Igreja desde o
inicio sempre expressaram e sempre expressardo verdades reveladas. Porém, elas ndo
expressam na mesma medida, uma vez que podem variar entre uma época e outra, expondo de

forma mais evidente e clara uma mesma verdade.

Ao comentar a respeito dos trechos da Declaragdo Misterium Ecclesiae citados acima,
B. Sesboiié destaca alguns elementos significativos. Ele explica o axioma a partir da
Declaracdo, e diz que o axioma segue a mesma mentalidade da sua época, a concepgédo
histérica do tempo que foi elaborada e transmitida, e sem a amplitude geogréafica que se tem
hoje. E isso é relevante para a compreensdo justa e atualizada do extra ecclesiam... Ao
desconsiderar hoje esses elementos que constituem o axioma, estariamos cometendo

anacronismo pois 0 pensariamos 0 axioma meramente com a mentalidade e recursos de hoje.
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Assim, ela é de dificil compreensdo ao ser humano moderno, ja que a capacidade de
interpretacdo é uma condigdo para a compreensdo do conteudo da fé, e ndo é possivel somente
reter um conteddo sem interpreta-lo. Existe, nesta forma, ainda segundo ele, o envelhecimento
de algumas formulas que perderam a sua capacidade plena de transparéncia da verdade. N&o
se tornaram falsas, mas se tornaram opacas, dificeis de serem compreendidas, porém, nao é o

caso do nosso axioma, que continua atual e instigante para a teologia.

3.4.2 Interpretacdo dos dogmas

B. Sesboiié ao analisar o documento A interpretacdo dos dogmas, da Comissdo
Teolbgica Internacional, de 1989, que tem como preocupacdo a verdade na historica e o
intuito de analisar como perceber o “circulo hermenéutico” sem cair no relativismo doutrinal,

diz o seguinte:

A reflexdo de teologia sistemética proposta do documento se escreve em uma bela
concepcdo da tradicdo (paradoxais) eclesial. ‘As defini¢des dogmaticas sdo somente
um elemento ao interno de tais tradigdes muito mais inclusivas’. A tradi¢do é a
meméria vivente e animada do Espirito Santo da Igreja. Por isso, os dogmas
assumidos em sentido largo, sdo para compreender segundo as trés instancias
temporais do passado, do presente e do futuro. Em relagdo ao passado esses séo
umA palavra recordativa, sendo um interpretacdo que relembra as grandes ac6es de
Deus cumpridas na historia da salvagdo. Em tal sentido esses “vem interpretados na
totalidade do Antigo e do Novo Testamento segundo a analogia da fé¢”. Em relagdo
ao presente os dogmas sdo de considerar-se como uma palavra demonstrativa. E
esses devem ser propostos como ‘verdade salvifica e transmitidas em maneira viva,
atraente e estimulante’. Por fim, precisam ser entendidos como palavra prognéstica,
em virtude do seu valor de antecipacdo da salvacdo escatoldgica. Essas devem
suscitar a esperanca e ser receptivas como uma doxologia?®.

Um dogma sempre traz consigo uma triplice de intencbes: doutrinal, juridica e
teoldgica, que precisa ser considerada no momento da sua interpretacdo e compreendido na
totalidade da doutrina e da vida eclesial. Segundo Sdo Tomas, o ato de fé ndo termina no

232

enunciado, mas na realidade=>“, o anuncio precisa modificar a realidade onde esta inserido.

Ao analisar se o desenvolvimento e a interpretacdo do dogma sdo pontuais, Sandra
Mazzolini afirma que o mesmo precisa ser considerado a partir da sua realidade cultural, ou

seja, onde a Igreja esta enraizada. Assim, ela diz que € legitimo afirmar que nunca existiu uma

21 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione,
p. 308. ) )

22 TOMAS DE AQUINO. In: SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e
problemi di interpretazione, p. 308.
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forma culturalmente neutra ou monocultural do Cristianismo, e que a relagdo Cristianismo e

cultura é algo reciproco, pois existe uma troca mutua®®,

3.4.3 Continuidade e ruptura

Quando se trata da Hermenéutica, existem dois termos que aparecem como elementos
constitutivos para a compreensao correta do passado e da atualidade: a continuidade e a
ruptura. E preciso compreender que existem elementos que ao fazerem mencio ao passado,
sdo confirmados na atualidade, os quais serdo refutados, obviamente, por serem elementos
ndo essenciais. 1sso, sem contradizer ou negar a verdade mais profunda elaborada no passado,
difundida na Profissdo de Fé, e atualizada concretamente. Assim, € preciso estar ciente de que

fazer teologia dogmatica implica em continuidade e ruptura sem ferir o dogma.

Relativo ao axioma, Bernard Sesbolié, amparado na reflexdo de Y. Congar, verifica a
oposicdo entre o Concilio de Florenga e o do Vaticano Il, o que, em um primeiro momento,
parece gritante aos olhos e, mesmo, agressivo. Como é possivel que dois Concilios
apresentem defini¢des tdo diversas sobre um mesmo principio? O Vaticano Il, aparentemente
influenciado pelo tema do ecumenismo e da liberdade religiosa, apresenta algo que contradiz
0 passado, enquanto o Concilio de Florenca, com uma aparente visdo ortodoxamente fechada,
declara-se sobre a salvacdo dos que estdo fora da Igreja. Parece que o Vaticano I, como

Concilio, abri as portas para a salvacdo de todos provendo, assim, o aniquilamento do axioma.

Sera verdadeira a oposicdo entre os dois Concilios citados? Y. Congar afirma que se
faz necessario reconhecer a relatividade historica, para que se possa compreender essa
aparente contradigdo. “Isso quer dizer ‘honrar diversamente’ os documentos antigos, isto &,
ndo assumi-los segundo sua ideia imediata. O itinerario que nos conduz a concluséo
relatada”?®*. Se o axioma for assumido em sua dureza inicial, pode-se cometer erros
teoldgicos gravissimos, pois, ao percorrer todo o itinerario da formula estudada, percebe-se

verdades, a primeira vista, imaginarias.

Permanece o fato que uma parte de contradicdo permanece irredutivel, mesmo
depois o0 esforco até aqui de ‘salvar’ o axioma, escrevendo-o em uma grande
continuidade de tradicdo de fé. Ndo € talvez chegado o tempo de uma palavra oficial
que reconheca mais formalmente os limites insatisfatdrios de algumas férmulas do
passado? A Igreja, através da voz de alguns papas, se empenhou mais corajosamente
sobre a estrada da confissdo de algumas culpas historicas suas, atribuindo ndo a

238 Cf. MAZZOLINL, S. Chiesa e salvezza. L’extra Ecclesiam nulla salus in epoca patristica, p. 17.
23 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione, p. 312.
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instituicdo em quanto tal, mas, & consciéncia de seus filhos. Essas confissdes tiveram
tanto eco porque conservam um acento de coragem e verdade. Reconhecer 0s seus
limites é fazer-se grande e equivale a impregnar-se sobre a via do pensamento,
dando um belo exemplo daquela conversdo pedida a cada cristdo. A santa Igreja, que
¢ um dom de Deus, é feita de homens pecadores que estdo sempre empenhados em
um caminho de santificagdo?%®,

Como ¢ percebido por B. Sesboiié, neste ponto se adentra em um campo minado, pois,

fazer Teologia € um servico para a verdade cristda, confiado a Igreja, ao seu Magistério.

Confessar um limite ndo seria, neste caso, confessar um erro? “Confessar um limite ou grave

erro em coeréncia de uma foérmula, porém, ndo significa confessar um erro formal”?%,

Toda expressao historica traz consigo a tensdo de “afirmagdes” e “representagdes”,

pois uma verdade € bem sustentada diante das suas afirmacbes de determinagdes que

pertencem a ela, uma vez que ndo existe nestas somente linguagem, mas, também, uma

mentalidade da época. Elas podem conservar ideias e rastros da sua concepg¢ao mutével, ou

seja, elementos que podem ser retirados ou agregados sem alterar o seu valor permanente.

Como tem sido praxe do autor B. Sesbouié, ele aplica essa ideia a formula:

Tornamos ao nosso exemplo. O dito afirma que ndo tem salvacdo sobre o céu para
nenhum homem sem Cristo e por tal razdo sem a Igreja que ele instituiu. Isto quer
dizer que a mediagdo de Cristo é necessdria para a salvagdo de todos e que a Igreja
tem um papel ministerial nesta mediagdo. Se pode assim formular positivamente: a
salvacéo vem por Cristo por meio da Igreja. Pela sua “pretensdo” esta afirmacdo ja é
considerada como impressionante e escandalosa aos olhos de muitos
contemporaneos nossos. Vimos que essa, ainda agora pede para ser aprofundada,
afinque, seja mostrado como se possa compreender o papel da Igreja nos confrontos
daqueles quem ndo a conhece e que nunca pertenceram a essa®’,

Desta forma ele reafirma o valor perene de nosso axioma aqui estudado, porem,

recordando que a reflex&@o precisa ser mais profunda quando se refere aos que ndo conhecem a

Igreja.

Ao fazer a hermenéutica do axioma, a te6loga Sandra Mazzolini utiliza a eclesiologia

conciliar do Vaticano 11, e faz a seguinte hermenéutica do axioma:

Em tal prospectiva, a continuidade do sentido do axioma aparece, para assim dizer,
dindmica: de fato, mesmo radicada em modo irrenuncidvel na Revelacdo, essa se
confrontou com os diferentes estagios da histdria humana e da Igreja, que incidiram
no sentido seja do aprofundamento do tema vinculado do axioma — a necessidade da
Igreja para a salvacdo -, seja 0s outros argumentos conexos. Em sentido préprio, o
contelido doutrinal ndo se alterou mas, aprofundou e, de consequéncia, a sua

25 SESBOUE, B. Fuori dela chiesa nessuna salvezza. Storia de uma formula e problemi di interpretazione, p. 313.

23 |bid., p. 313.
27 1d., p. 314.
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interpretacdo sempre teve presente elementos paradoxais assimétricos, quais a
vontade salvifica universal de Deus e a mediacdo salvifica da Igreja. O contetdo
complexo do axioma me impede de uma leitura simplificada e simplista, qual seria
aquela literal e, de consequéncia, a sua interpretacdo permanece, em certo sentido,
aberta, sem, porém alterar ou reduzir essencialmente o contetido doutrinal®3,

Assim, € possivel concluir que o axioma precisa, como todo conteudo dogmatico de
uma hermenéutica, atualizar e aprofundar a sua verdade. O tipo de hermenéutica que
desconsidera o todo e analisa o dogma de forma isolada, ¢ sem duvida alguma, um

empobrecimento ou até uma deturpagdo do seu conteddo mais pleno.

3.5 AHERMENEUTICA DO AXIOMA

A luz dos capitulos anteriores, é possivel adentrar em uma hermenéutica do axioma
Extra ecclesiam nulla salus. Em algumas ocasifes, ao longo do trabalho, foi sinalizada a
perspectiva rigida, nas quais o axioma esta inserido e, historicamente, é assumido de forma
inflexivel para afirmar uma total exclusdo da possibilidade de salvacdo fora da Igreja, e, em
outras ocasifes, ha uma interpretacdo completamente equivocada do axioma no justo desejo

de querer estender a possibilidade de salvacao a todos que se encontram fora da Igreja.

A partir da hermenéutica teoldgica, € preciso compreender a continuidade perene do
ensinamento deste axioma dogmaético e compreender a sua raiz profunda que permanece
imutavel no passado e no presente e sera sempre valida no futuro. Para se compreender um
dogma, € preciso ter sempre presente a visao de conjunto, que o atribui a inspiracédo divina, e,
desta forma, uma vez proclamado pela Igreja, a verdade por ele proclamado deve valer para

sempre.

O dogma tem por caracteristica ser vivo e atual, estando plenamente ligado ao passado
e tendo o poder de se atualizar sem se dissolver na histéria. Ndo basta utilizar um método
meramente historico na interpretacdo do dogma, mas é necessario ser analisado por uma
jurisprudéncia interpretativa, uma vez que aquilo que o Magistério definiu no proprio dogma,

se revelou em dado momento da historia.

Sendo assim, a hermenéutica do axioma passa pela compreensao de Cristo como Unico
mediador da salvacdo e a Igreja como sacramento de salvagdo e, por isso, necesséria para a

salvacdo das pessoas, uma vez que foi da vontade do Pai que Cristo fundasse a Igreja e é desta

28 MAZZOLINI, S. Chiesa e salvezza. L’extra Ecclesiam nulla salus in epoca patristica, p. 16.
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vontade oriunda do seio da Trindade que brota o fundamento da Igreja como meio de

salvacao.

O segundo capitulo abordou Cristo como Unico salvador do género humano, pois para
manter a validade do axioma € preciso afirmar ainda hoje, a necessidade da exclusividade
salvifica de Cristo. Sem esse elemento cristoldgico, o axioma ndo se sustentaria, pois 0 seu
ponto de partida fundamental é Cristo como o mediador universal. Desta forma, pode-se
compreender porque 0 axioma, na sua origem, tinha uma compreensdo bem mais facil e uma
aceitacdo menos polémica, ja que a universalidade de Cristo era menos questionada do que no

ambito do pluralismo religioso atual.

Como ja& afirmado anteriormente, a universalidade e exclusividade de Cristo é
reafirmada de forma categorica pelo Vaticano I, e qualquer afirmacdo para negar a
exclusividade de Cristo (ou a necessidade da Igreja para a salvacdo) com base no Vaticano Il
parece estar gravemente errada. Quando o Concilio reflete e reafirma a encarnacdo de Jesus
mostra que ele tem uma relacdo direta com toda a humanidade, pois Ele assume a condicéo
humana de forma plena e total, menos o pecado. A GS apresenta a afirmacdo da
universalidade partindo da encarnacdo “Ele se encarnou, de tal modo como homem perfeito,

salvasse todos os homens” (GS, 45).

Uma vez que a salvacdo plena € o objetivo de Jesus Cristo, realizado pela encarnacao.
Ele se volta para toda a histéria humana, ndo somente de forma individual. Cristo é a voz do
Pai que ressoa na historia, expressando a vontade de salvacdo universal que brota da
Santissima Trindade. A encarnacdo precisa ser compreendida como plenitude dos esfor¢cos do
Pai em salvar todo o género humano, pois um evento tdo grandioso e Unico como o da
encarnacdo ndo pode ser algo de exclusividade de alguns, e é por isto Jesus morreu na cruz

para salvar a todos.

E desta forma que se deve compreender o argumento da Igreja como sendo querida
por Deus. Como foi possivel ver no mesmo capitulo, € apresentada uma série de argumentos
que comprovam que Jesus tinha a clara intencdo de fundar a Igreja. Entre os varios
argumentos, inclusive biblicos, é preciso salientar que o Vaticano Il sustenta essa verdade cf.
LG, n. 4-5.8.21; UR, n. 2. E preciso afirmar que ao se ler o Vaticano Il, vé-se claramente a
afirmacdo de que foi Jesus quem fundou a sua Igreja, e que essa Igreja subsiste na Igreja

Catolica.
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Dentro da dimensé&o de que o dogma precisa ser compreendido na sua totalidade, ao
afirmar que Cristo é o unico mediador da humanidade e que voluntariamente fundou a Igreja,
tornando essa sua Esposa, essa fundacdo ndo pode ser compreendida na totalidade da vontade
salvifica de Deus Pai. E, sendo assim, a Igreja assume a missdo de ser sinal visivel da

salvacao Unica realizada por Jesus através de sua morte e ressurrei¢ao

A necessidade da Igreja € afirmada na LG 14 do Vaticano Il. A Igreja, como corpo de
Cristo visivel no mundo, torna a salvacdo acessivel a todos os seres humanos. E, neste
sentido, pode-se afirmar que onde Deus opera a salvacao Ele a opera por meio da Sua Igreja, a
Igreja Catolica. Cristo se faz presente por meio da Sua Igreja. E mesmo ndo fazendo uso do
axioma, ndo se pode negar que o Vaticano Il reafirma claramente que a Igreja é para 0 mundo

sinal e meio da Unica salvacdo realizada em Cristo Jesus.

A partir disto, percebe-se que o axioma contém estas duas verdades essenciais: a
universalidade salvifica de Jesus e a necessidade da Igreja para a salvacdo de toda a
humanidade. A primeira € uma verdade cristoldgica e a segunda, eclesioldgica.

De forma alguma o axioma restringe a salvacdo apenas aos que pertencem a lgreja
visivel. O mesmo precisa ser compreendido em seu contexto, da origem até o passo de ter
sido adotado pelo Magistério, até os dias de hoje. Seu desejo foi sempre convidar a comunhéo
os catolicos afastado a e propor a comunhdo como é a vontade de Jesus Cristo “que todos
sejam um, como eu ¢ o Pai somos um” Jo 17,21 e a unidade também aos irmaos separados
“eu vim para as ovelhas perdidas da casa de Israel” Mt 18,11. O axioma nunca desejou
excluir qualquer pessoa da possibilidade da salvacdo. Quando aprofundado apresenta o Cristo
como Unico salvador da humanidade, tendo a Igreja como querida pela Trindade para ser a
mediadora desta Unica salvacdo. Nao faz parte da justa compreensdo do mesmo, afirmar que
quem ndo pertenca a Igreja visivel ira se condenar, pois, como vimos essa nunca foi a

intengdo do mesmo.



CONCLUSAO

O presente estudo procurou, por diversos meios, apresentar aquelas verdades contidas
no Extra ecclesiam..., e destacar aquelas realidades “ndo ditas” pelo mesmo. Varios autores
reconhecem a imprecisao das ideias contidas no axioma. Congar, por exemplo, diz que ele é
falsamente compreendido, G. Canobbio, no titulo do seu livro sobre o axioma, o adjetiva de
“controverso”, ¢ B. Sesboiié, também no titulo do seu livro, langa luz sobre “os problemas de

interpretagdo” da formula.

Ao ler o axioma, parece que 0 mesmo, em um primeiro momento, afirma
categoricamente que quem esta fora da Igreja Catdlica ndo se salvard, e que fora da Igreja
Catolica ndo existe qualquer possibilidade de salvacdo. Em que medida a férmula afirma ou

nao essas realidades?

Desde o primeiro capitulo, é possivel notar que estudar o controverso e problematico
axioma é uma tarefa que precisa ser feita pela Teologia, acessando a Eclesiologia, a
Cristologia, a Trindade e a Escatologia. E um dito essencialmente eclesiolégico, porém, a
Eclesiologia ndo se sustenta sem uma base na cristologia. O que ela diz sobre a Igreja e o que
ela auto-reflete, é fruto da vontade do seu fundador. E ainda, sendo que esse é de carater
eclesiolégico, e como trata da salvacdo, precisa ser refletido na Soteriologia presente no
mesmo. O estudo da férmula precisa ser um estudo onde a Igreja reflete sobre si mesma a
partir das verdades fundamentais de seu Fundador e a luz da vontade ultima do Pai levada a

plenitude pelo Espirito Santo.

E é dentro deste contexto plenamente Cat6lico que a férmula precisa ser
compreendida. Sem esses elementos, faltam pontos fundantes para a sua hermenéutica
coerente. O axioma estudado é Catdlico e isso ndo pode ser desprezado na sua compreensao,

pois deseja manifestar aos catolicos as verdades relativas a fé Catdlica.

Sendo assim, as conclusdes desta dissertacdo sdo do ponto de vista da eclesiologia,
onde a Igreja Catolica reflete sobre si mesma, e, partindo desta reflexdo, apresenta e evidencia
verdades sobre si contidas neste axioma. Ao se autoafirmar, a Igreja ndo despreza ou
menospreza qualquer outra denominacdo religiosa. Faz parte de qualquer entidade refletir

sobre si mesma e compreender-se mais e melhor.

Ao estudar Origines e Cipriano, percebe-se que eles concordam ao afirmarem que a

Igreja é lugar de salvagdo, e que se faz necessario entrar nela. Aquele que se nega a entrar na
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barca, que € una e Unica, ndo pode pensar que alcangard o porto seguro. As visdes de Origines
e Cipriano se fundam na convic¢do dos padres precedentes, onde a agao de Cristo na histéria
deve ser vista como possibilidade real de salvacdo de todo o género humano. Mas, a0 mesmo
tempo, essa salvacdo conquistada por Cristo estd em plenitude na Igreja fundada por Ele,

devido a vontade do Pai de salvar todos os seres humanos.

Mesmo ao se afirmar que a elaboragdo do axioma por Origines e Cipriano teve um
contexto particular, ndo se exclui verdades ja contidas na formula e validas ainda hoje: a
Igreja é o lugar proprio da salvacdo, e ela ndo pode ser descartada, sob pena de perder a

salvacao.

No que diz respeito a verificacdo da continuidade ou ndo do axioma em relagdo as
Escrituras, pode-se concluir, com certeza, que existe continuidade. E possivel encontrar nas
Sagradas Escrituras a afirmacdo de que toda a humanidade estd mergulhada na graca de
Cristo, que é universal e destinada a todos os seres humanos. A graca deve ser compreendida
como dom gratuito de Deus, porém, conta com a colaboracdo e adesdo a essa graca. Essa
ideia, dom e resposta, esta presente nas Escrituras. Para atingir a salvacéo, se faz necessario a
adesdo a Cristo, proclamado pela comunidade cristd como Unico salvador, e receber o
Batismo o sacramento ingresso na comunidade cristd, e perseverar nela, pois ela é a

atualizagdo salvifica de Jesus cristo para o hoje da historia humana.

Ao final deste estudo, o axioma Extra ecclesiam nulla salus se apresenta com forte
teor eclesiolégico, mas, pela sua natureza literaria, também apresenta um contetdo, muitas
vezes, controverso e polémico. A respeito da férmula patristica, pode-se afirmar que a mesma
¢ um “dito”, muitas vezes ‘“ndo dito”, ou seja, existem tantas afirmagdes avulsas ao longo da
historia atribuidas ao axioma, mas, que quando analisadas, percebemos que nao tem
fundamento no axioma propriamente dito. Atraveés deste trabalho de dissertacdo, é possivel
notar um uso inadequado e desproporcional do axioma estudado. Na atualidade, a formula
estd marcada por uma interpretacdo dependente do pluralismo cultural, social e religioso. E
por que um “dito, ndo dito”? Como foi possivel notar no percurso historico e na verificacdo
dos elementos teoldgicos que estiveram em jogo ao interpretar o axioma estudado, percebeu-
se que, em nome de um falso ecumenismo e de um pluralismo radical, 0 axioma é assumido
pela sua forma exclusivamente literal fazendo o axioma dizer o que ndo deseja dizer e afirmar

0 que ndo se encontra ao interno de sua doutrina.

O que se pode afirmar com certeza é que o Extra ecclesiam nulla salus, em nenhum

momento da historia, foi abandonado ou negado pelas Escrituras, Tradicdo ou pelo
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Magistério. Quem procura provar a sua ndo validade, e até a sua negac¢do, é quem afirma ndo
existir qualquer ligacdo de mediagéo entre a Igreja e a salvagdo. Quando se refez os passos
histéricos do axioma, seu sentido originario se redescobre onde ele nasceu. O ambiente
patristico que precedeu a férmula tinha como preocupacdo a relagdo entre o cristianismo,
judaismo e paganismo. J& neste sentido se perguntava, em confronto com essas duas
realidades, qual era o valor universal da salvacdo realizada por Jesus Cristo: Em Origines, o
axioma tem como base o texto biblico de Raab (Js 2,1-21), onde assume a ideia que somente
se salvaram da destruicdo de Jericd os que estiverem na casa de Raab, que é imagem da
Igreja. Desta forma, somente se salvardo no futuro quem estiver na Igreja. E é a partir desta
ideia que elaborard o axioma “fora da Igreja ndo existe salvagdo”. Nao se pode esquecer que
no texto de Origines o acento cristolégico é essencial, onde a Igreja é local exclusivo de
salvacdo por conter o sangue do Cordeiro. O axioma surge quase que contemporaneamente
com Origines e Cipriano. Em Cipriano o axioma esta envolvido em um outro contexto, de
controvérsia com o Papa em relacéo a validade do Batismo ao heréticos, negada pelo Papa e o
contexto de cisma. Depois 0 mesmo serd assumido sucessivamente e em contexto diverso,
demonstrando uma ampliacdo de seu uso e de sua compreensdo. Porém, o que nao pode ser
ignorado na interpretacdo do extra ecclesiam... € o0 seu carater cristologico presente desde o
inicio, que é a base para a abertura e sustento de seu contetdo eclesiol6gico. A unidade e
universalidade de Cristo estdo presente de forma indubitavel na doutrina do axioma, enquanto
se conseguiu compreender que Cristo fundou a sua Igreja com o desejo desta mediacdo da
salvacdo, operada exclusivamente por Ele, como desejo eterno da Trindade, mas continuada
hoje no mundo pela Igreja, sacramento universal da salvagio cf. LG 1. E necessario
acrescentar que tais afirmagdes ndo fecham a Igreja ao ecumenismo e ao dialogo inter-
religioso, pois ela permanecera sempre aberta para refletir sobre os meios dispostos por Deus

para realizar a salvacdo de todos homens.

Parece que o pluralismo religioso radical se revela incapaz de se relacionar
teologicamente com o axioma. Esse pluralismo ndo s6 nega a mediagdo da Igreja, como
destréi a mediacdo de Cristo, pois, ele nega a unicidade salvifica de Jesus Cristo e a
necessidade da Igreja para a salvacdo o que deve ser considerado inadequado e ofensivo as
outras religides. A intencdo de colocar todas as religides em pé de igualdade para poderem
dialogar com os n&o-cristdos, tem como consequéncia, inclusive, abdicar de qualquer

exclusividade de Cristo. O axioma estudado, devidamente compreendido no seu contexto e
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contetdo profundo, pode ser colocado em didlogo com o pluralismo religioso e ndo fecha

portas para o ecumenismo.

Ao final deste estudo, pode-se concluir que o axioma Extra ecclesiam nulla salus
possui um valor teoldgico atual, ja que, na reflexdo do axioma ao longo da historia, 0 mesmo
foi percebido como afirmacdo da exclusividade da Igreja dentro da economia da salvagéo.
Essa exclusividade jamais podera ser compreendida fora da Gnica mediacgdo de Cristo, e, desta
forma, o axioma afirma que na Igreja Catolica € encontrada a plenitude dos meios da salvagéo
de humanidade. Ao fundar a Igreja, Jesus Cristo deposita nela todos os meios necessarios para
todo ser humano chegar a salvacdo. Desta forma, compreende-se que afirmar a plenitude dos
meios na unica Igreja de Cristo, uma vez que € na Igreja Catolica que subsiste a Igreja de
Cristo, ndo significa de forma alguma negar a possibilidade de salvacdo fora dos limites

visiveis da Igreja Catdlica, ou seja, também em outras denominaces religiosas.

O presente trabalho ndo tem a intencdo de verificar como essa salvacéo se realiza fora
da Igreja Catolica. Mas verificar o valor doutrinal do axioma ao longo da histéria, nos mais
variados momentos e ocasifes em que foi utilizado, e inclusive na atualidade, mesmo em
meio a cultura pluralista. Constatou-se, igualmente, que por vezes, o axioma foi usado

erroneamente.

Este trabalho pode verificar que ao se afirmar que “fora da Igreja ndo ha salvagao”, o
axioma ndo ensina que somente 0s que se encontram visivelmente dentro da Igreja Catolica
podem conseguir a salvacdo, e que todos os que ndo estdo visivelmente na Igreja estdo
condenados. Também conclui que negar a necessidade da Igreja para a salvacdo ndo € de

forma alguma, solucéo adequada para sanar o erro interpretativo e de uso do axioma.

Outra constatacdo é que o axioma afirma a mediacdo da Igreja em ordem a salvagdo

enguanto continuadora da obra salvifica de Cristo.

Sendo assim, é preciso afirmar que o axioma conserva a sua validade ao longo da
historia, assim como na atualidade. A mediacdo da Igreja CatoOlica é necessaria para a
salvacdo de todos os seres humanos — salvacéo que € operada por Deus através de Cristo e da
sua Igreja, fruto da sua vontade de atingir todos os seres humanos. O que se afirma na
conclusdo é que a Igreja é meio necessaria para a salvacdo, uma vez que é por meio da Igreja

que a salvacéo de Cristo é atualizada no mundo.

Quando se |é o axioma “fora da Igreja ndo existe salvagdo”, deve ser percebida essa

frase como uma pergunta, “fora da Igreja ndo existe salva¢ao?” Deste modo, nota-se que o
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axioma €, na verdade, uma pergunta sincera elaborada ad intra da Igreja Catélica e que
expressa sua profunda preocupacdo com a salvacao de todo o género humano.

E do préprio axioma que vem a consolacdo: Deus quer salvar todos os seres humanos
através do Senhor Jesus Cristo, e para que o seu desejo possa ser levado a plenitude, instituiu

a Igreja visivel, que subsiste na Igreja Catolica.

Assim, a vontade do Pai é operada por meio da Igreja em toda a face da terra, mesmo
la onde a instituicdo Igreja Catolica ndo existe, mas o corpo mistico de Cristo (a Sua Igreja
com seus membros e Ele mesmo como cabeca deste corpo) age de modo a salvar todos 0s

seres humanos de boa vontade.
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