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Cuidar do espirito significa cuidar dos valores que dao
rumo a nossa caminhada e alimentar significacdes que
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conosco até o fim de nossa existéncia.
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lo nascer a cada momento no outro que estd a minha
frente.
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jovialidade diante da derradeira travessia, a morte, que
nos abre as portas para o Mistério que ndo é aterrador,
mas cheio de enternecimento e amor.

Leonardo Boff



RESUMO

A Dissertagéo apresentada para 0 Mestrado em Teologia discorre sobre as fronteiras
da dteridade e da ética cristd como novidade para um ser humano solidério. E preciso
remontar raizes preliminares, no tocante a consciéncia reflexiva, que olha a histéria concreta
da humanidade e percebe os desafios do mundo contemporaneo. A |uz da teologia de Bruno
Forte, alicercado na eficicia da fé, urge uma sensibilidade ética que saiba discernir e
encontrar ressonancia de transformacéo evangéica. Aborda o ser humano e a sociedade da
incerteza, no qual vive as controvérsias do mundo secular e o inegavel sofrimento pelo qual
atravessa a humanidade. Ainda referencia o universo de encontro entre o é&xodo humano e o
advento divino. Sublinha um processo de conversdo necessaria para alcancar o Transcendente.
Remonta a ideia de comunhéo e solidariedade. Propde-se a superacdo do individualismo por

uma alteridade vivida nacivilizagdo do amor.

Palavras-chave: Alteridade. Etica crista. Solidariedade. Ser humano



ABSTRACT

The Dissertation presented for Master in Theology converses over the boundaries of
Alterity and the Christian ethic as newness to a solidary human being. It is necessary to
ascend to the preliminary roots, regarding the reflexive consciousness, that 1ooks the concrete
history of the humanity and perceives the challenges of the nowadays world. In the light of
Bruno Forte's theology, based in the efficiency of faith, it urges a sensitive ethic that knows
how to discern and to find resonance of Evangelical transformation. It presents the human
being and the society of uncertainties in which lives the contestations of the lay world and the
undeniable suffering through which the humanity is going through. Furthermore it refers to
the universe of the encounter between the human exodus and the divine coming. Underlines a
process of necessary conversion in order to reach the Transcendent. Ascends to the idea of
communion and solidarity. Proposes the overcoming of the individualism by an Alterity lived

inacivilization of love.

Keywords: Alterity. Christian Ethics. Solidarity. Human being



SUMARIO

INTRODUCAO

10 SER HUMANO E A SOCIEDADE DA INCERTEZA

1.2 O horizonte humano na experiénciacrista
1.2.1 O ser humano e a crise da modernidade

2.2 Transcendéncia: encontro e ética
2.2.1 O éthos do futuro

3 A NOVIDADE DA SOLIDARIEDADE CRISTA
3.1 Aproximacao entre atualidade e eter nidade
3.1.1 A singularidade solidéaria de Jesus
3.1.2 Profecia: éxodo solidério

14

16
19
21
23

25
27
30
33

36
38
41
43

47

48
50
53
55

57
61
64
66

68
70
73
75

79



3.2 O ser humano em busca do essencial 90

3.21Embuscado esplendor de Deus 92
322 A companhiadafésolidaria 94
3.23Aviado amor solid&io ...~~~ 96
3.3 0 especifico dO SEr CriStA0N0J€ . o e en e emeaneen 98
3.3.1 A dimensdo dafé entre &odoe advento ...~~~ 100
3.3.2 Em buscada Pétria Trinité&rtia_____________ 102
3.3.3Um pacto pelavida: solidariedadeecomunhdo 103
CONCLUSAO 106

REFERENCIAS 110



INTRODUCAO

Pensar o destino da humanidade para o século XXI| requer um reposicionamento que
saiba contemplar as profundas e descontinuas mudancas que afetam pessoas e instituicoes.
As incertezas tornaram-se onipresentes na mente de homens e mulheres que necessitam fazer
opcOes e escolhas diante de tantos desafios. Urge uma capacidade ética que saiba operar
estrategicamente em tempo real e responder de forma eficaz, possiveis aternativas as
circunstancias inesperadas e imutéaveis.

No desafio de gestar a histéria, 0 encontro entre alteridades ndo se exime das graves
crises de relacionamentos que cercam a humanidade, o que vem exigindo mudangas de
paradigmas, resultando em profundas e verdadeiras conversdes a um novo estilo de vida
fundamentado na civilizacdo do amor solidario. Subjacente a todas as exigéncias da
contemporaneidade, esconde-se uma auténtica aspiracéo universal, que suplante as crises da
existéncia humana. Talvez o caminho a ser percorrido possa mover-se na dimenséo dafé, ao
orientarem-se pelaluz do Espirito de Deus, no propésito de fazer novas todas as coisas.

Bem por isso, 0 peregrinar humano precisa do olhar teoldgico, alicercado na eficacia
da fé, que faz conhecer os designios de Deus acerca da vocacdo humana. Mergulhados num
tempo de perplexidade e rdpidas mudancas, a humanidade reflete questdes histéricas
presentes nas controvérsias da sociedade contemporanea e busca razdes de esperanca para
encontrar o sentido davida. A razdo que fundamenta al6gica do viver € profundamente atenta
as questdes da ética e da dteridade, sem as quais ndo havera dignidade. A esse patamar
teol6gico hd um novo consenso em torno das evidéncias éticas, que define as razbes do viver
junto e do comprometer-se com o outro na perspectiva do Transcendente.

O horizonte humano na experiéncia cristd compreende o sentido da existéncia, capaz
de sair de s mesmo para ir ao encontro do outro, associando-se aos complexos desafios do
mundo e da historia. Nesse sentido a maior contribuicdo da Teologia vira no nivel da
interpretacdo, a luz da fé cristd, o que permite olhar as questfes de fundo que perpassam a
existéncia e a diversidade histérica da humanidade. Impdem-se propostas concretas de uma
prética que contribua com respostas as questbes existenciais, fundadas nas relacbes de

alteridade solidéaria, a qual testemunha o encontro do é&xodo humano e do advento divino.
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Ao longo da histéria, a humanidade enfrenta grandes interrogacfes e insere-se no
mundo das incertezas. A |6gica do individualismo produz fenbmenos opostos. De um lado, o
império darazdo sustentado pelo viés das competéncias autdbnomas e responsavels, de outro, a
supervalorizagdo do efémero, maior desregramento e descuido total com a pessoa do outro. E
nesse contexto histérico que Bruno Forte desafia, frente ao inquietante presente, a buscar
alternativas de esperanca que saibam escutar o clamor do povo sofrido ao deixar-se interpelar
pelo Outro Soberano e Transcendente. Bruno Forte nasceu em 1949, em Né@poles na Itdlia.
Este tedlogo foi ordenado sacerdote em 1973, doutorou-se em Teologia no ano de 1974 e em
Filosofia no ano de 1977. Atuamente ele é arcebispo de Chieti-Vasto (Italia). Forte é tedlogo
de renome internacional, professor de Teologia Dogmética na Pontificia Faculdade Teol 6gica
da Itélia Meridional e membro da Pontificia Comisso Teol6gica Internacional. *

Essa pesquisa busca analisar os principios da ateridade e da ética crista no intuito de
formar um ser humano mais solidario, a luz de alguns principios, da teologia de Bruno Forte.
Esse aspecto possibilita um novo olhar, capaz de ressignificar o agir humano em relagcéo aos
valores evangélicos professados por Jesus Cristo. A presente pesquisa conclama para escutar
0 outro, que perfaz a historia e desafia a humanidade a penetrar no mistério de escuta do
inefavel, do insondavel e do Outro, sempre pronto para deixar-se encontrar.

Uma pesquisa voltada aos principios da teologia cristd, atenta as questdes da ética e da
ateridade, o que contribui efetivamente para a constituicdo de um ser humano mais solidario.

YEm relacdo ao seu pensamento, destacam-se algumas influéncias: “Em primeiro lugar, o pensamento da Itdlia
meridional. Sendo napolitano, exerce-lhe especial influéncia a escola napolitana, que tem em seus pensadores
uma ampla valorizagdo da histéria como fio condutor de suas elaboracBes. A isso, somase a formacgéo
académica realizada na Universidade de Tubingen, caracterizada, de modo geral, pelo retorno e pela valorizagdo
da histéria por meio da redescoberta do dado biblico e patristico. Em Tibingen, Forte recebeu a influéncia de
uma teologia eclesia, reflexo da tradicio viva da fé, bem como da exigente abertura teol égica aos problemas do
préprio tempo e do didlogo com as culturas. A elaboracéo teol 6gica de Tlbingen é marcada especialmente pela
eclesidlidade, cientificidade e abertura aos problemas do tempo. Foi igualmente de grande valia o didlogo de
Bruno Forte com os tedlogos evangélicos, especialmente Jirgen Moltmann e E. Jingel, que Ihe deram percepcdo
de como a forma historica do pensar teoldgico ndo pode se realizar @ margem da emergente questdo ecuménica.
Bruno Forte foi também influenciado pelo contato e pela aproximagdo com a Teologia parisiense, com seus
grandes precursores da renovagdo conciliar. O retorno as fontes biblicas, patristicas e litargicas empreendidas
pela “nova teologid’, que tanto influenciaram e prepararam a renovacdo empreendida pelo Vaticano 11, véo ter
na histéria a expressdo da atualidade de tal renovagéo. De fato, o pensamento de tedlogos como M. D. Chenu, Y.
Congar e H. de Lubac sio testemunhas de como a meméria teolégica pode ser inovadora. Para Bruno Forte, o
encontro com este mundo significou um aprofundamento do sentido da histéria, ja presente no seu pensamento
teolégico. A teologia de Bruno Forte € evidentemente uma teologia conciliar enquanto se coloca em
continuidade com a renovacéo da propria Teologia em seu dialogo ecuménico, bem como com o mundo plural,
cada vez mais desafiador e problemético. “Napoli, Tibingen e Paris, os meus itinerarios de pensamento, que
estéo unidos entre si sob o sinal da fé e da historia’. (Cf. FORTE, Bruno. Teologia Viatorum. SARTORI, L.
Essere Teologi Oggi, p. 71).

Essencialmente, “a teologia de Bruno Forte pode ser caracterizada pelo seu forte acento histérico, na linha da
grande tradicdo italiana marcada pelo pensamento e pela reflex@o sobre a historia, podendo agqui ser
exemplificada por G. B. Vico e, propriamente na area teolégica, Joaquim de Fiore, Tomés de Aquino e Afonso
deLigdrio.” (Cf. MONDIN, Battista. Dizionario dei Teologi, p. 244).
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Ao abordar as relagdes humanas presentes na historia, abrem-se caminhos de atenta escuta e
didogo sincero de modo que possa fixar com maior clareza seus desdobramentos, seus
conceitos e suas limitagdes. 1sso permite deixar-se interpelar pelo Totalmente Outro frente aos
grandes desafios a serem enfrentados com realismo e profetismo. A coragem de arriscar na fé
implica ousadia de constituir possibilidades de sair de si mesmo e de ir ao encontro do outro,
reconhecendo-0 na concretude de sua alteridade.

A obra teologica de Bruno Forte vem carregada da simbologia eclesial na qual
aprofunda a cristologia trinitaria abrindo-se a consciéncia histérica. Reportando-se ao passado
nascente da fé, a teologia € pensada como ‘memoéria, companhia e profecia’, esperanca que
fundamenta o pensamento do encontro entre 0 éxodo humano e o advento divino. Ao mesmo
tempo, € uma teologia aberta ao futuro, impregnada da escuta da Palavra e das surpresas do
Transcendente, no qual a humanidade participa impulsionada pelo amor que se faz comunh&o
no encontro entre alteridades.

Essa dissertacdo, consciente de seus proprios limites, busca compreender o ser
humano e as crises existenciais, na concretude histérica de seu tempo, a partir da teologia de
Bruno Forte. O teor da presente pesguisa delineia-se da reflex&o teol dgica sobre os fendmenos
existenciais do viver e do morrer que cercam a humanidade, na inquietante busca pelo sentido
davida. Diante desses desafios, impde-se abertura para novos paradigmas e aportes para uma
humanidade mais solidaria, capaz de enfrentar crises civilizacionais do agir cotidiano. Nesse
cenario pergunta-se: como desenvolver uma teologia crist, atenta as questdes da ética e da
alteridade para um ser humano mais solidario? Como proclamar Deus para uma sociedade
esvaziada do sentido do ser? Tera hoje, a humanidade, lugar na Historia da Salvagéo?

O tedlogo italiano mostra-se aberto e atento a complexidade histérica, a qua
testemunha o tempo de Deus a condi¢éo humana. A especificidade do método teol dgico inclui
uma antropologia eclesial, cientifica, histérica e dialégica, cujo método sintético se vale de
uma leitura contemporéanea, fundamentando-se em alguns conceitos teolégicos. No que se
refere &s obras’, dar-se-a énfase aquelas que mais se adequarem ao tema da pesquisa e da
realidade evangelizadora da América L atina.

Cumpre o resultado de pesquisa bibliografica articulada em trés capitul os centrados no

itinerario antropol dgico, designando fidelidade aos valores inerentes ao ser humano na visao

*Tais S30 0s trés grupos sisteméticos que compdem a obra de Bruno Forte: “A Simbdlica da Fé, a Dialdgica do
Amor e a Poética da Esperanca, correspondendo ao pensamento das trés virtudes teologais. Evocam [...] trés
formas de pensar: 0 argumentar narrado da smbdlica, o dialogar argumentado da dialégica e o narrar dialogado
dapoética.” (Cf. FORTE, Bruno. La Parola della Fede, p. 254).
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teoldgica de Bruno Forte. Os coldquios aqui desenvolvidos supdem maior compreensdo do
outro ao constatar a Situagdo paradoxal da sociedade contemporanea.

O primeiro capitulo aborda o ser humano e a sociedade da incerteza. Uma analise
centrada na teologia de Bruno Forte situada na histéria e nas controvérsias do mundo secular.
As criticas do iluminismo despertam para encontrar 0 sentido da vida. S0 inegaveis 0s
desafios e os inlmeros sofrimentos, pelos quais passa a humanidade. Vive-se imerso em um
tempo de crise, tanto no ambito social como no eclesial. Diante da experiéncia cristd, as
diferentes antropologias investigam a fragmentacdo humana em busca da novidade
transcendental. Sublinha questées de alteridade no evento de aproximagdo entre tempo e
eternidade. Descreve a identidade do éxodo como o mundo da temporalidade, o humano
andar gque se abre ao futuro. Um horizonte de abertura e esperanca que na fé demonstra buscar
a patria. Em nivel existencial, a pluralidade da diversidade religiosa remete ao processo de
conversdo e mediante o didl ogo reconhece o rosto de Deus em suas relagées com o0 proximo.

O segundo capitulo apresenta 0 ser humano e a ateridade solidéria. A linha diretriz
capaz de gerir solidariedade remonta a ideia de comunhdo, especialmente com 0s mais
empobrecidos. Recorda a plenitude do amor gque se faz solidario até as Ultimas consequéncias.
Para Forte o Outro é acolhido na pureza de sua adteridade, no advento de seu dom na
originalidade de seu oferecer-se. Foca o lugar da alteridade, como relagdo e pensamento da
alianca do tempo de Deus a condicdo humana, na inquietante busca pela patria. Evidencia a
ética solidaria, na dialética da vida, iluminada pela fé. Refere-se as categorias de éxodo e
advento como lugar de encontro. Entende-se o advento como o divino vir, no gratuito dom
da autocomunicagdo divina a criatura. E o &odo humano, um colocar-se a caminho em busca
pelo sentido da vida em sua relagio de alteridade. E, entdo, em Jesus de Nazaré que o
encontro da vida e da historia se abre ao Mistério de amor do Deus Trindade. A escuta do
Outro redimensiona o nucleo da fé e provoca atitudes proféticas. Na escuta da Palavra torna-
se possivel auscultar o Totalmente Outro. Cumpre olhar o ser humano, com identidade
propria, inserido na historia e na ética transcendente. No espelho da Trindade, transforma a
vida em atitude de servos solidarios do amor.

O terceiro capitulo apresenta a novidade da solidariedade cristd. Uma interpelacéo
evangélica que marca a originalidade de Deus na histéria e testemunha o amor pela
humanidade. O amor assumido na solidariedade vai ao encontro do outro e transforma-o.
Busca uma teol ogia atenta as questdes da ética e da alteridade, recupera o sentido da beleza e
da contemplacéo no mistério da vida. Redescobre 0 eixo da ética e da alteridade no exercicio

da comunhéo e da solidariedade com o outro. O paradigma da solidariedade humaniza e evoca
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a ideia de comunhdo fraterna, essencial para a vida do cristdo. Pensar um pacto pela vida
viabiliza uma espiritualidade em defesa da justica evangélica e da dignidade humana. E para
os excluidos da historia que perfazemos um itinerario ético solidario em vista de uma
transformacdo que transcende. A novidade consiste hum ser humano mais solidario e
comprometido com a causa do Evangelho.

Uma das razdes instigantes da pesquisa consiste no desafio de mostrar que o futuro
pode ser melhor que o passado, quando alicercado em uma perspectiva humanista, capaz de
reaproximar humano e divino. Ta atitude de comunh&o convoca 0 outro para reinventar
rel aces benevol entes de solidariedade. Quando o outro irrompe a nossa frente, nasce o desejo
de alianca que revigora o0 amor como fonte inspiradora de vida. Nessa linha, dever-se-4 fazer
um pacto pela sensibilidade solidaria, capaz de salvaguardar a ética crista, como principio
norteador e sustentavel da dignidade humana.

A pesquisa redefine ideias chave, no intuito de melhor compreender o ser humano, no
viés da ética e da ateridade solidéria, para que se redlize o encontro com o Deus da vida.
Apresenta consideragOes instigantes a respeito do mundo contemporaneo e da historia,
segundo o pensamento do tedlogo italiano Bruno Forte. Ainda essa pesquisa explicita uma
relagcdo de encontro entre éxodo humano e advento divino, compreendidos, nos termos da
alianca que se faz comunhdo. Enfatiza a percepcdo de relagbes mais solidérias, permitindo

gue a humanidade recupere o sentido da vida, contribuindo para a civilizagdo do amor.
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O mundo contemporéneo €, ao mesmo tempo, fascinante e estarrecedor, marcado pela
efervescéncia das experiéncias cotidianas, das quais os seres humanos fazem parte®. Vive-se o
tempo de agudas perplexidades e grandes interrogacdes sobre os fenébmenos existenciais de
onde viemos, onde estamos e para onde vamos. A estes questionamentos impde-se abertura
para novos paradigmas no intuito de delinear perfis e inspirar ideais nos quais se inclui, de
maneira diversificada, o sonho de uma humanidade mais solidaria, capaz de enfrentar a
abrangente crise civilizacional do mundo de hoje. Diante desse cenario, pergunta-se: pode a
Teologia contribuir para uma ética solid&ria? Em nossos dias, é possivel repensar uma
sociedade justa e solidaria? Talvez se encontre resposta nas obras do tedlogo italiano Bruno
Forte, o qual situa a Teologia como lugar de comunhé&o entre o horizonte do é&xodo humano e
o advento divino, quando assinala a inquietante busca humana pelo sentido da vida e delineia
as frequentes aspiraces humanas frente as mudancas histéricas, como nos dizia o Concilio do
Vaticano I1:

O género humano encontra-se hoje em uma fase nova de sua histéria, na qual
mudangas profundas e répidas estendem-se progressivamente ao universo inteiro. Elas
sd0 provocadas pela inteligéncia do homem e por sua atividade criadora e atingem o
préprio homem, seus juizos, seus desgjos individuais e coletivos, seu modo de pensar
e agir tanto em relagdo as coisas quanto em relagcdo aos homens. Ja podemos falar
enté\cz1 de uma verdadeira transformagd@o social e cultural, que repercute na prépria
vida.

Esse conjunto de inquietudes atinge a humanidade, em busca do sentido perdido da
vida, a0 mesmo tempo em que aprofunda o cardter humano do mundo secularizado, cuida
para ndo negligenciar a verdade do conhecimento teol 6gico e dispde de tempo para formalizar

atitudes responséaveis e sensiveis ao exercicio solidario. E nesse cenério da humanidade que a

3A histéria compreendida na idade contemporanea demonstra um novo lugar para o conhecimento cientifico e
teoldgico, o que a qualificou como era da perplexidade e da incerteza. “A idade contemporanea foi dominada
pelo problema da sua relagdo com o mundo. [...] N&o se tratava s6 do relacionamento politico, destinado a
afirmar o direito de a Igrga existir como sociedade publica, o confronto ocorreu num plano mais profundo, em
torno dos valores fundamentais do cristianismo.” (Cf. ZAGHENI, Guido. A Idade Contemporanea: curso de
historiadaigrgalV. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 15).

* Gaudium et Spes, n. 206.
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Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sugere um cuidado pelas questdes humanas. “O
homem se fortalece, quando compreende as inevitaveis necessidades da vida social, assume as
exigéncias multiformes da solidariedade humana e se responsabiliza pelo servico a
comunidade humana”®. Isso constitui os fundamentos e os principios norteadores da fé cristd e
das relacbes de convivéncia segundo o0s pressupostos que aiam tradicdo e
contemporanei dade, fé e razdo, cientificidade e préxis solidaria.

A Teologia vista a partir da histéria testemunha o tempo de Deus a condi¢cdo humana,
trazendo presente toda trajetoria da Histéria da Salvacdo, na qual sintetiza o horizonte
humano na experiéncia da fé. A emergente crise da secularizagdo ndo se restringe a esfera
socioestrutural, mas engloba a totalidade da vida, podendo ser percebida no declinio religioso
e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia e do relativismo contemporéneo, o que pode resumir-se
na civilizagdo da racionalidade e da emancipacso. °

E na histéria do peregrinar humano que se da o encontro com o Eterno como fonte de
libertac&o e salvacdo, despertando-se a esperanca. Assim, 0 ser humano pode recuperar o
sentido perdido da vida. Trata-se de caminhar sob o olhar da pretensdo cristd, entre os
diversos dilemas que cercam as narrativas da fé na respeitosa ulterioridade do Mistério,
permitindo que aconteca o especifico do éxodo e do advento no caminho para encontrar 0
sentido perdido davida.

Rumo a vida desdobra-se 0 caminho do desenvolvimento e da formacdo; rumo avida
volta-se tudo o que cada um se empenha em realizar debaixo do céu. O homem é um
ser para avida. E porgue a este seu éxodo se opde, duro e pesado, 0 malho da morte
com toda a obscuridade que |he € inerente, ndo menos fielmente se pode dizer que ele
€ problema para s mesmo, ‘coracdo inquieto’ aprisionado na contradicdo entre o
anseio de viver e o inexoravel aproximar-se damorte.

Ao desenvolver o pensamento teol 6gico diante dos desafios da vida, desdobram-se os
rumos da humanidade no palco da existéncia, entre o peregrinar da vida e o mistério da morte.
A vida, em toda sua plenitude, desde 0 nascimento carrega 0 germe da morte; no entanto,
confirma em si mesmo a esperanca escatol 6gica do porvir. Desde a dor da morte que marca

0S rumos da vida, 0 ser humano reaproxima-se da inquietante busca do futuro, para enfim

>Gaudium et Spes, n. 295.

® No processo histérico da modernidade comporta rever ainfluéncia da crise de secularizag&o no meio religioso.
“Uma das pretensdes da modernidade foi retirar a questdo de Deus do horizonte da humanidade. Tentando
defini-la, foi dito que a secularizagdo é justamente 0 processo, ativo ou passivo, de retorno ao saeculum, ou sgja,
a0 mundo profano, de uma realidade que estava estreitamente ligada a Deus e a religido.” (Cf. BINGEMER,
Maria Clara. Um Rosto para Deus? S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 20).

"FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 35.
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despertar o possivel mistério da vida que sinaliza o verdadeiro sentido do viver humano. E
nessa trajetoria que a humanidade encontra na histéria de ontem os valore de hoje.

1.1 Na histéria de ontem os valores de hoje

A pluralidade do tempo e da histéria contribui para mudancas de paradigmas® e
aborda problemas de fronteiras entre 0 mundo da fé e as crises que interferem nos valores
da sociedade atual. Assim, a histéria humana requer cuidados redobrados. De um lado se
estabelece 0s questionamentos existenciais e culturais que afligem a humanidade e por
outro lado decorre uma busca incessante de horizontes, que apontam para os val ores éticos
indispensaveis & convivéncia solidaria. E nesse contexto histérico que o tedlogo Bruno
Forte retoma os principios emergentes, frente aos desafios do tempo e da consciéncia, em
vias de comunh&o e solidariedade.

O nucleo essencial do método teoldgico inclui uma antropologia na perspectiva
eclesia, cientifica, histérica e dialogica, podendo-se perceber que “na historia real de um
povo é possivel o encontro paradoxa do Absoluto e da histéria, de Deus e do fato

humano.”®

A célulacentral, que permeia aidentidade espiritual, difunde-se na‘economia
da salvacdo’ e rediza-se no mistério da Trindade que alcan¢a 0 humano no aconchego da
comunidade. Ndo obstante, todos estes méritos inegaveis da Historia da Salvacdo, do
éxodo e do advento, constituem um modo de explicitar a ‘economia da salvagdo’ como
sinal do amor de Deus pela humanidade e reconhece esta corrente infinita de vida que flui
da Trindade no tempo e na histéria. Forte esclarece o teor de seu método quando afirma:
“A minha teologia que ser uma teologia biblica e eclesial, em didlogo com 0 meu tempo,
aberta ao novo e nutrida do desejo ecuménico.”*°

O carédter teoldgico nutrido pela esperanca do método contextualiza os fatos do
passado que se atualizam no presente, para interpelar e orientar o futuro. Olha a histéria
como reflexdo critica, situada no tempo, e a conceitua identificando registros das

experiéncias do sujeito. A histéria é condicdo de existéncia, pelagual o sujeito, radicado no

80 termo paradigma quer significar um modelo ou um padréo de sentido. “Na histéria da ciéncia o termo foi
introduzido por Tomas Kuhn, designando uma teoria, sistemas ou modelos que orientam mudancas em
atividades. Em linguistica, a relagdo paradigmética, correlativa a de relagdo sintagmética, refere-se ao elemento
num determinado padrdo. (Cf. DINIS, Alfredo. Paradigma. In: CHORAO, Jodo Bigotte (Org.). Logos:
Enciclopédia Luso-Brasileirade Filosofia. v.3. S8o Paulo: Verbo, 1991, p. 1332).

° FORTE, Bruno. Jesus de Nazarg, p. 5.

19 dem. Theologia Viatorum. SARTORI, L. Esseri Teologi Oggi, p. 74.
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passado, toma posi¢do diante dele e se projeta na liberdade para o futuro. A reflex&o critica
teol6gica deriva-se de categorias da razéo histérica, possibilitando tracar um itinerario
desafiador para sSituar-se criticamente, superando modos de ser do individualismo
paradoxal que impede a comunicacdo. A pergunta que se impde é como proclamar Deus
para um povo sofrido sem esperanca? Como superar conflitos e investir em frentes
solidérias? Quais compromissos serdo assumidos? O fato de constatar novas questdes
significa uma reaproximacao da teologia e da historia do povo que luta para enfrentar
crises e superar conflitos. O Compéndio da Doutrina Socia da Igrega, no capitulo VI,
apresenta os principios de solidariedade e os valores em vista do bem comum, ou sgja, uma
problemética vivida pela humanidade como raiz basilar da construcgo solidaria™

A complexidade historica na Teologia supde manifestacdo do espirito e interpelacdo
profética no fecundo dom da reciprocidade que experiencia a fidelidade de Deus na esperanca
e na fragilidade humana. A teologia como consciéncia critica revive a experiéncia da cruz e da
ressurrei¢ao ao fazer memaria do mistério pascal no amor trinitario. A histéria de hoje enfatiza

uma teol ogia comprometida com o tempo, com avida e com a cultura do povo.

Uma teologia que escute o mundo, uma consciéncia reflexa da oragéo do pobre brotada
da historia, onde Deus fala através dos sinais dos tempos. Enquanto consciéncia critica
de uma Igrgja que da testemunho. [...] A teologia deve ser memoria do Crucificado-
Ressuscitado e memdria do Pai, na for¢a do Espirito, ou sgja, deve ser uma teologia
que atualize a mensagem da fé crista e a testemunhe diante das expectativas do tempo,
anunciando e denunciando corajosamente, livre diante dos sistemas deste mundo,
subversiva da subversdo da cruz e da alvorada pascal .

A teologia integra os elementos da profecia e da meméria do mistério revelado na
Palavra de Deus e presente na histéria humana. E a Teologia o lugar da hermenéutica, da
reflexdo, da escuta e do didlogo, que animam o povo de Deus, ndo sO na capacidade
interpretativa, mas na dimensdo transformadora. O pensar histérico requer um olhar teol6gico
voltado para a praxis, capaz de encorgjar atitudes proféticas de quem anuncia e proclama a
verdade, por saber que “a histéria é incapaz de suportar a novidade do amor.”*® Os tracos que

orientam a vida cristd perfazem o caminho da fé e impulsionam os principios da teologia

"Pode-se construir a solidariedade a partir de principios norteadores e determinantes do bem comum. “A
solidariedade eleva-se ao grau de virtude social fundamental, pois se coloca na dimensdo da justica, virtude
orientada por exceléncia para o bem comum.” (Cf. CONSELHO PONTIFICIO “JUSTICA e PAZ” Compéndio
da Doutrina Social da Igreja, n. 193).

FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 40- 41.

3 bidem, p. 35.
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profética inserida na histéria e comprometida com a luta do povo no exercicio da cidadania
solidéria

Neste ponto, a historia configura uma experiéncia de limitacdo e impoténcia da acéo
transformadora do sujeito no mundo. A Teologia contribui para minimizar a dor da
humanidade de modo que possa recuperar a identidade perdida e devolver a dignidade tecida
no conjunto dos oprimidos. A andlise destas questdes encaminha para reflexdes teol 6gicas
capazes de criar e recriar praticas intrinsecas ao processo de libertacdo. Bruno Forte entende
gue o pobre faz-se “sujeito da prépria histéria quando recupera a identidade de sua memodria,
gue o faz perceber a imensa dignidade da dor dos vencidos, quando aprende a ler com olhos
novos, o presente.”* Este modo de pensar a teologia contempla o reverso da histéria e
encaminha o processo de libertacdo do ‘outro’, permitindo que a pessoa humana possa
gerenciar 0 protagonismo da transformacédo geradora de vida, quando impregnado da Palavra
de Deus, em favor da justica e da solidariedade. Insere-se na préxis da vida a dimensdo do
mistério, que sintetiza uma histéria tdo singular e a0 mesmo tempo tédo semelhante a tantas

outras:

Um fragmento de histéria, como tantos, carregado de alegrias e de dores, de fadigas,
e de lagrimas, de vida e de morte. Mas, a0 mesmo tempo a histéria do Nazareno foi de
uma dimensdo singular, desconcertante, que se resume na sua pretensdo, no seu
anunciar em palavras e obras a vinda do reino na sua pessoa. Nao é sd a singularidade
de um amor, que chega a dar vida pelos amigos (Cf. Jo 5,13). E o mistério de um apelo &

decisdo, a ansiedade por encontrar-se diante de uma exigéncia absoluta, de uma oferta
inaudita.’®

Atualmente o0 mundo torna-se cada vez mais interdependente e frégil. O futuro enfrenta,
a0 mesmo tempo, grandes perigos e promessas. E preciso somar forcas para gerar uma
sociedade sustentavel, global e solidéria. Baseada no respeito pela natureza, nos direitos
humanos universais, nos principios da justica e na construcdo de uma cultura de paz. E
fundamental desenvolver identidades éticas, comprometidas e conscientes dos impactos de suas
atitudes no mundo. O grande desafio inerente a essa cultura basei a-se nos principios da teologia
revelada no “Deus que tem tracos de ternura até quando julga. Pois o seu julgamento é feito de

verdade e amor, que te diz a verdade sobre ti mesmo”*°.

14FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 26.
] dem. Jesus de Nazaré, p. 211.
% bidem, p.79.
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E nesta historia revelada que se constituem os tragos da ternura de Deus e se define em
linguagem simples, o quanto a criatura humana é importante para o Criador. Na busca da
verdade e na experiéncia da fé, o ser humano deixa-se encontrar pelo Deus da vida e o
reconhece como Senhor da histéria. Na sua pequenez, acolhe o infinito Amor de Deus que
perscruta e conhece suas criaturas no amago da vida. Todo itinerério da convivéncia solidaria
acontece a partir do olhar de Deus para 0 humano, que intervém na histéria, envia seu Filho

Unico e manifesta cuidadosamente todo seu amor.

1.1.1 Ascontrovérsias do mundo secular

A era das revolucdes historicas caracteriza o periodo da secularizagéo na formacéo da
sociedade contemporanea. Consideram-se 0s séculos XVl e XI1X palco de varias mudangas,
influenciado pela expansdo do lluminismo,”” o qual trouxe o espirito anticlerica e
antirreligioso, que pretendia tirar 0 povo da escraviddo, da supersticdo religiosa e levalo a
autodeterminacdo, supervalorizando os principios ideoldgicos e a universalidade. Esta
ideologia, sustentada por crencas e mitos, provocou o confisco dos bens da igreja e a
secularizacdo dos conventos e escolas. No seio da familia também se originam grandes
tensdes, quer pelas dificuldades econdémicas, sociais ou pelas crises de relacionamento entre
as diferentes geracbes. Evidentemente, as rapidas mudancas sociais pdem em cheque os
principios e os valores tradicionais, alargando os muitos questionamentos sobre os beneficios
e as dificuldades do mundo urbanizado que prioriza a técnica e esguece 0 humano.

O surgimento da nova mentalidade inaugurou a revolucdo cientifica quando se
estabeleceram 0s novos metodos de investigacdo da fisica e da astronomia. As civilizagoes
constituiram o conhecimento pelo uso da razdo, como forma mais rigorosa e com maior
objetividade. O mundo intelectual utiliza-se de hipdteses testaveis e atinge a precisdo da
mecanica no ideal da sistematizagdo. No entanto, o conhecimento pode ser ilusorio por
resultar de concepcdes fragmentadas e por desprezar opinides divergentes e nem sempre
coerentes. A questdo da secularizagdo imp&e um jeito de viver no mundo sem precisar de

Deus, como Forte afirma:

YForte percebe a dialética do iluminismo como periodo de luzes e sombras em que se opera a luta da raz&o
contra aos principios da tradi¢cdo cultura e institucional. Tratou-se de um movimento intelectual ocorrido no
século XVIII e que desenvolveu a centralidade da ciéncia e daracionalidade no periodo.
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O homem ‘secular’, que experimentou a autonomia do mundano em todos 0s campos
do pensamento filosofico e cientifico, levou até as Ultimas conseqliéncias 0 processo
de ‘emancipacdo’ iniciado pelo iluminismo. Esse homem chegou a captar, com
relacdo a Deus, a autonomia da propria existéncia crente, chamada a viver no mundo
como se Deus ndo existisse. 8

Afastando a suspeita de que a razdo torna-se impotente para vencer as ilusbes do
conhecimento, € possivel trilhar o caminho da criticidade, olhar as dificuldades do povo, em
situacdo de extrema pendria e a barbérie nazista, que de certa forma influenciou o pensar e o
fazer teol6gico no processo de libertagdo. Dada a crescente aceleracdo historica, hoje mais do
gue nunca, os tempos assinalam grandes ambiguidades e relativizam os valores fundamentais
do ser humano. Nessa trgjetoria existem convicgdes de que o0 mundo pode ser mudado pela
transformacao das pessoas. Nesta perspectiva, a Teologia sintetiza os problemas da dialética,
vivenciando as questdes de auséncia e presenca, podendo alcancar a tendéncia emancipatéria
iluminista do atefsmo moderno™, que se mostra nd mais contra Deus, mas na auséncia de
relacdo do homem com Deus.

A partir deste fendbmeno de secularizagdo acelerada, 0 mundo torna-se privado da
intervencdo do Sagrado e do Religioso, da mesma forma que recebe a influéncia efetiva das
atrocidades totalitarias. Estas mostram que “a histéria da emancipacdo pode tornar-se
tragicamente a histdria de novos idolos, de novas e mais cruéis alienagdes.”?° Nesse contexto
histérico, o grande desafio consiste em desenvolver os principios éticos da alteridade. Essa
relacdo de ateridade implica no acolhimento do outro, respeitando a integralidade e as
convicgdes pessoais de cada um. Caso contrario, a sociedade encontrar-se-a em clima de
desorientacdo sem 0 especifico da esséncia do ser e do reconhecimento do Outro na sua

transcendéncia

¥FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p.11.

Forte desenvolve a emancipacio da raz&o como um foco central da ambiciosa pretensio de dominar o todo.
“Emancipacdo € uma espécie de palavra-chave, capaz de identificar toda a época, que estd sob o signo do
Iluminismo: ela exprime o projeto caracteristico da razéo moderna de tornar o homem finalmente adulto, livre de
hipotecas ultramundanas, capaz de querer e ser sujeito da propria histéria. [...] como tal, ela significa o processo
de autolibertacdo e de auto-afirmacéo do homem, quer considerado individual mente numa espécie de triunfo da
subjetividade, quer entendido coletivamente nos dinamismos histéricos de mudanca revolucionéria. [...] A
emancipagdo é o projeto de fundo, a ansia e a meta cobigada da modernidade.” (Cf. FORTE, Bruno. Para onde
vai o Cristianismo? S&o Paulo: Loyola, 2000, p. 81).

2 dem. Jesus de Nazaré, p. 12.
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1.1.2 O desafio do humano diante da dor

Nas diferentes dimensdes da sociedade contemporanea a humanidade experiencia um
processo historico aliado a um conjunto de transformagdes radicais, interferindo diretamente
no modo de pensar e agir da comunidade humana. Os parametros que orientavam o mundo de
modo linear mostram-se, agora, confusos, indefinidos e decorrentes das grandes crises
culturais e ideologicas. Tais crises ressurgem de uma concepcdo predominantemente mitica
para o conhecimento critico reflexivo, vindo desembocar na civilizagdo tecnicista. O
monopolio dessa concepcdo formava o império comportamental de autocontrole,
inviabilizando as contingéncias que constituiam a histéria humana em seus principios
fundamentais.

Essas e outras questfes contribuiram para o advento de crises em relacdo a formagéo
da consciénciareligiosa, no que se refere a experiéncia do sofrimento humano. Delinelam-se,
assim, as aspiragoes da consciéncia historica, em que a humanidade busca reconstruir o
passado com a firme pretensdo de superar a obscuridade futura. E nesse contexto de
sofrimento que 0 ser humano enfrenta os combates temporais na inquietante busca pelo
sentido do existir sintetizado na dramatica expressdo dor e morte, na qual a pessoa
experiencia o implacavel enigma da condi¢éo humana.

A prépria histéria se reconhece nos predmbulos da dor, quando impregnada de uma
realidade complexa e contraditoria, ao enfrentar conflitos inerentes as guerras entre 0s povos,
etnias e classes sociais. A dor, que Forte evidencia, revela-se como categoria universal do ser
humano, quer sgja de caréter fisico, mora ou socia. Afinal, o que € o sofrimento para o ser
humano? Como ressoa a voz de Deus as dores do mundo? O Deus crucificado é a unica
novidade do viver humano? Diante da interrogacdo da dor, como ressoa o Evangelho? A
humanidade n&o encontra resposta para todos 0os seus questionamentos, mas nem por isso
deixa de se questionar.

O homem de hoje é provado pelo sofrimento de sempre, € deixado sozinho no siléncio
do Deus que foi declarado ‘morto’, € oprimido pela injustica e pela iniqlidade. Esse
homem tem necessidade do sofrimento, tanto quanto o homem de sempre. [...] Diante
da interrogacdo da dor, diante da tragicidade do nada que dela emerge, a palavra da
cruz ressoa como ‘evangelho’ também para os homens de hoje.

2'FORTE, Bruno. Jesus de Nazarég, p. 27.
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Através dos questionamentos, a vida humana parece experienciar o caminho da
angustia e do medo, envolto pelo abismo do nada. Diante da interrogagcdo da dor, a cruz
ressurge como sinal de esperanca futura. E na experiéncia da dor que o ser humano partilha
dos mesmos questionamentos e da mesma fragilidade em que J6 se encontrava. “Por gque tudo
iss0? Por que a dor? E, sobretudo, por que a dor do inocente? E o ‘problema de JO', a eterna
questdo que desde o peso da morte eleva-se para a ansiada plenitude da vida."** Olhar avida
na perspectiva de Jo, leva-nos a perceber a inevitavel direcdo do sofrimento que atinge os
processos histéricos em relacdo a dignidade humana, pois o lamento de J6 ecoa por todo
universo diante da dor do mundo.

Inevitavelmente, a cristandade convive com as grandes barbéries sustentadas pelo
tragico vazio do niilismo pés-moderno. Encontram-se num éxodo sem advento, invadidos
pelo império do efémero e do imediato que habita a histéria. Diante da dor do mundo, os
cristdos ainda tém esperanca de alcancar o sentido da vida. No campo do sofrimento, a
histéria busca encontrar caminhos capazes de superar o sentido do nada. Assim, “se
afirmassemos a morte de Deus em sentido ateu, falariamos de um Deus sem advento,
prisioneiro da miséria deste mundo doloroso.”? No entanto, se tivermos outra versio, sera
possivel confessar a paixao de Deus pela histéria de dor da humanidade.

A questdo do futuro volta-se para a pretensdo crista e percebe a desconcertante visao
do inocente que sofre a miséria da cruz, mas ndo perde a referéncia do Deus da cruz. Um
Deus compassivo com as dores e 0 sofrimento da humanidade. Um Deus que mergulha na dor
do mundo para oferecer-lhe o consolo e a esperanca. Segundo Forte, o Evangelho da cruz ndo

se esvazia do éxodo e ndo reprime o sentido do advento.

O evangelho da cruz ndo esvazia o valor da condicéo de éxodo em que se acha o
homem: entrando na vida dos homens, o Filho faz sua a saida deles da morte, até ao
ultimo e doloroso éxodo da paix&o. Igualmente, o0 evangelho da cruz ndo enfraquece o
sentido do advento: Deus continua Deus, até ‘sujando as mdos na histéria dos
vencidos e dos sem Deus, que ele faz sua e redime, a fim de que os que estdo longe se
tornem vizinhos e sgja anunciada a boa- nova aos prisioneiros.?*

Em relaco ao mistério do mal e da morte a teologia ndo pretende encontrar solugdes
prontas para os conflitos que afligem a humanidade, mas suscitar perguntas e aproximacoes
em relacdo ao éxodo e ao advento. A pergunta sobre a morte reaproxima o divino dos

sofredores em companhia do crucificado, podendo rever as profundidades e transformar a dor

FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 38.
2| bidem, p. 40.
| bidem, p. 41.
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em misericérdia, 0 desespero em esperanca, a historia do sofrimento em histéria de vida para
o mundo. Na esperanga deste caminhar, a raz80 e o0 sentido do existir ndo transitam por
‘atalhos’, mas perfazem a companhia de Deus como centro do existir humano.

A raiz histérica da pretensdo crista explicita a obscuridade do futuro e se ap6ia no
Deus crucificado, quando a propria exegese traduz a confianga incondicional do Filho no
aconchego do Pai e apresenta na interrogacdo do Filho a angustia de todos os sofredores da
histéria. “Jesus abandonado na cruz vive a sua dor em profunda comunhdo com todos os
crucificados da terra e, a0 mesmo tempo, em oblacdo confiante a seu Pai, por amor ao

"% Diante do sofrimento do mundo a humanidade n&o perde a perspectiva do

mundo.
transcendente. O caos do desespero e da presuncdo Sse esvanece com O ressurgimento da
esperanca vigilante que da sentido a dor do mundo e o liberta para a promessa vindoura da
ressurreicdo. Diante destes “sinais de desespero ou de falsas esperancas de nossos dias, 0s
cristdos julgam sensato, ou melhor, indispensavel, falar do seu Senhor crucificado e

ressuscitado.” %

1.1.3 A procura do sentido da vida

A teologia de Bruno Forte questiona o sentido da vida, abre-se a0 mistério e desce as
profundezas do coracdo humano. “A pergunta que habita no fundo de nosso coracdo, aquela
gue nos torna inquietos e pensativos, é a interpelacdo da infinita dor do mundo, a pergunta
inevitavel sobre a morte e sobre o fim de tudo.”*’ Esta fragilidade que se experiencia no
sentimento da dor e da morte, suscita no coragdo humano a pergunta, desperta para o desgjo
de busca e abre-se para encontrar o sentido perdido da vida. O desafio da morte conduz ao
altruismo da eternidade, pois esta questdo nasce do sentimento ferido e do vazio que cerca as

interioridades. Nesta consciéncia é gue acontece o pleno chamado a vida como Forte enfatiza.

A luta contra a morte se perfila nas questBes que nascem dentro do coracdo como
feridas lancinantes, muitas vezes de improviso ou inesperadas. 0 que serd de mim?
Que sentido tem a minha vida? Para onde vou com a bagagem dos meus sentimentos,
das consolages e alegrias? E quando eu houver enfim conquistado o alvo dos meus
desgjos, 0 que ainda poderei desgjar sendo a Ultima vitéria, a vitdria sobre a morte?
[...] Justamente o fato de que a morte nos faz pensativos e de que sentimos a

% FORTE, Bruno Jesus de Nazaré, p. 26.
% | bidem, p. 34.
%"|dem. A Esséncia do Cristianismo, p.22.
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necessidade de dar um sentido as obras e aos dias € o sina de que no mais fundo do
corag&o os peregrinos da morte sdo na realidade chamados a vida. 2

O itinerario que percorremos nos pde a caminho, em busca da vida, na luta permanente
do aparente triunfo da morte.®® Considerando os limites e as fragilidades que cercam o fato do
exigtir, vai nascendo a consciéncia do quanto a morte da sentido a prépria vida. Nos
guestionamentos a humanidade explora o drama das crises de sentido e dos vazios de
esperanca. Sabe-se ainda que o grande esforgco do existir parece estar envolto pela repulsa do
nada, impregnado da trégica ideia de uma vida sem rumo e sem sentido. Abrir-se ao éxodo
cumpre a inexaurivel verdade que ampara a vida, de que a morte ndo é fim de tudo, mas o
comeco da plenitude que se cumpre no advento divino.

No peregrinar humano, a busca pelo sentido da vida mostra-se aberta ao futuro e
constitui os prodigios da vida ao longo da historia. “ Sempre que o éxodo da condicdo humana
se abrir para o Advento, cumprir-se-a 0 milagre da vida nova e as humildes histérias de
alegria e dor, de contradico e pecado, serdo transformadas em histdria da salvacdo.”* O ser
humano apropria-se das possiveis indagactes sobre o sentido perdido da vida e irrompe o
cerco de compreensdo do quanto estar em éxodo torna-se porta aberta para alcancar o futuro.
Em todo este peregrinar, convive com inquietantes questdes da existéncia e busca refligio no
amparo do Eterno. Forte, inspira-se em Santo Agostinho ao assinalar a inquietante busca do
ser humano.**

Abordar o sofrimento humano e as questbes da escatologia futura interfere no
profundo movimento da existéncia humana, quando situada no tempo. O viver carrega
consigo o sonho de um dia encontrar a patria definitiva, de poder experienciar a face ocultado
Pai, na felicidade perfeita. Nessa concepcdo, estar em éxodo significa ndo desistir da luta,
estabelecer metas de persisténcia que possam aclarar consisténcia do caminhar. Forte
considera a ‘qualidade do ser’, na expresséo de Ernst Bloch, como o ndo-programavel na
imprevisivel obscuridade do amanhd. N&o obstante, “a teologia cristd, em sua qualidade de

% | bidem, p. 24.

A questdo da morte é vista aqui como o verdadeiro resgate do sentido da vida no dessjo de transcender. “A
morte coloca 0 ser humano diante de seu limite. Arranca-o da fascinacdo diaria, e revela como a onipoténcia do
seu desgjo ou ainfinitude de sua imaginacdo devem ser verificadas pelo principio da realidade. Se, por um lado,
ha uma ansia de plenitude e infinito, por outro, a experiéncia de decadéncia e falimento marcam a existéncia.
(Cf. BRUSTOLIN, Leomar Anténio. Morte: uma abordagem para avida. Porto Alegre: EST. 2007, p. 98).
FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 31.

3 Assim expressa Santo Agostinho: “Nos fizeste para Ti € 0 nosso coragdo esté inquieto enquanto ndo encontrar
emti descanso.” (Cf. SANTO AGOSTINHO. Confissfes, 1984, p. 41).
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pensamento da esperanca, ndo anula a inquieta experiéncia do futuro, mas a assume da forma
mais radical e também mais aberta ao advento.”*

Muitas vezes, a busca pelo sentido da vida, se da pelo viés do sofrimento. Faz-se
necessario reconhecer que a dignidade humana tem sua expressdo na Cruz de Cristo. Diante
disso, é necessario um olhar de totalidade, capaz de acolher por inteiro as amarguras que

sussurram o sentido da vida

Diante da paixdo do homem néo € qualquer teologia que parece ter sentido, uma
teologia disposta a féaceis conciliagdes ideais, mas aquela ‘theologia crucifixa’,
narrativa e contemplativa da cruz, que respeita o éxodo da dor do homem e o advento
de Deus na profundeza do sofrer. [...] Verdadeiramente, se quisermos saber quem é
Deus, deveremos ajoel har-nos aos pés da cruz! =

1.2 O horizonte humano na experiénciacrista

O horizonte humano que compde a sociedade contemporéanea sobreviveu as crises da
perplexidade e continua buscando alternativas possivels para um peregrinar consciente e
transformador. Nota-se, entdo, 0 quanto o ser humano experiencia angustias e esperancas no
cumprimento de sua vocacdo ao contribuir para a transformacdo e aperfeicoamento do
mundo.®* O movimento da experiéncia cristd, ainda hoje, formaliza impactos relativos a
consciéncia historica e contextualiza o universo humano nas realidades metafisicas,
enfatizando o racionalismo moderno e a formulagdo de diferentes epistemologias do
conhecimento. Em vista da historicidade de nosso tempo, Forte destaca fatores que poderéo
influenciar a reflexdo critica da fé& “o impacto com a ciéncia histérica, que caracteriza o
pensamento moderno, [...] € as mudancas ocorridas nestes Ultimos anos na situacdo da
Igreja”* A partir deste postulado, histéria e teologia abrem-se a diferentes perspectivas, mas

também enfrentam dificuldades ao preverem as transformacoes eclesiais.

¥ FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 42.

B bidem, p. 41.

*No percurso da histéria anglstias e esperancas acompanham 0 ser humano. “Para desempenhar tal tarefa,
incumbe a Igreja, em todas as épocas, perscrutar 0s sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, para
ser capaz de oferecer, de forma apropriada a0 modo de ser de cada geracao respostas as eternas perguntas do ser
humano a respeito do sentido da vida presente e futura e as relagdes de ambas. E preciso, portanto, conhecer e
compreender 0 mundo em que vivemos, suas expectativas, seus desgjos e sua indole, muitas vezes dramédtica.
[...] O género humano se encontra hoje numa nova época de sua histéria, em que répidas e profundas mudangas
se estendem progressivamente ao mundo inteiro”. (Cf. DH, n. 4304).

®FORTE, Bruno. Jesus de Nazarg, p. 42.
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O pensamento teologico do século XIX deve ser compreendido ndo s a partir do
Iluminismo, mas também de outras correntes que caracterizaram o tempo eclesial e aformagédo da
consciéncia. A dialética da complexidade e a aceleracdo dos processos historicos assinalam
transformacfes profundas em relacdo a subjetividade, aos conflitos existenciais e aos diversos
impactos susceptiveis a acdo humana. A profundidade e a rapidez dessas transformactes
parecem tornar incompreensiveis as verdades eternas que, ao longo da histéria, sdo
consideradas imutaveis. Entre estas multiplas aceleragcbes encontra-se o ser humano em busca
de verdades existenciais que ajudem a responder as angustias e s crises de sentido. %

Diante da pluralidade deste universo, a sociedade humana convive no mesmo espago
social, com enorme diversidade cultural, ocasionando experiéncias cristds amplas e de
diferentes conotagdes histéricas. A essa questdo a Histéria desafia a propria Teologia e
pergunta-se: Quais 0s novos caminhos da teologia? Quais 0s impactos que a consciéncia
histérica coloca aos tedlogos de hoje? Sabe-se 0 quanto estes questionamentos exigem maior
compreensdo e influéncia do pensamento moderno na histéria da Igreja e no alargamento
teol 6gico para os dias de hoje, incluindo toda a busca humana na sua relagcéo com afé crista.

Compreender o horizonte humano, neste contexto teoldgico, refere-se a inguietante
aventura de ver na existéncia o perfil da condicdo do mundo e do ser em busca de uma
circularidade que move a vida humana em torno de um sentido. “Falando de filosofia e de
teologia na era da pés-modernidade, um pensar ndo negligente investigara entdo, antes de tudo,
ndo tanto que respostas oferecem, mas, sobretudo as verdadeiras questbes com que se

deparam.” 37

Compreende-se entdo, que a pergunta torna-se 0 exercicio nutritivo do
pensamento o que possibilita ao ser humano, interrogar-se, em relacdo ao seu proprio mistério,
origem e finalidade.

Observa-se 0 quanto as perguntas existenciais séo fundamentais para por-se a escuta do
outro e assim, perceber as inquietacbes que cercam o mundo moderno. Talvez se tenham
elaborado muitas respostas e poucas perguntas as interrogagdes da humanidade. Quando nos
deparamos com a condi¢do humana no patamar da dignidade, surgem questdes relacionadas a

existéncia. Afinal, quais as perguntas, angustias, e crises de sentido que movem o ser humano?

%A0 faar do ser humano ao alcance da histéria, essencialmente mergulha-se em questdes draméticas que
sinalizam a profundidade do ser. “Se 0 homem é um ser paradoxal que s6 encontra seu cumprimento para além
da humanidade, para além, portanto, do alcance histérico de toda faculdade humana, entdo é preciso dizer o
mesmo da histéria, na medida em que ela constitui 0 espaco no qual sdo dados a existéncia humana. O ser-junto,
0 ser-no-mundo. Na fé, o cumprimento do humano é atestado como salvagéo divina.” (Cf. HUNERMANN,
Peter. Reino de Deus. In;: LACOSTE, Jean Yves. Diciondrio Critico de Teologia. S8o Paulo: Loyola; Paulinas.
2004, p. 1507).

$"FORTE, Bruno. A Escuta do Ouitro, p.7.
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Tais questionamentos exigem escutar as grandes e peguenas inquietagdes que trilham o
caminho da humanidade. E necessério reconsiderar a dramética dor da existéncia presente na
histéria humana e ndo perder de vista a forca que abre o ser humano ao Mistério. Para Forte,
esse vazio da existéncia agrega 0 medo da paix&o e a caréncia da verdade, pois se percebe
nitidamente que “se 0 homem é estruturalmente um peregrino da vida, o que constitui a
verdadeira tentacdo paralisante é sentir-se chegado, ndo mais ‘em éxodo’ neste mundo, mas
possuidores, dominadores de um hoje que busca a permanente transcendéncia do caminho.”*®
Na caminhada humana falta-lhes o sonho da busca e do desegjo profundo de viver a experiéncia
do éxodo.

O desenvolvimento humano na 6tica do pensamento histérico retoma os principios da
identidade cristd ao vencer as ideologias ofuscantes e ao enfrentar ambicOes e violéncias
totalitérias que constituem o niilismo. A grande virada, entretanto, consiste na persisténcia e no
desgjo de alcar 0 voo da liberdade. Na esfera do encontro com o Transcendente, 0 ser humano é
chamado para viver a plenitude da sua liberdade na opcgdo feita para escutar o Outro e
compreender que a “memoaria da transcendéncia pode constituir a evocacdo permanente critica
contratoda alienagao. [...] e experimentada no advento e no acol himento do Outro.”*

O dominio do fascinante desegjo de liberdade ecoa pelos caminhos do sujeito histdrico e
0 responsabiliza pelo triunfo de seu potencial emancipatério, colocando-o em total atitude de
confianga. E nesse caminhar que o ser humano abdica das concepgdes niilistas e se abre a
possibilidade do éxodo, deixando-se convencer pelos valores pertinentes a infinita dignidade da
pessoa. A consciéncia humana recusa a concepcao niilista quando sente-se chamada a alianca
com o Eterno, pois situa a humanidade como artifice do proprio destino, em comunh&o com os

outros, num auténtico éxodo de si e no acolhimento do outro.

1.2.1 O ser humano e a crise da modernidade

O tempo da modernidade refere-se a construcéo de uma nova imagem do ser humano e do
mundo centrada na mentalidade antropocéntrica com énfase no desenvolvimento da razéo. Do
ponto de vista teoldgico, a crise da modernidade caracteriza-se pela quebra da unidade
religiosa atribuida a0 movimento da emancipagdo. Recebe a influéncia da dia ética iluminista

e a legitimacdo das crises estimuladas pela razdo, vista como extensdo do poder divino. De

*¥FORTE, Bruno. La Parola della Fede, p. 17.
*|dem. Para onde vai o Cristianismo?, p. 101.
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fato, € necessario recuperar a pessoa em sua totalidade e devolver-lhe a dignidade, pois
nenhum ser humano pode estar sujeito a coercdo, seja de outras pessoas, da sociedade ou
mesmo de ideologias dominantes. E fundamental que o ser humano possa garantir seu direito
de respeito e liberdade, inclusive areligiosa.*’

Forte convida a repensar a crise da modernidade e faz sua reflex@o sobre a histéria atual,
reapropriando-se da busca pelo sentido do ser e do existir. Entende que € preciso revisitar a
histéria a partir da concretude do ser humano na procura sistemética do existir. O tedlogo
italiano une dois modelos paradigméticos traduzidos pelo movimento histérico e filosofico.
Pressupbe a modernidade e o Iluminismo, focado no idealismo de Hegel. O que aparece como
chave de leitura no periodo pdés-moderno, quando retoma o triunfo da razéo e do Iluminismo.
Neste cenario da autonomia da razéo F. Nietzsche anuncia a ‘morte de Deus' e suprime 0s
principios da alteridade. “A razdo absorvendo Deus afogou em s toda alteridade possivel:
agora ela é a Unica responsavel do tornar-se mundano. Todo limite Ihe é insuportavel.”**

A crise da modernidade concentra-se na dimensdo social da existéncia humana situando-
se no movimento civilizacional da complexidade e incertezas postuladas pela eficacia da
razdo e a suposta economia global. A idade moderna considera trés grandes fatores que
influenciaram a histéria da Igreja e o alargamento teol 6gico para os dias de hoje. Considera a
sintese dos conceitos epistemol 6gicos medievais para a emergente subjetividade moderna.
Evidencia a formalizagdo do pensamento subjetivo no uso da razéo e as reagOes da teologia
cristé e ainda estrutura a praxis no axioma da fé. Pode-se, entdo, perceber que na histéria da
Igreja hd um entrelacamento de questdes eclesiol 6gicas, dogmaticas e de correntes fil osoficas
gue exerceram grande influéncia na visdo e estruturagdo do ser humano.

A diversidade peculiar da idade moderna emana de tendéncias forjadas no mundo da
secularizacéo e de resisténcia as relagdes sociopoliticas da época. O surgimento da corrente
humanista promulga o reaparecimento do pensar positivista e o0 movimento de reacdo ao
desafio da Reforma como emergéncia do sujeito e do mundo histérico concreto. Grandes
interrogacOes e controvérsias provocam crises existenciais no ser humano. A explosdo
cultural da modernidade assume carater turbulento, intensificando mudancas de valores e

gerando uma cultura conturbada pelos ideais da razéo. Neste sentido Forte adverte:

““Cumpre saber que, para o enfrentamento das crises, o direito & liberdade é fundamental no processo
transformador, sgja ele socia ou religioso. “ Como todos os seres humanos sdo pessoas, isto €, dotados de razéo e
de vontade livre e, por isso, destacados com a responsabilidade pessoal, séo, de acordo com sua dignidade, por
natureza, impelidos e moralmente obrigados a procurar a verdade, sobretudo de ordem religiosa. So igualmente
obrigados a aderir a verdade reconhecida e a orientar toda a vida segundo as suas exigéncias.” (Cf. DH, n. 4241).
“IFORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 84.
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Sob a influéncia das ciéncias positivistas, que mostram como o saber nos multiplos
campos vitais devem ser cada vez mais diferenciados e circunscritos, e também por
reacdo as abstragdes e presungdes sistematizantes do idealismo e do liberalismo do
século XX, assiste-se a uma volta as fontes da teologia cristd, como redescoberta do
dado originério e originante.*?

Essa sistematizacdo de voltar as fontes pde em foco a teologia tradicional e busca
entender a novidade como possibilidade do presente. Outro fator importante é a forma de
pensamento em que as questdes hermenéuticas esquecem o horizonte do tempo e enfatizam a
dialética do esclarecimento, cujo desdobramento € amplamente ambiguo. De um lado, a
questdo da emancipacgéo, de outro, as interferéncias ideoldgicas na manipulagéo da préaxis
humana. O sonho do totalitarismo racional situa no presente os conflitos existenciais que
acompanham o ser humano, podendo assim a criatura rebelar-se contra o Criador, tornando-se
independente e distante do plano salvifico de Deus. Torna-se, entdo, conflitante a dicotomia
do bem e do mal, da escravidéo que aprisiona e da liberdade que o chama & conversao.*

A humanidade, ao experienciar a crise da modernidade, rompe com a monotonia do
tempo mitolégico, remonta um novo tempo, estendendo-se do triunfo da razéo a difusdo
fragmentada das fortes ideol ogias que af etaram os grandes movimentos politicos, filoséficos e
religiosos da época. O universo da religido e da metafisica cede lugar ao racionalismo
positivista. A razdo dirige o processo de civilizacdo ocidental intitulado ‘século longo’,
comecando pela Revolucdo Francesa e estendendo-se a Primeira Guerra Mundial. Diante das
crises de sentido e de totalitarismos ideol 6gicos, surge o individualismo exarcebado, marcado
pelo vazio do naufragio humano: “Eis porque o grande desafio que parece se delinear nestes
anos para a consciéncia cristd, sobretudo da Europa ocidental, € o de oferecer horizontes
unificadores, ndo ideol 6gicos nem violentos, capazes de motivar 0 compromisso comum para

a construcgo de uma sociedade equanime e solidaria com todos.” *

“FORTE, Bruno. Jesus de Nazarg, p. 44.

“Forte, referidas vezes, retoma o pensar do filésofo Bonhoeffer, no que tange as crises enfrentadas pelo ser
humano. “O ser humano n&o pode viver, a0 mesmo tempo, na reconciliagdo e na desunido, na liberdade e sob a
lei, na simplicidade e na discordancia. [...] Portanto, do carédter oculto do préprio bem, significa o chamamento
para sair da dicotomia, da defeccéo, do saber do bem e do mal, para a reconciliacdo, a unidade, para a origem, a
nova vida que estd somente em Jesus. E o chamado libertador para a smplicidade para a conversdo.” (Cf.
BONHOEFFER, Dietrich. Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal. 2005, p. 25).

“*FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 17.
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1.2.2 Asantropologias e crises do tempo

As diferentes antropologias™ sistematizam o conhecimento a respeito da humanidade.
Nesse sentido, a antropologia atribui valores as influéncias da secularizago, da historicidade
e do pragmatismo, funcional e prético, entre os elementos que constituem o ser humano. E a
Teologia quem une e 0s capacita para vencer as crises e os conflitos. Sabe-se que ela
desenvolve ndo s6 uma identidade prépria, mas concilia diversos modos de pensar. No
cen&io do humanismo cristdo ressurgem questionamentos sobre a condicdo humana,
incluindo o sofrimento e a dor da historia. Outro desafio é a capacidade de atribuir valores a
vida e a histéria vivenciada no cotidiano. Ainda pode-se considerar que no crepusculo das
ideologias venha a acontecer a diminuicdo das esperancas utépicas e revolucionarias que
envolvia o ser humano em toda sua perplexidade existencial.

A novidade com que hoje se estabelece esta em seu apresentar-se ‘entre os tempos’,
entre o declinio de uma antropologia que celebrara o triunfo do sujeito histérico e a
aparente alternativa de uma concepcéo do homem amadurecida na prova da negacao,
renunciatéria diante de todo o fundamento. *°

Nesta perspectiva, a visdo do ser humano se firma como antropologia da identidade e
encontra sua definicdo no processo altruista do sujeito histérico. De outro lado, a antropologia
da diferenca absorta pela inquietacdo da razéo inspira-se na recusa do dominio programatico e
na exuberancia do nada. A |6gica dos dois eixos esclarece 0 movimento da tradi¢do judaico-
cristé que remonta a visdo situada entre a identidade de sujeito e o protagonismo da diferenca.
A investigacdo critica deste periodo contempla 0 movimento de abertura a novidade
Transcendental, mas convive com a oposi¢do pés-moderna do niilismo ideoldgico. Pensar 0
ser humano, nesta transicdo de diferenca e identidade, atribui valor a razéo totalizante e ao

humanismo ‘novo’. Forte traduz a antropol ogia como a Eternidade no Tempo.

“Forte apresenta a antropologia teol6gica como uma forma de conceber o ser humano tal como brota da
revelacdo quanto a sua origem, condicdo e destino. Vista como uma doutrina do ser humano mostra-se em
diferentes antropologias. “O termo ‘antropologia teolégica hebraico-crista precisa ser entendido como uma
perspectiva especifica neste imenso universo de antropologias. Seu principal diferencial € o seu ponto de
referéncia nas Sagradas Escrituras do AT e do NT enquanto auto-revelacdo de Deus Trino. Como antropologia
teologica ela pressup8e, portanto, uma antropologia biblica. Sua principal tarefa é a de resgatar os dados do
testemunho biblico, articulando-os com as discussies existentes na igreja e na sociedade em geral na forma de
um didogo critico.” (Cf. SCHWAMBACH, Claus. Antropologiateoldgica. In: BORTOLLETO, Fernando Filho.
Dicionario Brasileiro de Teologia. Sdo Paulo: ASTE. 2008, p. 46).

6 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 97.
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Entre o triunfo da identidade, proprio das visdes ideoldgicas, e a apologia da diferenca,
resolvida no dominio onicompreensivo do nada, a causa da pessoa exige que se procure uma
via diferente, capaz de escapar tanto a seducdo do pensamento solar como a fascinacdo da
vitoria das trevas. E a tradicdo judeu-crista que oferece a possibilidade dessa concepcdo do
homem, fruto do encontro entre identidade e diferenca: 0 Absoluto entra na histéria e aredime.
[...] A dldria se anuncia aos dias dos homens, abrindo-os a0 dom da vida eterna, a alianca une
Deus a0 homem e 0 homem a Deus. E a antropol ogia da eter nidade no tempo.*’

A antropologia que protagoniza Tempo e Eternidade apreende relagdes de mutuo
envolvimento e mostra-se entre o ir e 0 vir do éxodo ao advento, na gratuidade do incidir de
Deus. E importante pensar, o inaudito e transformador ingresso da Eternidade no Tempo
como possibilidade de revelacdo no tempo que se eterniza. A antropologia biblica recusa o
pensar niilista e estabelece uma nova alianga com o Eterno, num verdadeiro éxodo de si a0
outro. Assim, o tedlogo italiano vé na cristologia a esséncia Ultima do encontro: “E nela (na
cristologia) que o homem aparece revelado a s mesmo na relacdo mais auténtica entre
identidade e diferenca, assim como se realizou no unico, no qual o céu e a terra encontraram-
se sem por isso confundir-se: Jesus Cristo, o Filho Eterno entrando no tempo para que o

tempo entrasse na eternidade”.*® Esta questao a Gaudium et Spes assim expressa:

Na realidade o mistério do homem sd se torna claro verdadeiramente no mistério do
Verbo encarnado. Com efeito, Ad&o o primeiro homem era figura daquele que haveria
de vir, isto &, de Cristo Senhor. Novo Ad&o, na mesma revelacdo do mistério do Pal e
de seu amor, Cristo manifesta plenamente o homem ao proprio homem e |he descobre
a sua altissima vocagdo. Nao &, portanto, de se admirar que em Cristo estas verdades
encontrem sua fonte e atinjam o seu 4pice.*

A esta redlidade da condic¢éo humana busca-se configurar em Cristo a manifestacéo do
préprio homem em sua vocagdo. No contorno da dialética, os polos da identidade e da
indiferenca unem-se pelo misté&rio da alianca, diferente do que acontece na antropologia
niilista e no dominio da identidade. Embora hgja um distanciamento, molda-se um cenério de
negacdo e superacdo do tempo na eternidade. A acdo divina ndo apenas confirma a
transcendéncia, mas ignora 0 acolhimento da criatura na suposta capacidade de acolher o

mistério na simplicidade. Por sua vez, advento e é&xodo negam o modelo de soberba por parte

“’FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 105.

“8 |dem. L’ Eternitanel tempo: per un’etica ed un’ antropol ogia sacramentale. Revista di Szience Religiose, v.8,
1994/1, p. 33.

“Gaudium et Spes, n. 264.
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da humanidade ao longo da histéria 0 que permite a ateridade humana encontra-se com a
sublime ateridade divina, podendo assim, divinizar a condicdo humana nas diferentes
antropologias.

No encontro e no desencontro das diferentes antropologias 0 ser humano emerge da
complexidade cultura e espiritual a0 expressar de modo visivel, a grande esfera de
interrogacOes sobre o sentido da existéncia, ao longo da historia. A abrangente busca de s
mesmo reveste-se em questionamentos. Afinal, quem somos? Qual o sentido da vida no
universo? Qual o sentido da histéria? Que valores a humanidade precisa desenvolver? Ha
lugar para uma cultura solidaria? A estas questdes da fragmentacdo social e cultural, a
antropologia, sem nenhuma pretensdo, busca na teologia a reflexdo que possibilite respostas.
O tedlogo italiano empreende sua andlise a0 delinear a persisténcia do paradigma da
modernidade em relacdo a antropologia existencial, de modo dialdgico subjacente a escuta e
aos sinais dos tempos. Da mesma forma, a antropologia transcendental, retoma o objetivismo
cléssico em relacdo a subjetividade moderna e como realizacdo da autotranscendéncia. Nessa
visdo antropol 6gica considera-se “0 homem como o ser da transcendéncia e a histéria como o
lugar do possivel encontro com a alteridade do Outro na palavra” *

Para a antropologia existencial, a pessoa é promotora de decisdo, situada na historia,
aderindo a0 apelo da revelacdo. Atende ainda a irrupcdo do outro e busca compreender a
identidade no mundo numa aplicacdo dialética. Nesta mesma linha, a antropologia
transcendental revelase na autotranscendéncia, considerando a pessoa aberta a
transcendéncia. Ocorre na histéria, entdo, o possivel encontro da alteridade do outro pela
Palavra. A teologia existencialista de Bultmann propde que a irrenunciavel heranca da
modernidade compactue com a valorizagdo do pensamento emancipatorio e adulto o que se
contrapde ao compromisso dogmético. Na antropol ogia transcendental, a fé crista é repensada
no prisma da modernidade, e a questdo emancipatoria fica muito evidenciada no plano da
razdo. >* Forte, baseia-se em Rahner a0 considerar a estrutura da existéncia, situando-a na

linha da superacéo dialética.

O homem n&o é nem um sujeito prisioneiro do proprio mundo interior incomunicavel
ao outro, nem um simples caso do universal, regrado e medido em tudo pela

FORTE, Bruno. A Escuta do Outro, p. 60.

*'Forte delineia os principios da antropologia transcendental inspirado no pensamento do tedlogo alemao Karl
Rahner. “Considera necessaria a transformacdo antropoldgica por motivos ndo sé ‘metafisicos’, mas também
‘histéricos’, como a tremenda crise de inteligibilidade e credibilidade que atingiu a mensagem cristd. Em seu
parecer, sO se pode superar tal crise traduzindo o kerygma no esquema mental antropocéntrico. [...] Esta posicéo
antropol dgi ca transcendental é necessaria para toda a teologia. (Cf. MONDIN, Battista. Antropologia Teoldgica:
histéria, problemas, perspectivas. Sao Paulo: Paulinas, 1986, p. 34-35).
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objetividade: ele é o ser da absoluta abertura ao Transcendente. [...] Essa abertura
transcendental encontra sua plena realizacdo na cristologia: em Jesus, o Cristo,
portador absoluto da salvacdo, € oferecido ao homem a possibilidade suprema de
transcender-se a0 Transcendente que lhe vem. *

A reflexdo rahneriana segundo Forte, constitui 0 ser humano como espirito, pois nesta
visdo a diferenca ontol 6gica abre-se ao absoluto de Deus, o que favorece atitudes de possivel
revelacdo, ao constatar a escuta da palavra ou do siléncio de Deus. Nesse sentido, “a
antropologia ndo é reduzida a fenomenologia do processo universal do espirito absoluto. O
‘ouvinte da Palavra’ é projetado fora de si, aberto a exterioridade, em um éxodo livremente
orientado para o advento.”>® Nas crises que marcam o tempo pode-se considerar o dominio
da identidade que prioriza a ideologia moderna assim como a diferenca presente no niilismo
pos-moderno, ainda valoriza a antropologia de um novo humanismo cristéo.

Na crise do tempo, no reverso de tantos conflitos existenciais pelos quais atravessa o
ser humano, a antropologia aborda a questdo da autotranscendéncia como lugar concreto e
situado historicamente. No encontro da autocomunicacdo e revelacdo de Deus denota-se a
cumplicidade da palavra humana e a relacéo de alteridade na supremacia e apelo ao advento
do Outro. Com este resultado percebe-se que a antropologia do existencialismo ndo é diversa
da antropologia transcendental, mas ambas encontram-se em pontos similares. Faz-se
importante, “mediar entre identidade e alteridade, de tal modo que a ateridade néo destrua a

identidade, mas também que a identidade n&o absorva a ateridade.”>*

1.2.3 0 humano earevelacdo crista

No intiner&rio da vida humana, perfilam-se sinais de busca em diferentes contextos.
Ha uma espécie de inquietacdo do presente como uma busca renovada pelo sentido da vida.
Reflete-se aqui 0 esforco humano em resgatar 0 sentido para além da crise, capaz de
visumbrar o reconhecimento Ultimo em vista da esperanca. Nesse sentido o ser humano
caminha e assume a histéria como lugar de encontro e transformacéo religiosa e sociocultural.
Confirma-se, entdo, o quanto o horizonte do tempo permite as indaga¢tes hermenéuticas no

entendimento da revelacdo para a humanidade. Para Forte, essa busca intrinseca da

%2 FORTE, Bruno. A Escuta do Outro, p. 70.
%3 bidem, p. 73.
> bidem, p. 75.
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humanidade € “o tempo no horizonte totalizante do ser, mas o0 ser no horizonte do tempo que
€ 0 quadro hermenéutico dessas indagacdes, que nem por isso deixam de estar atentas ao fazer
da verdade, & unidade entre teoria e préxis.”>

A unidade que se desenvolve entre teoria e préaxis retrata na historia a absoluta
revelagdo da transcendéncia e o poder de Deus sobre a historia da humanidade. A verdade
revelada transforma a experiéncia do povo que caminha, e deixa correr em suas veias 0
sangue da esperanca, dafidelidade e dalibertagdo. Gragas ao dom darevelacdo, que se realiza
no tempo, formaliza-se uma ligacdo de fidelidade a0 advento que habita 0 éxodo e o
manifesta na concretude da alianga. E nessa comunicagio que a Palavra se faz presente na
histéria da humanidade. A experiéncia teoldgica, vista por Forte, revela um Deus acima de
qualquer dominio humano, mas fiel ao seu plano de salvacdo da humanidade. O novo se
mostra na vitalidade da mistica e reafirma uma identidade justa e libertadora. Minimiza a
automatizagcdo de estruturas injustas que impedem a comunicagdo com Deus na Palavra
revelada e nos acontecimentos cotidianos. A construcdo da justica e da liberdade estabelece a
relacdo que se firma entre o humano e o divino. O éxodo abre-se para o0 encontro, busca o
sentido, e rompe o circulo da identidade absoluta na travessia do peregrinar, conforme a
dialética de Hegel assumida no pensamento de Bruno Forte™®.

O verdadeiro peregrinar da humanidade encontrase no éxodo. Sensivelmente
constata-se que de um lado acontece o drama da angustia, da perplexidade e das interrogactes
do existir humano; por outro o possivel aproximar-se do Eterno e experienciar a esperanca
reveladora do Deus vivo. Abrir-se a autotranscendéncia significa entrar em conexdo com o
lugar especifico e concreto para 0 encontro com 0 mistério “onde a existéncia como éxodo se
disponha & escuta de um possivel advento do Outro no horizonte do tempo.”®’” Evidencia-se,
deste modo, uma abertura transcendental do ser humano para o encontro da Palavra revelada
em sua caminhada de fé cristd. Bruno Forte conduz a reflexdo para a comunidade como lugar

darevelagéo e davidacrista

A comunidade se torna lugar vivo da Palavra, que por ela alcanca e suscita outros
filhos para Deus. Nesse sentido, a tradicdo € transmissdo da fé, transmissdo da vida
cristd: gragas a elaa meméria da fé se faz presenca e experiéncia atual, pelas quais o

**FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p.26.

*®*Considerando a travessia do peregrinar humano, Bruno Forte busca a contribuicgo dialética. “Com decisio e
coragem, Hegel quer pensar a vida, levando a palavra o movimento, a contradi¢éo, o superamento, que sio 0
sangue quente de nosso existir na histéria. Nele, a verdade ndo é contemplaco asséptica de esséncias imutaveis
e eternas, ndo € um objeto: €ela é devir perene, que afirma, nega e completa, para novamente superar-se a S
mesmo.” (Cf. FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia: introducéo ao sentido e ao
meétodo da teologia como histéria. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, p. 115).

*"|dem. La Parola della Fede, p. 15.
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advento realizado uma vez por todas em Jesus Cristo vem fazer-se contemporaneo ao
hoje das pessoas naforca do Espirito Santo.”

Olhando o peregrinar humano em busca da revelacéo cristd, constata-se 0 quanto a
tradicdo, presente na historia e na fé, contribui para perceber o advento divino nos diferentes
patamares da propria teologia. E importante que a comunidade possa abrir-se & compreensio
da fé cristd, no cotidiano da vida, e assim, verificar o quanto a historia é inseparavel da fé.
Sem duvida, a comunidade torna-se o lugar na qual a Palavra se atualiza e contribui para
revelar o amor e a misericordia de Deus a humanidade.

Repensar 0 humano, na linha fundante da fé cristd, exige abertura interior e profusdo de
comunh&o que inclui os principios da revelagdo cristd no constante desafio do tempo. Nesta
inser¢do, a humanidade sofre as consequéncias da triste divisdo da comunidade cristd e do
processo de secularizagdo que desumaniza e provoca as injusticas situadas no tempo e na
histéria. O grande desafio da humanidade, em toda sua complexidade, consiste em “reconstruir
a unidade de conjunto, aguela que no plano de Deus revelado em Cristo foi, a0 mesmo tempo,
doada e prometida a0 mundo.”*® Em todo contexto, o sentido da revelagdo crista encontra seu
apogeu no coragdo humano e reconstréi a singularidade do éxodo no sentido do existir humano
em busca do fim ultimo, a salvagéo.

A revelagdo, como matriz cristd, expressa-se na linguagem hodierna como um
acontecimento de autocomunicagdo divina no relacionamento reciproco da Trindade. Nessa
situacdo também se reconhece na histéria da humanidade o principio da autocomunicagdo
divina, que formam o conjunto complexo e vivo ao qual se pode dar 0 nome de dinamismo
constitutivo da revelagdo. Para desenvolver essa concepcdo de revelagdo Forte busca a
sistematizac&o nafilosofia hegeliana que apresenta a dial ética da autodistingdo do divino no que

compde aideia:

O processo dialético da autodistingdo e da auto-identificacdo do Sujeito absoluto
coloca ao mesmo tempo Deus como Pai, Filho e Espirito e como Revelador, Revelado
e sua Reconciliagdo. A revelag@o é ato com o qual o Espirito absoluto medeia a si
mesmo para chegar a consciéncia de s e superala no amor, num processo que
envolve e liga Deus e a histéria do mundo. &

*FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 52.
% dem. Um pelo Outro, p. 108.
%) dem. Nos Caminhos do Uno, p. 249.
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Cuidadosamente realiza-se a reflexdo sobre o ato da revelagdo, como abertura do
Espirito para o encontro com a consciéncia humana, que acontece a luz da histéria A
pretensdo da revelacdo cristd encontra sentido no peregrinar humano e constitui sua
manifestacdo no tempo. Todavia, vai percebendo-se que a revelacdo de Deus desdobra-se na
histéria e nasce de um ato livre e gratuito, associado ao projeto salvifico de amor pela
humanidade. Um pressuposto basilar para a automanifestacdo de Deus na histéria € o
entendimento de que a revelacdo € maior do que a historia, porém € nela que Deus revela seu

amor pelas pessoas, enviando seu proprio Filho, Jesus Cristo pela libertago de todos.®*

1.3 O humano e aidentidade no éodo

A compreensdo humana em busca da identidade, na teologia de Bruno Forte, €
entendida como categoria de éxodo e expressa a partir de verdadeiras exigéncias que orientam
a vida humana, em sua rede de relacdes. Seus relatos constituem uma teologia inserida na
histéria, pois o mistério que se esconde no Deus da vida al canca a humanidade, podendo desta
forma, acolher as interrogacfes do tempo e do existir humano. O designio teoldgico, no
critério do éxodo eleva o sujeito da historia e restaura o sentido da meméria. “O pobre faz-se
sujeito da prépria histria quando recupera a identidade de sua memoria, que o faz perceber a
imensa dignidade da dor passada, da dor dos vencidos, quando aprende a ler com os olhos
novos o presente.”®

Neste sentido, a abrangéncia do éxodo humano, prescindindo da experiéncia sofrida
no passado e no aento do presente, torna-se a0 mesmo tempo aberta a perspectiva futura.
Igualmente, pode-se protagonizar 0 quanto a compreensdo historica sera sucessivamente
carregada de significado existencial, interpelada pelo hoje e pelo que vira depois. Considera
se, aqui, a histéria critica, podendo contribuir teologicamente para orientar o futuro da
humanidade. Procede, dessa forma, encaminhar dlvidas e esperancas para anunciar o
pensamento da companhia da vida como perspectiva dialogica na comunidade. Engquanto
identidade singular precisa-se desenvolver o é&xodo humano, como referéncia essencial paraa
teologia da histéria, entendida como memoria, companhia e profecia, no retorno arevelagéo e
afonte dafé.

®iConforme Forte, a revelacdo de Deus ocorre no seio da histéria. “Esta economia da revelagio se concretiza
através de acontecimentos e palavras intrinsecamente conexos, de sorte que as obras realizadas por Deus na
historia da salvagdo manifestam e corroboram os ensinamentos e as realidades significadas pelas palavras, que,
por suavez, proclamam as obras e elucidam o mistério nelas contido.” (Cf. DH, n. 4202).

®2FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 26.
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[...] €ahistéria da entrada de Deus nos assuntos humanos, histéria da alianca entre o
humano ir e o divino vir, entre 0 éxodo e o advento. Pensamento da caridade, a
teologia leva a falar o que é vivido na histéria do amor: ‘docta caritas . Pensamento
da fé, ela se volta para exprimir no conceito a experiencia crente: ‘fides quaerens
intellectum’,'docta fides'. Pensamento da esperanca, [..] aberto as surpresas do
advento e a imponderabilidade do caminho de éxodo do homem, a teologia é ‘docta
spes’. Por isso, na teologia, de modo inteiramente singular, a vida do pensamento é
pensamento da vida, que nasce do clima da escuta, do louvor e do amor vivido, [...]
paraagldriade Deus.®

Na identidade historica readliza-se uma intencionalidade de teor teoldgico em sua
especificidade reveladora como “memoria’ (docta fides), que traduz a escuta como adesdo do
crente a revelagdo transmitida pela Tradicdo viva da Igreja. Pode-se, também, considerar a
Teologia como “companhia” (docta caritatis), chamada a discernir os sinais dos tempos e
responder aos desafios de modo significativo e rigoroso. Em dltima andlise, a Teologia €
convidada a estender o olhar para a dimensdo escatoldgica futura, evidenciando a misséo
“profética’ (docta spes), onde acontece 0 encontro do advento divino com o é&xodo humano.
Forte compreende esta estrutura quando se refere a “palavra do homem a Deus na companhia
da existéncia do éxodo; palavra de Deus ao homem na memdria transformadora do advento;
palavra sobre Deus e sobre 0 homem, de Deus com o homem e do homem com Deus na
profecia davida que hade vir.”*

Pensar a identidade cristd na perspectiva dialdgica formaliza aproximaces de
diferentes alteridades e apresenta, de modo muito singular, as categorias de éxodo, advento e
encontro. A compreensao dessas categorias supde uma ligacdo entre graca e natureza, divino e
humano, tempo e eternidade. Com este rigor, a teologia procura entender o ser humano, sua
histéria e sua busca transcendental, o que permite visumbrar os ponteiros de um novo
horizonte, de sentido e de esperanca.

Reencontrar os horizontes perdidos supde buscar uma identidade que, ao se
manifestar, contempla as diferencas e propde novas aiangas para 0 humano. Esse cené&rio
requer capacidade de compreender que “ abrir-se ao advento, significa para o sujeito historico,

ir ao encontro do ndo-dedutivel e do novo, debrugcando-se sobre aimpossivel possibilidade do

®FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 6.
®|dem. La Parola della Fede, p. 63.
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Eterno.”® O sentido do advento confere o poder de abrir-se a0 outro, na percepcéo do Deus,
que entra na histéria e participa de todo o mistério da prépria humanidade.®®

O carater originario da identidade que sustenta a humanidade em sua fidelidade crista,
insere-se N0 movimento histérico que carrega consigo as marcas de uma sociedade
fragmentada e complexa, fortemente influenciada pela seducdo do nada e pelas crises de
sentido que traduzem as incertezas da humanidade. Forte percebe os apelos humanos e
confirma que “a estrutura que sustenta a existéncia humana é um movimento de éxodo, sua
autotranscendéncia, a permanente tensdo de sair de s, de superar-se rumo ao Mistério
absoluto.®” A principio toda via de relacdo e comunicagio revela de forma incondiciona a
identidade que se firma ao longo da histéria num fio conciliador entre humano e divino,

sinalizando num icone a entrada do eterno na historia humana

1.3.1 Siléncio: uma presenca no evento do amor

No peregrinar humano o desafio do siléncio emerge como principio norteador do
eterno evento do amor. A histéria acolhe o siléncio do ser, permitindo perscrutar as
misteriosas profundezas da Palavra que ressoa no tempo e na eternidade, pois toda tradicéo
anuncia a solene entrada do Siléncio que ecoa em toda terra.®® E a histéria o lugar reservado
para que aconteca 0 advento possivel da Palavra. A luz destas reflexdes, a fé crista
compreende a dimensdo da escuta e confere ao ser humano a sabedoria para acolher o éxodo
do Pai presente na histéria em que acontece a revelagdo do amor. Portanto, segundo Bruno

Forte, “0 siléncio é o seio fecundo do advento, o cenério em que ressoa a Palavra, 0 espaco do

65FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 107.

%0 advento abre-se ao outro e entra na histéria humana. “O advento lembra, antes de tudo, a dimenso histérico-
sacramental (Historia da salvagéo). O Deus do advento € o Deus da historia, o Deus que veio plenamente para a
salvacdo do homem em Jesus de Nazaré, em quem se revela aface do Pai. (cf. Jo14, 9). A dimensdo histérica da
revelacdo recorda a concretude da salvacéo plena do homem. [...] O advento, enfim, a0 mesmo tempo, que nos
revela as verdadeiras, profundas e misteriosas dimensdes da vinda de Deus, recorda também o compromisso
missionario da igreja e de todo o cristéo para o advento do reino de Deus.” (Cf. BERGAMINI, A. Advento. In:
SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M. Dicionario de Liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 13).
*FORTE, Bruno. O Mendicante do Céu, p. 176.

®Em Forte a expressio Siléncio revela o Deus oculto e presente. “Por meio da Palavra, o Deus do Siléncio se
apresenta como 0 mistério do mundo, como o seio obscuro que envolve todas as vidas e a todas da existéncia e
energia. O divino Siléncio, escutado através da Palavra como e para além dela, é a densa escuriddo da via
negativa, as trevas luminosas do amor irradiante da via positiva, o Pai que é origem e fonte, principio sem
principio do Filho e do Espirito na eternidade divina e de todas as coisas no tempo, segundo a via dialética da
casualidade, que une e distingue os dois polos. Contra 0 pano de fundo deste Siléncio divino, o Verbo se
apresenta como a luz que vem as trevas, como arevelagdo do amor primordial realizada mediante o seu amar até
ao fim, como o Filho que sd nos pode tornar filhos abrindo-nos o acesso para o mistério do Pai.” (Cf. FORTE,
Bruno. Teologia da Historia: ensaio sobre arevelagdo, o inicio e a consumagao. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 73).
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altimo dia. O siléncio, porém, é assim porque €ele é eco de outro Siléncio. [...] Aquele de onde
a Palavra procede na eternidade e no tempo.”®

Diante da Palavra revelada no tempo, emerge o gesto admiravel e libertador de Deus
para com 0s seres humanos para garantir a dignidade da vida. O essencia do siléncio, ndo
consiste na fartura e na vitéria dos dias felizes, mas sim na capacidade de compreender a dor
dos caminhantes, na alianca oculta, que Deus faz com o seu povo. E o siléncio o icone da
escuta, da espera, que suscita 0 advento da Palavra que se revela. A aparente auséncia do

rosto de Deus ndo esgota a certeza do siléncio na histéria da humanidade.

O siléncio de Deus tem um valor teolégico, € um radical desafio sobre o mistério, um
convite a crer e confiar em sua Presenca-ausente e a perseverar na procura de seu
rosto, mesmo quando sua face faz sentir todo o peso tragico de seu ocultamento:
“Aguardarei pelo Senhor, que escondeu o rosto a casa de Jaco e nele esperarei” (Is.
8,17). Este siléncio € um experimentar, na dramaticidade da faléncia, que o caminho
de Deus ndo é s o da Palavra e da resposta, mas também o caminho perturbador do
siléncio, a quem devemos corresponder no espaco vazio da escuta fiel. ™

A experiéncia do siléncio é desafiadora e pde a humanidade em éxodo da histéria, no
gual acontece o convite inevitavel de encontro entre humano e divino. Nao obstante, a historia
perfaz a distancia infinita, conduzindo a humanidade ao aconchego da receptividade e
humildade, de modo que possa participar do éxtase que sai das profundezas para alcancar o
divino em seu mistério de plenitude e amor. E pela fé que a teologia resgata a Palavra que sai
do siléncio, firmando o éodo de Deus como presenca aberta ao mistério da Trindade. Forte
aponta 0 Deus que irrompe o dominio humano e radicaliza a novidade da revelagdo em

abertura ao Transcendente.

Escutar o siléncio acolhendo a Palavra nada tem a ver com o aprisionar a
Transcendéncia nas malhas da imanéncia, isto &, nas limitagdes de tudo o que existe
como disponivel e certo; significa, pelo contrario, abrir-se radicalmente para a
insondével novidade de Deus, para as profundezas rumo as quais a revelagdo abre as
portas e nos encaminha, sem, contudo esgotar sua possivel compreensdo e
entendimento.”

A escuta da Palavra liberta a humanidade, para participar da novidade do amor, pois é
somente pela fé na revelagdo que acontece a dialética envolvente da Palavra e do Siléncio.

Esta dimensdo da fé no Deus Trindade, desperta a consciéncia e o desegjo de alcancar a Pétria.

®FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 95.
| dem. O Mendicante do Céu, p.179.
™|dem. Teologia da Histéria, p. 101.
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A cada dia emerge o siléncio, aém do verbo encarnado presente no éxodo que se pde a
caminho, entre a diligéncia da espera e a esperanca da Patria. O siléncio do Eterno emerge da
fé na Palavra, um conhecimento revelado no oculto e na abertura ao éxodo humano. A ideia
de revelagdo abraca o divino, e abre-se & plena manifestacéo de Deus.

A dialética da auséncia e presenca, contida na revelagdo, carrega em si, a esséncia do
revelado e do escondido. “A revelacdo do Deus que vem tira 0 véu gque oculta, mas é também
um mais forte esconder, € comunicacdo de si, que inseparavelmente se oferece como um
novamente ‘velar'.””® A revelacdo divina se d& num tirar o véu que se torna presenca, mas
também numa possibilidade de oferecer-se como o novo esconder-se. A Palavra que sai do
Siléncio estabelece uma relagdo de tempo entre o divino que vem a historia para tecer uma

alianca comunicada na Historia da Salvagéo.

E o Deus que, embora se comunique nas palavras e nos acontecimentos da histéria da
savagdo, esta sempre além de qualquer dominio humano. [...] Esta diaética de
abertura e de ocultamento atinge seu ponto culminante ha autocomunicagéo pessoal de
Deus no Filho Encarnado: A Palavra que se diz nas palavras remete ao abissa
Siléncio de onde procede. O Deus em carne humana é ao mesmo tempo revelado e
escondido™

Na historia moderna surge especiamente, o traco do sofrimento marcado pelo
pensamento racional e totalizante. O mundo dividido pela secularizac8o esgquece a beleza do
siléncio e perde as referéncias do éxodo que busca o Mistério. Neste sentido, as crises
humanas perpassam a histéria e perguntam-se: Se Deus existe, por que o sofrimento? O que
significa o siléncio de Deus diante da dor humana? Mesmo que haja sofrimento Deus caminha
COm 0 Seu povo e mostrar-se-a disposto air ao seu encontro e abracé-|o.

Diante das crises ideoldgicas e do vazio gerado pelo nada, nasce um sentimento de
impoténcia diante das estruturas injustas do mundo. No entanto, no siléncio € possivel
perceber o grito do profeta que supera os males. Ao lado do inocente que sofre € possivel
juntar-se a cruz de Cristo e perceber que o Deus da cruz faz-se compassivo e misericordioso
com as dores humanas. Forte atualiza o siléncio de Deus como presenca solidaria no Seu

ocultamento.

"?Forte observa que a Revelacdo acontece na remocao do véu e exibe-se em toda sua pureza. “Destaforma, [...] 0
conhecimento da fé vem se manifestar como “secundum”: o Filho nos remete ao Pai; a Palavra ao Siléncio; o
Revelado no ocultamento, ao Oculto na revelagdo. O duplo significado de “re-velatio” vem, aqui, a tona com
toda a suarigueza: no retirar o véu ha um colocar o véu; no mostrar-se, um retrair-se no revelar-se um ocultar-se.
A escuta daguele que cré encontra o Revelado para, gracas a Ele e através d' Ele, caminhar para o Oculto.” (Cf.
FORTE, Bruno. Teologia da Histdria, p. 63).

" |dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 50.

"I bidem, p. 49.
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O ocultamento da face diving, [...] em que Deus parece retirar a sua protecdo do povo
escolhido; [...] equivale a crer e confiar na Presenca ausente, a perseverar no abandono
a Face oculta, mesmo quando esta face nos faz sentir todo o peso historico trégico do
seu ocultamento. [...] Equivale a experimentar, na dramaticidade da faléncia, que os
caminhos de Deus ndo sdo apenas os da palavra e da resposta, mas que também o nada
do siléncio e do ocultamento pode estar cheio da divina Presenca.”

Deus continua presente, mesmo de forma oculta, na caminhada historica de todos os
vencidos, como também dos que ainda ndo superaram a cultura do niilismo. E o Deus da
divina presencga que instaura o dinamismo do éxodo e val tragando, no siléncio, o peregrinar
cuidadoso de sua providéncia.

1.3.2 O horizonte do éxodo aberto a esperanca

No horizonte do éxodo surge um sinal de esperanca, que permite a humanidade sonhar
com a Patria, apesar do aparente triunfo da dor e damorte. A vida parece estar impregnada de
nostalgia que habita o tempo envolto no abismo do nada, orientando-se pelas incertezas e
crises de sentido em que “0 ser humano se torna uma pergunta a S mesmo, uma interpelagéo
diante da qual se abrem ambiguamente as sendas daguilo que podera ser ou ndo serd jamais.
[...] E assim que o pensamento nasce da morte, a consciéncia da paix&o de quem ndo se rende

ao final triunfo do nada.” "®

Ressurge aqui, uma nova esperanca de vida, uma possibilidade de
buscar o Totalmente Outro através da redescoberta do sagrado, que impde a abdicacdo da
ideia niilista e a dependéncia da dialéticailuminista.”’

Na visdo realista da vida é preciso que a crise da modernidade formule o fim dasideias
absolutistas da razéo, para assim, contribuir na redescoberta do Outro. Para tanto, colocar-se
na escuta do Totalmente Outro exige mergulhar no mistério da salvacdo e compreender

também o mistério humano. A salvacdo inserida na histéria transcende e ultrapassa os limites

FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 89.
"®|dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 23.

""Forte refere-se ao Totalmente Outro para expressar a presenca Transcendental. “A expressdo ‘Totamente
Outro’ faz referéncia a Deus. Sua origem proxima como compreendem os tedlogos dial éticos, remete a diferenca
qualitativa infinita que separa 0 homem e Deus, segundo Kierkegaard. No entanto as origens da expressdo séo
longinquas referindo-se sempre a transcendéncia de Deus ou do Uno como o ‘outro’ (thatéron em Plotino) ou
‘Totalmente Outro’ (aliud Valde em Agostinho). Em 1917 no seu livro intitulado O Sagrado, o filésofo neo-
Kantiano R. Otto resgata a expressao que sera utilizada abundantemente pela teologia da Crise do Jovem Barth e
de seus amigos.” (Cf. LACOSTE, Jean-Y ves. Totalmente Outro. In: Idem. Dicionario Critico de Teologia. 2004,

p. 1737).
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do éxodo. Esguecendo o peso do passado, a humanidade constitui uma nova esperanga o que
exige estar atento as surpresas do advento.

Igualmente, para que a memoria do futuro ndo sgja forma vazia, e sSim experiéncia
densa e real do que € vindouro e capaz de mudar o mundo e a vida, é preciso que ela
ndo sgja produzida sb pelo coragdo ou pela mente do homem, mas, de certo modo, se
enraize em uma promessa, em que se indique e se doa 0 amanhd absoluto e
transcendente, sem por isso ser reduzida as mahas do mero projetar-se no mundo.
Este advento real, que corresponde ao éxodo mais profundo do homem, realiza-se,
paraafé cristd, naressurreicao do Crucificado.™

O entendimento dessa experiéncia € percebido pela escuta da Palavra revelada. A
histéria eterna do amor divino estabelece alianca de fidelidade com o povo e abraga as
configuragdes éticas necessdrias a formalizacao das relagdes interpessoais. “ Aquilo que entéo
todos devemos fazer para sermos peregrinos na historia, em direcdo a Patria da promessa de
Deus, é escutar as perguntas verdadeiras que estdo no coracdo da propria histéria”™® Pela
alianca, formalizada no éxodo, Deus guia o seu povo nafidelidade, na visibilidade do Espirito
e na encarnacdo do Filho Jesus Cristo.

Tal certeza aproxima o divino do éxodo humano e restabel ece a fragilidade humana.
Saber ouvir e deixar-se tocar pela forca da Trindade no amago da histéria humana, significa
participar do processo da criacdo que também espera por libertacgo. Toda a criagdo reconhece
0 poder de Jesus Cristo e espera que a histdria também possa contemplar a presenca do
Espirito que renova todas as coisas. E pela magnitude do Espirito que a criatura torna-se
participante do plano da salvacéo.

Abrir-se a esperanca significa ndo perder de vista a possibilidade de caminhar na
histéria em direcdo a patria e perscrutar as perguntas verdadeiras que moram no coracdo do
Pai. A busca que emana destas palavras € aquela que esta situada entre o peregrinar que busca
o0 rosto do Outro e o fechar-se sobre os medos da soliddo humana. “A vida ou é peregrinacéo
ou é antecipacdo da morte. Ou € paix&o, busca e, portanto inquietacdo, ou € deixar-se morrer
um pouguinho dia ap6s dia, fugindo para todas as evasdes possiveis de que esta enferma a
nossa sociedade.”®

Diante da linguagem dialética, é admissivel constatar que, no mais profundo do ser
humano, pairam questfes significativas sobre a vida e a morte. Afinal, 0 que é avida? Qual é
a contribuicdo humana para este complexo universo? Qual o sentido da morte para a vida

®FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 45.
| dem. Deus Pai no Amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicag&o, p. 718.
%) dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 28.
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humana? Existe vida além da morte? Estes e outros questionamentos, sobre as razbes da
existéncia e a perspectiva escatoldgica, emanam também, do desegjo de superar a morte, de
vencer os sofrimentos da vida cotidiana e de enfrentar as desilusdes. O tedlogo italiano,
consciente do drama humano, amplia o sentido do éxodo em busca da pétria desgjada. O
éxodo abre-se em perspectiva de quem caminha em direcdo ao Totalmente Outro. Assim,
Forte expressa:

O importante ndo € a colheita; o importante, para quem cré em Deus, € a sementeira
eladara os seus frutos a seu tempo, quando e como Deus quiser. Portanto, é necessario
dizer ndo a frustragd0 e sim a paixdo pela verdade que nos leva a levantar as
verdadeiras questdes do corag@o dos homens, para que procurem o rosto escondido, o
rosto do pai-mae no amor.®*

1.3.3 Didlogo no encontro das religides

A paixdo pela verdade anuncia o rosto de Deus e aponta para as questdes mais
profundas do coracdo humano. Chama-0 para a religiosidade e valoriza a capacidade de
transcender. E na perspectiva do éxodo que o didlogo torna-se reciprocidade e comunicagio
de dons ao ser enriquecido pelo outro. Desse modo, a ética contribui para a unidade das
religifes e abre para outras experiéncias religiosas. O confronto das religifes tem seu inicio
no seculo XIX, assinalado pelos grandes desafios do Oriente, quando encontra sua expressao
na vasta pluralidade de manifestacfes religiosas, nas quais se distinguem diferentes credos,
ritos, mitos e deuses. Apesar da diversidade de suas revel agoes, as religides apresentam tragos
comuns, o que favorece “o didlogo com as demais religides universais que podera ser de
grande utilidade para discernir a esséncia do cristianismo.”#

O empenho por um testemunho comum e dialégico emerge da urgente visdo da
globalizagcdo em reunir as diferentes religides em torno da mesma unidade. A experiéncia de
fé, realizada no &mbito das tradigdes religiosas, constitui-se no campo da ética uma nova
perspectiva de vida. A humanidade defronta-se, no cotidiano, com diferentes conflitos
doutrindrios e dogméticos sobre o0s quais a tradicdo seria a guardid da verdade. A
religiosidade nessa abordagem suscita uma nova compreensdo do universo e busca na
histéria, outras formas de interpretar o divino, defrontando-se com a diversidade de

81FORTE, Bruno. Deus Pai no Amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicagéo, p. 724.
%) dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 29.
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manifestagdes do fendmeno religioso. A humanidade procura resposta aos profundos enigmas
e mistérios da condicdo humana, como recorda o Concilio Vaticano Il:

Por meio de religides diversas procuram os homens uma resposta aos profundos
enigmas para a condi¢do humana, que tanto ontem como hoje afligem intimamente os
espiritos dos homens, quais sejam: que é o homem, qual o sentido e fim de nossa vida,
gue é bem e que é pecado, qual a origem dos sofrimentos e qual sua finalidade? Qual
0 caminho para obter a verdadeira felicidade, que € a morte o julgamento e a
retribuicdo ap6s a morte? E, finamente, que € aquele supremo e inefavel mistério que
envolve nossa existéncia, donde nos originamos e para o qual caminhamos.®

No campo das tradicoes religiosas, a humanidade convive com os diferentes conflitos
éticos e os profundos enigmas que afligem a humanidade no mistério que envolve a vida
Entéo, pergunta-se: 0 que leva 0 ser humano a buscar Deus? Como a religido da sentido a
vida? Quais os caminhos para o didlogo entre as religides? Esses e outros questionamentos
desafiam a teologia a atualizar suas respostas e reconstruir dialogos possiveis. Aprecia-se
aqui, o didogo como uma forma de compreensdo muitua e toleréncia de modo que se
evidencia “a questdo da comunhd universal com as outras situagOes histéricas do
cristianismo na unidade da fé e da missdo, inclusive em relagdo ao desafio crescente da
globalizacgo cultural "

No que se refere a crescente globalizac&o cultural € preciso considerar o conhecimento
das doutrinas e praticas das outras tradicdes religiosas, em permanentes processos dial 6gicos,
que permite irradiar unidade. No encontro das religides o didogo € um dos caminhos
possivels para tracar um novo mapa do universo da fé, o que permite ao ser humano sair do
seu mundo individualista para confrontar-se com a pluralidade religiosa. O paradigma
teologico pluralista ndo sO enriquece os estudos e as investigagdes das religifes, mas
constitui também um desafio para uma compreensdo mais adequada da histéria e do
significado contemporaneo das religides. Aprofundando o estudo especifico de cada cultura
religiosa, pode-se crescer na compreensdo das crencas individuais e romper as barreiras dos
preconceitos entre as religides, em seus valores éticos e espirituais. O que ndo impede que

cada religido tenha um estatuto essencial mente igual, mas com identidade especifica®

#Declaracso Nostra Aetate, n. 1580.

#FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 31.

®as diferentes tradicBes religiosas tém sua especificidade, no que se refere ao pluralismo religioso. “O
pluralismo aceita e reconhece a desigualdade real das religides concretas com seus diferentes desenvolvimentos,
sensibilidades e capacidades, com itinerarios e evolugfes mais ou menos avancadas ou atrasadas em cada caso.
O pluralismo ndo se encerra nesta evidente desigualdade, é realista. Nem todas as religifes sdo iguais, nem
sequer para o pluralismo [...] O pluralismo reconhece e aceita as diferencgas reais e valoriza as identidades
especificas, muitas vezes incomparaveis, intraduziveis, irredutiveis.” (Cf. VIGIL, José Maria. Teologia do
pluralismo religioso. Sao Paulo: Paulus, 2006, p. 89).
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O pluralismo reconhece as diferencas reais e vaoriza o especifico das religides. No
entanto, sera dificil fazer uma teologia das religibes sem uma prévia aproximagdo
fenomenol 6gica que ajude a compreender os acontecimentos religiosos e localiza-|os no cerne
da experiéncia humana. O importante € fazer a reflexdo do espaco teoldgico como lugar de
experiéncia do sagrado, nas manifestagdes dos fenémenos religiosos. ®

Para Forte, em nivel existencial, a questdo da pluralidade dialégica, inclui o processo
de conversdo, o que implica no reconhecimento do rosto de Deus, podendo arriscar sua
autocompreensado atual diante do desafio que acompanha a alteridade. N&o ha como conhecer
outra tradicdo religiosa, sendo mediante o didogo inter-religioso que requer abertura
espiritual e uma espécie de conversdo ao universo do outro. “No &mago do Evangelho de
Jesus estéd 0 amor, reconhecido ndo apenas como revelagcéo do rosto de Deus, mas também
como dever prioritario nas relacdes com o proximo.”®’

E importante considerar a singularidade de Jesus e seu amor pela humanidade no
contexto histérico. Forte valoriza principios de auténtica relacéo dialégica, o que permite a
proclamacdo da verdade salvifica em beneficio da humanidade. Ele também enaltece atitude

de respeito as religides, e amplia o plano divino, além dos limites visiveis.

Atitude de respeito e de atencdo para com as diferentes religides ndo justifica
nenhuma indébita confusdo entre a plenitude da revelacdo divina que se realizou em
Cristo e as eventuais luzes presentes nas outras tradicdes religiosas e nos seus textos
sagrados em virtude do Unico plano salvifico universal do Pai, da Unica e irrepetivel
mediacdo do Cristo e da agdo do Espirito operando inclusive além dos limites visivels
da comunidade de salvaczo, aigreja.®®

As diferentes tradicdes religiosas colocam-se em didogo e participam do plano
amoroso de Deus. Entende-se que “o didlogo com os ndo-crentes que estéo a procura pode
estimular nos discipulos de Cristo a vigilancia da fé e torn&los mais humildes e ativos na

busca diante d’ Aquele a quem se entregam no amor e na fé."% Da parte dos cristéos, faz-se

8Croatto contribui na reflexéo do espaco teoldgico como lugar de experiéncia do sagrado e manifestacdes dos
diferentes fendmenos religiosos. “ Convém distinguir entre a simples teologia e a teologia da (s) religido (des):
esta é uma érea da teologia que se ocupa em fazer uma reflexdo, a partir da fé cristd, de outras religioes,
examinando-as como qualitativamente diferentes (perspectiva antiga) ou como parte de uma sb revelagdo global.
Sera dificil fazer uma teologia das religibes sem uma prévia aproximagdo fenomenolégica que ajude a
‘compreender’ os acontecimentos religiosos e localizé-los no nlcleo da experiéncia humana’ (Cf. CROATTO,
José Severino. As Linguagens da Experiéncia Religiosa: uma introducéo a fenomenologia dareligido. Séo Paulo:
Paulinas, 2001, p. 23).

8FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 35.

%) dem. La Parola della Fede, p. 42.

) dem. Para onde vai o Cristianismo?, p. 117.
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necessario por-se a escuta e em didogo discernir os caminhos do Espirito, de modo que todos
possam sair de si para alcancar o transcendente. O didlogo visto como experiéncia humana
supde reciprocidade e um voltar-se para o outro no acol himento de diferentes alteridades.®* A
questdo dial6gica pressupde alteridade, o que enriquece as relacdes de convivéncia no matuo
relacionamento. Essa abertura para o didogo também compreende o ser humano e a
ateridade solidéria

%0 didogo no encontro das religides pressupde reciprocidade e ateridade. “O didlogo supde e impde um
esforco e o desgjo de completa reciprocidade. A reciprocidade existencia pressupde a semelhanca e a diferenca,
dado que sb 0 que é em parte igual e em parte diferente pode enriquecer-se com a mdtua relacionagdo. Assim, a
propriedade e a ateridade sdo dois momentos ou dois pressupostos desta condi¢éo relacional do homem.” (Cf.
DUARTE, Joaquim Cardozo. Didogo. In: CHORAO, Joo Bigotte. Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de
Filosofia. v.1. Sdo Paulo: Verbo, 1989, p. 1404-1405).



20 SER HUMANO E A ALTERIDADE SOLIDARIA

E importante compreender que desde sempre o ser humano busca encontrar o rosto do
Totalmente Outro. Para tanto é preciso acolher nas experiéncias da vida o outro que,
peregrinando na histéria, busca relacbes mais humanizadoras. A pergunta que se impde
desafia-nos a reflexdo: como Bruno Forte desenvolve uma teologia crista atenta a questdo da
ética e da ateridade para um ser humano solidario? Como podemos contribuir para um ser
humano mais solidario? Com nova intensidade e riqueza de sentido, desenvolvem-se relaces
éticas e responsaveis pelo destino da humanidade, enquanto entendimento da alteridade na
perspectiva de encontro com o Totalmente Outro. Em continuidade com o pensamento de
Levinas, Forte encaminha as questdes ética como alternativa de encontro com o outro.

[...] aéticaé aexplosdo da unidade original e absoluta do eu, a abertura para além da

experiéncia, o lugar do testemunho e ndo da caracterizagdo, do infinito a partir da
responsabilidade para com os outros do sujeito que suporta tudo, sofre por todos e é
responsavel por tudo. [...] E seguindo este caminho que Deus nos vem & mente, pelos
vestigios deixados por ele e que se nos apresentam na figura do outro. **

O trago mais surpreendente € a percepcdo do Outro, alinhado a condicdo humana
podendo assim, levar o outro a um lugar imprescindivel para o encontro com Deus. Ta
testemunho torna possivel o encontro do éxodo de s com a experiéncia fundante do
Totalmente Outro, no desafio de viver a beleza do Evangelho. A este conhecimento do outro,
em relacdo a sua propria alteridade, faz-se necessério encaminhar aideia do advento. Pode-se,
assim, situar 0 outro na histéria buscando um novo protagonismo em via de comunhéo
solidaria, especiamente com os mais empobrecidos. O tedlogo italiano impregnado desta

convicgdo propde umaigreja comunitéria voltada para a dimensdo do outro.

Querer-se Igreja, [...] é tornar-se a Igreja comunidade habitével, acolhedora, atraente,
onde nos sintamos todos acolhidos, respeitados, pessoalmente reconciliados na
caridade. O mundo saido do naufragio dos totalitarismos ideol 6gicos tem necessidade
como nunca dessa caridade concreta, discreta e solidéria, que sabe fazer-se companhia
navida e sabe construir a viaem comunhao.*?

' FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 177-178.
%2|dem. Para Onde vai o Cristianismo?, p. 139.
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Para que tais ideias, de convivéncia e solidariedade, se tornem realidade no mundo,
alguns paradigmas, de uma nova ordem planetaria, precisam ser adotados. Entre eles esta a
objetivacdo de uma alteridade solidaria, que estimule novas formas de convivéncia sem violar
0s principios de parceria entre 0 uno e o multiplo. Pode-se ent&o, constatar a dor dos sofridos
e a esperanca de um caminhar solidario na concretude do éxodo que acolhe o advento.
Registra-se, aqui, a presenca de um Deus que ndo acumula, mas doa e, principamente,
expande-se em relacBes profundas e complexas, onde ndo ha dominagdo, mas o0 exercicio da
caridade fraterna. 1sso “significa reconhecer o Outro, confessar que a razéo moderna ndo €
tudo, abrir-se para uma consciéncia de éxodo e de advento.”*®

Ao conjunto de relacdes faz-se necessario 0 exercicio do pensamento que acolhe o
éxodo, que se pbe a caminho na escuta do Outro, para 0 encontro possivel da alteridade.
Nesse exercicio, 0 “protagonista da modernidade é o eu, 0 mundo da identidade tanto em seu
aspecto subjetivo, como em seu aspecto absoluto, a questdo da emergente e inquieta pos-

modernidade é o Outro,”%

resta-nos indagar sobre o0 modo como o outro se apresenta.
Afinal, como acolher a ateridade que se manifesta em condicéo de dignidade? Onde habita o
outro? Qual a intersubjetividade necessaria para uma ateridade solidaria? O acolhimento do

outro pressupde alteridade e originalidade.

O outro deve ser acolhido na pureza de sua ateridade, no advento de seu dom na
originalidade de seu oferecer-se. Se 0 outro constitui 0 objeto de nossa capacidade de
pensamento, fruto da for¢a de conceito; se o outro, pelo contrario, nos chega ao
intelecto, alcancando-nos na interrupcdo da continuidade espléndida de nosso pensar;
se 0 outro se oferece no mundo da revelacdo e, portanto, esta é concebida como lugar
de seu advento, de seu surpreendente exibir-se calando-se: essas sd0 as verdadeiras
questdes com que temos de nos ajustar, para além da parébola da modernidade.®

2.1 O lugar da alteridade no cenério humano

Pensar o universo da alteridade cumpre instalar paulatinamente um horizonte mediador
gue situa o pensamento da alianca entre o encontro do éxodo, que testemunha o tempo de
Deus a condi¢cdo humana, na inquietante busca pela pétria, enquanto o advento divino se
aproxima da longinqua Transcendéncia. E nessa relacdo com o outro, e entre os maltiplos

®FORTE, Bruno. Nos Caminhos do Uno, p. 191.
| dem. A escuta do Outro, p. 7.
®|bidem, p. 8.
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desafios, que o ser humano dispde de tempo para formalizar aproximagoes de diferentes
ateridades. Com a revolucdo do imaginario desdobram-se contornos da teologia na convicgéo
de que o mundo pode ser mudado pela transformacéo das pessoas.

O despertar da alteridade coloca-se no lugar do outro, na relacéo interpessoal, favorece o
didogo e experiencia possibilidades e limites. A dteridade conecta-se aos fendmenos
holisticos da interdependéncia e da complementaridade no modo de ser e agir. Por essa razéo,
0 sujeito, radicado no passado, toma posicdo diante dele e se projeta na liberdade para o
futuro. A pessoa alteritaria torna-se mais fraterna e solidaria, supera modos de ser do
individualismo paradoxal, presente na dor do sentido perdido que, por vezes, impede a
experiéncia pascal. Forte apresenta uma teologia reconciliadora e solidaria.

A cruz remete deste modo a Pascoa: a hora do hiato remete aquela da reconciliagdo, o
império da morte ao triunfo da vidal A alteridade do Filho do Pai na Sexta-Feira
Santa, que se consuma na dolorosa entrega do Espirito, o é&xodo de si mesmo sem
retorno até o abandono supremo da Cruz, [...] na solidariedade com todos os que
foram, sdo e serdo prisioneiros do pecado e da morte, sdo orientados, na unidade do
mistério pascal .*®

A humanidade experiencia o sofrimento imposto pelo sistema opressor e pela cultura
niilista perdendo de vista o Totalmente Outro. Ao longo da histéria impdem-se as perguntas.
como apontar o Transcendente aos homens e as mulheres de nosso tempo? Como falar de
alteridade para uma sociedade individualista? E possivel solidarizar-se com o outro? Pode-se
perceber que as linhas de tempo se fragmentam e se confundem com a sociedade individualista,
porém, faz-se necessario resgatar 0 sentido da vida e colocar-se no desafio do profeta que néo
perde a esperanca. O tedlogo italiano lembra que “entre o presente da fé e o futuro do Reino esta
avigilante expectativa da esperanga, [...] abrindo-os para o futuro prometido com o Ressuscitado;
entre afé e o Reino prometido e esperado esta a continuidade da caridade.®’

As consequéncias da histéria exigem justica e impelem ricos e fortes a despojarem-se
dos bens em favor dos outros. E preciso redescobrir meios de agregar pessoas para conviver
na esperanca e proclamar que a justica € possivel. Nesse sentido, a histéria exige que a
reflexdo critica se situe em relacdo ao passado, na eloquéncia do presente, para orientar o
futuro. A Igreja continua seu peregrinar ao conjugar esforcos para que aconteca uma tomada

de consciéncia das reais situagdes em que se encontra a humanidade. Para isso, “é preciso

®FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p.67.
"|dem. Teologia da Histéria, p. 19.
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promover atomada de consciéncia dos oprimidos para que, de objetos de alienacéo, se tornem
sujeitos da propria historia.”

No fascinio das rpidas conquistas, a historia identificase com a aridez do
pensamento liberal e prisioneiro de si mesmo. O tempo dos model os inéditos parece decretar
a faléncia da ideologia dominante e assim o naufrdgio da condicdo humana. Sem davida, as
mediacdes histéricas da teologia retratam a realidade em que a humanidade vai se afastando
da mistica transcendental. Aos poucos, podem sucumbir no éxodo da existéncia e nada mais
Ihe resta do que permanecer no exilio. “[...] o verdadeiro exilio ndo comeca quando se deixa a
patria, mas quando ndo ha mais no coragdo a nostalgia, o desgjo pela pétria, o exilio é de
quem esqueceu o destino, a meta maior, 0 céu e o desgjo de esperanca.”® Os exilados viviam
0 perigo do desanimo e da desconfianca nas promessas de Deus. A fidelidade era condicdo

necessaria a identidade da fé. *®

2.1.1 Escuta e presenca do outro

A teologia valoriza a escuta do Outro como itinerario para alcancar a vida e perscrutar
os caminhos da ‘economia da salvagdo’. A escuta da Palavra fundamenta os critérios para o
discernimento das escolhas éticas em atitudes decisivas do cristdo. O ato de escutar Deus, em
Jesus Cristo, preside a caminhada da fé durante todo o peregrinar humano. O desabrochar
reflexivo da escuta da Palavra € que a torna capaz de um conhecimento mistico, que brota do
préprio dinamismo da fé. A revelacdo de Deus, origin&ria da escuta, entende que “acolher a
palavra de Cristo significa entdo escutar o siléncio da Origem da qual provém: o Verbo do
Pai.”

O que constitui a esperanca profética é a condicdo da escuta, capaz de responder aos
desafios que surpreendem a vida na Igreja e no mundo. A reflexdo critica da fé, em Forte,

compreende que “a escuta da Palavra e do discernimento da complexidade vem constituir a

®FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 20.

%) dem. Confessio Theologi ai Filosofi, p.17.

1%Forte aborda a condicso do exilio como quem perdeu a saudade da Pétria. “O exilio é talvez ainda mais a
situacdo de tensdo que veio depois da volta a pétria — fez que Israel tomasse consciéncia da verdadeira face de
Deus; obrigou-o a recuperar averdadeiraideia de Deus e, por conseguinte, a verdadeira ideia de povo eleito e de
esperanca messianica. [...] A verdadeira esperanca se ap6ia em Deus e ndo nas ilusdes. [...] lahweh estabelecera
uma alianca nova. Nela ele empenhara todo o seu amor e todo o seu poder criador. Para arrancar o homem da
infidelidade e do pecado, o Espirito de Deus repetird aquele gesto transformador, gratuito e salvifico, que se
manifestou na criagdo e no &xodo.” (Cf. MAGGIONI, B. Experiéncia espiritual na Biblia. In: FIORES, Stefano
de; GOFFI, Tullo. Dicionario de Espiritualidade, 1989, p. 402- 403).

9YORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 34.
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profecia teoldgica para o hoje da Igreja e do mundo.” % O fio condutor da escuta consiste na
abertura para comunicar-se com Deus e colocar-se também na condi¢do de ouvinte da Palavra
que faz alianca e alcanca as Ultimas fronteiras do ser humano, na capacidade de transcender os
limites do tempo.

O radical comprometimento com a escuta do Outro requer uma visdo histérica do
pensar pds-moderno e a compreensdo da ética humana, considerando os valores axiol 6gicos
inerentes a pessoa do outro. Nesse sentido, a dindmica da alteridade reverencia a presenca do
Transcendente na historia. Preocupa-se com relacdes solidarias, acolhe o outro e cultiva o
respeito pela dignidade humana.

Escutar 0 outro é a condicdo de ateridade no amor, que olha a pessoa na sua
totalidade, em busca do equilibrio e da sensibilidade no entendimento da verdade que liberta
da opressdo. Para a teologia, o “amor significa uma unidade que ndo absorve o outro, mas
aceita-0 exatamente na sua alteridade, confirma-o assim como €, e justamente desse modo o
constitui na sua verdadeira liberdade”'® E, entdo, pela Ressurreicdo que se firma o
testemunho de quem viu o Crucificado e agora caminha na luz do Ressurreto. Escutar o Outro
pressupde saber escutar a s mesmo, escutar o universo e descobrir a importancia do siléncio
para perceber a fragilidade que existe nas relacbes de convivéncia. Nesse espaco da fé, a
pessoa deixar-se plasmar por Deus ao escuté-Lo no siléncio do coragdo. Forte desvelaaideia
de proximidade entre humano e divino, ao sublinhar o envolvimento do transcendente com a
criatura humana que a desgja libertar de toda opresséo e lhe oferece sinais de salvacéo na

historia:

Na medida em que cada ser humano é criado para transcender asi mesmo em diregcdo
a0 Mistério Ultimo, é também chamado a escuta do Outro transcendente e soberano,
gue vem a ele nos sinais da criacdo e na histéria da salvacdo. [...] Mas isso implica
também a urgéncia de abrir-se ao valor de toda alteridade que nos congrega e nos
visita como seres singulares e como comunidade, compreendendo-a ndo como
concorréncia ou ameaca, mas como promessa e como dom. **

O abrir-se para a alteridade remete para o encontro com o Outro que se revela, e
encaminha para a experiéncia da promessa e do dom. A escuta do Outro tem uma dimensdo
transcendente e uma dimensao histérica que acentua a totalidade mais profunda: o Reino de
Deus. Assim, a esperanca que se estabel ece com o Outro inclui o nicleo dafé que alimentaa

192 FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 57.
193) dem. A Trindade como Histéria, p.107.
104 | dem. A Esséncia do Cristianismo, p.146.
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vida e reafirma a alianca de fidelidade com o povo que espera a salvagdo. Nesse transcurso
da fé, o segredo da reveréncia pelo Outro provoca atitudes proféticas de anincio,
reconciliagdo e comunhdo, ao estabelecer uma correlagéo entre o Reino e o0s peregrinos da
historia.

O termo ‘escutar’ constitui redes, em busca da criagéo de sentidos e indagagdes sobre
o novo modo de envolver as ciéncias humanas baseados no paradigma ético-estético e
religioso. 1sso confronta e interroga a respeito da diversidade de perguntas que assolam a
vida humana na pés-modernidade. Na contribuicdo histérica e hermenéutica, Cristo é o
horizonte de sentido capaz de instaurar uma consciéncia cristd em busca de luzes para
reconhecer a manifestagéo do amor de Deus. Ao contemplar a ateridade, olha-se a pessoa na
sua fragilidade e oferece-lhe a forca iluminadora da escuta como acesso para 0 encontro com

aprépriavida, permitindo um pensar em duas vias, no que Forte afirma:

N&o se trata de uma escolha intimista, puramente subjetiva que se da exclusivamente
entre a alma e Deus, mas de uma tomada de posi¢do consciente e livre diante de um
dado externo ao sujeito. [...] Neste sentido a teologia € duplamente pensamento do
outro: do Outro transcendente que se revela e convoca, e de outro proximo, imediato
ou remoto, ao qual arevelacio da alteridade divina destina o coragdo de quem cré.*®

Essas categorias do humano e divino estéo intimamente ligadas, e uma alteridade néo
convive sem a outra. Para fazer a experiéncia do Outro que reconhecemos como Deus, é
intimamente necessario caminhar lado a lado com o outro. Essa experiéncia da teologia,
como pensamento do outro, contribui para uma convivéncia harmoniosa, 0 que permite
experimentar afecundidade do siléncio, aceitar a alteridade e formar comunh&o.

O ponto de partida da fecundidade e do siléncio tem sua expressdo no Totalmente
Outro, gque busca vencer a obscuridade da vida, conferindo dignidade a sua obra, face a
fragilidade do viver e do morrer. Mostra-se, ainda, a condi¢cdo historica dos peregrinos, que,
em condicdo de exilados, buscam a terra prometida. Nessa visdo, o tedlogo italiano define o
movimento de autotranscendéncia que se manifesta na capacidade de escutar 0 outro em
direcdo ao novo advento. Assim, a recepcdo da Palavra coincide com o dinamismo do
aprofundamento da fé e repousa sobre o coragdo humano. Neste sentido, a fé sendo a resposta
do homem &, também, um dom de Deus, porgue nasce e cresce ao ritmo do Espirito. Ouvir o

Outro, em seu interior, permite sintonizar-se com Ele.

1% FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 35.
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2.1.2 Exodo e advento: lugar de encontro

Exodo e advento como lugar de encontro suscitam uma realidade, em que anovidade e
adiferenca so se incorporam a vida pela dimensdo da dor e do amor. Nessa diregdo, o éxodo
humano é o peregrinar sedento que retorna a0 manancial do advento, sem o qua néo
encontraria afonte que sacia e da sentido ao existir. O tedlogo, ao refletir essa questdo, propde
o caminho do éxodo, para que o ser humano, em sua alteridade, busque o ponto de partida
pertinente ao Totalmente Outro. O olhar de um pelo outro reconhece no sujeito histérico o

cuidado pela vida e os sinais do Outro na transcendéncia. *®

O individuo humano rende gléria ao Infinito por quem foi feito, do qual, antes, foi
originalmente estruturado em ser um-pelo-outro. [...] reconhecido no rosto dos outros
- na mais profunda estrutura do sujeito histérico, que € protagonista enquanto refém,
livre enquanto chamado, responsavel engquanto inspirado pelo outro nas profundezas
de s e de sua participagdo no destino do Dizer original: no sentido, a0 mesmo tempo,
mais original e mais escatol 4gico, ‘um-pelo-Outro’ 1%

Desta forma, um ponto de partida pertinente parece ser o dominio necessario a
significagéo do éxodo, que encontra o Outro e se deixatocar por Ele, numa reaproximagéo do
advento que vem no reconhecimento, do ser humano, em sua total fragilidade. Constata-se
aqui uma teologia do encontro de alteridades que se desafiam e se gjudam mutuamente. Forte
ndo propde um mundo inatingivel, mas uma relacdo de encontro, permitindo que diferentes

identidades possam ser compreendidas nos termos da alianga na revel acéo do amor.

O mundo fechado do individuo, nem o mundo inatingivel do Outro, mas a suarelacéo,
em razdo da qual o individuo € inquietado e lancado para fora de si sem retorno, e 0
Outro mostra-se a ele em seu possivel, impossivel advento, no ato de seu afirmar-se
calando e desvelando-se. [...] na qual a dialética entre aidentidade e a Transcendéncia
€ compreendida nos termos da alianca entre é&xodo humano e advento divino, sempre
desigual em favor da absoluta supremacia de Deus, que & aém de toda ideia e
medida, o outro que livremente vem ands. *®

106g, relacdo ao outro, assim Levinas se pronuncia: “Néo pode haver nenhum conhecimento de Deus que
prescinda da relacdo com os homens. O outro é justamente o lugar da verdadeira metafisica indispensavel a
minha relagéo com Deus. [...] O outro ndo é a encarnagéo de Deus, mas precisamente por seu rosto no qual esta
desencarnada, a manifestagio da majestade em que Deus se revela” (Cf. LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e
Infinito. Lisboa: Edic¢Bes 70, 1980, p. 65).

YYEORTE, Bruno. Um pelo Outro, p. 158.

1% hidem, p. 148.
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Desenvolvendo a dimensdo do encontro entre identidade e Transcendéncia pode-se
concluir que hd uma linguagem contida na revelacéo do siléncio e da escuta que pode traduzir
o lugar do encontro com o Outro. Forte espelha-se em Barth, o qual restaura a compreensao
do ‘lugar’ como possibilidade do humano ser alcancado pelo divino. Nessa concepcéo o
mundo conhecido, carente de salvacdo, € o mundo da pessoa, do tempo, das coisas e o
desconhecido € o mundo do Pai, da criagéo e da redencéo. O ponto de intersecéo e “o lugar de
impacto entre o mundo conhecido por nés e agquele desconhecido é o Jesus histérico.”*®
Pode-se verificar entdo, que o Totalmente Outro ndo se esgota, mas é reverenciado pelas
alteridades que caminham em busca do infinito, em direcéo a Patria.

Frente a complexidade vazia da pés-modernidade, a fé cristd encontra em Jesus Cristo
um logradouro indicativo da condicdo experienciada pelo éxodo humano. O pensamento
multidimensional da plena realizacdo do advento da Palavra e do Siléncio se revela no
encontro entre ateridades. Sem dlvida, desenvolve-se agui a consciéncia preliminar do
sentido do éxodo para 0 ser humano. Transcorrendo, assim, uma abertura transcendental para
encontrar na Palavra revelada a mistica da solidariedade, 0 que pressupde uma pedagogia
ativa e transformadora. Nessa visdo, 0 éxodo da condicdo humana caminha na esperanca do
profeta que confia e ousa 0 encontro com o Totalmente Outro. Forte propde uma teologia de
horizonte humano capaz de subverter o movimento da morte em atitudes de vida:

As questfes decisivas e permanentes, como as atuais e contingentes do viver humano,

sd0 assumidas pela teologia com seriedade radical, no horizonte que em tudo as
ilumina e inquieta: 0 horizonte de Deus. [...] Enfim, pensamento da aianca entre
éxodo e advento, ateologiatende a provocar sempre mais naigreja, lugar daalianca, a
acolhida consciente e purificante do advento na vivéncia, com frequéncia custosa e
exigente, da solidariedade com o éodo humano.**°

A temdtica chave da teologia considera o lugar da alianga, que se firma entre o éxodo
humano e o advento divino no que o triplice éxodo de Jesus se estrutura na busca incessante
pela Patria. Os cristdos séo admoestados a viver seu proprio éxodo na condicéo de ‘ discipulos
do Unico’, ‘servos do amor e ‘testemunhas de sentido’ num pensamento trinité&rio de
autocomunicagdo na qual a alteridade confessa o éxodo como sinal do encontro fundante com
o Outro. A teologia busca orientar o ser humano, em seu peregrinar rumo a Pétria definitiva
considerando Cristo como horizonte Ultimo. Frente a0 vazio da pés-modernidade, do

abandono de sentido, das crises existenciais e da morte, a fé crista busca ndo so respostas para

1% FORTE Bruno. A Escuta do Outro, p. 38.
119 dem. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 147.
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0 sentido da vida, mas o triplice é&xodo em Jesus Cristo. Forte abre ao didlogo e assinda a
vidado Verbo feito carne:

[...] 0 &xodo do Pai (“existusa Deo”); o éxodo de st mesmo (“exitus a s€”’); e o éxodo
para 0 Pai (“reditus ad Deun?’). E esse triplice éodo que vem quebrar o circulo
fechado da raz&o ideolégica ou do pessimismo niilista e, de modo geral, a prisao de
um mundo sem Deus:. e é a luz desse éxodo que se pode compreender em toda a sua
profundidade a revelacdo que Jesus faz do Pai e do Espirito Consolador e, portanto, a
boa-nova do Deus Trindade, histéria eterna do amor que se oferece também as outras
religides como a plena autocomunicacio davida divina ™

O éxodo humano, presente na historia, encontra o advento de Deus que se revela. Na
expressio ‘discipulos do Unico’ Forte manifesta o percurso do &xodo em direggo a Pétria. O
cristédo € chamado a solidarizar-se com a dor do outro, escutar suas crises e angustias, para
gue no tempo, possa testemunhar o Cristo, fazendo-se discipulos. O segundo propésito do
triplice éxodo ressurge da caridade e os cristédos sdo chamados a serem ‘servos do amor’.
Revela-se, na entrega total de Jesus, no éxodo de s, por amor a humanidade. Torna-se
marcante no periodo pés-moderno, do niilismo e da decadente condicdo em que vive a
humanidade. Na caminhada do discipulado todos assumem o seguimento de Jesus e as dores
do povo sofrido, “vivendo o éxodo de s mesmos, sem retorno seguindo o exemplo d Ele,
solidarios especialmente com os mais fracos e os mais pobres dos seus companheiros de

caminhada, dos quais Ele se fez proximo.”

A expressdo ‘testemunhas de sentido’
caracteriza-se pela esperanca e adverte para que o cristéo se torne testemunha da vida e da

histéria, a exemplo da verdade revelada em Cristo em sua entregatotal ao Pai.

2.1.3 Testemunhas de sentido: a linguagem da esperanca

O triplice éxodo de Jesus exprime a categoria de ‘éxodo’ que se manifesta no
caminhar humano em direcéo ao horizonte ultimo, no qual o ser humano encontra o sentido e
fundamento do préprio existir. No amago da fé cristd, faz-se necessario situar-se no tempo
histérico, onde a cultura racionalista e a eficacia da técnica voltam-se para as crises das
certezas ideolégicas. As pretensdes emancipatérias e o cardter individualista surgem a partir

da prepoténcia do niilismo pés-moderno impedindo o fluxo da esperanca.  Ser presenca de

MEORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 47.
2 bidem, p. 112.
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esperanca neste mundo de mutacdes aceleradas, tanto no plano pessoal como eclesial, exige
atitude que testemunhe o sentido maior, no seguimento do triplice éxodo de Jesus Cristo.

O mundo ressurgido do naufrégio dos totalitarismos ideoldgicos deseja encontrar
caminhos, para estar no mundo e viver intensamente como ‘ testemunhas de sentido’. Trata de
perceber-se, como discipulo de Cristo, no éxodo de si, até a entrega total a morte de cruz. O
tedlogo Forte, encorga o ser humano, a tornar-se testemunha de sentido, fiel a verdade,

proclamada pelafé no éxodo parao Pai.

Frente a tragica auséncia da paix&o pela verdade, é-nos pedido sermos testemunhas de
sentido maior da vida e da histéria, na fé que realizou o seu éxodo para o Pai e nos
abriu as portas do Reino, como profecia viva de Deus conosco. 1sso exige amar a
verdade e estar prontos a pagar o prego por ela no cansago quotidiano que nos
relaciona com aquilo que é penultimo: S assim se podera ser suas testemunhas para
os outros. E necessério reencontrar aforca da paix&o pela verdade, naqual se fundada
maneira mais auténtica, a dimensfo davida eclesial .

Diante da condicéo histérica é preciso assumir o preco da fidelidade no cotidiano e
revelar adesdo amorosa pela Patria visslumbrada na ressurreicdo de Cristo. Disponibilidade
interior, abertura de coragdo e experiéncia solidaria serdo motivos imprescindiveis, para que
0s cristdos se tornem testemunhas proféticas da esperanca para 0 mundo. Ser testemunha da
esperanca exige consciéncia fiel e responsavel pela causa de Deus, quando se manifesta
gratuidade pela vida. Para Forte “a fé e a caridade - vividas respectivamente em unido com o
éxodo de Jesus do Pai e com o0 éxodo de Jesus de S mesmo - se unem deste modo a
esperanca, no discipulo do éxodo de Jesus para o Pai, ao qual estd unido na forca do
Espirito.”™* A linguagem da esperanca, vivenciada pelo cristdo, ndo é simples atitude de
espera em que se projetam os desegjos do coracdo. Ela € dom do alto, vista como esperanca

futura, porém antecipada no aqui e agora da experiéncia historica.

A verdadeira dimensdo do ser testemunha tem o pretexto de considerar que a
esperanca da ressurreicao € também ressurreicdo de esperanca. Ser testemunha evidenciavida
em todas as suas proposi¢oes, liberta das malhas que aprisionam, causam julgamentos e morte
dos idolos pretensiosos do coracdo humano. A meta revelada no éxodo de Jesus para o Pai
exige dos cristdos, peregrinos ou estrangeiros, adesdo ao Evangelho e a causa da justica
Ent&o, alinguagem da esperanca estimula posi cionamentos comprometidos com os principios

da sensibilidade solidaria, 0 que desafia para o cuidado das emergéncias ecoldgicas, como

FEORTE, Bruno. Anunciar hoje Jesus Cristo, tnico Salvador. Teocomunicago, p. 764
% dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 116.
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também salvaguardar a integridade criadora do mundo do qual fazemos parte. Portanto, “a
vida nova, que nasce do encontro com o Deus da esperanca, ganha visibilidade, sobretudo na
opcao pela pobreza evangélica. [...] condicdo dos pobres do Senhor gue colocam totalmente
em Deus a sua confianca.” **°

A expressdo ‘testemunhas de sentido’ delineia principios do éxodo humano, que
gracgas ao dom da Revelagdo cumpre a linguagem da esperanca e acolhe o advento do Eterno
como uma afirmacao do préprio éxodo humano. N&o obstante, o ser humano abre-se para uma
alianca que acolhe o Eterno, podendo, na dimensdo do tempo, encontrar Deus. Compreende-
se, entdo, que o advento do Eterno é também afirmagdo do éxodo, capaz de formar unidade
com todos os seres. Na dimensdo do tempo 0 homem encontra Deus e se torna consciente de
gue cada momento da vida é precioso e torna-se um ato de criagdo, um inicio que abre novos
caminhos. Na verdade, o Deus Eterno confirma ser o éxodo a expressao da sua propria
temporalidade podendo compreender-se como acolhimento do sempre novo, que se faz
presenca no dom de existir. Originalmente Deus acolhe o ser humano e faz uma alianga de
amor. Forte propde uma abertura mais radical da autotranscendéncia humana em direcéo ao

Mistério absol uto.

Se o Deus biblico se dirige a0 homem e o chama a alianca consigo, é porque
evidentemente o tornou originalmente capaz desse pacto, livremente destinando-o
desde toda eternidade a comunhéo consigo. A verdadeira consisténcia da criatura esta

entdo na sua “existéncia’ na sua capacidade, isto &, de “estar ford’ (ex-sistere), e “ir
para’, de abrir-se a0 Outro e de hospedé-lo em si.**

2.2 Transcendéncia: encontro e ética

Abrir-se ao Outro significa transitar pela ética da centralidade historica e hospedar em

s a propria Transcendéncia.*’

A cristologia antropol 6gica encaminha em Cristo a suprema
autocomunicagdo de Deus as pessoas. A essa Visdo teologica, 0 ser humano torna-se
fundamental mente autotranscendéncia permanente, podendo superar-se e avancar em diregéo

a0 Absoluto. E no encontro entre a pergunta humana e a resposta divina que acontece a

YSFORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 117.

1% dem. L’ Eternita nel Tempo, p. 31.

" Transcendéncia para Forte surge na consciéncia do movimento da autocomunicacdo que lhe é prépria
enquanto manifestacdo divina. “O termo transcendéncia deriva do latim ‘transcendere’, etmolégicamente
significa ac8o de transcender, superar. [..] transcendente significa o suprasensivel e o inexperimentavel. O
amago essencia das coisas visiveis e 0 que transcende a experiéncia. [...] transcendental € tudo aquilo que se
refere ao transcendente. (Cf. LOTZ, Johannes B. Transcendéncia. In. BRUGGER, Walter. Dicionario de
Filosofia. S0 Paulo: ed. Herder. 1969, p. 414- 417).
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realizacdo da salvagdo. Assim, “a autotranscendéncia ndo se realiza como uma
autodeterminacdo moral exterior: essa € a condi¢cdo de possibilidade do encontro, que exige,
para efetuar-se, a decisdo livre de abertura e acolhimento da transcendéncia.” '8

No caminhar histérico da humanidade ndo h& uma abertura transcendental que
encontre necessariamente Cristo na resposta; nem é um logos universal onde Cristo ja estgja
presente. A dialética das vivéncias humanas transcorre entre quedas e recomegos, pecado e
graca, sujeitos e objetos da historia. Trata-se, entdo, de valorizar a histéria corporea, concreta,
tecida de impulsos e de limitacdes, de vida e de morte, que corresponde a vida de todos os
seres humanos. Se verdadeiramente se quer respeitar a pessoa, deve-se respeita-la em toda sua
humanidade concreta. Na compreensdo ética a pessoa ndo € um esguema pronto, nem uma
autotranscendéncia unidirecional, € muito menos um logos derramado na historia. Percebe-se
gue em toda existéncia humana ha um caminho original, criativo, simultaneamente doloroso e
alegre. Sabe-se, entdo, que a humanidade carrega consigo o peso da dor e entende-se que “a
cruz € o lugar em que Deus fala no siléncio, o siléncio da finitude humana, que por amor se
tornou a Sua finitude! O mistério escondido nas trevas da cruz € o mistério da dor de Deus e
do Seu amor.”***

A aventura da propria existéncia carrega consigo a cruz do Ressuscitado, envolvida no
siléncio e aberta, ao encontro, disponivel para acompanhar e transformar a cruz da histéria
Manifesta-se, assim, o mistério absoluto da vida, o horizonte que envolve o existir humano e
o caminho silencioso em busca da Pétria téo esperada. Inquietamente atraido pelo horizonte
altimo, o ser humano se revela como ser aberto ao transcendente. Diante da redidade e da
existéncia experimenta a autotranscendéncia como capacidade de por-se em éxodo em direcdo
ao mistério que envolve avida, na procura do inefavel.

Ao transcorrer 0 pensamento da transcendéncia ética, Forte enfatiza o relevante
didlogo que se estabelece entre o pensar de K. Rahner e E. Levinas. A concepcdo de
transcendéncia para K. Rahner é postulada na dimensdo da vida e das estruturas do sujeito que
desenvolve e afirma a consciéncia universal e subjetiva. Conforme Rahner, o transcendente
refere-se & pura exterioridade do objeto e a imanéncia, a interioridade do sujeito.
Compreende, entdo, que transcendental é a mediacdo entre sujeito e objeto, uma relagdo entre
subjetividade e objetividade. Assim o tedlogo aleméo determina a estrutura fundamental da
existéncia humana e entende o transcendental como estrutura do fundamento antropol 6gico

em gue “o existencia entendido como condicdo pela qual o homem constitutivamente se

Y8FORTE, Bruno. Teologia della Soria, p.166.
19 dem. Na Memdria do Salvador, p.74.
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autotranscende.”*?° Ou seja, a humanidade é constantemente colocada no desafio do sair de si
e superar-se.

Nessa perspectiva, Rahner situa-se em via de superacdo dialética e entende que a
pessoa hdo € dependente do seu mundo interior, nem mesmo incomunicavel com o outro, mas
também n&o é um caso universal regado pela objetividade. O ser humano € percebivel como
ser de absoluta abertura ao transcendente, tornando-se um sujeito capaz de relacionar-se com
0 Mistério Absoluto. Na busca pelo transcendente constata-se uma rede de relacdes das quais
fazemos parte:

Nesse movimento de transcendéncia do eu para o outro, descobre-se que a rede dos
outros que circundam o eu € a nascente de um conjunto complexo de exigéncias
éticas. [...] O movimento de transcendéncia em dire¢do ao outro que me transcende e a
rede dos outros na qual fomos colocados juntos sdo reconhecidos em seu carédter de

exigéncia infinita e, portanto, a autotranscendéncia. [...] Essa transcendéncia absoluta
e essa absol uta necessidade de amor s30 o umbral que fortalece a ética. '

A esse movimento transcendental do eu para o outro K. Rahner articula trés ideias
chave: numa primeirainstancia ressalta que a transcendéncia do ser constitui essencialmente a
pessoa engquanto espirito. O que possibilita um maior conhecimento da consciéncia de si
mesmo e do abrir-se para Deus. “O existir do homem enquanto espirito &, portanto, o evento
da tematizacdo da transcendéncia do ser: nessa OGtica, a diferenca ontoldgica permite ser
compreendida como * anal ogia da posse do ser’ . 1%

A segunda ideia da antropologia rahneriana remete a pessoa que livremente se
encontra diante de Deus revelado e se coloca em atitude de escuta da Palavra ao abrir-se ao
siléncio de Deus. Rahner contraria a visdo da autotranscendéncia realizada na liberdade e trata
0 mistério do ser, como condicdo objetiva, no exercicio subjetivo da liberdade pela pessoa,
como fundamento ontol égico. Com isso a autotranscendéncia pode se redlizar na liberdade no
abrir-se da pessoa a infinitude divina. Entdo, autotranscendéncia é condi¢do de encontro que
exige livre decisdo de abertura e acolhida da transcendéncia.

Hé ainda uma terceira ideia antropol 6gica transcendental, na qual vemos que ndo basta
ter apenas liberdade, mas uma decisdo, um evento visivel. Um lugar de encontro, que sgja
determinado e concreto. Nessa concepcao o ser humano, inserido na histéria deve estar atento

arevelacdo de Deus por meio da comunicacdo humana. Compreende-se entéo, que a auténtica

20FORTE, Bruno. A Escuta do Outro, p. 70.
*!|dem. Um pelo Outro, p. 188-189.
122 dem. A Escuta do Outro, p. 71.
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autocomunicagdo de Deus acontece na historia efetiva, ndo sO na esséncia da revelagdo, mas
também na comunicagdo e nos sinais da propria revelagdo. E fundamental dizer que na escuta
da Palavra e do Siléncio que comunica e transcende, a pessoa abre-se a autocomunicagdo com
Deus, porque a prépria pessoa vem ao encontro da autotranscendéncia divina, num processo
histérico de auténtica liberdade. Importa aqui 0 encontro do humano e do divino.

Bruno Forte busca em Levinas os argumentos éticos para a fundamentacdo, de
categorias sobre o &xodo humano e a mistica do Outro. ' A visdo transcendental desafia o
ser humano e o coloca em perspectiva de encontro, podendo considerar o retorno ao amor
como esséncia do éxodo de si, responsavel pelo outro na espiritualidade do “sujeito que se
deixa habitar pelo Outro e este vem nele habitar.”'?* Levinas, um dos expoentes da
fenomenologia, volta-se para o terreno da ética e questiona arelacéo tradicional entre sujeito e
objeto propondo abertura de um para com o outro, centrando-se na alteridade entendida como
reconhecimento do Oultro.

O ser humano no campo da ética e da transcendéncia assume atitude de encontro e
responsabilidade pelo outro e desgjo de sair de s, libertando-se do préprio egoismo. Busca
superar-se tanto em sua esfera particular como o perder-se no outro. O viés da ética é o
intinerério para que se realize o encontro com o0 Deus da historia. Nessa via Levinas entende
gue “nédo pode haver algum conhecimento de Deus que prescinda da relagdo com os homens.
O outro € exatamente o lugar da verdade da metafisica, indispensavel para o relacionamento
com Deus.”** Considera-se a responsabilidade pelo outro, no distinto sair de s mesmo em

abertura aos fundamentos da ética.

A ética é a “filosofia primeira’ ndo no sentido de que ela permite definicdes
indiscretas do inexprimivel, e sim porque é o caminho ao longo do qua se abre a
origem Ultima do significado, aquela experiéncia da exterioridade radical — significada
pelo semblante dos outros — na qual a verdade se mostra em sua originaidade.'?

A discussdo da ateridade ética presente em Levinas, como o carater da antropologia

transcendental de Rahner, entram em sintonia e colocam-se em didogo e acolhimento.

2Forte confere importancia & ética, por estar no fundamento moral da estrutura humana. “Etica é o estudo
sistematico da moral. Pode ser normativa e querer sistematizar as regras, ou descritiva e querer sistematizar o
conjunto de obrigacGes, valores e virtudes. [...] A ética cristd, por sua vez é o estudo do que congtitui a vida
moral & luz da crenca de Deus, criador e redentor. [...] E enraizada na escritura e na tradicdo, mas recorre
evidentemente a filosofia. (Cf. BAELZ, Peter. Etica. In: LACOSTE, Jean-Y ves. Dicionario Critico de Teologia.
S&o Paulo: Loyola; Paulinas, 2004. p. 672).

2%FORTE, Bruno. Teologia della Storia, p. 172.

1251 bidem, p. 172.

128 dem. Um pelo Outro, p. 149.
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Entende-se que as duas categorias constituem disposicoes fundamentais para o encontro,
mostrando exatamente 0 que acontece na relagéo entre éxodo e advento, sem deixar de lado o
horizonte de sentido do existir humano. A exigéncia ética de ndo absolutizar a S mesmo

realca uma relacdo de correspondéncia de um para com outro.

Através da simples presenca do seu rosto, o outro fundamenta a exigéncia ética de ndo
absolutizar a si mesmo. [...] Nesse movimento de saida de si e de acolhida do outro
manifesta-se propriamente também o imperativo ético da justica[..] A ética da
transcendéncia, mediada pelo rosto dos outros, torna-se também e inseparavel mente o
fundamento de direito, a realizacdo de uma justica que ndo cabe somente aos dois,
mas enlaca as condicdes de seu viver juntos e de seu estar com os outros. %’

2.2.1 O éthosdo futuro

A humanidade atravessa o percurso da vida na imensa aventura de encontrar o outro,
para recuperar o sentido do futuro como esperanca, o que significa romper com o pensamento
idealista moderno para entrar na dinamica do éthos.®® H4 um esforco na mediacdo do
dualismo que aparece, entre o ser e 0 hada, 0 humano e o divino, arazéo e afé, o bem e o
mal, no intuito de encontrar o éthos do existir humano. Ao deline&lo é necessario
compreender o significado da palavra éthos como capacidade ética e responsavel da estrutura
humana. A questéo do éthos configura uma atitude de responsabilidade, cuidado com avida e
com o0s seres que compde o universo. A logica do pensamento duplo constréi-se num
continuo modificar-se, entendida como releitura do proprio conhecimento humano e acolhida
nas diferencas que emergem da modernidade.

Forte'®® resgata em Mancini, na obra Teologia do duplo pensar**, as memérias do
Ocidente que aborda a duplicidade teol6gica como outra génese do encontro, que favorece a
estrutura do pensamento, no dominio exercido pela hermenéutica. Essa complexidade

2’EORTE, Bruno. Um pelo Outro, p. 172-173.

1287 expressdo éthos manifesta a forma interior da moral humana em que se realiza o préprio sentido do ser.
“Cremos, contudo, que a categoria do éthos coincide com a moralidade, se esta designar o estado ou a situagdo
moral da pessoa. [...] 0 éthos é aquilo que da unidade a vida moral. Diante duma ética que diversifica muito os
contelidos e as instancias morais, é necessario dar importancia a um tipo de mora unificadora, que constitui a
personalidade ética. Contudo, € necessério ter em conta que a personaidade moral ndo se da duma vez; vai
acontecendo pouco a pouco.” (Cf. VIDAL, Marciano. Moral de Atitudes. mora fundamental. Sdo Paulo:
Santuario, 1978. v.1, p. 487).

FORTE, Bruno. Um pelo Outro, p. 159.

109Compreende-se aqui a expressdo do duplo pensar: “a dura verdade dos duplos sentidos pode ser elevada a
estrutura do pensamento, como agquela que ndo possui mais um valor e um ato Unicos, mas sempre se rompe em
valores duplos que ndo necessariamente revelam duplicidade, mas dualidade, falta de olhos simples,
transparentes, necessidade séria de levar em conta a simplicidade das coisas.” (Cf. MANCINI, |. Teologia Dei
doppi pensieri. In: Essere Teologi Oggi; dieci storie. Casale Monferrato: Marietti, 1986, p. 91s).
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teol6gica refere o éthos na dialética da fé e da razdo. Esse dualismo é narrado de um lado,
numa Vvisdo grega com todo seu arsenal de conhecimento, voltada para a perspectiva

ontolégica**

De outro lado, a visdo judaico-crista se inspira nas questdes do ser humano e
nas relacbes de convivéncia com a terra. Na juncdo dos diferentes jeitos de pensar, a légica
dos pensamentos duplos constroi-se na agdo hermenéutica. Podendo emergir no mundo da
identidade, ao considerar os fundamentos: na linguagem a riqueza, na oposi¢céo o limite e na
duplicidade o escandalo.

A questdo do éthos do futuro inclui uma complexidade teoldgica, envolvendo as
pessoas numa nova maneira de ser e viver. O éhos ndo € um valor unico, rompe-se em
valores duplos numa espécie de fidelidade ao ser humano e a prépria terra.  Forte coloca-se
em didogo com Mancini, e o reconhece como um defensor da epistemol ogia teol 6gica, o que

assinala toda sua luta humana e espiritual ao delinear as tendéncias para o éthos do futuro.

Se quiserem delinear, realmente possiveis convergéncias para um éthos do futuro, que
proteja a dignidade do humano e nos defenda do risco sempre iminente da barbérie, a
linha do conceito, empenhada em fazer coexistir no mundo vida juridica e vida moral
devera juntar-se a linha da esperanca, aberta para reconhecer no rosto dos outros a
medida com aqual se deve analisar ajustica e o bem. **

A linha do éthos, entendida como estilo vital da humanidade, situa-se numa viséo
antropoética, capaz de reconhecer, em todo ser humano, o sujeito responsavel pelo seu lugar
no universo ao alcance do transcendente. Compreende-se como uma forma interior da moral
gue pondera as falsas realizacdes ndo auténticas das realidades humanas e, ab mesmo tempo,
configura um ideal normativo para diferentes realizacbes que perpassa a consciéncia do
proprio ‘eu’ pessoal e coletivo.

O desafio a0 qual se abre o éthos do futuro enfrenta os naufragios dos varios
totalitarismos ideol égicos, as crises de incertezas, o ateismo moderno, no qual 0 mundo é
privado de seu caréter sagrado e religioso. E inevitavel resgatar a soberania do éthos a partir
do outro, fundado no direito e na justica. Nesse sentido, a primeira ideia chave do éthos inclui

a palavra ‘ndémos 'que significa ‘designar’. Primeiramente, exprime uma norma vigente, que

BlEntende-se aqui a ontologia como determinagdo do sentido do ser, o que permite questionamentos ao proprio
ser humano. Em Heidegger “a compreensdo do ser € em si mesma uma determinagdo do ser da pré-senca. [...]
Ser ontolégico, ainda ndo diz aqui elaborar uma ontologia. Por isso, se reservarmos o termo ontologia para
designar o questionamento tedrico explicito do sentido do ser, entdo este ser ontologico da presenca deve
significar pré-ontolégico. Isso, no entanto, ndo significa simplesmente sendo um ente, mas sendo no modo de
compreensdo do ser.” (Cf. HEIDEGGER, Martin. Ser e o Tempo: pensamento humano. Petrépolis: Vozes, 1988,
p.38).

2FORTE, Bruno. Um pelo Outro, p. 161.
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regula as relagdes fundamentadas no respeito a cada um e a tudo que indica ordem, costumes
e 0 proprio habitat. Voltando-se também para a objetividade da justica. Uma segundaideia
centraliza-se na ‘torah’, forca presente na Palavra, motivada pelo emergir do Eterno no
tempo. A torah traz consigo um apelo negativo, marcado pela idolatria e uma forca positiva
que liberta e humaniza no cumprimento da alianca. Em Ultima andlise refere-se a ‘iustitia’,
significando a justica que vem de Deus. Uma justica impregnada da solidariedade humana
que contempla os menos favorecidos da historia. Forte remete a0 éthos pronunciado na

histéria como modo de agir dos redimidos.

A verdade do amor salvifico de Deus motiva a exigéncia do amor operoso para com o
proximo: indicativo teoldgico que fundamenta o imperativo moral; como a raiz e a
fonte do novo agir dos redimidos: a verdade que salva € o éhos, ‘morada’ acolhedora
e vivificante no mistério da autocomunicacgéo divina e ‘ costume’, compreendido como
comportamento habitual e constante, que se origina desta experiéncia. ***

A experiéncia do éthos na autocomunicacdo divina caminha em direcdo ao éxodo
humano e neste vasto horizonte pergunta-se: € possivel uma justica que enlaca um viver
juntos com os outros? Pode-se repensar relacdes solidarias a partir do éthos? Qual a relacdo
do éthos com a Boa Nova do Evangelho? A estes questionamentos fica o desafio de recuperar
o éthos, como novidade ética, na qual se abrem possibilidades de salvar a terra e cuidar da
humanidade. A responsabilidade pela vida esta indissoluvelmente ligada aos problemas que
afligem a sociedade contemporénea. A humanidade é chamada a contribuir para uma nova
ordem mundial, favorecendo aos principios da justica e da solidariedade. Nesse evento,
emerge um novo éthos, uma revolucéo possivel em tempos de globalizacgo.”** O éthos da
histérica alcanca o mistério e faz a experiéncia salvifica do Eterno que vem ao encontro para
revelar o grande mandamento do amor.

E na eloquéncia da cruz que o Filho de Deus desgja fazer das relagbes humanas, o
lugar da convivéncia solidaria, no possivel éhos do futuro. “Essa palavra, Ultima e primeira,
essa lingua na qual se diz um-pelo-outro da maneira mais auténtica e realizadora em todas as
formas da comunh&o dos rostos, é a palavra ‘amor’.”*** Assim, o éthos do futuro é a ternura

que tem cuidado pelo outro, no gesto amoroso, que protege a vida. E, ent&o, no amor que o

3FORTE, Bruno. L’ Eternita nel Tempo, p. 246.

¥No paradigma civilizatério urge o entendimento do éthos como urgéncia transformadora. “Por éthos
entendemos o conjunto das inspiragdes, dos valores e dos principios que orientardo as relagfes humanas para
com a natureza, para com a sociedade, para com as ateridades, para consigo mesmo e para com 0 sentido
transcendente da existéncia: Deus.” (Cf. BOFF, Leonardo. Ethos Mundial: um consenso minimo entre os
humanos. Rio de Janeiro: Sextante, 2003, p. 17).

SFORTE, Bruno. Um pelo Outro, p. 174.
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advento se revela no caminho da salvagdo, um peregrinar atento, capaz de perceber no Ouitro,
afonte de toda beleza.

2.2.2 Advento e beleza no caminho da salvacao

A reflexéo sobre o caminho da salvagéo é a esséncia do amor presente na historia e
contempla Aquele que € a fonte e a via de toda a beleza. A prépria teologia sinaliza-a como
relacdo originaria e constitutiva da revelacdo e do amor solidario. A essa questdo pergunta-se:
qua a beleza que salva o mundo? Como reconhecer a beleza de Deus na histéria humana?
Pode o Infinito solidarizar-se com a humanidade? Esses e outros questionamentos buscam o
sentido da beleza, percebida no Criador. Forte sinaliza que “a beleza verdadeira e eterna
abraca 0 homem interior”.**

O tedlogo Forte configura um percurso do caminho interior para expressar a beleza
como redencéo e a entende como via de salvacdo. Somente a pessoa interiorizada é capaz de
transcender de si e abrir-se ao advento do Outro. Podendo, assim, verificar uma dicotomia,
que reine, a0 mesmo tempo, amor e sofrimento, vida e morte. A essa manifestagdo da beleza
acontece a redencdio solidéria da cruz realizada no amor para dar sentido & vida. E nessa

perspectiva que Forte faz a reflexé&o.

Na rocha do Calvério se ergue a cruz da Beleza: o Verbo se diz nesse mundo por via
da sua ‘quenose’ suprema, daquele ‘diminuir-s€’, gracas ao qual — em nada
constrangido pelo infinitamente grande — se deixou conter pel o infinitamente pequeno,
para que o esplendor eterno viesse oferecer-se na noite do mundo. Este ‘extase do
divino' é a0 mesmo tempo o apelo mais alto que se possa conceber ao ‘extase do
mundo' [...] que é o arrebatado na beleza que sava. [...] O Deus Crucificado é a
‘quenose’ e 0 esplendor da eternidade no tempo, o Todo divino no fragmento da
forma humana (Cf. Fl 2,6s), arevelacdo da beleza que salva. '

Essencialmente o divino assume as dores da humanidade, na suprema entrega total do
dom de si mesmo e do amor, que remete a beleza vitoriosa da ressurrei 8o, pois, para além do
tempo, permanece a beleza oculta e silenciosa. A beleza que salvara o mundo passa, pelavia
da cruz, mas resplandece vitoriosamente, o que significa colocar-se na soleira da beleza

crucificada

138 dem. A Porta da Beleza, p.17.
37) dem. A Esséncia do Cristianismo, p. 168-169.
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O limiar da beleza crucificada remete assim a Beleza finalmente vitoriosa. Além das
inimeras palavras do tempo esta e permanece a divina Custddia, a Beleza oculta. No
final ela seratudo em todas as coisas e 0 mundo inteiro serd a sua patria, quando o seu
Siléncio, mais elogiiente do que qualquer palavra abragara tudo.*®

A beleza crucificada, sintese do amor, assume 0 sofrimento e os males que cercam o
ser humano inserido na historia. Com a prépria morte Jesus redime e salva a humanidade. Em
Cristo revelou-se a beleza solidéria que salva e liberta, diferente das ambicOes da beleza
perecivel. E justamente na beleza crucificada que se mostra o Todo divino no fragmento do
sofrimento humano. Sabe-se que a “ Unica beleza que salvara o mundo é a beleza do Homem
das dores, é a beleza do amor crucificado, da vida doada, da oferta total de s a0 Pai e aos
homens’.*** Nesse sentido a beleza da cruz revelase no amor de Deus para com a
humanidade. |sso exige um discipulado humilde e fiel ao Senhor da histéria.

No trilhar da histéria humana, revestida pelo sofrimento, o Invisivel revela-se no
visivel. O advento divino, em toda sua expressao vem habitar 0 coragdo humano e assume o
supremo ingresso desde a encarnacéo até o mistério Pascal, podendo assim o visivel hospedar
o Invisivel e o Siléncio encontrar-se na concretude humana. Desse modo, no plano salvifico, o
cristdo € chamado para viver na esperanca do Ressuscitado. A beleza de Cristo, como dom-
de-si, revela-se no advento que vem e se abre para acolher o outro. Essa visao de redencédo
solidaria eleva 0 humano a condicéo de participante da vida divina por garantir que “Cristo é
o lugar supremo do advento, onde, de uma vez por todas, a Beleza veio para resplandecer em
todo o seu fulgor salvifico.”**

Paradoxamente o belo revela-se misteriosamente na profundidade do ser, o que faz
emergir luz e trevas no qual se expressa, a total entrega no amor. Esse fulgor da beleza do
qual Forte fala € a vida nova que encontra o divino. Uma beleza que vé a exterioridade, mas
privilegia o intimo, a interioridade mais profunda, capaz de encontrar aluz. A beleza pode ser
entendida como o Todo no fragmento, contribuindo para o encontro entre humano e divino.
Entdo, o reconhecimento da beleza que salva, abre para relagdes de ateridade solidaria
expressa na ética crista.

A conversdo do coragdo torna-se mediac&o para encontrar a beleza do Cristo solidario.
Eis que a maior beleza que salvara o mundo, encontrar-se-a na doag&o plena do divino que,

por amor, recupera o sofrimento de toda humanidade. Ele € a verdadeira beleza que salva e

B8FEORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 174.
139 dem. Confessio Theologi ai Filosofi, p. 35.
4% dem. A Porta da Beleza, p. 99.
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liberta. “N&o tinha beleza nem formosura que atraisse 0s nossos olhares, aniquilou-se a s
mesmo, assumindo a condic¢do de escravo, tornando-se solidario com os homens” (cf.Fl.2,7).
Somente 0 amor é a verdadeira expressio da beleza que ndo tem ocaso. E pelo amor a
humanidade que acontece a ressurreicdo, a transfiguracdo. Essa capacidade auténtica de
tornar-se solid&rio até as Ultimas consequéncias e doar a vida totalmente por amor sem
exclusdo de ninguém. O tedlogo reflete sobre afigurado ‘Bom Pastor’, o amor crucificado é a
beleza que salva. Aquele que ama morre abandonado na cruz. E o advento que vem ao
encontro da criatura humana, que o rejeita em sua fragilidade e ndo o reconhece. Para Forte, a

beleza do ser é aguela provada pelo amor e invocada na fé.

A beleza dos entes que passam € o limiar que da acesso aos horizontes da Beleza que
ndo passa, ja aprovada no amor, invocada nafé. O Todo se oferece no fragmento, o
fragmento se abre para o Todo pelo caminho da Beleza que salvara o mundo. A
eternidade entrou no tempo, para que o tempo pudesse entrar na eternidade. Esta é a
esséncia do cristianismo, sua verdade simples e grandiosa tdo eloquente hoje como
nos primordios do movimento cristdo. A beleza que salvard 0 mundo é a do ‘Bom
Pastor’, crucificado e ressuscitado por amor a cada um de nds, atodos nés. *+*

2.2.3 Exodo: vida que se renova no amor

A Beleza que salva o0 mundo tem compaixao pela dor do outro e, na cruz solidariza-se,
com a humanidade. Com o triplice éxodo, Jesus revela o rosto de Deus, na histéria. Ele firma
as bases da fé e confirma a esséncia do amor a vida. Tendo entrado na histéria e amando os
seus que estavam no mundo, Jesus experiencia o éxodo de s, hum gesto supremo de
abandono e morte de cruz. A guestdo pergunta-se: 0 que € a vida? Como superar ador e
o sofrimento presente na historia? Qual a contribuicdo da ética e da alteridade para um ser
humano solidério? A esses questionamentos € que Jesus acol he incondiciona mente, a vontade
do Pai e assume a dimensdo do amor. Jesus em sua liberdade amorosa vive o éxodo de s sem
retorno e paga, um alto preco. Ao longo da historia a humanidade faz a experiéncia da
fragilidade dos filhos dispersos. Emancipados pela forca da razdo, construiram uma
identidade ilusdria, sustentados pelo sistema opressor que desconhece as vias do verdadeiro
amor. A visdo utilitarista da ideol ogia dominante se contrapde a uma op¢ado radical e solidéria

YFORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 178.
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do amor. “Cristo é aguele que fez a opcéo radical por Deus, livre de s, livre para existir para
0s outros em um éxodo de'si sem retorno, vivido até a obediéncia suprema da cruz.” **?

Livre e sem reserva, Jesus faz a experiéncia do éxodo de si para 0 Pai e para 0s outros,
em atitude solidéria, no extremo abandono da cruz. E exatamente essa opc3o radical de Jesus
gue o torna ‘homem livre’ pararenovar avida do mundo. A cruz é a histéria do amor vividae
compartilhada que da sentido a vida. O éxodo de s mesmo, abandonado na Cruz, torna-se
livre para amar a todos. Um Deus capaz de assumir a miséria humana e solidarizar-se com a

dor do mundo. Fortefaz areflexdo do Deus que assume a dor da humanidade.

O Deus vivo assume e vive o sofrimento de suas criaturas no modo mais intenso,
como sofrimento ativo, dom e oferenda da qual surge a vida nova do mundo. [...] Ele
esta presente na histdria, sofrendo com o ser humano e contagiando-o com o valor
imenso do sofrimento oferecido por amor. E este 0 Deus que da sentido ao sofrimento
do mundo, porque o assumiu atal ponto que fez dele o préprio sofrimento de amor. 3

O Deus do éxodo assume a histéria da salvacdo, caminha com a humanidade e estabelece
uma alianca de amor. Parece-nos ser este 0 Deus que da sentido a vida por ter assumido sobre
seus ombros a fragilidade humana. Nessa caminhada de sombras e luzes, Jesus compartilha a
dor dos oprimidos e tudo entrega ao Pai por amor. E, assim, confronta a histéria do
sofrimento humano com a historia do Deus cristd8o. Em seu advento desce ao chdo da
humanidade, permitindo que a pessoa participe do valor imenso do sofrimento oferecido por
amor. Deus ndo é amorfo ao sofrimento do éxodo humano, mas escuta e encaminha a dor da
historia. Pressupde esperanca, fé e amor capaz de renovar a vida. 1sso confirma que o “Deus
crucificado torna o homem capaz de um sofrimento ativo, de um sofrimento vivido na
comunh&o com todos os desolados da terra” ***Assim a histéria sofrida do &xodo humano é
transformada na histéria do amor solidério, que salva e liberta. Nesse caminhar humano “a
teologia se torna a consciéncia evangelicamente critica da préaxis crista e eclesial, capaz de
incidir natransformacéo do real e ndo apenas de interpreté-lo.” **

O éxodo em seu peregrinar pde-se a caminho, movido pela caridade e pela esperanca ao
abrir-se a0 Transcendente. O verdadeiro encontro entre éxodo e advento, ndo acontece de
modo claro, mas vai se cumprindo na escuta da Palavra e na opc&o pela fé em Jesus Cristo. E

nesse peregrinar cotidiano que a pessoa se volta para 0 amor e na liberdade, se encontra frente

Y2FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 57-58.
13| bidem, p. 65.

%4 dem. Jesus de Nazaré, p. 27.

%5 dem. Para onde vai o Cristianismo?, p. 27.
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a Deus diante de uma possivel revelacdo, a caminho da salvagcdo. A consciéncia do éxodo
renova-se no amor, porém sem o consentimento da gratuidade de Deus essa relagdo torna-se
inviavel, pois é Ele quem atrai a criatura e a ama com amor eterno. Percebe-se entdo que a
condicdo de éxodo acontece quando a pessoa se pde diante daquele que € a novidade para o
mundo no livre e gratuito oferecimento do Eterno. Assim, “0 advento do Deus vivo visita 0
éxodo da condicdo histérica e o abre na fé e na esperanca a um sentido possivel e sempre
novo: o amor.” 4

A essa condicao de encontro entre éxodo e advento acontece o movimento que passa pelos
limites que acompanham a histéria humana, como as demandas do ma e da morte que
perpassam o mundo em sua trgjetdria. 1sso ndo elimina o dinamismo da busca e da esperanca
para quem assume essa condi¢ao de éxodo. Confrontam-se, entdo, dois contextos. de um lado,
o ser humano no rol da perplexidade, envolvido pelas interrogacdes existenciais e, por outro,

a possibilidade de abrir-se ao advento divino. Aquele que é sempre 0 amor maior.

2.3 Servos solidarios: o amor na historia

O advento que visita 0 éxodo reconhece 0s servos solidarios da histéria e os confirma
em seu amor. Sabe-se que o horizonte histérico da humanidade é tecido na logica do lucro e
perpetua o sistema de opressdo. Convive-se com estruturas injustas e perversas numa relacéo
de manipulacéo da consciéncia. As organizaces politico-sociais mantém os privilégios das
forcas dominantes e radical fechamento, diante de opcfes, que apontam para uma nova ordem
de respeito e integridade do universo. A essa realidade, pergunta-se: como desenvolver uma
teologia cristd atenta a questdo da ética e da dteridade? Quais caminhos deverdo ser
percorridos para 0 exercicio da solidariedade? Do interior dessas tensdes nasce o0 desgjo de
justica e solidariedade, numa perspectiva de mudanca necessaria. Diante dessa realidade,
Forte encaminha o cristdo para expressar Deus com todo ardor, sgja pela palavra, pelo
sentimento, ou pelo testemunho da propria vida.

E a0 mesmo tempo, como homem ele adverte a solidariedade ampla e profunda néo
apenas com a universal condicdo de éxodo da vida, mas também concretamente com a
historia e a cultura em que se situa: na escuta e no respeito de todos, por todos ele

YSFORTE, Bruno. Teologia della Soria, p. 6.
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ousa esperar que sgjam apelo do eterno, sentinela e artifice da justica do Reino, com a
palavrae com avida, pelavida de todos, em didogo com todos.*’

A solidariedade vista como principio permanente do peregrinar humano, rumo ao
advento de Deus, realiza-se na concretude histérica. **® Esta consciéncia solidéria também se
manifesta e tem suas repercugdes no sofrimento da humanidade. O tempo de mudancas
inéditas pde de modo inesperado, ainevitavel decadéncia moral e decreta, por suavez, o éxito
do niilismo. Parece ndo haver saida possivel, mas, no entanto, o advento de Deus vem para
libertar e revelar a verdade expressa no amor. Deus olha as criaturas, manifesta compaixao, e
ama-as até as Ultimas consequéncias. Nesta visdo 0 tedlogo italiano expde a dimensdo da

caridade para com o outro:

Ta como o amor divino € motivado somente pela alegria irradiante de amar, assim
também a caridade do discipulo é tanto mais verdadeira e digna de crédito quando
mais rejeita o calculo e o interesse egoistico e se efetua sem reserva no éxodo de s
sem retorno. ‘A caridade é paciente, a caridade € benigna, ndo é invejosa; a caridade
ndo é orgulhosa, ndo se ensoberbece; ndo é descortés, ndo € interesseira, ndo seirrita,
ndo guarda rancor; ndo se alegra com ainjustica, mas se compraz com averdade’ . (Cf.
1Cor 13, 4-6).1°

O amor gue se doa na gratuidade abre-se ao servo solidario. Tal como no amor prevé a
pura gratuidade do sair de si na generosidade do dom e torna-se livre para viver a beleza do
amor. Somente quem faz a experiéncia de comunhao e liberdade avanca no caminho davida e
encontra o sentido do viver e do morrer humano. Nesse peregrinar, 0 segmento de Jesus se faz
Servo por amor e vigia as esperancas do mundo. Somente o amor de Deus €é capaz de olhar os
ultimos e os fracos tornando-se solidério com os pobres, evocando uma esperanca que renova
a histéria. Este estilo de caridade paciente assume um posicionamento responsavel, quando
testemunha o amor e denuncia as injusticas.

No limiar da histéria sofrida do povo, é preciso amar concretamente, o que possibilita
subverter o modo de pensar e agir. No plano de Deus a caridade encontra eco no amago da
vida e testemunha a expressdo maxima do amor solidario no alto da cruz. Aqui € possivel uma
urgéncia solidaria que sai de si e se coloca na dimensdo do outro que se revela na Trindade do

amor. Entende-se, ent&o, que “na hora da cruz também o Espirito faz histéria: histériaem Deus,

“FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 137.

Y8 préxis solidéria realiza-se na concretude histérica e na valorizac8o das pessoas. “A prética da solidariedade
€ eficaz, quando os seus membros se reconhecem uns aos outros como pessoas. Aqueles que contam mais,
dispondo de uma parte maior de bens e de servigos comuns, devem sentir-se responsaveis pelos mais fracos e
estar dispostos a compartilhar com eles o que possuem. [...] Deste modo, a solidariedade que nos propomos é
caminho para apaz e, a0 mesmo tempo, para o desenvolvimento.” (Cf. DH, n. 4818).

“SFORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p.114.
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porque entregue ao Pai possibilita a ateridade do Filho por ele gerado na solidariedade com
os pecadores.” ™® A cruz de Deus, que liberta e salva, é também a cruz da nossa histéria
concreta.

A historia acolhe o outro, oferecendo sua identidade e participando da vida de Deus
gue nos salva. Como servos solidarios, o grande desafio é colocar-se em éxodo, abrir-se para
acolher o Outro e juntos salvaguardar a fé. Desse modo o discipulo de Jesus entende que “o
amor é éxodo sem retorno, oferta radical de si; o amor é advento sem saudade, acolhimento
radical do outro”™ Dessa forma, o cristd é chamado a ser vigilante, conservando a
esperanca da pétria futura e protagonista do mundo presente, marcado pelas crises
existenciais. E, ainda, busca ser fiel a0 mundo que h& de vir, manifestado na esperanca do
Cristo Ressuscitado.

A revelacdo de Deus como Amor no éxodo de Jesus de s, até o abandono da cruz,
também acontece da mesma forma na vida do cristdo. O batizado, igualmente, é responsavel
por viver aliberdade do amor, no dom supremo de Deus. Jesus, no éxodo de si, expressa seu
amor pela humanidade e forma “vinculo de comunh&o e solidariedade com a criagdo que,
enquanto da gracas pelos dons que nela ja se redlizaram, se abre para a Transcendéncia
inexaurivel do Eterno.”*** A vida que se renova na comunh&o solidaria congrega éxodo e

advento e participado siléncio que se eterniza na plenitude do amor.

2.3.1 Descobrindo o Outro que habita em nos

Abrir-se a0 advento e disponibilizar-se para o Outro requer, do sujeito histérico, um
voltar-se para o Transcendente na possibilidade do Eterno. E preciso ser livre para descobrir o
Outro que habita em nés. E ainda, reconhecer os desafios do tempo, na angustiante armadilha
do nada. Nesse horizonte de busca, o judaismo cristéo introduziu a ideia da experiéncia
religiosa a uma nova categoria que a chamamos de fé. Entende-se por fé a emancipacéo
absoluta de toda espécie de ‘lei’ natural e, portanto, a mais alta liberdade que a pessoa possa
imaginar: a de poder intervir sobre 0 mesmo estado ontolégico do universo. Somente a
liberdade é capaz de proteger a humanidade do moderno terror da histéria, isto € uma

liberdade que tem sua expressdo na fonte e na garantia de Deus.

0FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 66.
31 dem. A Teologia, como Companhia, Memdria e Profecia, p. 49.
152 dem. Teologia da Histéria, p. 295.
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Todo esse movimento da liberdade moderna, por mais que possa dar satisfagéo a quem
a possui, torna-se impotente para justificar a histéria, na qual a humanidade busca ser sincera
consigo mesmo, 0 que equivale as dores vivenciadas ao longo da histéria. Longe de fazer
“concorréncia a criatura, a transcendéncia do Deus vivo constitui a condicdo de possibilidade
da sua liberdade, e por isso nela fundamenta a auténtica dignidade. Diante de Deus e com Ele,
o homem decide por si mesmo, no horizonte do tempo e da eternidade.”**® Dentre a
incessante busca pela liberdade, nasce 0 desgjo, intrinseco do ser humano de ir descobrindo
o Outro gue habita em néds, e aponta o caminho em direcéo a Patria, como condicdo do amor.

Nessa visdo teol 6gica Forte propde uma abertura ao discipulado no seguimento da liberdade:

[..] tal revelacdo de liberdade do mestre requer do discipulo 0 segmento da liberdade
no amor e exige que a comunidade dos fiéis e o cristdo singular sgjam livres e
libertadores. [...] Umaigrejalivre significa, acima de tudo, uma comunidade que vive
na radical obediéncia a Palavra de Deus, sua forca e sua riqueza estdo na
incondicional dedicacdo ao Senhor. [...] Quem é verdadeiramente livre para o Pai e
para os outros sabe se comportar diante do desconhecido, ou sgja, cré para aém de
cada possibilidade, da possibilidade impossivel, aquela que € a liberdade de Deus,
revelada em Jesus Cristo, prometida na historia. >

Colocar-se na liberdade para 0 Pai e para 0s outros redime a historia e contribui paraa
expansdo da justica e da esperanca na trajetéria humana. Perfilam-se assim alguns sinais que
se reconhece nas inquietaces do tempo como uma espécie de busca pelo sentido perdido da
vida. N&o se trata, porém, de um retorno a historia, do limitar-se a olhar as crises e os sistemas
organicos individualistas que esqueceram as razdes da solidariedade. E preciso minimizar as
estruturas capitalistas, que enaltecem a razdo como Unica fonte de alcancar o mundo
globalizado, esquecendo o lugar de Deus na existéncia. Trata-se aqui de encontrar um esforgo
capaz de resgatar a vida e reconhecer o horizonte Ultimo, em vista do qual se possa encontrar
o Outro que habita em nés. Sobretudo, salvaguardar a esperanca “para ser testemunho do
Outro na companhia da vida e da fé das pessoas reais.” *>°

A novidade de reconhecer o Outro, que acolhe a humanidade, aproxima-se da histéria
do éxodo e tem a missdo de transformar a vida, sob o impulso da cruz libertadora. Sabe-se,
entdo, que Deus se revela e “ Jesus oferece-se como a Palavra saida do Sléncio, o éxodo de
Deus saido de si por amor a nés, 0 santuario vivo e santo, no qual a alteridade do Filho em

relacéo ao Pai nos abre & Trindade de Deus’**® No encontro do éxodo humano que caminha

13FORTE, Bruno. L’ Eternita nel Tempo, p. 28-29.

> dem. Exercicios Espirituais no Vaticano, p. 39-40.

153 dem. Teologia em Diélogo, p. 87.

B8FORTE, Bruno. Anunciar hoje Jesus Cristo Ginico Salvador. Teocomunicagao, p. 758.
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em direcdo a0 advento divino sente-se a manifestagdo da ternura do Transcendente que
sustenta e anima 0 humano, ainda que seja pela Cruz solidéria.

Esse itinerério que revela o rosto do Outro para a humanidade testemunha o tempo de
penuria que aflige o coragdo humano. Entende-se que a crise, da modernidade, no reinado da
exploragdo e da miséria, provém dos sistemas opressores. Como diminuir a dor pela qual
passa a humanidade? Como falar de justica para homens e mulheres sem esperanga? Talvez o
desafio ensine a agir corretamente segundo a prética da justica. A essa concepcao da crise
existencial, Forte assinala um sistera opressor que precisa ser denunciado em carater Unico,

para um possivel resgate de uma novaidentidade.

O sistema de dependéncia e opressdo € um sistema que procura manter os atuais
privilégios das forcas dominantes e o radical fechamento e defesa diante de tudo o que
possa ser verdadeiramente novo. Para as massas oprimidas, € o sistema do medo e da
resignacéo fatalista diante da condi¢éo do presente. [...] A légica do lucro, dma dos
processos que constituem as dependéncias, revela 0 seu poder desumanizante; mas ela
se revela ndo menos alienante nas contradicdes da sociedade opulenta.™’

Das profundezas dessas tensdes surge uma nova consciéncia, podendo adotar o que
constitui a préxis da justica e da solidariedade que escuta o lamento do povo oprimido. E
fundamental educar para atitudes transformadoras e acreditar que a utopia € possivel. E ainda
preciso redescobrir a beleza que salva, para que se tenha a consciéncia de que o Outro habita
em nos. Em relacdo a dimensdo da fé, a solidariedade é indubitavelmente uma virtude crista
gue acompanha o0s seres humanos, no especifico da gratuidade e da reconciliagdo com todo o
universo. A carta enciclica Caritas In Veritate desafia a Igreja e a propria sociedade, neste
crescente e de incisiva globalizag&o, a repensar aternativas éticas para um desenvolvimento
mais humano, no qual a caridade se expresse no amor.™® E pela luz da fé e por conviccdes
humanizadoras que se promovem encontros que tém por meta transformar a vida e

impulsionar mudangas necessarias nas rel agcbes comunitarias, téo esguecidas no mundo atual .

571 dem. Jesus de Nazaré, p. 19.

¥Bento X V| reflete na carta enciclica Caritas In Veritate: “ S6 através da caridade, iluminada pelaluz darazéo e
dafé, é possivel alcancar objetivos de desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e humanizadora.
A partilha dos bens e recursos, do qual deriva o auténtico desenvolvimento, ndo € assegurado pelo simples
progresso técnico e por meras relagdes de convivéncia, mas pelo potencial de amor gque vence o mal com o bem
(Cf. Rm.12,21) e abre a reciprocidade das consciéncias e das liberdades.” (Cf. Carta Enciclica Caritas .In
Veritate, n. 9).
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2.3.2 Encontro quetransformaavida

A teologia do encontro situa-se na histéria e constréi um didogo ininterrupto com o
Deus da esperanca. E na utopia do encontro que o Outro remete a uma nova alianga do amor
incondicional para com toda a humanidade. Frente aisso, pergunta-se: 0 que é preciso para
transformar a vida? Qual a contribuicéo da ética crista para a humanidade? O rigor dessas
questdes supe as bases da fé e da esperanca, na qual acontece a manifestacdo no éxodo de s,
para o outro, no possivel encontro com “o Deus que é e sera sempre fiel e novo pela sua
presenca sal vifica na variedade das situagdes humanas.”*** Um Deus que ndo negligencia o
amor, mas esta sempre pronto ao gesto da misericordia.

No cenario histérico do encontro, a economia da Palavra se completa mediante
relagBes conjugadas com a economia do Espirito, no qual acontece a atualizacdo de Cristo no
tempo. Isso supde a graga, capaz de compreender a verdade e anunciar as coisas futuras. E o
Espirito que torna possivel o encontro vivificador em relacdo a Palavra. Aberto ao proprio
Siléncio, o Espirito vem anunciar a0 mundo o que escutou da Palavra. Forte sintetiza a

sintonia existente entre o mistério do Espirito e da Palavrarevelada:

Poder-se-ia dizer que o Espirito € o outro Siléncio, ndo o Siléncio da Origem da
Palavra, mas aguele em que a Palavra proferida na eternidade e no tempo vem ressoar
e repousar, para ir recolher-se no Siléncio da Pétria, nos siléncios profundos e
sublimes de Deus, depois de ter percorrido o caminho para o qual fora enviado. Por
isso uma teologia trinitdria da revelacdo, ndo estaria completa [...] se €a ndo
aprofundasse também o mistério do Encontro de ambos no — tempo e na eternidade.**

Para tecer encontros que transformam a vida € preciso considerar a complexidade
histérica que supde manifestacdo do espirito e interpelacéo profética. O fecundo dom da
reciprocidade experiencia a fidelidade de Deus e a fragilidade humana. A teologia, enquanto
consciéncia critica revive a experiéncia da cruz e da ressurreicdo ao fazer memoria do
mistério pascal no amor trinitério. Essa compreensdo teoldgica supde uma consciéncia que
escute 0 mundo, no qual Deus fala através da histéria e dos sinais dos tempos.
Eminentemente, a teologia integra os elementos da profecia e do memoria como
espiritualidade do mistério revelado na Palavra de Deus e presente na histéria humana. E a
teologia o lugar da hermenéutica, da reflexdo, do didlogo e da espirituaidade que anima e

conduz o povo, ndo s na capacidade interpretativa, mas na dimensdo transformadora.

SFORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 71.
180 dem. Teologia da Histéria, p. 157-158.
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O sentido unificador do encontro e do siléncio emerge da escuta da Palavra, das
profundezas da terra, e da promessa salvadora de Deus. Esse pensar desafia a criatura humana
para escutar o lamento do povo sofrido. O chamado a consciéncia fraterna perscruta o advento
e deixa emergir de suas profundezas a forca vital da vida. A dinamica do encontro tem a
funcdo de abrir o mundo de Deus, para 0 mundo da humanidade, tornando possivel, o
ingresso de Jesus ao exilio, podendo, assim, unificar o que esta dividido, na esfera da
reconciliagdo pascal. O Deus se aproxima e revela-se na misericordia, capaz de acolher o
éxodo humano, gue caminha na temporalidade em direcéo a Patria definitiva. Segundo Forte a

perspectiva do encontro abre para a comunhdo com o Transcendente.

O encontro pressupde, entdo, dupla condicéo fundamental: a primeira € que sgja dado
ao eu caminho para sair de si, abertura para o além do seu préprio mundo e, portanto,-
estruturalmente falando - o eu esteja feito para Ouvir a Palavra do Outro e interpreta
la e deixar-seinterpelar e habitar por ela[...] A segunda condicdo do encontro é que
0 Outro possa se apresentar como Outro a0 mundo do eu, rompendo sua clausura
totalizadora, provocando-o a morar fora de si e a deixar-se habitar pelo advento de
tudo que for irredutivel a ele e, portanto, novo.'®*

Percebe-se numa primeirainstancia que o encontro, pressupde abertura transcendental
do eu, enquanto a segunda condicdo se identifica com a transcendéncia do Outro. Isso permite
um olhar sobre a totalidade do mundo interior e a exterioridade infinita, podendo juntas
revelar a verdade do amor. A dimensdo do encontro reflete as possibilidades da missdo que
conduz a humanidade para assumir atitude de misericérdia para com o outro. Enquanto
cristdo, ha um desafio para experienciar o tempo da graca, da salvagso e da reconciliago. E
hora de inaugurar um novo tempo, que favorega o encontro e o didlogo com o Outro. Um
encontro que provoque a comunhdo e a reconciliagcdo de todos, sem exclusdo de ninguém. Um
tempo de “didlogo eclesia ao servico da missdo, mas também do didogo ecuménico com as
outras confissdes cristas e do didogo inter-religioso.” %2

O encontro que transforma a vida centra-se na apologia da comunhdo que gera
fraternidade. A esséncia do amor revela o cuidado de Deus pelas suas criaturas e lembra um
dos tesouros mais ricos e preciosos da humanidade. O amor purifica, fecunda e capacita para
o discernimento de escolhas da realidade. O poder transformador do espirito € pleno e
contagiante na auténtica escuta dos apelos divinos que iluminam a caminhada humana. Nesse

sentido, o que qualifica aidentidade crista é a capacidade de estabel ecer relacles fraternas que

S1FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 169.
1621 dem. Deus Pai no Amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicag&o, p. 731.
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comungam do mesmo pédo e experimentam os sinais de comunh&o na promoc¢éo da caridade
fraterna.

Ao tratar da experiéncia do encontro, o advento de Deus coloca-se em parceria com 0s
pobres do tempo. E preciso voltar-se aos pobres ndo s materialmente, mas também urge um
cuidado com os pobres da verdade, com os que perderam a esperanca da filiagio de Deus. E
necessario resgatar a lgreja da solidariedade que tem sensibilidade pelo outro. E laconico
superar o paradoxo da fragilidade humana e crer na forca transformadora de homens e
mulheres que tém paixdo pela causa do Reino e promovem a Boa Nova até o martirio. “E
preciso redescobrir o primado evangélico da pobreza e dos pobres, com todas as possivels
consequéncias.”** E no encontro do éxodo humano e do advento que acontece o caminhar em

busca da Péatria definitiva

2.3.3 ldentidade: espelho da Trindade

A Trindade como origem, espelho e alvo da historia, vislumbra a transcendéncia como
o fundamento de uma nova identidade.’® A caminho da Pétria trinitéria o ser humano
encontra-se diante do vazio e das fragilidades existenciais. Percebe-se atingido pela caréncia
da verdade e envolvido pelas atitudes fragmentadas na vida. A estes sinais, cOmo repensar
uma identidade que alcance a dimensdo do éxodo? Como reconhecer o Deus Trindade no
coragao humano? Qual a ética necessaria para uma identidade cristd? Essas questdes suscitam
abertura para perceber que da cruz sucede uma histéria trinitaria marcada por amor generoso.

Na teologia de Bruno Forte a Trindade é compreendida como Origem, Seio e Patria de
um amor gue ndo tem medida. A vida, em perspectiva trinitaria, € expressdo de amor do Pai
pelo Filho, solidificada pelas luzes do Espirito Santo. Assim, torna-se espelho do mundo que
desgja corresponder a felicidade do Pai com o Filho no Espirito Santo que se revela em todas
as coisas. A beleza da Trindade revela-se no evento pascal e inclui toda criagdo na histéria
trinitéria de Deus.

13FORTE, Bruno. Deus Pai no Amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicacao, p. 732.

1A Trindade como expressdo do amor eleva o ser humano para fazer parte do seu mistério em direcfo a Pétria.
“A Trindade € o mistério de um sb Deus em Trés pessoas, 0 Pai, o Filho e o Espirito Santo, reconhecidas como
distintas na unidade de uma so natureza, ou esséncia, ou substancia. [...] O mistério trinitario sd é conhecido por
revelagdo. Ele distingue o cristianismo das duas religifes monoteistas que sdo o judaismo e o isld. Ele estd na
origem da nocdo de pessoa, distinta da de natureza. Leva a pensar em sua forma mais elevada, o ser (ou seu
além) é dom, troca, relagdo de amor.” (Cf. WOLINSKI, Joseph. Trindade. In: LACOSTE, Jean-Y ves. Dicionario
Critico de Teologia. Sdo Paulo: Loyola; Paulinas, 2004, p. 1760).
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O evento pascal, histéria de Deus na histéria dos seres humanos, revela como a
historia do mundo esta envolta na histéria trinité&ria de Deus. O devir do advento
revela que o sentido e a meta da caminhada humana para o futuro no est4 suspenso
no vazio: estarecolhido em Deus. Na distingéo entre 0 Amante e 0 Amado, o mundo
€ criado pelo primeiro Principio, o Pai, com vistas aquele no qual amaréa eternamente a
sua criatura e por meio dele. Pelo Filho tudo € entregue ao Pai no tempo do fim, para
que o senhorio do amor triunfe sobre todas as coisas.'®

Um dos aspectos mais evidentes que recorda a presenca da Trindade € a dimensdo da
fé, que aparece no limiar da distingdo entre o0 mundo criado e a transcendéncia do Criador.
Somente a “fé contempla a figura do Espirito, que une um ao outro no vinculo do Amor
eterno e conjuntamente os abre ao dom de si, a0 generoso éxodo da criagdo e da salvagao” .*%
A vivéncia da esperanca e da fé trinitéria recorda a condicéo peregrinante em diregdo a Pétria.
Para Jesus a redlidade ultima tem uma dimensdo transcendente e uma dimensdo histérica. O
advento de Deus vem para relacionar-se com a histéria. O proprio Deus em si, no éxodo,
escuta os clamores do povo para liberté-los. E Deus que pretende defender os oprimidos e
anunciar uma nova alianga com o0 Seu povo.

Nessa relacdo de alteridade o advento abraga 0 &xodo humano e conjuga a histéria de
Deus com a identidade historica dos caminhantes. Postula aqui o entendimento do mistério
como a revelagdo que acontece no Filho e no Espirito Santo presente na Trindade. 1sso
denota um puro oferecer-se como: origem, seio e pétria de amor. Ao referir-se a origem,
coloca-se como raiz no centro do universo e da espiritualidade. O verbo que saiu do Siléncio
para armar sua tenda no meio de nés. A ideia de seio vista como seiva que aimenta a fé na
alianca de amor sob o impulso do Espirito. A pétria torna-se, entdo, a meta definitiva para
todo o universo. Sob a premissa dessa unidade intrinseca, o tedlogo Forte reflete o possivel
abrir-se do é&xodo ao advento no dom solidério, que escuta e acolhe o amor trinitario pela

humanidade.

[...] quando o éxodo da existéncia humana se abre ao advento proclamado e dado, eis
gue a gratuidade se torna nova e possivel no dom da caridade do Pai; a gratiddo abre-
se maravilhosamente na fé, que evoca a obediéncia do Filho; e a liberdade da
comunh@o, realiza-se na verdadeira esperanca, marca do Espirito, que une todos os
tempos na eternidade do amor e abre-os todos & perene novidade divina. ¢

A esséncia do amor trinitério de Deus abrange o sentido de comunhdo que compde o
tempo e a Eternidade. Em vista dessa unidade trinitéria realiza-se a revelagdo do Deus Trino

como sentido Ultimo, o que se completa na vida humana e se perpetua no mundo. Um amor

%FORTE, Bruno. A Trindade como Histéria, p. 203.
1% dem. Na memdria do Salvador, p.134.

187 bidem, p.135.
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que restabelece o sentido da vida, as relagBes comunitérias e reconstréi identidades.'®® Essa
Imagem que constitui aidentidade do amor no coragdo humano, se firma na palavra: “O amor
jamais passara’ (Cf.1Cor 13, 8). Ent&o amar verdadeiramente &, sobretudo, um colocar-se na
presenca do Deus Trino, o que da sentido & dor humana ao longo da histéria'® Justifica-se,
entdo, de que somente pelo amor 0 ser humano é capaz de vencer os obstéaculos e trilhar com
alegria o caminho do éxodo ao encontro do advento.

O amor trinitario é experienciado no mistério da fé. Um Deus em constante interagcdo
com 0s seres humanos, no tocante & propria histéria. E um Deus pessoal que acolhe a pessoa
na sua totalidade e a convoca para assumir as bem-aventurancas do evangelho. Essa relacéo
de éxodo e advento faz com que as pessoas se deixem tocar pela fonte indivisivel de amor e
eterna beleza. E na trindade que acontece o eterno evento do amor para os chamados a
eternidade. Nessa dindmica da fé a identidade espelha-se na Trindade para conviver com 0s
multiplos fenbmenos existenciais que compreendem a vida presente e a vida futura. Todavia
“0 amor, que resplandece na Trindade, € a vocagéo do coragdo humano e do mundo. Somente
ele d4 verdadeiramente sentido & vida e & histéria.” *"

As faces da dteridade solidéria, na perspectiva humana, constituiram o cenario de
reflexdo no encontro entre o éxodo humano e o advento divino. A pesquisa em pauta, nesse
capitulo, se propbs a buscar possiveis respostas no paradigma da teologia cristd, no que atenta
a questdo da ética e da ateridade para nossos dias. Em consonéncia com o sentido da vida
interroga-se o sentido da propria histéria. Numa ascensao de éxodo e advento, como lugar de
encontro, constréi-se a identidade tecida pela beleza que salva e liberta. Enquanto evento de
comunicagdo entre alteridades descobre-se que a histéria é escrita no dualismo de dor e
aegria, vida e morte, 0 que constitui o caminho em direco a Pétria. A teologia de Forte
procura recuperar a plenitude de seu vigor e desenvolve, com profundidade, o desgjo de

conviver uns com 0s outros, adentrando nos meandros do coracdo humano e nos eventos

188 identidade do sujeito constitui 0 ndcleo dialdgico, na busca permanente pelo transcendente. “Falar da
identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificagdo, e véla como um processo em
andamento. A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja esta dentro de nés como individuos,
mas de uma falta de intereza que é preenchida a partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nos
imaginamos ser vistos por outros.” (Cf. HALL, Stuart. A ldentidade Cultural na Pés-Modernidade. Rio de
Janeiro: DP& A, 2005, p. 39).

%A grande pergunta existencial do ser humano refere-se ao sentido do viver e do morrer, mediante ao amor.
“No presente as pessoas vivem de encontros e desencontros, estdo abertas em busca do sentido da existéncia,
vivem o tempo do risco e do livre - arbitrio para o bem para 0 mal. Somente na morte se realiza a grande sintese
davida, quando no encontro intimo entre a criatura e o seu criador se faz a grande decisdo.” (Cf. BRUSTOLIN,
Leomar Anténio. Quando Cristo Vem: a parusia na escatologia cristd. S&o Paulo: Paulus, 2001, p.139).
FORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 348.
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histéricos. A teologia supde relagdes de alteridade como elemento constitutivo da convivéncia
humana, interligando ética e solidariedade. Ainda responde a questdo da responsabilidade
humana e educa para a ética crista capaz de ouvir o clamor do mundo.

O tedlogo italiano abre o caminho da novidade solidaria e resgata o especifico do
cristéo na escuta do outro em busca da Pétria trinitéria que se revela no amor. Sabe-se, entdo,
que Deus cuida da criatura e manifesta todo seu amor, fazendo-se companheiro de jornada,
pois “a solidariedade total do Nazareno com a condicdo humana ensina que nada do que &
humano é estranho ao Deus que nele se revela e, por isso, hada do humano pode ser estranho
a Igreja do Deus trinitério.” *™* E essa fecundidade da fé trinitaria que marca a originalidade
de Deus na histéria e testemunha o amor pela humanidade. Ao vislumbrar um pacto solidario
em defesa da vida € fundamental abrir-se aos problemas do tempo e crer que a Unica solugdo
possivel serd o amor de uns para com 0s outros, no peregrinar dos que reencontram a beleza
no agqui e agora em face da eternidade.

YFORTE, Bruno. O Mendicante do Céu, p. 60.



3 A NOVIDADE DA SOLIDARIEDADE CRISTA

A cultura antropocéntrica € o0 impé&io da raz8o compartilham de uma visdo
secularizada e individualista. Paradoxalmente, a civilizacdo do presente ostenta sinais de
poder e prosperidade a favor dos paises ricos, enquanto, na outra margem, estdo 0S
empobrecidos e oprimidos marcados por ambicdes e exploragdes injustas. Frente a isso, se
impdem as questbes. como Bruno Forte desenvolve uma teologia crista atenta a questéo da
ética e da alteridade para os nossos dias? E possivel educar para uma cultura solidéria? Para
tanto, os principios da solidariedade precisam ocupar lugar em nosso modo de ser e viver.
“Diversamente de qualquer ideologia, que aprisiona o homem, a fé é um continuo converter-
se a0 Outro, uma continua entrega do coracdo a Deus na oracdo.”'”> Nesse contexto de
conversdo é possivel ser contraponto para a civilizacdo pos-industrial. Vivendo em um
suposto tempo de autonomia e auto-consumagao, perdeu-se a consciéncia de heteronomia e
transcendéncia. Os seres humanos, de modo geral, deixam-se orientar pela imanéncia e por
atitudes egoistas, gerando, assim, uma ruptura nas rel agoes solidérias entre 0s sujeitos.

Consideravelmente, Forte reflete a experiéncia historica, da préxis humana, o que faz
repensar um novo jeito de conviver, desenvolvendo a consciéncia e o despertar para uma
responsabilidade ética, solid&ria e transformadora do ser humano. Aprofunda uma
espiritualidade que os mantenha juntos no compromisso de constituir uma via de comunh&o
solidaria, especialmente com os mais pobres e os mais fracos do Reino, como possibilidade de
salvaguardar a vida. Esses desafios, porém, ndo pretendem ser solucOes imediatas, mas
apontam para possibilidades de colocar Cristo no centro da histéria para um novo jeito de ser
e viver, entre os multiplos desafios do tempo e da Eternidade.' "

No protagonismo do Reino ha um desgjo de instaurar uma sociedade de tal maneira
ética e solidaria que visualize o sentido do existir. Nessa via inevitavel de acesso as crises da
humanidade, acontecem as fortes pretensdes da histéria contemporanea, a qual manifesta o
desgjo deretirar Deus da histéria. O secularismo e 0 vazio dainsatisfacdo ameacam avida em

toda a sua plenitude. Nesse evento, 0 mais assustador € o transbordamento da barbérie e o

Y2FORTE, Bruno. O Mendicante do Céu, p. 187.

1Bingemer reflete a ideia de uma sociedade nova, na qual todos possam fazer parte do Reino: “A nova
sociedade, que proclama o andincio do Reino de Deus, é uma sociedade apoiada na igualdade, na fraternidade e
na solidariedade. por conseguinte, no Reino de Deus ndo se toleram marginalizagdes de nenhum tipo. [...] a
sociedade que Jesus quer instaurar € de tal maneira solidéria e fraterna que nela o que quiser ser o primeiro deve
ficar em dltimo lugar. (Mc. 9, 35 par; Mt.19,30-20,16; Lc.13,20). E por isso nessa sociedade os preferidos sdo os
mais desprovidos e os mais infelizes.” (Cf. BINGEMER, Maria Clara L. Jesus Cristo: Servo de Deus e Messias
glorioso. S&o Paulo: Paulinas; 2008, p. 45).
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fascinio dos paradigmas ideolOgicos que esvaziam verdades eternas e imutaveis. Nao
obstante, a comunidade cristd necessita voltar-se para Deus e retomar o0 caminho da

transmutacdo fazendo a escolha do Eterno.

“Para poder atrair as pessoas a Deus, a Igreja necessita voltar continuamente a Ele,
pertencer-Lhe sem reservas e sem vinculos e tomar o caminho da reforma e da
conversdo, no reconhecimento das préprias culpas e na a egre confissdo do Eterno que
visitou o tempo, para que o tempo acolha o Eterno. E esse o paradoxo do Evangelho,
gue da sentido a vida de forma néo-ideoldgica e funda um horizonte de motivagdes
€ticas capazes de fazer enfrentar 0 cansago de viver e de existir para os outros. Voltar
a proclamar essa verdade simples e grandiosa € o dever mais urgente solicitado dos
que creem, sgja qual for sua experiéncia e sua responsabilidade na histéria.” 1

Sem dlvida a insistente raiz do evangelho, do voltar-se para Deus, inclui uma
profunda consciéncia critica e teolégica. Na visdo de pertenca do Reino a prerrogativa de
Forte “faz a experiéncia Daquele que é fogo devorador e advento que sempre surpreende.” "
Definindo as razdes do viver juntos conclama para uma atitude ética de doacdo sem medidas.
Isso compromete a humanidade a buscar e reencontrar a paixao pela verdade e pelo amor.
Percorrendo os caminhos do advento nota-se que na teologia do despojamento total, na Cruz
de Cristo encontra-se o sentido da vida. E dessa forma que acontece o encontro de alteridades
na alianca do amor e da responsabilidade ética pelo outro. Forte delineia, a partir de Levinas,

arelacdo ética que se estabel ece entre o finito e o infinito.

A ética é o campo que delineia o paradoxo de um infinito em relagdo ao finito sem se
negar nessa relagdo. A ética € a explosdo da unidade origina da percepcdo
transcendental - isto €, além da experiéncia. Testemunhado — e ndo tematizado — no
sinal feito para o outro, o Infinito exprime-se a partir da responsabilidade para com os
outros, de um pelo outro, em um sujeito que tudo suporta - submetido a tudo -, ou
seja, que sofre por todos e é responsavel por tudo.™

3.1 Aproximagao entre atualidade e eternidade

Os complexos paradigmas do tempo atua interferem na sociedade e a desafiam na
inquietante busca do Eterno. O drama e o fascinio das presungdes ideolOgicas podem
ocasionar a opgao pelo efémero, o qual ameaca a humanidade. Vive-se a era do vazio interior

e, incessantemente, os sujeitos da historia dispensam-se dos problemas existenciais, das

174FORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 13.
™| bidem, p. 14.
8 EVINAS, Emmanuel. Altrimenti Che Essere, p. 186.
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preocupacdes e responsabilidades adjuntas, do mundo globalizado. Nessa abordagem ha uma
“hipétese de que o outro seja a verdadeira questdo de nossa atualidade.”*’’ Para Forte o outro
encontrase em condicdo de éxodo, em situacdo de emergéncia, em busca de referéncia
existencial. Na crise da modernidade, o ser humano encontra-se em busca de referéncias que

evidenciem o sentido da vida e aponte para o Transcendente.

[...] o ser humano abandonado a mercé de s mesmo, o desgjo de poder da razéo
ideol dgica encontra campo favorével: onde se perdeu a relagcdo com o Transcendente
esta aberto o caminho para qualquer manipulacdo. Na base da crise da modernidade
detonada em plena evidéncia na pardbola trégica da ideologia em todas as suas
expressdes, tanto da esquerda quanto de direita— situa-se, em suma a perda do sentido
da verdade e, consegquentemente, o esquecimento do valor infinito da pessoa e de sua
auténtica liberdade. *'®

A pretensdo absoluta da razdo moderna cultua na humanidade a ‘teologia da solidéo’ e
um agucado individualismo, no qual se perde a perspectiva solidéria de uns para com os
outros e a proépria relacdo com o Transcendente. No decorrer da historia, a corrida pela
autonomia racional e a luta pelo poder esvaziam-se do sentido do bem, perderam os
fundamentos da esperanca, 0 que redunda no ceticismo excludente da verdade, a ponto de
negar Deus. Forte faz sua reflexdo, a partir da visdo de Guardini, referindo-se a uma Unicavia

coerente para sair da crise.

Para sair da crise sO existe um caminho: abrir os olhos diante da verdade, sem se
fechar na asfixiante hipertrofia da subjetividade. E preciso sair do eu, olhar com
coragem para fora de si, para a verdade das coisas confrontar-se com o outro préximo
e imediato e com o Outro Transcendente e soberano. [...] Mantém sempre fortalecido
e elevado o sentimento pelo valor da consciéncia e pelos legitimos direitos da
subjetividade, [...] em grandes modelos, que souberam reunir a forca objetiva da
verdade & valorizacdo do mundo interiorizado.'”®

Todavia, o paradigma transformador, é sem dlvida, a coragem de olhar a verdade do
Evangelho, solidariza-se com o outro e abre-se ao Transcendente e Soberano da histéria. Essa
continua e irrecuperavel crise da humanidade versa sobre a emancipacdo iluminista, de
verdades absolutas em versdo burguesa, que menospreza 0 outro € minimiza o sentido da
esperanca. |sso significa dizer que “onde a posse é tudo, ndo existe espago para o éxodo, [...] €

a ditadura do proletariado n&o esté aberta & novidade do advento.”**® A complexidade dessa

Y"FORTE, Bruno. A Escuta do Outro, p. 11.

178 dem. Um pelo Ouitro, p. 128.

%1 bidem, p. 129.

80FORTE, Bruno. Nos Caminhos do Uno, p. 192-193.
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questdo, permeia os riscos da globalizagéo, e do manejo das superpoténcias do mundo que
valorizam uns, em detrimento de outros e esquecem a relagdo com o Transcendente. O grito
profético necessario, de aproximagao entre tempo e eternidade, certamente sera o desafio de
buscar o Transcendente. Forte acrescenta que, juntos, os diferentes grupos sociais encontram

pontos comuns de libertagdo e salvagéo.

Fica claro que ndo sdo apenas 0s ricos e 0s poderosos que comandam a sorte dos
outros. a barca do mundo é habitada por todos, e é pela unido de todos que ela podera
ser erguida para o naufrégio coletivo ou para portos comuns. SO se crescera juntos:
ndo € possivel um mundo onde a expansdo econémica, social, cultural e politica de
aguns possa prescindir do escandalo da miséria de outros, **

A unido de todos pode gjudar a formar redes de interdependéncia, para umatomada de
consciéncia nas quais, a sobrevivéncia do mundo sera possivel pela unidade dos povos, onde
ndo acontecera discriminacdo e injustica. Que haja equilibrio e tolerancia para viver com
dignidade e acancar o Transcendente. Talvez o caminho que gude a se voltar para o Eterno
consista na capacidade de reconciliacdo entre 0s povos. A reaproximagdo entre tempo e
eternidade conduz para 0 amor e interpela para interiorizar mudanca de vida e conversao
interior. O perdé@o ajuda-nos a viver de maneira intensa, livre e amorosa, podendo repensar
solucdes para a questdo da irreversibilidade.*®

Essa atitude reconciliadora busca a superacdo da injustica social, gera atitudes éticas e
comportamentos compativeis com os valores do reino de Deus. Sem dividas, vive-se uma
crise, sem precedentes na histéria humana, o que suscita dividas para um agir coerente no
proposito de escutar o Transcendente. O fato de escutar evidencia uma urgéncia de decisdo e
consciéncia historica que saiba enfrentar as falsas segurancas do proprio existir, na superacéo
do individualismo que pode gerar a morte do coragdo. O senso de responsabilidade do sujeito

historico remete & transformac&o de uma nova decisdo solidaria do individuo.

181 dem. A Guerra e o Slléncio de Deus, p. 40.

182 ante dos conflitos da sociedade contemporanea a capacidade de perdoar e indispensavel ao ser humano. “A
Unica solucdo possivel para o problema dairreversibilidade — aimpossibilidade de se desfazer o que sefez, [...] é
a faculdade de perdoar. A solucéo para o problema da imprevisibilidade, da caética incerteza do futuro, esta
contida na faculdade de prometer e cumprir promessa. As duas faculdades aparentadas, pois a primeira delas —
perdoar — serve para desfazer os atos do passado, cujos ‘ pecados’ pendem como espadas de Damocles sobre cada
nova geracdo; segunda — obrigar-se através de promessas - serve para criar, no futuro, que € por definicdo um
oceano de incertezas, certas ilhas de seguranga, sem as quais ndo haveria continuidade, e menos ainda
durabilidade de qualquer espécie, nas relactes ente os homens.” (Cf. ARENDT, Hannah. A Condi¢ao Humana.
Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2008, p. 248-249).
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A urgéncia da decisgo impede o homem de confiar em um sentido ja disponivel, em
um quadro ja dado: diante do antincio do Reino que vem, [...] SO encontra o sentido do
préprio existir quando decidindo-se a acolhida, a autenticidade de uma vida, que
liberta da prisdo das falsas segurangas e da morte do coracdo. A responsabilidade do
sujeito humano em sua singularidade resulta de tal sorte acentuada que da aimpressdo
de uma ‘teologia da soliddo’ em que, no fim, o poder do reino do futuro é entregue nas
maos do presente da decisdo solitéria do individuo.*®

Essa urgéncia de decisdo trata do arrefecimento da ateridade de Deus, no qual a
pessoa deixa de abrir-se ao Reino. E preciso acancar uma historicidade aberta, sob o prisma
do presente humano e do futuro de Deus. A humanidade encontra-se em transicéo e, por
vezes, vive 0 mundo do caos™® A esse contexto pergunta-se: como encontrar a esperanca
perdida? Como ser protagonista de um novo Reino? Como apontar os caminhos de Deus para
uma sociedade secularizada? Frente a tais questionamentos, existe, quem sabe, a
possibilidade de estar atenta aos sinais dos tempos e buscar a verdadeira face do Cristo

Ressuscitado.

3.1.1 A singularidade solidaria de Jesus

Falar da singularidade de Jesus, em perspectiva solidaria, significa olhar a historia ndo
SO do ponto de vista da novidade imutavel, mas em sua manifestacdo do amor de Deus pela
humanidade. Um Deus que acolhe a humanidade em seu filho Jesus e por Ele revela todo seu
amor. “Néo se compreendera a vida de Jesus, sem a cruz, como também ndo se compreendera
acruz sem o caminho para ela. E por isso que a comunidade das origens pode reconhecer no
Nazareno ‘o homem das dores de que fala o profeta. (cf. 1s.53,3).”** E na singularidade da
cruz que a humanidade podera encontrar o maior gesto de solidariedade e amor possivel pela
salvagdo de todos. O sofrimento e a morte na cruz tornam-se, certeza e esperanca na

Ressurreicdo. Uma historia de amor revelada na luz trinitaria.

A histéria da paixdo aparece entdo como a consumacdo suprema da entrega de Jesus
a0 Pai por nosso amor: na luz trinitéaria revelada plenamente na Pascoa, mas ja
presente narelacéo filial Unica e exclusiva do Nazareno com Deus, €la é a historia do
Filho na carne, o seu caminho para a alteridade, ao encontro da morte do

8FORTE, Bruno. A Escuta do Outro, p. 141.

A Igreja, através da Constituico Pastoral Gaudium et Spes, olha & condicdo humana. “Na verdade, os
desequilibrios que atormentam o mundo moderno se vinculam com aquele desequilibrio mais fundamental
radicado no coragdo do homem. Com efeito, no préprio homem muitos elementos lutam entre si. Enquanto, de
uma parte, porque criatura experimenta-se limitado de muitas maneiras, por outra parte, porém, sente-se
ilimitado nos seus desgjos e chamados a uma vida superior.” (Cf. Gaudium et Spes, n. 230).

8FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 277.
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despojamento incondicional de si para dar-se ao Pai e levar-nos consigo para sua vida.
186

A histéria da paixdo solidaria encontra 0 éxodo e despojase até as Ultimas
consequéncias 0 que garante a plenitude davida. O amor que se revela naternurado Pai e na
compaixao por todos da terra se expressa na “singularidade Unica e irrepetivel do Nazareno,
funda-se no fato de que Ele, na Pascoa, foi proclamado Senhor e Cristo, isto &, foi
ressuscitado, recebendo aguela abundancia do Espirito (cf. Rm. 1,4).""®  Esse
reconhecimento da histéria, nas origens da comunidade cristd, orienta 0 presente e encaminha
o futuro, na experiéncia Pascal de Jesus de Nazaré, na qual todos participam. Forte assim a
expressa:

Esse processo de ‘releitura pascal’ da histéria desenvolveu-se segundo um duplo
movimento: de um lado, partiu do presente da comunidade em direcdo a Cristo,
interrogando-se sobre a razéo por que ele constitui 0 objeto de um interesse supremo;
de outro, foi do Ressuscitado ao hoje dos crentes, para reconhecer 0s sinais e 0s
instrumentos de sua presenca. [..] Singularidade e contemporaneidade do
Crucificado-Resssuscitado constituem, assim, as duas dimensdes fundamentais,

segundo as quais se exprime 0 acance do evento pascal para todo o caminho do
tempo. 1%

A singularidade de Cristo constitui 0 alcance do evento pasca para a humanidade. Da
mesma forma, em que traduz a redencéo subjetiva da decisdo humana no tempo. A questéo
fundamental da singularidade de Jesus Cristo centrase em ser Ele o ungido do Pa na
plenitude do Espirito Santo. A confissdo origindria dessa singularidade solidéria de Jesus “é
aquela que acolheu 0 dom de Deus, como ninguém jamais tinha acolhido, na histéria de sua
obediéncia incondicional e dedicagio voluntéria ao Pai.”*®° Nessa tendéncia ateologiasituaa
propria ateridade de Deus que reserva tempo aos homens e as mulheres da atualidade. E aqui
que Deus faz um pacto, oferecendo-se, incondicionalmente, na forca do Espirito Santo.
Assim, todos participam do seu amor solidario no oferecimento davida.

Em Jesus ha possibilidade de reler a histéria e abrir-se ao outro, que ndo despreza o
mundo, mas o acolhe em toda sua originalidade. Cuida do que é terreno e pressupde salvagéo.

Considera também a cristologia da fé no Ressuscitado. Um Deus que supera a morte e

8FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 284.
87| bidem, p. 307.
1881 bidem, p. 305.
189 bidem, p. 308.
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190 A esperanca na ressurreicdo é

anuncia no horizonte historico a libertagdo da humanidade.
sinal de vida e salvagdo. O que lembra a presenca do Redentor, como imagem revelada e o
primogénito de toda criatura. Portanto, Jesus € o enviado do Pai para cumprir a sua vontade e
resgatar todos pelo seu amor.**

Outro aspecto imprescindivel da singularidade de Jesus de Nazaré é, sem divida, a
presenca da comunidade nascente que se revela impregnada de esperanca pascal. Esse
mistério contém toda caminhada de Jesus presente na histéria como também a nossa propria
histéria. Sonda-se aqui a historia trinitaria que cuida e edifica o Reino, de modo que a histéria
humana possa ir a0 Pai por Cristo no Espirito. Para Forte “a ressurreicdo ndo encerra a
histéria na revelacdo antecipada do fim, mas abre o caminho do tempo, na promessa da
presenca consoladora do Deus trinitério, para o futuro, que ele prepara para 0 homem e com o
homem.”*%? A exceléncia do ser humano encontra seu fundamento no amor solidério de Deus,
que assume a vida até as Ultimas consequéncias. N&o obstante, a mudanca do coragéo e da
vida acontece pelo encontro com a Palavra da cruz libertadora. E a presenca de um Deus fiel

que abraca 0 éxodo e a possui na comunhao de sua propria ateridade.

Jesus é o Cristo, o Ressuscitado o Senhor da Vida, que vive o éxodo deste mundo para
o Pai, 0 “reditus’ agloriadaqual veio. Ele é atestemunha da ateridade de Deus em
relaciio a este mundo, do Ultimo em relagdo ao penditimo, revelado como tal no
julgamento da Cruz e Ressurrei¢éo do Pobre. Ele € o doador do Espirito Santo, a dgua
viva que brota das fontes eternas para atualizar no tempo o dom de Deus e conduzir os

homens & glériadele, todo em todos.**®

3.1.2 Profecia: éxodo solidario

Profecia e éxodo um paradigma, cujo fenbmeno se reveste da historicidade que
emerge no tempo e proclama as verdades de f&, no encontro de reaproximagao entre éxodo e
advento, sobretudo, no caminhar humano e no divino vir. Assm, a teologia torna-se profecia

A singularidade de Jesus recapitula 0 mistério pascal e tem sua énfase na ressurreicdo. “A propria fé na
ressurreicdo € um poder vivo que ergue pessoas e que, em vista do futuro da vida, as liberta das ilusdes mortais
do poder e do ter. O andncio da’ ressurreicéo de Cristo’ € um enunciado que faz sentido no horizonte da histéria
da libertac8o dos homens dos poderes da destrui¢do e da morte por ela mesma inaugurada. Como acontecimento
descobridor do futuro e inaugurador de Historia, a ressurreicdo de Cristo € razdo e promessa da vida em meio a
histéria da morte.” (Cf. MOLTMANN, Jirgen. O caminho de Jesus Cristo: cristologia em dimensdes messianicas.
Petropolis: Vozes, 1992, p. 324).

Um Deus que se faz humano pela salvacéo de todos. “Veio portanto o Filho, enviado pelo Pai. Foi n’Ele que,
antes da constitui¢do do mundo, o Pai nos escolheu e predestinou a sermos filhos adotivos, por quanto foi de Seu
benepl&cito restaurar n’ Ele todas as coisas. [...] Para cumprir a vontade do Pai Cristo inaugurou na terra o Reino
dos céus, revelou-nos Seu mistério e por sua obediénciarealizou aredencdo.” (Cf. Lumen Gentium, n.3).
192FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 314.

19| dem. Anunciar hoje Jesus Cristo, Ginico Salvador. Teocomunicagao, p. 760-761.
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e reafirma relagbes de convivio na companhia, a luz da meméria da Palavra de Deus, que se
realiza na histéria. Para Forte a juncdo entre meméria e companhia € a0 mesmo tempo

pensamento profético.

O impacto do advento divino sobre o éxodo humano é de tal sorte que abre novo
futuro em todo ‘hoje’ da histériaem que serealiza. Se areflexdo crente fosse memoéria
sem companhia, seria nostalgia estéril, recordagdo morta; se fosse companhia sem
memoria, seria ideologia presungosa ou pura sociologia; enquanto é ao mesmo tempo
memodria e companhia, ela é também e propriamente pensamento profético,
significativo e transformante para o pensamento do mundo.™**

O encontro entre advento e éxodo abre-se a histéria e instaura o trinbmio da
memoria, companhia e profecia, capaz de transformar o mundo. Nessa manifestacéo profética
compreende-se: que “éxodo é o mundo da temporalidade, 0 humano caminhar que se abre ao
futuro e, na fé, demonstra procurar uma patria. [..] O advento € o mundo da eternidade
enquanto se volta para 0 homem e visita sua casa, € o livre autodestinar-se de Deus para a
criatura e o gratuito dom da autocomunicacdo divina”'* Essas duas categorias compdem
uma relacdo de identidade e diferenca, numa sO unidade. Sob esse encontro, acontece a
profecia, nagual o éxodo se abre para o surpreendente dom de Deus, 0 que permite o ingresso
divino na historia. Nesse sentido a profecia torna-se uma forca nova do viver, que impulsiona

0 peregrinar humano e o ingresso divino na histéria.

A profecia € movida pela exigéncia de pensar o encontro entre éxodo e advento de
forma que o caminho de éxodo da existéncia humana sempre mais se abra a0 dom
surpreendente de Deus e o ingresso divino na histéria cada vez mais oferega um
horizonte de sentido e uma forca nova de viver a condicZo de peregrinos. Exodo e
advento apelam, com efeito, um ao outro. A revelacdo divina ndo acontece no vazio, e
sim na histéria, para voltar-se a homens concretos e oferecer-lhes 0 dom gratuito e
maravilhoso da vida que vem do alto: por nés homens e por nossa salvacso.'*

A profecia como lugar de encontro revela-se na historia, e integra todos no coragéo
solidério de Deus para serem protagonistas do amor, na gratuidade da vida. Diante das
ambiguidades do mundo, Deus revela-se, através da Palavra e por meio dos profetas, para
instaurar a cultura do amor e anunciar que Deus se ocupa da condi¢do humana. E gragas a

profecia teol 6gica que a salvagdo entrou no coracdo inquieto e sofrido da humanidade.

FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 176.
1%| dem. L’ Eternita nel tempo, p. 29.
1% dem. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p.176-177.
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Nesse peregrinar, a Escritura € fundamento profético e proclama o Reino, de modo
gue possa transformar a vida, ao apontar uma aproximagdo entre 0 humano e o divino. Ao
longo da historia os profetas exerciam formas distintas de anunciar a Palavras de Deus e
proclamar o tempo de conversdo. Pode-se considerar a profecia um fendmeno reconhecido
nas origens das comunidades cristds, cuja missdo versa sobre o aniincio de Deus na histéria

humana.*®’

A profecia, iluminada pela Palavra de Deus, assume o dinamismo de anunciar as
verdades do Evangelho, denunciar as injusticas da histéria e proclamar o tempo da Graca do
Senhor.

O hoje da salvagdo vem impregnado do espirito profético, de conversdo e libertacéo,
capaz de mudar o estilo de vida. O caminho de ateridade do ser humano passa pelos
crucificados da historia e busca serem introduzidos de maneira nova na Ressurrei ¢cao de Jesus.
Uma esperanca que tem suas raizes no anuncio da Boa Nova, fundado no Evangelho. Para
Forte, Jesus Cristo é o centro da histéria no qual, a humanidade experiencia a companhia de

um Deus que ndo abandona os seus discipul os.

Se Cristo esta no centro de nossa vida e da vida da Igrgja inteira, se ele é Aquele ao
qual permanecemos agarrados, unidos a sua Cruz, iluminados pela sua Ressurreicao,
entdo ndo podemos colocar-nos fora da histéria de sofrimento e de lagrimas na qual
Ele veio e onde consolidou a sua Cruz para nos estender a poténcia da sua vitéria
pascal. Os discipulos da Verdade que salva hunca mais estdo sés. eles estdo com Ele,
aservico do préximo, vivendo assim a companhia do Deus conosco.'®

A companhia do Deus conosco coloca-nos em atitude de escuta. Ele veio para
restaurar 0 coracdo humano e proclamar o anincio de seu reinado perene e universal. No
mundo da temporalidade, o éxodo humano abre-se ao futuro da fé em busca da verdadeira
Pétria. Enquanto exodal o peregrinar humano, busca vencer a obscuridade e encontrar o
sentido da vida e da morte. E, entd0, no mistério da fé que Jesus, o profeta do Pai, faz sua
oferenda na Cruz pela redencdo da humanidade e proclama o reino do Pai.® Deus, no seu

970 profeta torna-se 0 mediador da palavra entre o divino e o humano. “O profetismo é um, fendmeno comum
nas culturas do antigo Oriente e, sobretudo, no antigo Israel, com manifestacdes em tempos posteriores. [...]
Tratarse da existéncia de pessoas que se sentiam, apresentavam e falavam perante a comunidade como
portadoras de mensagens divinas. Tais pessoas recebem designacles diferentes nas suas respectivas culturas e
linguas. [...] O termo profeta, que deriva da traducdo que a versdo grega da Septuaginta atribui aos nomes
semiticos originais. prophetes. Este termo deriva do verbo pro-phemi, significando * falar diante de’, ‘falar em
nome de'. De uma forma geral, profetas sdo mediadores entre divindades e seres humanos.” (Cf. REIMER,
Haroldo. Profetismo In: BORTOLLETO, Fernando Filho. Dicionério Brasileiro de Teologia. Sdo Paulo: ASTE,
2008, p. 813).

%FORTE, Bruno. Anunciar hoje Jesus Cristo, tnico Salvador. Teocomunicago, p.763.

1% Jesus proclama o reino do Pai e realiza a missdo profética. “ Cristo, o grande profeta, que pelo testemunho da
vida e aforga da palavra proclamou o Reino do Pai, realiza a sua missao profética, até atotal revelacdo dagloria,
[...] afim de que afor¢ado Evangelho resplandecanavida.” (Cf. DH, n. 4161).
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infinito amor, envia seu Filho para revelar o Evangelho aos pobres e curar os de coragéo
contrito. Deus, em seu advento, entra na histéria humana para transformé-la e revelar o seu
amor, o que evidencia umarelacdo de amor entre o divino e o humano, o qual ndo se esgota.

O éxodo humano em sua historia espera ser libertado e caminha na esperanca do
Ressuscitado. Em sua fidelidade, Jesus mostrou o caminho para que a humanidade possa
refugiar-se no coragéo solidario de Deus e assim participar do seu mistério de amor. E nesse
tempo exodal que Deus faz aliangca com o povo e favorece a liberdade de todo o tipo de
escraviddo. Em Forte vai-se percebendo que o Deus da Cruz é também o Deus da esperanca.
“O Deus que age e se revela na morte de seu Filho dileto [...] € também a esperanca

1200

vivificante da existéncia humana e crista Essa manifestacdo da esperanca, em Jesus

Cristo, dignificaavidaea reafirmacomo lugar do evangel ho.

3.1.3 A vida como lugar do Evangelho

As potencialidades multiplas e diversas do humano implicam diretamente na
valorizacdo da vida e na exigéncia de por-se & escuta do outro. E preciso reconhecer no tempo
0 pensamento da companhia que o envolve como lugar e expressao do Evangelho. A vida
humana, no contexto paradoxal da sociedade atual, necessita de principios éticos fundados na
civilizagdo do amor, o que favorece o encontro entre humano e divino. Nesse sentido, o lugar
do Evangelho requer unidade e diversidade para compreender a dimensdo do amor. Exige
ainda, abertura para uma permanente escuta, o que formaliza didlogo auténtico entre éxodo e
advento. Nessa perspectiva evangélica da vida, “o didlogo sera baseado como exigéncia
imprescindivel davocacdo humanae crista”?

Narrar o amor e abrir-se ao didlogo solidario, contribui para alimentar a praxis da vida
como lugar de escuta e anuncio do Evangelho. A escuta do tempo € fundamental para o
discernimento de opcbes que permeiam a histéria humana. JA no Antigo Testamento, o ser
humano é exortado a proclamar o amor a Deus, na promessa de amé-1o de todo o coragdo e de

todo o entendimento. Forte propde o0 amor como condi¢éo de vida e plenitude:

O amor € por si mesmo irradiante, difusivo, origem primeira e sempre nova de todas
as vidas, de todas as saidas da morte. Nascemos por amor; vivemas por amor; Sermos
amados é alegriadavidando o ser e ndo saber amar é infinitatristeza. “Quem ndo ama

2OEORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p.192.
2% dem. Na Memdria do Salvador, p. 130.
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permanece na morte”’ (1Jo.3,14.), ndo nasce para a vida, pois 0 amor € a experiéncia
original e originante da existéncia, o éxodo origina que é ao mesmo tempo, o
misterioso e original advento do dom de existir. 2%

Na complexidade do mundo moderno, a esséncia da vida fundamenta-se na virtude do
amor, sem o qua a dialética da ateridade e da comunh&o ndo encontraria eco no coragdo

humano. O lugar do Evangelho, nos patamares da vida, cria pontes de comunicacdo e revelao

203

amor de Deus como fonte geradora de vida.“* E na trajet6ria humana que a misericordia de

Deus manifesta todo seu amor pela humanidade. Um amor assumido na solidariedade, e em
Ssua esséncia, va ao encontro do outro e o transforma. A aegria da vida consiste na
capacidade de enaltecer o outro, valoriz&lo e formar consciéncias protagonistas do amor

evangélico. Forte confirmaa Palavra, ao referir-se ao grande mandamento:

Jesus quer afirmar que o amor € o resumo de todos os mandamentos; ‘amaras o
Senhor teu Deus de todo o coragéo, de toda a alma e de todo o entendimento. Esse é 0
grande e primeiro mandamento. O segundo € semelhante a esse: Amarés o teu
préximo como a ti mesmo. Desses dois mandamentos dependem toda a lel e os
profetas’ (Mt. 22,37- 40). Por isso, 0 Nazareno critica a hipdcrita abolicdo dos deveres
filiais mediante a oferenda sagrada (Mc. 7,9-13), e denuncia os doutores da Lei como
mentirosos, devido as suas obras, que contradizem o bem que pretendem ensinar
(Mt.23,3). Censura a sua presuncdo de serem justos (Lc.18,9-14), recordando ao
homem a exigénciamoral de agradar ao Pai, que vé no segredo.”®*

O chamado para viver a dimensdo do amor € a sintese do Evangelho e a premissa da
vida humana. A vida doada de Jesus, toda orientada para a cruz, tem seu fundamento no amor
gue se doa na plenitude. “ Jesus de Nazaré é 0 Servo, o0 inocente que sofre por puro amor sob o

» 205

peso da injustica do mundo. para salvar a todos e devolver-lhes a vida. E no dmago da

vida divina que Jesus anuncia a misericordia do Pai para com todos os sofredores da historia e

22EORTE, Bruno. Na memdria do Salvador, p. 131.

237 vida como lugar do Evangelho se fundamenta no amor de Deus pela humanidade. “O amor de Deus é
aquela parte da Sua natureza que O move a doar-se a Si mesmo, em termos de afeicdo, e a manifestar Seu
interesse em atitudes de cuidado e auto-sacrificio pelo objeto do Seu amor. O primeiro e principal objeto do
amor de Deus é o Seu préprio Filho, Jesus Cristo (Mt. 3,17). [...] Deus ama aquele que cré em Seu Filho com
especial amor. Os que sdo unidos, mediante a fé em Jesus Cristo, séo objetos especiais do amor divino. [...] A
humanidade inteira é objeto de amor de Deus. Ele o expressou enviando Seu Filho, a fim de redimi-la o amor
divino é mais que misericordioso e compaixao; implica acdo e identificagdo com o objeto do amor.” (Cf.
CARREIRO, Vanderli Lima. Amor. In: BORTOLLETO, Fernando Filho. Dicionario Brasileiro de Teologia.
S&o Paulo: ASTE, 2008, p. 32-33).

24EORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 269.

2| hidem, p. 277.
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convida para 0 seguimento em seu designio de amor. Em Jesus cumpre-se 0 mistério de seu
amor benevolente, 0 qual manifesta o reconhecimento do amor do Pai.”®

Na historia, a vida redentora também se faz redimida e busca libertacdo dos males que
ameacam a vida e o que impede de viver na liberdade dos filhos de Deus. O ser humano,
consciente de sua missao, retoma os valores do Evangelho e acolhe o outro em sua alteridade,
na partilha solidaria dos dons. A mistica da vida gesta sonhos de esperanca e fortalece as
vivéncias éticas, portadores de valores e interpel agdes que nascem do coracdo humano. Nasce
aqui o desgjo de caminhar juntos em conformidade com o Evangelho, no seguimento de uma
nova consciéncia responsavel e comprometida em atender aos apel os da realidade ferida.

A vida, como lugar do Evangelho, desafia para uma compreensdo ética na qual todos
precisam compreender-se mutuamente e reconhecer-se frageis e abertos ao advento divino. O
Deus davida é fiel e permanece imutavel em seu amor. Sua compaixao divina acolhe a todos
e jamais os abandona. Um Deus, que, além do tempo, ama 0 Seu povo € 0 exorta para viver no
amor. “E o mistério da eternidade divina, perene presenca da vida que é fonte geradora de
todaavida” °’ E nesse mistério de amor que a vida se renova. A fonte do esforco criativo e
dindmico é exatamente a consciéncia de deixar-se envolver pela histéria eterna do amor de

Deus para que haja transformagéo e renovagdo da vida.

3.2 O ser humano em busca do essencial

Buscar 0 essencial na historia humana significa colocar-se na esfera do amor de Deus
e solidarizar-se com o outro que peregrinaem direcdo a patria. Em qualquer que sgja o tempo
histérico, a esperanca sempre apontard para a escatologia futura, que relembra a relagdo de
convivéncia do Criador com suas criaturas. Uma vez que o ser humano € imagem de Deus,
entdo, sua vocacao € ser espelho de relacBes comunitérias abertas e favoraveis avida, ao invés
de dienar-se as ideologias escravizadoras. O supremo valor da vida traz em s a
consciéncia das raizes terrestres e 0 desgjo do convivio fraterno, condicdo necesséria para

humanizar e civilizar a terra. Para tanto o essencial consiste em salvaguardar o amor como

26 transformagéo da vida acontece no amor misericordioso de Deus. “Reconhecer o amor do Pai significa para
Jesus inspirar a Sua agdo na propria gratuidade e misericordia de Deus, geradoras de vida nova, e tornar-se
assim, com Sua propria existéncia, exemplo e modelo para os Seus discipulos. Estes sdo chamados a viver com
Ele e, depois de sua Pascoa de morte e ressurreicdo, também nEle e dEle, gragas ao dom sobreabundante do
Espirito Santo, o Consolador que interioriza nos coragdes o estilo de vida de Cristo.” (Cf. CONSELHO
PONTIFICIO “JUSTICA e PAZ” Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 29).

27 FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p.84.
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atitude gue nos aproxima do absoluto e de nossos semelhantes, o que propbe o maior
mandamento: “ Amai-vos uns aos outros, como eu vos tenho amado (Jo.15,12).”

A esséncia humana precisa encontrar seu lugar no universo. O valor humano deve ser
recuperado de modo que o essencial encontre 0 seu lugar no plano salvifico de Deus. E
preciso re-despertar a dignidade humana presente em cada ser, muitas vezes esgquecida pela
sociedade atual. Em qualquer situagcdo da vida, o ser humano precisa ser cuidado e a
dignidade ética ressaltada. Saber cuidar da vida € tarefa complexa e diversifica, porém gudaa
colocar os dons para conviver equilibradamente com as incertezas, além de saber lidar com a
crise de civilizagdo pela qual passa a humanidade. Diante das crises e utopias do tempo
emerge a consciéncia critica da historia, pois “diante das ruinas da cultura moderna, nasce o
problema de uma nova cultura, de um novo mundo a ser construido, no qual todos tenham
como viver.” 2%

O fio condutor para os desafios da vida reveste-se do tempo histérico e inclui o éthos
como base e riqueza da alteridade do outro. Sabe-se, entdo, que a condi¢do necessaria para o
enfrentamento das crises da modernidade sdo os principios fundados no amor e na tolerancia
Nesse sentido, ateologia crista focaliza o desenvolvimento ético e uma possivel ateridade para os
nossos dias, favorecendo as relagdes de convivéncia e os colocando em sintonia com Deus. Para o
tedlogo italiano a questéo da ateridade faz relagdo entre o Tu e 0 nds, 0 que, confirma a origem

do amor como fonte inspiradora de vida.

A adteridade reclamada pelo amor é um verdadeiro tu, um verdadeiro nés. A
comunidade é a casa do amor; ela traduz no concreto dos nossos dias a verdade da
histéria do amor. Como tal, a comunidade requer ser a soma de muitas livres
proveniéncias do amor; para percorrer um caminho comum, exige-se ndo apenas uma
mas muitas gratuidades.?®

A dimensdo do amor caminha pelo foco da gratuidade e na histéria cotidiana estende-
se aos problemas reais e angustiantes da condi¢do humana. Sabe-se, entdo, que a sociedade
fragmentada afasta 0 ser humano de seu centro de relagcbes com Deus. Diante do desgjo de
retorno a esse centro, 0 melhor caminho parece ser o de uma educacdo abrangente e
transcendente, que leve em conta a plenitude do ser humano como sujeito espiritual. Tal como
vemos, o dom da gratuidade, mostra-se na relevancia ética, e faz a experiéncia subjacente da
solidariedade o que possibilita uma pratica transformadora. A verdadeira consisténcia do

2®EORTE, Bruno. A escuta do Outro, p. 11.
2% dem. Na memoéria do Salvador, p. 132.
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éxodo humano adere a prética de abrir-se ao Outro e de hospeda-lo em si. A manifestacéo da
fé cristd exige esforgos conjuntos que privilegie o desenvolvimento humano sustentavel com
base em principios éticos. Forte assim propde:

A qualidade ética da ciéncia ndo estd4 em suas possibilidades nem em suas pretensdes
de absolutidade, mas em estar consciente dos préprios riscos e das préprias

capacidades no campo ético e social, para inserir-se ordenadamente em um projeto de
humanidade solidéria e de responsabilidade moral com todo ser humano.?*°

Em se tratando da vida, o essencia consiste num projeto ético solidario cuja
responsabilidade moral possa gerir interpelacbes de unidade entre o humano e o divino.
Tavez o primeiro impacto de salvagdo possa estar sustentado pelos principios de
solidariedade, unido & gratuidade crista que acontece no exercicio da caridade fraterna. 2
Cristo torna-se, entdo, a permanente revelacdo do Pai e a concreta acdo do Espirito Santo,
podendo a humanidade participar, no vinculo do amor solidério, que os torna irmaos uns dos

outros.

3.2.1 Em busca do esplendor de Deus

A reflex@o teoldgica procura compreender 0 essencial e mostra-se atenta as questdes
da ética e da alteridade solidaria para os dias atuais. Mesmo na consciéncia de seu limite,
busca respostas, as situagcdes angustiantes e perplexas da humanidade. A época atual exalta a
cientificidade da raz&o, supervaloriza a beleza estética e impde como verdade a paix&o pelo
virtual e por tudo aquilo que triunfa. Vive-se a era da vulnerabilidade e da fragilidade
humana. Ha que se repensar uma nova perspectiva cristd que venca o individualismo e
encontre a esséncia do belo no esplendor de Deus, compreendendo a beleza como experiéncia

gue salva a humanidade. “Serd preciso recuperar o0 sentido da beleza e da contemplacéo.

2OFORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p. 132.

20 essencial emerge da solidariedade que doa a vida por amor. “O vértice insuperdvel da perspectiva indicada é
a vida de Jesus de Nazaré, o Homem novo, solidario com a humanidade até a ‘ morte de cruz’ (FI1.2,8): nEle é
sempre possivel reconhecer o Sinal vivente daguele amor incomensuravel e transcendente do Deus-conosco, que
assume as enfermidades do seu povo, caminha com ele, salva-0 e o constitui na unidade. NEle a solidariedade
alcanca as dimensBes do proprio agir em Deus. NEle, e gracas a Ele, também avida socia pode ser redescoberta,
mesmo com todas as suas contradicBes e ambiglidades, como lugar de vida e de esperanca, enquanto sinal de
uma graga que de continuo € a todos oferecida e que, enquanto dom, convida as formas mais altas e abrangentes
de partilha. [..] A luz da fé a solidariedade tende a superar-se a s mesma, a revestir as dimensdes
especificamente cristas da gratuidade total, do perddo e da reconciliaggo.” (Cf. CONSELHO PONTIFICIO
“JUSTICA e PAZ" Compéndio da Doutrina Social da lgreja, n. 196).
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Encontrar as raizes que permitam viver nos tempos do mundo virtual, sem, contudo, perder o
fio condutor da vida que tende ao belo.”#2

A beleza entendida no mistério divino recupera a entrega solidaria de Deus gque se doa
na totalidade do mistério pascal, para enaltecer a beleza do Amor. Esse mistério da beleza se
revela na Cruz de Jesus Cristo e da novo sentido ao sofrimento humano. E entdo, na
complexidade do esplendor divino, que “Deus faz seu o sofrimento infinito do mundo. [...] Ele
entra nas trevas da miséria humana, o sofrimento é redimido e a morte vencida.”"*** O grande
desafio da humanidade hoje é compreender: qual a verdade que salva? A Cruz Redentora,
ainda, tem sentido? Se Deus € bom, de onde provém o mal? A reflex&o teoldgica ndo tem
respostas prontas para 0s questionamentos existenciais, mas coloca-se aberta, numa atmosfera
de redencdo do ser em toda sua alteridade.

Forte sintetiza 0 esplendor de Deus, em toda sua beleza, no desgjo fascinante que

busca incessantemente encontrar Deus dentro de s mesmo.?**

O esplendor do amor de Deus
exala o bom perfume em toda a sua profundidade. Asssm a mistica crista referenciada no
amor de Deus, assume 0 compromisso com 0 outro, 0 que justifica a beleza salvifica, da
verdade eterna do mundo em transformacéo.

Em tempos de crise € preciso arriscar e confiar com paciéncia, encontrar os meios de
salvacdo e remissdo da humanidade. O evento do amor revela-se na historia, mostrando sua
insondavel profundidade divina. Nessa perspectiva o esplendor de Deus tem sua manifestacéo
no amor trinitario. Confirma-se entdo, que “a Trindade € a origem e a casa do mundo, o lugar
transcendente de tudo o que existe.”?"> E a Trindade o lugar do amor solidério que se doaem
toda sua plenitude. Na histéria humana, a Cruz torna-se o icone do amor revelado, que salva
e liberta de toda opressdo. “A dor da cruz é a quénose do amor trinitario de Deus, 0
aniquilamento de si que € dom de si, para que a gloria da graca e da liberdade triunfe sobre a
morte do pecado e do medo.”#*®

O desgjo de encontrar o Outro se revela em Jesus Cristo que acolhe o coragdo humano
ao plasmélo e modelélo sob o olhar do amor infinito de Deus. No plano salvifico a forca

incontestavel do testemunho e da verdade coerente sdo sinais concretos deste amor

212 BRUSTOLIN, Leomar Antdnio. A Beleza que Salva o Mundo. Teocomunicacao, p. 30.

23EORTE, Bruno. A Porta da Beleza, p. 67.

21*No fascinio de encontrar a beleza de Deus S. Agostinho assim a expressa: “ Tarde te amei, Beleza tdo antiga e
t80 nova, tarde te amei! E, no entanto, estavas dentro de mim, e eu fora, ate procurar! [...] Estavas comigo, e eu
longe de ti. Prendiam-me longe de ti coisas que nem existiriam, se ndo existissem em ti. Tu me chamaste,
gritaste por mim. E venceste minha surdez. Brilhaste, e teu esplendor p6s em fuga minha cegueira. Exaltaste teu
perfume, respirei-o, e agora suspiro por ti.” (Cf. SANTO AGOSTINHO. Confissdes, p. 337-338).

“ISEORTE, Bruno. Teologia da Histéria, p. 256.

%) dem. Jesus de Nazaré, p. 294.



9
incondicional de Deus pela humanidade. E fundamental internalizar o sentido da quénose,
para compreender o rebaixamento de Deus que acolhe a humanidade. Um Deus que desce, em
toda sua beleza solidaria, até o sacrificio da morte®’ E preciso entender o fundamental
principio do mistério da encarnacdo que revela a dimensdo quendtica em sua intrinseca
dimensdo dialogal com o outro na simbologia da cruz presente na histéria. Um Deus
infinitamente divino se faz humano para redimir, os homens e as mulheres de boa vontade.

A beleza podera estar na quénose como manifestacéo da grande solidariedade de Deus

em relagdo & humanidade,®*®

como sentimento capaz de rebaixamento e esvaziamento. Hoje
mais do que nunca se torna necesséria a reconstrucdo do conceito de beleza e de uma nova
estética teolGgica, em vista de uma ética mais auténtica da fé crista. E preciso redescobrir os
valores éticos que iluminam a vida em toda sua concretude. A beleza que o mundo mais
precisa é aguela que sintetiza o amor, rompe os limites estreitos da indiferenca e acolhe os

lacos fecundos da alteridade solidaria, que carrega consigo o esplendor daternura de Deus.

3.2.2 A companhia dafé solidaria

A pretensdo teolOgica, da companhia da fé, aventura-se a caminhar num mundo sem
beleza, muitas vezes equivocado pelo sentido do belo e perplexo diante das tantas
inquietacdes que afligem a vida em toda sua esséncia. E preciso redescobrir o eixo da ética e
da alteridade gque suscitem possibilidades de comunh&o e solidariedade com o outro. Forte
propde uma teologia de inser¢do na histériano movimento do amor.

A teologia, consciéncia reflexiva dessa comunh&o toda ministerial, nasce e se realiza
no servico. A teologia nasce do servico enquanto deve dar-se conta, como serva fiel,
de todas as interrogaces, as esperancas, as inquietudes e os dons que a comunidade
venha a ter no impacto com as situagbes humanas. [...] Uma teologia asséptica,

?Y"No divino vir a Palavra rompe o siléncio e assume avida e a histéria humana. “O termo Kenose formado pelos
padres gregos a partir do verbo Kénod, “esvaziar de si mesmo”, encontra sua origem numa expressdo do hino de
Fl 2,7. A designagéo de Jesus como Senhor (2, 9) é precedida nesse contexto de uma sequéncia que descreve a
humilhag&o daguele que era “de condicdo divina’(2,6). Uma humilhacdo até a obediéncia de morte na Cruz. [...]
Jesus vem de Deus e retorna a gléria de Deus, depois de ser despojado numa existéncia de homem. [...] No
evangelho de Jodo, o intinerério de Cristo é também representado como uma descida e uma ascensdo.” (Cf.
BRITO, Emilio. Kenose. In; LACOSTE, Jean Yves. Dicionario Critico de Teologia. Sdo Paulo: Loyola;
Paulinas, 2004, p. 983).

280 esplendor da beleza tem sua manifestacdo no amor do crucificado. “A divina beleza se apresenta na cruz e
na ressurreicao do Filho do Homem, quando a beleza é crucificada. [...] Na cruz encontra-se o fundamento do
amor pelo belo, que embeleza os sofredores e revoluciona o conceito de beleza. Pela fé, experimenta-se nador e
paixao de Cristo um amor de Deus totalmente diferente: 0 amor totalmente altruista. “Né&o hd maior amor do que
dar a vida pelos amigos.” (Jo 15,13). E 0 amor que torna tudo o que é pecaminoso, malvado e débil, em beleza,
sabedoria e justica.” (Cf. BRUSTOLIN, Leomar Anténio. A Beleza que Salva o Mundo. Teocomunicacéo, p.
42).
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construida fora da luta do impacto entre o Evangelho e a histéria real corre o risco de
ser infiel tanto & Palavra de Deus como & situag&o concreta dos homens. %

A caminhada cristd insere-se nesse movimento adjacente entre o Evangelho e a
experiéncia histérica do povo. Ser companheiro de fé requer fidelidade ao amor do Pa e
coeréncia junto as pessoas, que caminham na dor das injusticas sociais. A sociedade
contemporanea experiencia a era do vazio e das incertezas, convive com o paradigma do
racionalismo e a dindmica da secularizagdo moderna, 0 que torna o ser humano insensivel ao
plano da fé. Nesse sentido a teologia desafia para viver no tempo o aniincio da verdade cristg,
sobretudo, 0 amor solidario e libertador. Diante da inquietude humana a aventura de “crer é
entrar nesta companhia dafé solidaria, [...] e expressa pelo testemunho, na comunhdo dagqueles
que servem.”?®

O caminho da companhia percorre 0 senso da fé, alimenta-se da escuta e do siléncio
para narrar no tempo histérico o cuidado de Deus pela humanidade sofrida. Nessa via, 0
pensamento reflexivo da fé acolhe as dicotomias de cruz e ressurreicdo, vida e morte que
acompanham a existéncia Nesse caminhar o pensamento reflexivo da fé, enaltece a
misericordia e a ternura de Deus, a partir de sua imensa compaixao para com a dor do povo
sofrido na experiéncia do éxodo.??* A boa noticia quer ser o testemunho e sinal de esperanca
como também a possibilidade de denunciar tudo aquilo que impede a manifestacéo do amor
de Deus pela humanidade. A partilha solidéria com os irmaos sofredores, talvez sgja uma
forma de confrontar as atitudes da humanidade com a dimensao ética do Evangel ho.

Todo o envolvimento da fé acompanha a trgjetéria divina, do nascer ao morrer. Deus
vem para proclamar seu amor e fazer chegar & salvacdo ao conhecimento de todos.?’Deus,
ndo se contentou em dizer que amava a humanidade, preferiu entrar na historia e erguer sua
tenda no meio do povo que andava nas trevas. Com 0 gesto da encarnagéo Deus inundou toda
arealidade terrestre, até no intimo dos cosmos. “Ja ndo sou eu que vivo, é Cristo que vive em

mim.” (Gl 2,20) E no Menino vulnerével de Belém que Deus fala de modo claro e definitivo

2FORTE, Bruno. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 65.

20| hidem, p. 60.

ZIA transformac8o necessdria & companhia da fé requer consciéncia da misericérdia de Deus pelo povo. “O
Deus que se aproxima € um Deus amoroso, com mais ternura do que uma mae que quer acolher a todos aqueles
que pensam que nd podem se aproximar dele por causa do seu pecado. E um Deus que sai ao encontro do
pecador, abraca-0 e organiza uma festa. A vida do Reino é verdadeiramente uma boa- noticia.” (Cf. SOBRINO,
Jon. Jesus, o Libertador: a historia de Jesus de Nazaré. S3o Paulo: Vozes, 1994, p.149).

“Pel 0 gesto da encarnacdo Deus revela todo seu amor. “Deus, que ‘quer salvar e fazer chegar ao conhecimento
da verdade todos os homens. ( 1Tim 2,4)" [..] Quando veio a plenitude dos tempos, enviou seu Filho, Verbo
feito carne, ungido pelo Espirito Santa, para evangelizar os pobres, curar os contritos de coragao. [...] Mediador
entre Deus e 0os homens. Sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi o instrumento da nossa
salvacdo.” (Cf. Constituicao Sacrosantum Concilium, n. 526).
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de s mesmo: Ele é o grande solidario da humanidade que vem para humanizar a terra e
inaugurar um novo tempo, no gqual, os povos aprendem a esséncia crista e desenvolvem a

consciéncia ética que considera a alteridade do outro.

3.2.3 A viado amor solidario

As relacdes de convivéncia e alteridade exigem fé e testemunho para proclamar que o
Reino de Deus esta entre nds. Essa epifania do amor supera o individualismo e constréi
comunidade comprometida com o Reino. A convivéncia pacifica e solidéria entre a
humanidade depende da flexibilidade e da construcéo de pontos comuns na formacéo de redes
fundadas no amor. A ética cristd pergunta-se. como perceber o rosto de Deus, se ndo
reconhecemos o rosto sofrido dos irmdos? A questéo da solidariedade € uma utopia ou pode
ser vivenciada na histéria? Se crermos no amor, como via de transformagdo, por que o
egoismo é tao forte em nossos dias? Afinal, o que é a vida? E como a cuidamos? A essas
questdes urge o desafio de superar qualquer atitude submissa, seja em relacdo a doutrinas ou
regimes que se impde sobre a vidaimpedindo a circulacéo do amor.
A dignidade humana consiste em abrir-se a solidariedade para compreender o supremo dom
da vida no amor.”® A vida doada no Espirito é viva e presente na histéria. Por isso, a
convivéncia humana, coaduna-se com a experiéncia coletiva que faz comunh&o, na qual o ser
humano se encontra. Em defesa da vida, cresce a relacdo do Deus Trindade, que entra na
histéria, caminha com o povo e ama singularmente cada pessoa. Na liberdade dos filhos de
Deus oferece-lhes a libertacdo e a salvagdo historica, mas, sobretudo, oferece seu proprio

Filho em solidariedade perfeita, expresso no texto citado por Forte:

[..] o Deus trinitrio ndo é estranho e distante com relacdo a histéria; € o Deus
conosco, 0 Deus proximo totalmente Outro na sua liberdade e transcendéncia, mas ao
mesmo tempo totalmente dentro no seu amor e na sua busca do homem. E o Pai que
chama o homem a si em Jesus g, nele Ihe oferece a salvagéo e a libertagdo na historia,
antes de dala no mundo futuro; é o Filho, que em tudo se fez solidario com os

?2Jrge cuidar da vida em toda sua dimensdo. “A vida é extremamente rara e extremamente bela. Se existe uma
nova moral que tem que ser adotada o quanto antes € justamente o dever de celebrar avida e suararidade. Creio
gue agrande licdo que aprendemos com a ciéncia moderna € justamente essa, que temos uma casa que, apesar de
téo insignificante, é profundamente importante no universo. A vida é rara, a vida € preciosa. Nos temos a
obrigacdo moral de preservar essa vida e esse nosso planeta. Essa € a esséncia do ensinamento cientifico para o
séeulo XX1.” (Cf. GLEISER, Marcelo. Ciéncia, humanidade e sobrevivéncia. In: SCHULER, Fernando. AXT,
Gunter. SILVA, Juremir Machado da. (org). Fronteiras do Pensamento: retratos de um mundo complexo. S&o
Leopoldo: Unisinos, 2008, p. 144).
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homens, exceto no pecado, para levalos & comunhdo divina ja no seio das inauditas
contradicBes do presente.”*

No ambito teoldgico o Filho se fez solidario com os homens, exceto no pecado, para
levélos a comunh&o divina ja no seio das inauditas contradigdes do presente. Nessa via do
amor a conquista da alteridade €, sem davida, fundamento da pluralidade e raz&o das opgdes e
definicdes que evidenciamos a0 longo do peregrinar histérico.”® Isso postula didogo
constante no interior da comunidade, gerando autocomunicacdo e ternura de Deus na historia
humana. Compreende-se entéo, o encontro de ateridades, entre humano e divino, como fator
indispensavel para que aconteca a civilizagdo do amor.

Dessa forma, a esséncia do amor compreende a profunda presenca cristd que
contempla a alteridade do Outro, enquanto Deus revela todo seu amor. E imprescindivel que
a ideia do amor, como via solidaria, torne-se redidade transformadora nos tempos atuais.
Sabe-se entéo que a forgca do amor transparece na Cruz que redime toda humanidade. Assim
se expressa o tedlogo: “a cruz € a historia do amor de Deus pelo mundo: um amor que nao
padece a diferenca, mas opta por ela”?*® Na via do amor a ética, contribui na formacgo de
uma sociedade justa e solidéria. E importante ainda, o desafio de priorizar a pessoa em sua
esséncia de vida, oferecendo-Ihe os meios especificos para viver o amor.

Uma peculiaridade, na teoldgica de Bruno Forte situa-se na criticidade historica ao
referendar a singularidade de Jesus Cristo na 6tica do amor como fundamento evangélico. E
na histéria que acontece o consenso “das evidéncias éticas, cuja necessidade é téo difusa e
profunda em nosso presente, [...] construida sobre as inalienaveis e verdadeiras razfes da
solidariedade.??” Percorrendo essa trajetéria pode-se observar o quanto a teologia cristd,
firmada em Jesus Cristo, tem contribuido para a questdo da ética e da alteridade em nossos
dias. Talvez se encontre aqui, 0 paradigma necessério para desenhar avida, na esferadafé, de
modo que os sujeitos tornem-se mais comprometidos com a transformacéo e a justica

proferida no Evangel ho.

“*FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, p. 237.

A via do amor compreende a dteridade na concretude da vida. “A alteridade é sem dlvida, aspecto

importante da pluralidade; € a razéo pela qual todas as nossas defini¢des sdo distingdes e 0 motivo pelo qual ndo
podemos dizer o que uma coisa é sem distingui-la de outra. [...] S6 0 homem, porém, é capaz de exprimir essa
diferenca e distinguir-se; so ele é capaz de comunicar asi préprio e ndo apenas comunicar alguma coisa— como
sede, fome, afeto, hostilidade, medo. No homem, a alteridade, que ele tem em comum com tudo o que existe, e a
distincdo, que ele partilha com tudo o que vive, tornam-se singularidade, e a pluralidade humana é a paradoxal
pluralidade de seres singulares.” (Cf. ARENDT, Hannah. A Condicdo Humana. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2008, p.189).

25FORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 64.

T dem. Teologia em Diélogo, p. 146.
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3.3 O especifico do ser cristéo hoje

A perspectiva teoldgica de Bruno Forte enfatiza a dimensdo ética do cristdo como
expressao do amor e da misericérdia de Deus. Incorpora-se também, aideia de que ndo somos
felizes sozinhos, mas necessitamos uns dos outros. O espirito de coletividade desenvolve a
consciéncia critica e trabalha nog¢oes de responsabilidade do cristéo para enfrentar as crises do
mundo moderno. Frente aos desafios impde-se, novamente a questdo: como Forte desenvolve
uma teologia crista atenta as questes de ética e da alteridade para os nossos dias? De que
forma os discursos éticos contribuem para uma formac&o crista mais auténtica? Na liquidez
do mundo moderno ha espaco para os solidos principios da alteridade? Diante das muitas
inquietacBes e da fragilidade humana urge encontrar o especifico do ser cristdo nos dias
atuais.

O referencial teolOgico investiga a especificidade crista e evidéncia a questéo ética ao
tentar compreender as relagbes socio-historicas dos sujeitos, quando articula vias de
objetividade que favorecam o encontro entre alteridades. O evangelho propde um novo
sentido de buscarmos no Deus Pai e Mée, Jesus Cristo e Ruah / Espirito Santo, o equilibrio de
uma espiritualidade que incomoda e inquieta, mas que considera o ser humano como criatura
integral, que os tira da superficie e os faz mergulhar na esséncia.®®

No Antigo Testamento esse vento do Espirito € uma brisa suave em outras ocasi6es
pode ser um vento forte (Is. 57,13), é o sopro da vida, é a presenca de Deus. O amor de Deus flui da
economia trinitéria e, na reciprocidade, constitui relacfes de ateridade entre o é&xodo humano
e 0 advento divino. Trata-se, entdo, de construir comunh&o de modo que os que acreditam no
Deus Trindade se convertam cada dia e busquem conhecer e experimentar 0S seus mistérios.
Nesse caso, “a boa noticia da comunhdo trinitdria € que val ressoar como a resposta
verdadeira as exigéncias mais profundas emergentes da crise da época presente.” %%

Quando o texto se refere ao amor de Deus, convoca a pessoa para um movimento
infinito e sem retorno. E o amor o critério pelo qual se medira a fidelidade e a alteridade do

ser cristédo. Propde-se ao cristdo, deixar-se tocar pela alianca de amor, que Deus firma, com o

“8Sjntetiza-se aqui a compreensdo do termo Rodah: “No Antigo Testamento, Rodiah lembra o feminino e tem o
sentido fisico de vento ou sopro. [...] Designa também o espirito do homem, no sentido psiquico do termo. A
presenca divina do Espirito. [...] No novo Testamento, designa o sopro, o espirito de vida (Mt 27,50), mas
também o homem em sua totalidade ou ainda o homem visto sob 0 aspecto de sua interioridade.” (Cf.
BEAUCHAMP, Paul. Espirito Santo. In: LACOSTE, Jean Yves. Dicionario Critico de Teologia. Sdo Paulo:
Loyola; Paulinas, 2004, p. 650).

*FORTE, Bruno. A esséncia do Cristianismo, p. 102.
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Seu povo. “[...] apessoa se torna capaz de amar quando se descobre amada primeiro, abragada
e conduzida pela forca do amor que ndo anula as diferencas, mas antes as valoriza na
unidade.”** Essa aproximacdo de Deus configura uma ligagdo, um pacto de amor com a
humanidade sofrida. Por isso, o especifico do cristdo, volta-se para a esséncia do amor nas

profundezas do Evangelho.

A esséncia do Deus vivo é, pois, seu amor em eterno movimento de saida de si, como
Amor amante, de acolhimento de si, como Amor amado, de retorno de s e de infinita
abertura ao outro na liberdade, como Espirito do amor trinitario: a esséncia do Deus
cristdo € o amor em seu processo eterno, é a Trindade como histéria eterna de amor,
que suscita e assume e invade a histéria do mundo, objeto de seu puro amor.?*!

A Trindade como histéria de amor invade a histéria humana e suscita no cristao o desgjo deir
aém das categorias humanas, além das normas éticas estabel ecidas pelos vinculos culturais e sociais.
E preciso despojar-se de si mesmo e deixar-se conduzir pela proposta de amor de Jesus Cristo. Em
Jesus encontra-se a sintese perfeita, entre o humano e o divino, o que se torna referéncia para o cristéo.
O desafio consiste em viver na praxis o grande mandamento do amor. “Eu vos dou um novo
mandamento: amai-vos uns aos outros. Como eu vos amel, assim deveis vOs amar-vos uns aos
outros. Se tendes amor uns pelos outros, todos reconhecerdo que sois meus discipulos’ (Jo
13,34-35).

A especificidade do cristdo para os dias atuais se configura com 0s principios
evangélicos propostos por Jesus Cristo e atinge a humanidade em sua originaidade e
coerénciaradical no amor do Pai. O projeto evangélico para o cristdo de hoje, supde adesdo a
missdo de Jesus Cristo e compromisso de fidelidade ao Reino, 0 que desafia a viver, ndo
apenas a pratica da caridade, mas abrir-se a solidariedade incondicional e considerar que “a
vida nova, proporcionada por obra de Cristo solidario conosco, nos atinge porque estamos em
Cristo: nele, por ele, com ele se opera a nossa salvagdo.” 2%

O peregrinar humano fundamenta sua utopia na ética cristd. O conhecimento dialético
e participativo exige um pensamento comunicativo e sistematico, que reconheca a alteridade
entre o é&xodo humano e o advento divino. Com isso, compreende-se a subjetividade davida, e
0s principios éticos necessarios, para uma visdo mundial e um senso de responsabilidade
global. Cumpre-se agqui, 0 desgjo de suprimir o individualismo e possibilitar o resgate de

pessoas integras, comprometidas com o Evangelho e com atransformacdo social. A questdo

ZOFORTE, Bruno. A Esséncia do Cristianismo, p. 102.
2! dem. A Porta da Beleza, p. 112.
%2 dem. Nos Caminhos do Uno, p. 71.



100
ética contribui para o desenvolvimento da consciéncia solidéria e torna os sujeitos atentos e
responsaveis pela dignidade do outro. E entfo pela fé, que o fragmento da historia busca o
Transcendente. O infinito irrompe no finito. Um encontro entre éxodo e advento capaz de

renovar o coragdo humano.

3.3.1 A dimensao da fé entre é&odo e advento

O desgjo de transcender que acompanha o ser humano firma-se na fé e coloca-se no
limiar do éxodo e do advento. A esséncia do cristdo tem seu fundamento no Evangelho e nos
valores norteadores da existéncia. Afinal, como Bruno Forte visualiza as questes éticas em
relagdo afé cristd? E possivel uma educacio solidéria que escute os gritos da criago? Quais
0s impactos da fé na transformagdo das pessoas? Entende-se que as crencas seculares e a
supervalorizacdo das ciéncias nem sempre apontam para o0 mundo da fé. Urge desse modo o
resgate integral da pessoa para que possa viver bem e confrontar-se com o Evangelho.

A dimensdo da fé é decorrente da Palavra revelada em Jesus Cristo, narrada no amor e
na misericordia de Deus pela humanidade, a qual une o diferente e reaproxima o distante. E
nesta perspectiva que éxodo e advento promovem o encontro da comunicacéo no evento do
amor de Deus pelas suas criaturas. O amor evangélico valoriza o proximo, escuta sua dor e
age em funcdo da regeneracdo do outro. Essa atitude rompe as fronteiras culturais e cria
novas atitudes solidarias capazes de viver o amor. Em outras palavras, 0 humano volta-se para

o divino.

Em Jesus Cristo, o humano se refere continuamente ao divino, sem mescla ou
confusio, mas também sem divis3o ou separacdo. [...] E assm que Jesus fala de Deus,
narrando Seu amor, remetendo a Seu Siléncio transcendente, e ab mesmo tempo
propondo-0 como mistério santo de graga e misericordia, que se oferece e atrai na
liberdade 0 que se deixa co-envolver na fé. E na readidade o amor que une os
diferentes e aproxima os distantes, sem eliminar a diferenca ou a distancia. [...] E
preciso falar de Deus narrando Seu Amor e, a0 mesmo tempo se deve transpor o

sentido do relato as mais verdadeiras perguntas que nascem do coragdo humano. 233

A fé expressa na dinamica do amor reconsidera a valorizacdo do proximo como
elemento basico para o encontro entre o éxodo humano e advento divino. O evangelho
adverte para amar o proprio inimigo. Isso significa assumir a responsabilidade por aquele que é

hostil e, numa relacdo de alteridade, estabelecer vinculos de entregjuda, de modo que aconteca

“$EORTE, Bruno. Teologia em Diélogo, p.63.
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ajuste nas relagdes de reciprocidade solidéria. Deus quer entrar livremente na histéria humana,
acolher o éxodo, e definitivamente estabelecer aqui a sua tenda. Sabe-se que esta ideia difere da
l6gica da sociedade na qual a pessoa ndo € reconhecida nem t&o pouco valorizada, enquanto
cidaddos do projeto de Deus. Amar o proximo, independente de quem sgja, pode significar o
primeiro passo para a concretude de uma alianca ou de um pacto. Em termos concretos a
espiritualidade da alianga, da solicitude para com o outro, renova possibilidade do encontro, entre
ateridades.

N&o se pode ignorar a soliddo e o sofrimento pelo qual passa a humanidade. O mundo
moderno, em sua dimensdo histérica, produziu o desencantamento do ser humano e o
descuido pela pessoa do outro. Com a secularizacdo da razéo, impde-se a pretensdo da
ciéncia, como Unica via de acesso a verdade, em contraste com a luz da fé. Nasce aqui, 0
desgjo de recuperar relacOes equilibradas entre fé e razéo na qual possam redefinir pontos
comuns para 0 encontro de ateridades.>* Desse modo, as categorias de éxodo e advento
formalizam o encontro com o Outro no horizonte de sentido e realizam a memdria da
poderosa presenca do Deus vivo no meio de nés. Compreende-se entdo, que o éxodo da fé,
liberta a humanidade das posses obsessivas e das falsas segurancas, produzidas pelas
ideologias sociais e culturais.

Entre é&xodo e advento, pode-se situar, o lugar do encontro. Um espaco de convivéncia
solidaria percebido na dtica das mudangas civilizatérias. Um espago para fomentar a
reconciliagdo e incentivar o diadlogo entre os povos. Em face desses multiplos desafios, €
preciso firmar relacdes éticas voltadas para os principios da ateridade e da solidariedade. Na
proposicdo de novos paradigmas € essencial que se pense em novas formas de conviver
abertas ao futuro e formar elos de comunhdo. Por esse arquétipo de convivéncia faz-se
necessario ir as fontes deste ideario profético do Reino e intuir que a evangelizacdo para 0s
nossos dias tem “necessidade de unidade e de didlogo interno para servir credivelmente a
causa do Evangelho.”?*® Movidos pela novidade do advento divino que revela toda a sua
beleza inexplicavel aos seres humanos, caminhamos na fé e na esperanca de ter contribuido

pra uma ética mundial maisjusta e mais solidaria.

%0 fundamento da ética cristd supera pretensdes individualistas e articula possibilidades de encontro. “A
modernidade tardia volta a descobrir 0 nexo entre Deus e verdade, entre fé e razdo mesmo na distingcdo dos
niveis 16gicos e experimentais. Constata-se que o total desencantamento da razdo reduz, até negé-la, o alcance da
verdade darazdo. A separacao entre razdo e fé ameaga tanto a autenticidade da fé como a racionalidade da razéo.
[...] As bases de uma nova relagdo sdo basicamente duas. por um lado, a fé ndo é contra a raz&o, nem a razéo €
contra a fé, porque o funcionamento racional da razéo pressupde uma confianca na propria razéo, que ndo pode
ser justificada de maneira puramente racional; por outro lado, a fé em Deus ndo € um risco racional, cego, mas
antes uma confianca justificavel diante darazéo e fundada na propria realidade.” (Cf. BRIGHENTI, Agenor. A
Igreja Perplexa: anovas perguntas, novas respostas. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 99-100).

“SFORTE, Bruno. Deus Pai no Amor quer todos Salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicacgo, p.730.
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3.3.2 Em buscada Patria Trinitaria

A novidade do advento formaliza alianca de amor e antecipa a ideia de pétria. Esse
Deus do qual falamos, entra na historia humana, abre-se ao ‘tempo da Cruz' e caminha paraa
Gloria oferecida a todas as criaturas. A historia da salvagéo constroi-se, fundada no mistério
do advento, o que garante que o proprio Deus fez sua, a histéria da humanidade. A condicédo
de buscar a Pétria Trinitaria exige voltar-se para 0 mais profundo da existéncia e rever as
proprias finalidades. Interroga-se: como pensar a condicdo humana em busca da Pétria
Trinitaria? Qual a contribuicdo ética, para compor a civilizagdo do amor? Frente a essas
questdes, a ‘dor histérica ganha novo significado em Cristo. E, entdo pela fé, que se da o
encontro, entre o Solidario da Cruz e o sofrimento humano que assume a dimensdo da
‘imitagdo de Cristo’

A noite da dor foi visitada pelo Outro em seu advento, antecipacdo da pétria; ndo a
nostalgia ou o lamento, mas a realizagdo que ndo decepciona. Aquele que é aliangaem
pessoa, faz suaa‘ cruz do tempo’, abrindo no ‘tempo da cruz' o caminho paraa Gloria
oferecida a toda a criatura: o fragmento do tempo que o Crucificado faz seu é o
instante do éxodo humano enquanto visitado e habitado pelo Advento divino.
Precisamente porque a cruz € a cruz do Ressuscitado, €la é o lugar aonde a diferenca
vem encontrar e transformar a identidade, o lugar da decisdo salvifica diante da graca
oferecida a0 mundo, que se atualiza continuamente no kerigma, gragas a forga do
Espirito Santo. %

O éxodo humano quando visitado pelo advento divino, proclama a gratuidade do Pai,
abre-se & dimensZo solidéria do Filho e torna-se protagonista do evento de comunhéo. E entio
na esperanca dos filhos de Deus que o0 amor se realiza. Nesse peregrinar humano acontece a
luta permanente para enfrentar o sofrimento e a propria morte. Aqui, a vida busca respostas, e
vislumbra possibilidade de encontrar a patria. Na Palavra revelada acontece a comunicagéo do
encontro no tempo e na eternidade. Para Forte, a patria ndo é a simples expectativa do
‘amanh@ e sim a novidade do amor infinito e absoluto de Deus. Entende-se aqui “a pétria
como horizonte final pertence ao mundo do advento, aquele ‘futuro absoluto’ que é metada
caminhada, a0 mesmo tempo em que vem, por iniciativa divina, a0 encontro do ser

humano.” %’

Z°FORTE, Bruno. Fede e Ragione, tra Parola e Silenzio. Humanitas, v.54, 1999, p. 398.
%7 dem. Teologia della Soria, p. 338.
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O viver na esperanca dos filhos de Deus implica no entendimento da revelagdo como
promessa gque anuncia a transcendéncia de Deus e comunica a plenitude da vida. O grande
desafio no horizonte da pétria consiste em empreender esforcos para viver a radicalidade do
Evangelho e superar o mundo da relatividade das ideologias niilistas, que sufocam as pessoas
em suas buscas mais auténticas. E preciso remeter-se ao amor infinito de Deus Trindade o
qual permite entender que éxodo e advento serdo firmados para sempre no eterno amor. A
verdade do salmista lembra, “Amor e verdade se encontram, justica e paz se abracam. [...] da
terra germinara a verdade, e a justica se inclinard ao céu” (8. 85,11-12). Assim, firma-se uma
profunda relagdo da Pétria Trinitéria com aterra e com a humanidade presente na histéria.

Em atitude de escuta e abertura, a humanidade busca ouvir o clamor do mundo.
Embora sendo obra preciosa e bela no plano de Deus, a terra e seu povo estdo, hoje, numa
condicdo fragilizada e fragmentada. Torna-se necess&rio firmar um acordo de renovacéo e
redescobrir principios éticos como condi¢do de sobrevivéncia na fé, o que permite reencantar
ahumanidade. A histéria da salvagéo recupera o vigor do encontro com Deus, na oragéo, que
nutre e sustenta a vida dos que creem, e caminham em direcdo a patria do amor trinitario.
Enquanto caminheiros da esperanca, Somos responsavels para proclamar na terra o amor
solidario e testemunhar profeticamente, a unidade possivel entre irméos. Forte propde uma
espiritualidade fundada na fidelidade e no amor.

A ética e a espirituaidade que sdo consequéncia desta perspectiva poderia nos
reconduzir a dupla e, a0 mesmo tempo, a Unica fidelidade: fiel a0 mundo presente o
cristdo deve ser ndo menos fiel a0 mundo que ha de vir. O “j& da savagdo o
compromete a construir o hoje, com os dons de Deus, 0 amanhd, organizando a

esperanca nos dias dos homens e na histéria do mundo. [...] N&o perder jamais a
confianca navitériafinal de Deus e, portanto, da justica e do amor. %

3.3.3Um pacto pelavida: solidariedade e comunhao

Ao longo desta pesquisa procurou-se constatar elementos fundamentais da cultura
ocidental, emergente de uma sociedade pos-moderna, cada vez mais complexa, com riscos de

supervalorizacdo do efémero, do descartavel, fundada numa civilizagdo baseada no

individualismo.?® Convocados a transformagio, é preciso uma nova disposicio ética, novos

28 pidem, p. 347.

%90 pensar p6s-moderno legitima um individualismo hedonista. “A sociedade pds-moderna é a sociedade em
gue reina a indiferenca de massa, em que domina o sentimento de saciedade e de estagnacdo, em que a
autonomia privada é 6bvia, em que o novo é acolhido do mesmo modo que o antigo, em que a inovagdo se
banalizou em que o futuro deixou de ser assimilado a um progresso inelutavel.” (Cf. LIPOVETSKY, Gilles. A
Era do Vazio: ensaio sobre o individualismo contemporaneo. Lisboa: Artes Gréaficas, 1983, p. 11).
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pontos de partida para alcancar referenciais eficazes que transcendem para a civilizagdo do amor.
A teologia preconizada por Bruno Forte busca com fidelidade o nuicleo essencial, quando situa a
humanidade no universo de Encontro entre alteridades, reunindo numa mesmateia de relagoes, 0
éxodo humano e o advento divino.

O itinerario teol 6gico neste capitulo refletiu a novidade da solidariedade cristd, numa
possivel reaproximacdo, entre tempo e eternidade, o que propde o especifico do cristéo, na
dimensdo ética do encontro. A chave paradar sentido a existéncia e a singularidade solidaria
encontra-se no amor proposto por Jesus Cristo, no Evangelho. A luz da consciéncia ética
compreende uma nova civilizacdo centrada na espiritualidade da escuta do Outro, o que
permite encontra-lo e deixar-se encontrar. Diante dessa utopia solidéria é preciso “colocar-
se & espera, a escuta temerosa e maravilhada de seu possivel advento.”?*

Uma das formas mais impactantes na sociedade é a capacidade de tornar-se proximo
do outro. O paradigma da solidariedade humaniza e evoca a ideia de comunh&o fraterna,
essencial para a vida do cristdo, 0 que permite viver de maneira positiva o idea evangélico.
Nesse sentido, para manter a coesdo de uma sociedade desestabilizada internamente, €
preciso que a humanidade se dé conta de que ha um futuro ético, exercido nafé, que testemunha

241

a verdade e torna-se responsavel pela vida. Pensar um pacto pela vida significa viabilizar

uma espiritualidade em defesa da justica evangélica e da dignidade humana. Esse conjunto
emerge da historia concreta do povo sofrido que ainda acredita que a libertagdo em Jesus Cristo é
possivel. Em Forte, ateologia € vista como historia no pensamento do éxodo e advento, por uma

ética do encontro.

Pensamento da vida no tempo, a teologia como histéria € pensamento do Eterno
entrado no tempo e, sobretudo, é pensamento do encontro entre 0 humano andar e o
divino vir. Ela nasce da hist6ria, mas ndo se resolve nela: assumindo-a, ainterpreta e
a orienta gragas ao encontro transformador com a Palavra saida do Siléncio, que vem
habitar as palavras dos homens e iluminar os siléncios do ser e as interrupgdes dos
acontecimentos histéricos. [...] Nessa perspectiva, a histéria € percebida como o
lugar do encontro com a verdade.?*

#OFORTE, Bruno. A Escuta do Ouitro, p. 8.

217 ética necesséria para uma nova civilizagdo do amor exige uma espiritualidade capaz de unir 0 humano e o
divino. “Essa visdo exige uma nova civilizagdo e um novo tipo de religido, capaz de re-ligar Deus e mundo,
mundo e ser humano, ser humano e espiritualidade.” (Cf. BOFF, Leonardo. Etica da Vida. Brasilia: Letraviva,
1999, p. 34).

*2FORTE, Bruno. La Parola della Fede, p. 58.
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A histéria carrega consigo a forca elementar da Palavra, saida do Siléncio, que vem
habitar os caminhos da humanidade, o0 que permite o encontro entre alteridades. Nessa vis&o,
pensar 0 éxodo humano é também pensar a histéria em todo o seu contexto social, a qual
carrega em suas entranhas as dores e as aegrias, de todos aqueles que acreditam num mundo
mais humano e mais solidario. O evento da solidariedade é um principio fundamental, com
base evangélica, responsavel pela transformacéo da sociedade. Nesse sentido, ha de se levar
em conta a fragilidade da vida na histéria da humanidade e 0 desgo salutar por uma ética
transcendente que seja capaz de apontar horizontes de esperangas. Um pacto pelavida, em defesa
da solidariedade e da comunh&o com o outro, acontece quando entendemos que a dimensdo do
amor é possivel.?*® Solidarizar-se com o outro, significa restaurar a vida, em toda sua integridade
e garanti-la para as futuras geracfes. No plano libertador de Deus temos o direito inegavel avida,
de modo que todos possam participar do projeto solidario de Deus em todo seu amor.

A teologia de Forte confirma que o mistério se esconde na historia, na qual a gléria
de Deus ndo se manifesta no triunfo dos vencedores, mas na forca dos fracos e no rosto do
Crucificado. Cumpre-se aqui 0 pacto pela vida capaz de reconsiderar que Deus caminha com
0s excluidos da histéria. Um Deus solidario, capaz de doar-se até as Ultimas consequéncias
por amor. Constroi-se um itinerério ético fundado na mistica do amor que tem por finalidade
encaminhar a vida para os principios da sensibilidade solidaria. E fundamental um pacto
pela vida, atento aos aspectos teoldgicos que considera a ética cristé para os dias atuais. Da
mesma forma, o imperativo categérico exige voltar-se para um possivel encontro entre

alteridades, numa reaproximacado entre o humano e o divino.

287 solidariedade compartilha a vida em todas as suas dimensdes. “ Solidarizar-se com aquele que sofre, com os
carentes de determinadas necessidades, com aqueles que sofrem injustica, Nesse sentido consideramos a
solidariedade como qualidade de humanizagéo e, portanto, como um aspecto que deve estar presente na vida das
pessoas para que sgjam plenamente humanas e felizes.” (Cf. JARES, Xeslis R. Educar para a Verdade e para a
Esperanca: em tempos de globalizagdo. Porto Alegre: Artmed, 2005, p. 99-100).



CONCLUSAO

Ao percorrer o itinerério da obra de Bruno Forte, a presente pesquisa desenvolveu um
conjunto de reflexdes, fundamentando-se nos principios teol 6gicos da ética e da ateridade na
perspectiva de um ser humano mais solidario. O primeiro pensamento a ser abordado foi o da
sociedade da incerteza, a qual evidencia potencialidades e limites da histéria humana. A
atualidade e complexidade do tema, insercéo do ser humano, no contexto historico de ontem,
aberto aos desafios de hoje, faz um percurso origina de indagacGes sobre o sentido
existencial. O ponto de partida desse estudo recupera os questionamentos da grande pergunta
introdutéria e propde-se a encontrar algumas ressonancias possiveis que favorecam novos
caminhos para a humanidade.

Impossivel ndo retomar os passos desafiadores da pesquisa no percurso do processo.
Do inicio ao fim, devem ter ficado claros alguns posicionamentos pertinentes ao pensamento
de Bruno Forte. Configurou-se um horizonte humano frente as crises da modernidade, no
entanto aberto para encontrar 0 sentido da vida. O ponto de partida desse estudo remete a
ressignificacdo de novos conceitos e compreende o0 processo de escuta do outro no cotidiano
da histéria. Doravante a pesquisa tem a pretensdo de encontrar respostas possiveis para 0s
questionamentos inevitaveis sobre a possibilidade de uma teologia cristd, atenta aos principios
da ética e da alteridade para um ser humano solidario.

Diante das crises existenciais que acompanham a humanidade, do nascer ao morrer,
um ponto importante a ser sublinhado sdo os esforcos e iniciativas para mudangas necessérias.
Atualmente, é fundamental considerar a fé cristd uma oportunidade de revitalizacdo da
esperanca, na perspectiva do Transcendente, o que resulta em modificagOes das estruturas
vitais que afetam a dignidade humana.

O convite para um ser humano mais solidario passa pelo viés das crises culturais e
ideolgicas que afligem a sociedade da qual fazemos parte. Tais crises evocam o desafio de
olhar o humano diante da dor. E evidente que ndo ha respostas para todo o sofrimento
humano, mas é possivel encontrar no Deus crucificado um sentido para enfrentar a dor que
circunda a histéria. E preciso ampliar o horizonte e perceber o sofrimento do povo excluido
da Ameérica Latina, superando a dor do povo sofrido. O desafio é vencer o vazio do niilismo e
recolocar Deus no centro da vida. Diante da dor, a cruz solidaria de Jesus Cristo ressurge

como evangelho de esperanca para o povo.
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Inevitavelmente, é preciso devolver ao ser humano o sonho de reconhecer-se filho de
Deus e ser livre para assumir 0 compromisso evangélico de transformar a realidade. Pode-se
entdo constatar, que a dor e a fragilidade vivida na esperanca ressurgem como sinal de vida
nova. Peregrinar naliberdade do éxodo implica nalégica de que a morte ndo é o fim de tudo,
mas plenitude e certeza no advento divino. N&o obstante, a teologia cristd, impulsiona um
viver feliz, apesar das cruzes que pesam nos ombros da humanidade ferida pela dor.
Manifesta-se como teologia da fé, radicada no amor de Deus para com 0s povos de toda a
terra.

A perplexidade de uma época marcada pelas crises de sentido delineia claramente
caminhos possiveis de mediagdes entre 0 humano e o divino. Trata de um novo paradigma
gue convoca a teologia a reavivar suas relacbes de alteridade. Uma teologia capaz de
encontros éticos responsaveis e solidarios pela causa do Evangelho de Jesus Cristo, de modo
gue atualize a mensagem cristd. O caminho, que se configura, para responder a questéo da
ética cristd, como valor necessario ao ser humano solidério, exige escolhas conscientes e
responsaveis para um novo jeito de ser na sociedade contemporanea.

Nessa caminhada teol 6gica, 0 tragco mais surpreendente acontece no possivel encontro
do éxodo humano que faz a experiéncia do Totamente Outro. Um Deus que se faz
‘companhia de vida, que se doa e se revela por amor, torna-se presente na histéria para
resgatar a humanidade. A teologia na perspectiva da ‘memaria assume a presenca histérica e
viva no tempo e na eternidade, vem acompanhada da ‘ profecia que traz consigo a dimensao
salvadora e profética do Evangelho. Essa reflex8o evoca no ser humano o compromisso de
solidarizar-se com o outro da historia

Uma teologia que atualize a mensagem da fé crista para os dias atuais e restitua o
senso de comunh3o e solidariedade fraterna. E preciso abrir condicdes para que homens e
mul heres possam imbuir-se da solidariedade evangélica e experienciar comunh&o. Tornou-se,
fundamentalmente, uma ética capaz de gerar vida e responsabilidade de uns para com 0s
outros. Uma ética que constitui pessoas voltadas para a concretude da histéria, que ensine a
pensar e agir conforme os principios da civilizacdo do amor. Uma ética que saiba transitar
pelos caminhos da dor humana e assim compreender que Deus revela e comunica 0 amor aos
gue buscam o Transcendente.

Um foco fundamental da pesguisa e necess&rio a condicdo humana consiste nas
relacoes de alteridade, vista, como encontro de identidades e aproximagdo com o Totalmente
Outro, que se encarna para solidarizar-se com a vida humana e liberté&-1a a Péatria definitiva. A

compreensdo da ateridade pressupde responsabilidade nas relacbes, o que favorece o didlogo
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e abertura ao novo. O principio da alteridade resgata a singularidade e estabel ece conexdo de
uns para com o0s outros, de modo que unidade e diversidade possam conviver
equilibradamente. Em nosso tempo as pessoas séo desafiadas a assumir a reveréncia pelo
outro, 0 que desarma o espirito e recupera o sentido do viver.

A reflex@o percorrida vem contribuir para estabelecer o ritmo da escuta e perspectivas
de encontros. A essa convicgdo, pode o ethos do futuro ser um caminho percorrido pelos
homens e mulheres do século XXI. Um lancar luzes na consciéncia humana induz para uma
moral comprometida com a vida, capaz de enfrentar os totalitarismos ideolégicos na
devolucgdo da dignidade humana. A questdo do éthos, visto como imprescindivel na histéria,
designa respeito e tolerancia nas relagbes de convivéncia enquanto morada do humano. E
basilar que a Palavrarevelada, torne-se luz na historia da humanidade.

N&o haverd praxis solidaria se ndo houver compromisso fiel de escutar as mocdes do
Espirito. E preciso deixar-se conduzir pela atitude da escuta e assim discernir escolhas
capazes de transformar 0 modo de ser e viver. Escutar pressupde siléncio interior parafazer a
experiéncia do perddo que reconcilia todas as coisas. A ideia de aproximacao entre humano e
divino ecoa por toda terra e atualiza o significado da paixdo de Jesus como sofrimento
solidério afavor da humanidade.

O itinerério da pesquisa passa pelo critério da reconciliagdo, do voltar-se para o
Transcendente, pela via da solidariedade humana. Em sua trajetéria buscou efetivar a
valorizacdo da pessoa em sua totalidade, formalizando encontros e aproximacdes entre o
éxodo humano e o advento divino, o que desencadeia relacfes de alianca e gera o verdadeiro
amor. Emerge agui uma teologia humanitéria, aberta ao outro e impregnada dos valores do
evangelho, capaz de subverter o sofrimento e as dores humanas em esperanca transformadora.

Outro aspecto a ser considerado consiste na luta diaria e no sofrimento que atinge a
humanidade, em busca pelo sentido da vida. Para tanto € preciso uma peculiar aderéncia ao
evangelho de Jesus Cristo. A vida acontece sempre gque a humanidade coloca-se a servico do
Reino, tornando-se protagonista da justica ao proclamar a vida. Esse peregrinar vislumbra a
possibilidade da Pétria, o encontro definitivo com o Absoluto de Deus. A perspectiva
solidaria é fruto dessa adesdo e das escolhas realizadas pela humanidade. Entende-se a utopia
evangélica, porém € preciso crer na forga interior da humanidade que ainda acredita na
sensibilidade solidaria.

Ao concluir trajetoria teoldgica em meio as profundas transformacdes e grandes
incertezas, considera-se que houve cumplicidade do tema com a espiritualidade profética.

Portanto, a pesquisa reportou-se as questées da fé repensadas como memdria, companhia e
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profecia. A busca pelo Transcendente favorece a alianga entre tempo e eternidade, o que
congtitui uma unidade entre o0 éxodo e o0 advento, possibilitando experienciar na histéria os
principios da alteridade e da ética cristd. O percurso sugerido por Forte para uma profunda
radicalidade solidaria inclui rever os pressupostos a cerca da condi¢do humana e visualizar
uma teologia ecuménica, que favoreca o didlogo com diferentes credos e culturas, capaz de
escutar o mundo emergente da vida real dos pobres da histéria. O grande desafio consiste no

pacto da novidade evangélica parater-se um ser humano solidario efeliz.
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