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RESUMO

Esta dissertacdo analisa a concepc¢éo teologica dos cristdos leigos na linguagem e doutrina da
Igreja Catolica. Parte da eclesiologia como o lugar teoldgico da existéncia constante do
laicato na tradicdo eclesial, analisando os fatores de natureza histérica e de natureza teoldgica
segundo os quais se evidenciam nuances na forma e no grau de envolvimentos dos membros
do laicato na missdo da Igreja. A partir dessa perspectiva dialética, propria da natureza da
eclesiologia por causa da dimensdo invisivel e visivel da Igreja como Unica realidade na
historia, foi estudado o fendmeno da Acdo Catdlica para compreender o horizonte pastoral e
teoldgico dos padres conciliares no Concilio Vaticano Il. Dadas as devidas contextualizacdes,
historicas e teoldgicas, do evento conciliar, desenvolve-se a interpretacdo do IV capitulo da
Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium sobre a Igreja, no qual é explicitado o ndcleo
teoldgico-dogmatico sobre o laicato da Igreja Catdlica. Uma vez identificado esse nucleo
teoldgico foram analisados os textos conclusivos das Conferéncias Gerais do Episcopado da
América Latina — CELAM, averiguando o seu respectivo desenvolvimento teoldgico, onde se
constata a recepcao integral, mas gradual da concepcdo dos cristdos leigos emitida pelo
Concilio Vaticano Il. Essa gradualidade significa que as conferéncias acentuam alguns
aspectos teoldgicos sobre os leigos, em consonancia com o0s desafios da missdo
evangelizadora da Igreja na realidade da América Latina. No conjunto da dissertacao
evidencia-se a vocacao secular dos leigos como um dos avancos do Concilio Vaticano Il e o
respectivo empenho das Conferéncias do CELAM em efetiva-la eclesialmente.

Palavras chaves: leigos, teologia do laicato, indole secular, missdo, Concilio Vaticano Il e
Conferéncias dos CELAM.



ABSTRACT

This dissertation analyses the theological conception of Christian laymen of the Catholic
Church language and doctrine. Part of ecclesiology as the theological place of constant
existence of laity in the ecclesial tradition, analyzing the historical and theological factors, in
which nuances are evidenced in form and degree of involvement of lay members in Church’s
mission. From this dialectic perspective, by the nature of ecclesiology because of the invisible
and visible dimension of Church as the only reality in history, the phenomenon of the
Catholic Action to comprehend the pastoral and theological horizon of council priests in the
Council Vatican 11 was studied. Contextualization properly given, historical and theological of
the council event, the interpretation of IV chapter of Dogmatic Constitution Lumen Gentium
about the Church was developed, in which is explained the theological dogmatic nucleus
about the laity of the Catholic Church. Once this theological nucleus was identified,
conclusive texts of General Conferences of the Episcopate of Latin America — CELAM, were
analyzed, ascertaining its respective theological development, in which it is found the integral
perception, but gradual of conception of Christian laymen emitted by Vatican Council Il. This
graduallity means that the conferences accentuate some theological aspects about laymen, in
consonance with the challenges of the evangelizing mission of Church in Latin America’s
reality. In the entirety of the dissertation, the secular vocation of the laity can be evidenced as
one advance of Vatican Council 1l and the respective effort of CELAM conferences in effect
it ecclesially.

Key word: laymen, theology of laity, secular nature, Vatican Council Il and Conferences of
CELAM.



SIGLAS E ABREVIATURAS

AA - Decreto Apostolicam Actuositatem sobre o apostolado dos leigos do Concilio Vaticano
.

CELAM - Conselho Episcopal da América Latina e do Caribe.
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Latino- Americano.

DP — Documento de Puebla. Texto Conclusivo da Il Conferéncia Geral do Episcopado
Latino- Americano.

DSD - Documento de Santo Domingo. Texto Conclusivo da IV Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe.

DV - Constituicdo Dogmatica Dei Verbum sobre a Revelacdo Divina do Concilio Vaticano 1.

GS - Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje do Concilio
Vaticano II.

LG - Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium sobre a Igreja do Concilio Vaticano II.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como objeto material a concepc¢do teoldgica do laicato no
Concilio Vaticano II, especificamente na Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja Lumen
Gentium e seu desenvolvimento nas conferéncias do Conselho Episcopal da América Latina —
CELAM: Conferéncia de Medellin em 1968, a Conferéncia de Puebla em 1978, a Conferéncia
de Santo Domingo em 1992 e a Conferéncia de Aparecida em 2007.

No periodo que precedeu e sucedeu o Concilio Vaticano Il houve intensa elaboracéo
teoldgica sobre a teologia do laicato no universo catdlico. Atualmente, na América Latina
existem pesquisas sobre o contributo da Ac¢do Catdlica para o desenvolvimento politico e
econémico, social e cultural das sociedades, porém nédo estudos de teologia, mas da area da
historia e da sociologia. Uma obra relevante € a tese de doutorado em teologia: “A Igreja e o
‘laicato adulto’: teologia do laicato nas Conferéncias Gerais do Episcopado e no debate
teol6gico da América Latina (1955-1995)” de Savio Carlos Desan Scopinho. Em seu estudo o
autor retine e analisa uma vasta bibliografia, tanto do Magistério quanto de tedlogos, na
historica da Igreja universal e latino-americana.

O objetivo desse estudo é compreender o ndcleo dogmatico sobre o laicato nos
documentos referidos, isto é, quais sdo as afirmacdes essenciais sobre 0s cristdos leigos que
fundamentam as reflexdes da teologia do laicato. O Concilio Vaticano Il é, por sua natureza,
a referéncia teoldgica normativa, porque € fonte para a teologia e é orientacdo para acdo
evangelizadora da Igreja no mundo contemporaneo. Embora o Vaticano Il tenha emitido uma
descricdo tipoldgica dos leigos, e ndo uma definicdo dogmatica, foi o primeiro concilio
ecuménico a tratar especificamente sobre os cristdos leigos.

O proprio tema evidencia a necessidade de considerar a teologia do laicato no
conjunto da eclesiologia e consequientemente no conjunto da tradi¢do cristd, uma vez que 0s
leigos s&o uma constante, quantitativa e qualitativa, na historia da Igreja. H4 uma perspectiva
formal dialética para a analise dos textos, porque neles hd a convergéncia do contexto
historico e do contexto teoldgico. Nessa tensdo ha continuidade quanto ao nucleo dogmatico e
também rupturas quanto a forma e ao grau de envolvimento na missao da Igreja. Decorre dai

2l

uma aproximacéo da “hermenéutica da reforma”" para interpretar o Concilio Vaticano Il, uma

vez que, a eclesiologia € o lugar por exceléncia da teologia do laicato.

! Cf. BENTO XVI. Discurso aos cardeais, arcebispos e prelados da Ctria Romana (22/12/2005).



O estudo desenvolve-se em duas partes: a concepcdo teoldgica do laicato na Lumen
Gentium, numa perspectiva historico-teolégica considerando o fenémeno da Acéo Catoblica
que serviu de horizonte pastoral e teoldgico para os padres conciliares. E, na segunda parte, a
recepcdo do nucleo dogmatico-teoldgico do Concilio Vaticano 1l nas conferéncias do
CELAM. A primeira parte é pressuposta para o desenvolvimento da segunda, uma vez que
procura fornecer uma sistematizacdo de principios sobre a teologia do laicato e explicita o
nucleo teoldgico-dogmatico da Lumen Gentium, os quais sdo referenciais teoldgicos para a
andlise dos documentos das conferéncias do CELAM sobre o laicato.

Todo o primeiro capitulo converge para a explicitacdo do nucleo teoldgico-dogmatico
da Lumen Gentium. Primeiramente situa-se a questdo da teologia do laicato no conjunto da
eclesiologia, em dois momentos distintos: primeiro explicitando algumas questdes
preliminares sobre a constante presenca dos leigos na Igreja, as raz@es historicas e teologicas
pelas quais se deu a adocdo do temos laikds em seu sentido greco-romano na vida e doutrina
da Igreja; segundo, a situacdo do laicato no periodo que precede o Concilio Vaticano II, a
partir do fendmeno da Acédo Catdlica, a qual pressupbe o contexto histérico da modernidade e
0 modelo eclesioldgico da Igreja como Sociedade Perfeita. Nessas circunstancias competia a
hierarquia mobilizar os leigos para colaborarem no apostolado da Igreja, de onde resultou a
renovacao teoldgica sobre o laicato que chega aos padres conciliares. Em segundo lugar,
explicitou-se a doutrina atual sobre os leigos, situando-a no contexto da Igreja, no do Concilio
Vaticano 1, evidenciando alguns pressupostos teologicos sobre a identidade e missdo da
Igreja na Lumen Gentium e analisando a no¢do do laicato no VI capitulo da Constituicdo
sobre a Igreja.

O segundo capitulo estuda a concepcdo teoldgica do laicato nas conferéncias do
CELAM. Parte do pressuposto de que ha uma relacdo epistemoldgica entre a experiéncia
eclesial latino-americana e a recep¢do dos documentos do Concilio Vaticano Il e do
Magisterio Pontificio. O segundo é o objeto material interpretado na perspectiva do primeiro
— objeto formal. Subjacente a essa relacdo epistemologica estd a tensdo dialética dos
contrérios, Revelacdo e Historia, Igreja e Sociedade, proprios da natureza eclesioldgica. Disso
procede a estrutura do Il capitulo: o continuum do contexto histdrico e do contexto teoldgico
das conferéncias; analise da concepcéo teoldgica do laicato nas conferéncias de Medellin, de
Puebla, de Santo Domingo e de Aparecida, distinguindo em cada qual questdes propedéuticas

e 0 nlcleo teoldgico sobre o laicato. Por fim, seguem-se algumas consideragdes finais.



1 A CONCEPCAO TEOLOGICA DO LAICATO NA LUMEM GENTIUM

Este capitulo quer entender a concep¢do teoldgica do laicato na Constituicdo
Dogmatica sobre a Igreja do Concilio Vaticano Il, ou seja, elencar os elementos que
constituem o ndcleo teoldgico dogmaético do laicato. Como todo concilio se insere na
Tradicdo da Igreja, é necessario procurar as raizes da doutrina conciliar sobre os leigos no
periodo historico precedente ao Vaticano Il. Ao fazer uso desse recurso metodoldgico
evidencia-se a tendéncia a uma hermenéutica de continuidade ou de reforma para a

interpretacdo dos Documentos do Vaticano II.

1.1 QUESTOES PRELIMINARES

Em geral o vocabulo leigo é usado para adjetivar a falta de conhecimento ou de
competéncia de alguém sobre determinado objeto. Especificamente, na linguagem da Igreja
Catolica o termo é usado para distinguir os cristdos que ndo receberam a Ordem Sacra ou nao
professaram o0s Votos Religiosos." Compete & teologia do laicato estudar o significado
teoldgico dos cristdos adjetivados de leigos no ambiente eclesial; sua especificidade tem como
objeto material todas as referéncias aos leigos no desenvolvimento da eclesiologia e como
objeto formal o conjunto da teologia cristd, tendo como fundamento Gltimo a Revelagdo de
Deus.?

A eclesiologia cabe fornecer os dados da fé para elaboracio da teologia do laicato,
porque ela é o lugar teoldgico por exceléncia, onde se constata a existéncia e a agcdo dos
cristdos leigos na historia eclesial.®> Na tradicdo cristd h4 uma relacdo dialética entre
Revelacdo e Historia, e respectivamente, entre Igreja e Sociedade. Na medida em que a Igreja
realiza a missdo salvifica no mundo, ela manifesta, em uma Unica realidade sintética, a

superacdo dos polos contrarios, de modo que, ha na natureza da Igreja uma dimenséo

! Cf. HOLANDA FERREIRA, A. B de. Novo dicionario da lingua portuguesa, p. 1018.

2 Cf. ALSZEGHY, Z.; FLICK, M. Como se faz teologia: introducéo ao estudo da teologia dogmética. Sao Paulo,
Paulinas, 1979; HAMMES, Erico Jodo. A epistemologia teoldgica em questdo: da dor do mundo gestar o futuro.
Perspectiva teoldgica, v. 39, p. 165-185, 2007.

3 «A “laicologia’ é apenas um recorte da eclesiologia. S6 ai dentro é que se podem entender e articular as varias
funcdes eclesiais, como o pastor, o religioso e o leigo. E o que ensinou o Vaticano I1. E na correlacio entre essas
trés figuras basicas que se pode captar sua respectiva identidade. Uma ajuda a definir a outra.” BOFF, C. A
dimensao de laicidade da Vida Religiosa, p. 549.
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teoldgico-salvifica e uma histdrico-institucional.* Devido a essa relagdo dialética® para se
conceber o nucleo teoldgico do laicato, é necessario fazer uma distingdo formal desses niveis,
que permita identificar os dados teologicos e os elementos historicos.

A comparacio dos textos sobre a histéria do laicato® evidencia que as variacdes da
nocdo dos leigos situam-se mais na énfase dada, num determinado momento historico, a
forma e ao grau de envolvimento de cada um dos estados de vida eclesial (clérigos, religiosos
e leigos), como também na efetivacdo da missdo da Igreja, do que propriamente no nucleo
teoldgico-dogmatico do laicato. Essas nuangas confirmam a relagcdo dialética entre Igreja e
Sociedade, manifestando a convergéncia de dois fatores: o predominio de um paradigma
teoldgico’ em detrimento de outros, e do contexto vital (Sitz im Leben) das diferentes épocas

* “Q unico Mediador Cristo constitui ¢ incessantemente sustenta aqui na terra Sua santa Igreja, comunidade de
fé, esperanca e caridade, como organismo visivel pelo qual difunde a verdade e a graca a todos. Mas sociedade
provida de érgdos hierarquicos e o corpo mistico de Cristo, assembléia visivel e a comunidade espiritual, a Igreja
terrestre e a Igreja enriquecida de bens celestes, ndo devem ser considerados duas coisas, mas uma so realidade
complexa em que se funde o elemento divino e humano.” (LG 8a) Esta questdo procede da propria identidade da
Igreja, como observa Hans Kiing: “A distingdo entre esséncia e forma ndo é uma distincdo real, mas sim
conceitual. Esséncia e forma ndo se comportam como a améndoa e sua casca. Uma esséncia sem forma é tdo
informe e irreal como uma forma sem esséncia: seria iluséria, e por isso mesmo também irreal. S6 quando a
esséncia da Igreja € vista nem por detras nem por cima, mas na sua forma histdrica, é que estaremos em face da
Igreja real.” KUNG, H. A Igreja, p. 15.

> A palavra dialética tem sua raiz no conceito dialogo. Na histéria da filosofia recebeu diferentes significados,
ndo sendo redutiveis uns aos outros. Todavia é possivel distinguir quatro significados fundamentais, os quais tém
origem em quatro doutrinas que os influenciaram: a dialética como métodos de divisdo na doutrina platdnica; a
dialética como ldgica do provavel na doutrina aristotélica; a dialética como logica na doutrina estdica e a
dialética como sintese dos opostos na doutrina hegeliana. Em geral, pode-se dizer que dialética “é o processo em
gue hd um adversario a ser combatido ou uma tese a ser refutada, e que sup@e, portanto, dois protagonistas ou
duas teses em conflito; ou entdo que sdo um processo resultante do conflito ou da oposicéo entre dois principios,
dois momentos ou duas atividades quaisquer.” (Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia, p. 315). A
perspectiva dialética na teologia recebeu diferentes denominacdes: teologia dialética, teologia da crise e teologia
da Palavra. Trata-se de um movimento de origem européia em reagdo aos principios do liberalismo na teologia.
S&o expoentes: Karl Barth, Friedrich Gogarten, Rudolf Bultmann e outros. Apresenta 0s seguintes principios
fundamentais: afirmacdo de que a propria Revelacdo tem estrutura dialética, pois mantém unido elementos que
se excluem reciprocamente: Deus e homem, eternidade e tempo, revelacdo e histéria. Segundo, os préprios
enunciados teoldgicos devem seguir esta metodologia dialética, exprimindo tanto a posi¢do quanto a negagéo.
(Cf. GIBELLINI, R. A teologia do século XX, p. 13-32). O que precede esta presente num dos movimentos
propulsores do Concilio Vaticano I, a Nouvelle Théologie. Este movimento articulou a fé com a historia e
desenvolveu uma verdadeira teologia da historia. Redescobriu a tradigdo cristd, relendo a revelagdo em seu
dinamismo histdrico e renovando integralmente a metodologia teoldgica ao sair da via dedutiva e ao assumir a
via indutiva de producdo teoldgica. Na relacéo dialética entre mistério e histdria, determinou-se a o sentido da
histéria pela valorizagdo da liberdade humana em consonancia com o Mistério de Deus nos acontecimentos
histéricos. Trata-se da verificacdo da orientacdo escatoldgica da historia — sua temporalidade e sua eternidade - ja
realizados na ressurreicdo de Cristo. (Cf. GONCALVES, P. S. L. A teologia do Concilio Vaticano Il e suas
consequiéncias na emergéncia da Teologia da libertacdo, p. 72,77). A dialética na teologia fornece, na medida
em que equaciona Revelacdo e Histéria, Igreja e Sociedade os elementos para se compreender a evolucdo do
dogma. (Cf. WALTER, Peter. Dogma, p. 568-573).

® Cf. ALMEIDA, A. José de. Leigos em qué? Uma a abordagem histérica. S&o Paulo, Paulinas, 2006;
ASTIGUETA, D. G. La nocion de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 5-16; FORTE, B. A missdo
dos leigos, p. 06-20; MONSEGU, B. Los laicos, p. 617-630.

’ para Thomas Kuhn (1962), paradigma é um conjunto de valores, métodos e de teorais comungadas por um
grupo de pessoas (por um grupo da comunidade cientifica) usados para o conhecimento de diferentes tipos de
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historicas, o qual com suas particularidades de natureza politica, econdmica, social e cultural
plasma o modus vivendi de uma época.® Desta forma, ndo se trata exclusivamente de uma
questdo tedrica dogmatica, mas também do contexto vital que possibilita e limita as condi¢des
para o exercicio de competéncias oriundas do ambito teoldgico-dogmatico.

Como os paradigmas teologicos € o modus vivendi de uma época confluem e
manifestam-se em diferentes eclesiologias, para avancar na concepgao do ndcleo teoldgico do
laicato, se faz necessario identificar no conjunto da eclesiologia os elementos de natureza
teoldgica e os de natureza das circunstancias da historia. Dessa distin¢do resultam algumas
questBes preliminares para interpretar as subsequentes afirmacdes do Concilio Vaticano Il
sobre a teologia do laicato.

1.1.1 A constante presenca dos cristdos leigos na Igreja

Uma questdo preliminar consiste na constante existéncia dos leigos na vida eclesial.
Esta afirmacdo ndo se reduz a uma constatacdo histéria e quantitativa, mas implica uma
existéncia teoldgica e qualificativa. Um dado teoldgico fundamental é o de que desde os
primérdios do cristianismo pelo Sacramento do Batismo as pessoas sdo constituidas membros
da Igreja (cf. Mt 28,19; cf. DH 1314).° A distincdo entre os membros nas formas de vida
eclesial (hierarquia, religiosos e laicato) é verificada em dois aspectos: primeiro pelo aspecto
dogmatico, porque o batismo é condi¢do para assumir uma das formas especificas da vida
cristd eclesial; segundo pelo aspecto histérico, uma vez que a distincdo entre hierarquia e
laicato esta vinculada a fundacdo da Igreja, € um erro teoldgico e socioldgico reduzir

exclusivamente a Igreja aos clérigos (hierarquia e monges/religiosos).*°

fenomenos. Cf. ABBAGNANO, N. Dicionario de Filosofia, p. 864; LIBANIO, J. B. Diferentes paradigmas na
histéria da teologia, p. 35-48.

8 Constantino Koser demonstra em seu artigo como a missio desempenhada pelos leigos no decurso da histéria,
tanto em suas possibilidades e limites, associa-se intrinsecamente ao modus vivendi de uma época, porque esta
condicionada as questdes sociais, econdmicas, politica e culturais. 1sso pode ser ilustrado com o espago e atuacao
ativa dos principes na vida da lIgreja, enquanto outros cristdos leigos ndo exerciam fungdes por incompeténcia
formal. Cf. KOSER, C. A situa¢ao do laicato catélico nos albores do Vaticano 1, p. 891-898.

%En la Iglesia no falt6 nunca la presencia viva del laicado, cooperando con la jerarquia al desarollo y
perfeccionamiento del Cuerpo mistico de Cristo en su doble vertiente: interior y exterior, o como misterio e
institucién. Desde los primeros siglos del cristianismo, los seglares estan junto al clero como testimonio de vida
cristiana y como predicadores y apostoles al servicio de la Iglesia.” Na seqliéncia, o autor descreve a atuagdo dos
leigos na histéria da Igreja. Cf. MONSEGU, B. Los laicos, p. 620.

19 “Desde a metade do século III, distinguimos na Igreja trés estados: distingdo evidente na realidade antes de ser
formulada e codificada, mas que ndo demorara muito para ter formula candnica. Desde esse momento, a Igreja
ndo somente vive: o que fez desde sua animagdo em Pentecostes; ndo somente tem uma estrutura essencial: pois
a recebeu do Senhor em diversos momentos de sua vida terrestre; mas atingiu seu tipo permanente. Ora, se a
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Na verdade, a dimensdo carismético-institucional'! da Igreja e seus desdobramentos
disciplinares, muitas vezes, conflitam com a énfase que a modernidade'? d& & subjetividade
histérica e emancipada do individuo, pela luz da razdo de qualquer tutela que possa
constranger a liberdade individual. Com isso, faz-se necessario evitar dois preconceitos sobre
0 conjunto do laicato na histdria eclesial, os quais sdo generalizagdes contraditorias: a
primeira generalizacdo consiste em defender a tese de que, no periodo da cristandade
medieval até o surgimento da Acdo Catdlica, os leigos, em sua totalidade, ndo exerceram
nenhum tipo de protagonismo na vida apostolica da Igreja; a segunda generalizacdo consiste
em defender a tese de que somente a partir do Concilio Vaticano Il 0os mesmos assumiram
uma postura de sujeitos-protagonistas da missao eclesial.*®

Na obra, Leigos em qué?, Antbnio José de Almeida faz uma abordagem historica e
teoldgica demonstrando ndo sé a presenca, como também o apostolado realizado com
competéncia e com protagonismo de leigos na histéria da Igreja.** Na época contemporanea,
embora exista 0 reconhecimento do protagonismo dos leigos por parte do Magistério,
verificamos que muitos dos membros do laicato ndo o sdo de fato. Na verdade, as
generalizacBes manifestam um hiato entre as definicdes teoricas teologicas e a préatica pastoral

efetiva dos membros da Igreja, para os quais a perspectiva dialética parece ser mais adequada

estrutura da Igreja comporta a titulo essencial a distingdo entre clérigos e leigos, sua vida, melhor ainda, seu tipo
permanente comporta um distingdo entre estados ou condicdes: de leigo, de clérigo e de religioso.” CONGAR,
Y. Os leigos na Igreja, p. 17.

1 As diferentes formas de vida eclesial fazem parte da organizacdo da Igreja, as quais estdo associadas a
estrutura fundamental da Igreja, carismatico-institucional. “A diferenciacdo tem suas raizes nos tempos
apostdlicos, tornando-se mais clara no decorrer do século Il. A estrutura fundamental, oriunda de Jesus Cristo,
foi adquirindo nova feicdo como o passar do tempo. A estrutura da Igreja é determinada pelo fato de nela existir
um ‘estado’ de leigos e outro de clérigos. Estado significa um determinado grupo de batizados que exercem uma
funcdo ou um ministério determinado na Igreja. [...] As tarefas diferentes procedem da participacdo diferente na
missdo, fundamentada na esséncia sacramental da Igreja. A diferenga na comunidade eclesial ¢ formada por
pessoas batizadas ordenadas e ndo ordenadas.” Cf. HACKMANN, G. L. B. A Amada Igreja de Cristo, p. 180-
181.

12 Etimologicamente o adjetivo moderno qualifica algo como atual (de modo = agora). No sentido histérico em
gue a palavra é hoje empregada indica o periodo ocidental que comecga depois do Renascimento, a partir do
século XVII. A modernidade costuma ser associado a alguns termos chaves como: razdo, ciéncia, técnica,
progresso, emancipacdo, sujeito, historicismo, secularizacdo, etc. Existem diferentes tipos de interpretacdo da
modernidade. Cf. Moderno. In: ABBAGNANO, N. Dicionario de Filosofia, p. 791-792.

13 «A palavra [protagonismo] vem do grego protos = primeiro ou principal, e agonia = luta ou esforco.
Protagonista: pessoa que desempenhou ocupa o primeiro lugar ou o papel principal. E um vocabulo que vem
teatro. Aplicado aos fiéis leigos em apostolado, deve ser claramente explicado, para evitar aspiracdes que depois
podem revelar-se irrealizaveis ou de fato ou de direito.” (KLOPPENBURG, B. O protagonismo dos fiéis leigos,
p. 264-265). O proprio G. PHILIPS ao comentar sobre o apostolado dos leigos na Lumen Gentium reconhece
essa realidade: “Tal vez tengamos incluso la impresion de que el concilio no nos ensafia nada nuevo em este
punto. No es dificil advertir, sin embargo, que es mas facil hacer reconocer a los seglares el sitio que lhes
corresponde que hacerles sacar las consecuencias practicas de esta doctrina.” PHILIPS, G. La Iglesia y su
mistério en el Concilio Vaticano Il, p. 40.

14 Cf. ALMEIDA, A. J. Leigos em qué? Uma abordagem histérica. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.
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a fim de equacionar os polos contrarios da vida eclesial: as razGes de ordem teoldgica e as

razoes de ordem do ambiente vital.

1.1.2 Etimologia e aplicacdo do conceito laikos

A segunda questdo preliminar trata da etimologia e das conotagdes historicas do termo
leigo.”® Etimologicamente o adjetivo leigo (laikés) deriva do substantivo grego lads que
significa povo, adjunto ao sufixo ikos que designa uma categoria distinta ou inferior a outra na
prépria sociedade, de modo que, na cultura greco-romana os leigos séo a populacdo em geral,
distinta da classe dos seus administradores ou governantes. Na linguagem biblica, o adjetivo
leigo ndo é usado, diferentemente do substantivo laos, o qual no Antigo Testamento designa
todo Povo de Deus em oposicdo as nagdes pagas, e posteriormente, no Novo Testamento,
passa a designar a Igreja nascente, 0 novo Povo de Deus.

A partir do sentido etimoldgico impde-se a pergunta das razdes pelas quais houve a
adocdo do vocébulo laikds em seu sentido greco-romano, distinguindo o clero dos demais

membros do Povo de Deus, na linguagem e doutrina eclesial.'®A resposta, pela apropriacéo do

1> “Em 1958 surgiu um estudo semantico do conceito ‘aicus’ e ‘laikos’ na lgreja primitiva. Manteve 1. de La
Portterie, com muita evidéncia textual, que no mundo greco-romano a palavra ‘laos’ se referia ao povo em
oposicdo aos seus lideres ou governantes. Deste ponto de vista a nogdo era puramente funcional, e significava
‘ndo pertencendo a classe intelectual, oficial ou dirigente’. Embora a Biblia use a palavra ‘laos’ somente para o
povo de Deus, adotou este matiz greco-romano: o laos é aquela por¢do do povo que ndo pertence aos lideres
deste povo, e é portanto distinto dos sacerdotes, levitas e profetas. Além disso, o grego popular usava a palavra
‘laikos’ para designar um membro da classe popular, pertencendo ao povo, mas ndo lider. Este sentido nio
ocorre nas Escrituras, nem na Septuaginta. Ocorre, entretanto em algumas traducdes gregas dos livros do Antigo
Testamento. Nestas tradugdes ‘laikos’ significa ‘ndo-sacro’ no sentido de ndo ser dedicado a Deus para fins de
culto. Mas esta distingdo entre ‘leigo’ e ‘sacro’ s6 se aplica a coisas e mesmo assim somente dentro da
comunidade do povo de Deus. Nos primeiros escritos da Igreja, contudo, como em S. Clemente de Roma, a
palavra ‘laikos’ ja é aplicada a pessoas, e assim surge a distin¢do entre as duas palavras significativas: clericus e
laicus”. SCHILLEBEECKX. A definicao tipoldgica do leigo cristdo conforme o Vaticano Il, p. 997.

16 Neste ambito situa-se o problema teolégico de qualificar uma categoria de cristdos de leigos, como evidenciam
os teologos: E. Schillebeeckx formulou com propriedade as dificuldades semanticas sobre a terminologia usada
para designar os cristdos denominados de ‘leigos’. Para este autor, a solugdo alternativa é resgatar positivamente
o significado teoldgico em vista da afirmag@o da missdo do laicato ou da fungdo/encargo: “A dificuldade esta em
que este emprego antigo da palavra ‘leigo’ [o significado de leigo como alguém que ndo tem cargo] ,é totalmente
estranho a mentalidade moderna e ao uso atual. Modernamente implica uma referéncia a este mundo e a seu
carater secular que ndo pode ser ignorado. O emprego geral do termo imposto pela comunidade viva exerce uma
pressdo social a que o0 uso antigo e candnico nao pode resistir. Parece errado adaptar um conceito teolégico ao
uso moderno por simples oportunismo, se tal uso ndo tem fundamentacdo eclesiolégica. Introduziria um
elemento ndo-teoldgico na defini¢do teologica.”( E. SCHILLEBEECKX. A definigdo tipoldgica do leigo cristdo
conforme o Vaticano Il, p. 982). E para o te6logo B. Kloppenburg, o problema da defini¢do teoldgica do laicato
esta na substantivagdo do adjetivo leigo: “Penso, porém, que nem o adjetivo deveria ser usado. Bastaria o
substantivo ‘Cristdos’ ou ‘leigos’, ou ainda ‘fiéis cristdos. E entdo seria facil defini-los e distingui-los dos fiéis
ordenados (bispos, presbiteros, didconos) e dos fiéis religiosos (membros de Ordens ou Congregacdes). Estes, 0s
ordenados e os religiosos, é que precisam de adjetivos, por ser a minoria no universo dos fiéis cristdos. Toda a
discussdo em torno da definigdo do leigo foi causada pelo uso desse infeliz vocabulo como substantivo. Se me
perguntam o que é um cristdo, ndo vejo problema. Mas, quando solicitam a defini¢ao do leigo, ficamos sempre
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vocabulo leigo na tradicdo eclesioldgica, pode ser interpretada pela convergéncia de fatores de
natureza historica e teoldgica.

Na perspectiva dos fatores histéricos, na medida em que a Igreja expande-se pelo
territorio do Império Romano, e cresce o numero de fiéis, fica evidente a necessidade
intrinseca de organizacdo, de modo que, a consolidacdo da distin¢do interna entre clero e

laicato corresponde ao periodo de institucionalizagdo eclesial.'’

Subjacente a essa dimensao
estd 0 modus vivendi do Império Romano como contexto vital da Igreja dos primeiros séculos,
sendo afinal o destinatario da acdo missionaria, e simultaneamente, fornecedor do substrato
cultural e um aparato organizacional a Igreja em fase de institucionalizacao.

A influéncia dos modus vivendi verifica-se nas diferentes fases da histéria. No periodo
da clandestinidade da Igreja dos Martires a influéncia se da pelo viés da cultura e do
pensamento mediante a Teologia Apologética. No periodo da Igreja como religido oficial do
Império a influéncia se d& pelo viés da politica vinculada as questdes econémicas, mediante
absorcdo do Direito Romano para suprir as necessidades organizacionais da Igreja. Ja no
periodo do declinio do Império Romano, e com as invasdes dos Povos Béarbaros, a influéncia
principal se da pelo viés da cultura formal: o acesso a classica formagdo da cultura greco-
romana estava praticamente restrito ao clero (sacerdotes e monges) e a nobreza,
permanecendo a grande maioria da populacdo iletrada. Também o progressivo desuso e
desconhecimento da lingua latina, na qual estavam codificadas a teologia e a doutrina crista, e
se realizavam as liturgias no Ocidente, contribuiu para a constituicdo da visdo negativa do
laicato, uma vez que a quase totalidade do laicato estava em situacdo de literal incompeténcia
para exercer uma funcdo ou cargo eclesial. Desconsiderar estas multiplas influéncias do
modus vivendi na adocdo do termo leigo, em seu sentido greco-romano é no minimo uma

analise anacronica para com a histéria eclesial.*®

com as conhecidas descri¢des negativas: aquele que ndo é nem ordenado nem religioso.” KLOPPENBURG, B.
O protagonismo dos fiéis leigos, p. 262.

7«0 despertar do século III constitui uma virada na historia do povo fiel. Vemos entio subitamente empregado
de novo o termo ‘leigo’, que apenas tinhamos vislumbrado no século I na Carta de Clemente de Roma. Ao
mesmo tempo, a nogdo de clérigo se forma e se divulga. O comeco do século I11 serd a época de grandes mestres
do pensamento: Tertuliano, Clemente de Alexandria e Origenes que nos deixam uma obra imensa. Mas esses
grandes intelectuais também sdo ‘espirituais’. Nessas comunidades, em pleno crescimento numérico, eles se
véem obrigados a conciliar a institucionalizagdo necessaria do cristianismo e sua dimensdo espiritual.”
(FAIVRE, A. Os leigos nas origens da Igreja, p. 59). Sobre a insercdo do cristianismo no modus vivendi do
Império Romano e a institucionalizacéo da Igreja durante os séculos Il a VI (cf. FAIVRE, A. Os leigos nas
origens da Igreja, p.57-228; ALMEIDA, A. J de. Leigos em qué?, p. 41-100).

18 (Cf. KARRER, Leo. Seglares-clero, p. 453-455). Segundo C. Koser, a mentalidade do homem medieval esta
vinculada a condices sociais, econdmicas e culturais de vida. A maioria das pessoas vivia da agricultura, nas
dependéncias do feudo, e nas pequenas cidades viviam do artesanato e comércio. As préprias relagcdes estavam
fundamentadas num sentimento de dependéncia e de sujeicéo as autoridades (senhor feudal, familia patriarcal e
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Segundo a perspectiva dos fatores teoldgicos, a propria realidade da Igreja possibilitou
a adocédo do termo na vida eclesial, sob um duplo aspecto: primeiro - na Igreja nascente havia
uma estrutura teoldgica-funcional constituida por diferentes carismas e ministérios,
necessarios para a edificacdo da comunidade e da missdo da Igreja no mundo, isto &, diversas
pessoas ou grupos exercem diferentes fungdes eclesiais; segundo - a propria Igreja primitiva
fez uso do esquema teoldgico do sacerddcio do Antigo Testamento, a luz do evento Cristo,
para aprofundar sua fé e organizar sua missdo. Embora possa ser arbitrario e anacrénico
afirmar quais foram exercidos por leigos ou por clérigos, na Igreja dos primeiros seculos,
pode-se distinguir os cristdos pelos diferentes tipos de servicos e ministérios.”® Trata-se de

uma questdo factual e normativa para a fundamentacéo teoldgica nos séculos seguintes.

1.1.3 Principios eclesioldgicos

A terceira questdo preliminar incide diretamente sobre os principios dogmaticos

constitutivos da Igreja: sua identidade, missao e estrutura fundamental. Estes subsistem em

clérigos), estando essas responsaveis por assegurar as condi¢des bésicas de vida. Os lugares de competéncia
social para os leigos estavam restritos a aristocracia latifundiaria, aos politicos e aos cavaleiros de guerra.
Culturalmente os mosteiros sdo os grandes centros de educacdo, da ciéncia e da arte. A grande maioria do laicato
é iletrada, com excecdo dos trés setores mencionados, de modo que ndo havia pessoas competentes para assumir
funcBes sociais e eclesiais. A propria mentalidade do homem medievo é passividade diante do mundo ordenado
por Deus, onde as relagBes sdo concebidas em categorias estaveis. Na sociedade em geral predominava a
mentalidade de passividade, de dependéncia das autoridades, auséncia de espirito de iniciativa e de promocgao
fundamentados numa visdo de mundo ordenado e estagnado. (Cf. KOSER, C. A situagéo do laicato catélico nos
albores do Vaticano I, p. 891-894).

9 Quanto ao primeiro aspecto: “La comunidad cristiana en su totalidad esta sostenida por la conciencia de ser
responsable del anuncio de la salvacién en y por Jesucristo; y ello en un mundo del que ella h4 sido Ilamada y
separada para dar testimonio, como pueblo de Dios, del Sefior que ha de volver. Al mismo tempo — y sin
contradicer em modo alguno a esa conciencia de si mismo — las comunidades de los primeiro siglos cristianos
desarrollan diferentes ministérios y ordenanzas comunitarias de acuerdo simpre con el respectivo lugar y
situacion; en tales ministérios la ‘fundamentacion teologica (...) sigue a la institucionalizacion concreta.”
(KARRER, L. Seglares-clero, p. 453). Sobre a diversidade e unidade teoldgica de carismas e ministérios (cf. 1
Cor 12,4-12), sobre hierarquia funcional dos ministérios (cf. 1 Cor 27-30). No Novo Testamento consta uma
trajetdria de alguns servicos e ministérios na Igreja nascente (cf. Rm 12, 28-30; FI 1,1; Ef 4, 11-14; Cl 4, 10-15).
(Cf. SCHURMANN, Heinrich. Os dons espirituais, p. 597-622). Quanto ao segundo aspecto: “As primeiras
vezes que se encontra a palavra Aaikdg € nos seguintes autores: uma Unica passagem em Clemente de Roma,
trés em Clemente de Alexandria e uma em Origenes. E significativa a apresentacdo de Clemente de Roma, onde
a palavra foi usada pela primeira vez. Escrevendo aos cristdos de Corinto, entre os anos 96-98 d.C., Clemente faz
uma distincdo no interior da comunidade, retomando o esquema vétero-testamentario de ‘sumo-sacerdote,
sacerdote e levita’. A partir desta distingdo, apresenta o leigo numa condi¢do diferente de todos eles. Ele é o
cristdo que ndo faz parte desta relacdo e que, por sua vez, ndo participa diretamente do contexto sagrado. Esta
compreensdo foi utilizada, com diferentes conotacGes, no desenvolvimento do cristianismo posterior. Ela
sustentou a interpretagdo dicotdmica entre clero e leigo, que prevaleceu até o Concilio Vaticano Il (1962-1965).”
SCOPINHO, S. C. D. Igreja e laicato adulto, p. 22.
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meio as mudancas histéricas no desenvolvimento eclesiolégico.”® Contudo, deles sao hauridos
os elementos para a elaboragdo da teologia do laicato na sua primeira fase.* Em seu cléssico
estudo, Jalons pour un théologie du Laicat, Yves Congar?® demonstrou que a relevancia, e
ou omissdo, do laicato na missao eclesial, em alguns momentos da histéria do cristianismo,
procede do desequilibrio, ndo da negacdo, na articulacdo de dois aspectos esséncias do
conceito de Ekklesia. Trata-se de uma distin¢do eclesiologica: da Igreja como comunidade dos
fiéis, a realidade (res) de salvacdo que se manifesta na Congregatio ou a Societas Fidelium, e
da Igreja como o conjunto dos meios das gracas (sacramentum) com 0s quais se constitui essa
realidade ou vida da graca; respectivamente denominados de principio colegial e principio
hierarquico.”®

Segundo Yes Congar, a origem desse desequilibrio lanca suas raizes no seculo XIl,
nos movimentos espiritualistas de carater anti-hierarquico e no movimento comunal de carater
democratico. Ambos culminam predominantemente no galicanismo e na eclesiologia
protestante, para os quais a Igreja é feita exclusivamente por seus membros numa relagdo
imediata com Deus. Seguindo esse esquema teoldgico ndo ha razédo de ser e de operar para a

hierarquia, porque a Igreja é a salvacdo de Cristo, realizada no conjunto dos fiéis pela acéo

20 5 desenvolvimento da eclesiologia pressupde os diversos periodos histdricos com suas respectivas nuangas
nas concepgdes sobre a Igreja. A partir das quais se desenvolveram tanto as relagdes internas e externas na vida
eclesial, quanto as suas atividades e organizagBes em vista da missdo evangelizadora — constituindo-se
verdadeiros cenarios da Igreja, onde o laicato assume diferentes competéncias e fun¢des. Cf. HACKMANN, G.
L. B. A Amada Igreja de Cristo, p. 26-67; BUENO DE LA FUENTE, Eloy. Eclesiologia, p. 3-17; LIBANIO, J.
B. Cenarios da Igreja. S&o Paulo, Loyola, 1999;

21 Num primeiro momento a teologia do laicato procurou compreender o leigo no conjunto da eclesiologia, mas
numa perspectiva da distin¢do entre hierarquia e laicato. Num segundo, momento depois do Concilio Vaticano Il
0 acento esta sobre a Igreja em sua unidade fundamental e na diversidade dos carismas e ministérios. No préprio
pensamento de Y. Congar constata-se essa mudanca de perspectiva. (Cf. SALVADOR, Pié-ninot. Ecclesiologia,
p. 309). Na perspectiva da segunda fase da teologia do laicato: CONGAR,Y. Ministérios y Comunidad eclesial.
Madrid: Fax, 1973; KELLER. M. Teologia do Laicato, p. 72-95. In: Mysterium Salutis 1VV/6 ; FORTE, Bruno. A
missao dos leigos. Sdo Paulo, Paulinas, 1987; ALMEIDA, A. J. de. Teologia dos ministérios ndo ordenados na
América Latina. Séo Paulo, Loyola, Sdo Paulo, 1989.

22 Cf. CONGAR, Y. Os leigos na Igreja: escaldes para uma teologia do laicato. Sdo Paulo: Herder, 1966. Id.
Laic et laicat. In: Dictionnaire de Spiritualité. v. IX. Paris: Beauchesne, 1976, p. 79-108; COSTA BRITO, E.
José de. O leigos cristdo no mundo e na Igreja: estudo teoldgico-pastoral sobre o pensamento de Yves M.-J.
Congar. Sdo Paulo, Loyola, 1980; GALEANO, A. La Iglesia y su reforma segun Y. Congar: uma eclesiologia
precursora del Vaticano Il. Bogota: Publicaciones de la Universidad de San Buenaventura, 1980.

23 «A Igreja ¢, em sua realidade final, comunh&o dos homens com Deus e de todos, uns com o0s outros, em Cristo.
E também o conjunto dos meios dessa comunho. [...] Basta aqui ter situado esses dois aspectos: o da Igreja feita
por seus membros e o da Igreja que faz e precede os seus membros. A seqliéncia mostrard que essa distingéo €
uma das bases para a teologia do laicato. [...] Para a teologia classica, a Igreja era a Societas Fidelium, mas dela
também se dizia que era constituida, fundada pela fé e pelos sacramentos da fé. E a fé era regulada pe
la pregacgdo da Igreja, por um ministério saido de Cristo e gerador de seu Corpo.” CONGAR, Y. Os leigos na
Igreja, p. 42, 47, 53.
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imediata e interior do Espirito Santo — predominando exclusivamente o aspecto da Igreja
como Societas ou Colegium Fidelium.?

Em contraposicdo surgiu uma apologia da Igreja catolica, presente nos Tratados de
Eclesiologia e no préprio Concilio de Trento. Embora ndo negasse 0 aspecto comunitario,
supervalorizou o aspecto sacramental e principalmente hierdrquico. Seguindo esse esquema
teoldgico, a Igreja é mais compreendida como o conjunto dos meios visiveis, pelo qual a
graca de Cristo é comunicada & humanidade®. Em virtude disso, a reflexdo sobre a
eclesiologia, predominante no catolicismo até a Enciclica Mystici Corporis de Pio XIl,
caracteriza-se pelas questdes que gravitam em torno do sacerdécio hierarquico.”®

Percebe-se como o tratado da Igreja, tendo-se constituido como tratado particular em
resposta ao galicanismo, ao conciliarismo, a eclesiologia puramente espiritual de Wiclif e de
Huss, as negacdes protestantes, e mais tarde ao estatismo leigo, ao modernismo, etc.,
constituiu-se também em reacdo contra 0S erros que punham em questdo a estrutura
hierarquica da Igreja. O De Ecclesia foi principalmente, as vezes quase exclusivamente, uma
defesa e uma afirmacdo da realidade da Igreja como organismo de mediacao hierarquica dos
poderes e da primazia da Sé Romana, em poucas palavras, uma ‘hierarquiologia’. Ao
contrério, os dois termos entre os quais se coloca a mediacdo, o Espirito Santo de um lado e o
povo fiel ou sujeito religioso de outro, eram como que excluidos da consideracdo
eclesiolégica; em muitos tratados apologéticos — e ndo houve outro ensino sobre a Igreja
durante muito tempo sendo esse ensino apologético — os aspectos da vida profunda, nos quais
a Igreja aparece como um corpo animado e vivo, eram silenciados, sendo as vezes suspeitos
de ndo serem verdadeiramente catélico. *’

Desse desequilibrio, procede a dependéncia pastoral dos leigos em relacdo aos
membros da hierarquia, tanto no exercicio da vida cristd quanto da acdo apostélica. Na

condicdo de dependéncia, objeto e beneficiarios da acdo da hierarquia, a grande maioria dos

24 Cf. CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 55-60.

% “Tais sdo os elementos instituidos por Cristo para formar a comunidade messianica, a Societas Fidelium, isto
é, a Igreja segundo o primeiro aspecto que reconhecemos: o depdsito da fé, o depdsito dos sacramentos, o
depdsito dos ministérios ou poderes apostolicos. Tais sdo 0s meios de graca, os elementos da instituicdo de
salvagdo gragas aos quais, sem prejuizo da agdo do Espirito Santo, mas, ao contrario, em cooperagao com ela —
Deus suscita para si, no mundo, fiéis que constituem a Igreja como Societas Fidelium.” CONGAR, Y. Os leigos
na Igreja, p. 43.

% Sobre a elaboragdo dos primeiros tratados do “De Ecclesia”, nos quais se manifesta a tensdo entre hierarquia e
laicato ou papado e império, cf. HACKMANN, G. L. B. A Amada Igreja de Cristo, p. 37-42.

2 CONGAR Y. Os leigos na Igreja, p. 65.
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leigos colaborava apostolicamente na modalidade das solicitacdes de quem detinha o poder.?®
Essa condi¢do de “passividade” contrasta com o subseqiiente protagonismo dos leigos
afirmado pelo do Concilio Vaticano I, porém ndo permite concluir a inexisténcia de acoes
apostolicas por parte de muitos membros do laicato.

Essas questdes preliminares servem de estrutura formal para a teologia do laicato. Sob
0 aspecto epistemoldgico, a eclesiologia é o lugar teolégico por exceléncia da teologia do
laicato, onde é possivel verificar que os leigos sdo uma constante na vida da Igreja, e que
variacdes sobre a teologia do laicato dizem respeito a forma e ao grau de envolvimento de
cada estado eclesial na missdo da Igreja. Subjacente a essas variacOes esta a natureza
tedndrica da Igreja, para onde convergem dialeticamente Revelacdo e Histéria, Igreja e
Sociedade na Tradicdo. A distincdo formal entre os dados teoldgicos e os dados historicos é
referéncia metodoldgica para uma hermenéutica da teologia do laicato, a qual possibilita uma
interpretacdo, numa perspectiva dialética, da adocao do conceito laikés, em seu sentido greco-
romano, e seu desenvolvimento na histéria do cristianismo até o periodo que precede o

Concilio Vaticano II.

1.2 OS LEIGOS NA FASE PRE-CONCILIAR: A ACAO CATOLICA

O fendbmeno eclesial, denominado de Acdo Catblica, fornece dados historicos e
teoldgicos para entender a concepcao bem como a atuacao do laicato no periodo que precede
e culmina no Concilio Vaticano Il. Quando os padres conciliares discorreram sobre os leigos
na Igreja, tinham como horizonte teoldgico e pastoral a experiéncia da Acdo Catolica. Neste
sentido, ela foi um eixo para onde convergiu 0 movimento de renovacao litrgica e renovacao
teoldgica e do qual procedem as primicias da teologia do laicato, consolidada pelo Concilio

Vaticano 11.%°

%8 Cf. CONGAR Y. Os leigos na Igreja, p. 61-76.

2 A Acéo Catélica situa-se entre as tentativas de reequilibrar os dois aspectos fundamentais da Igreja,
resgatando, no catolicismo, o aspecto da Igreja feita por seus membros como Societas Fidelium: “Paralelamente
ao apogeu da Acdo Catdlica, em parte suscitada por ele [Pio XI], em parte ligada as causas mais gerais entre as
quais precisamos 0 movimento litlrgico, uma renovagdo muito caracterizada da nocao de Igreja se manifestou
por volta de 1930. Na Ac¢do Catolica de entdo mostrava-se um verdadeiro entusiamo pela doutrina do Corpo
Mistico, pela participacéo dos fiéis no culto eucaristico, etc. Comegava-se a redescobrir seriamente que a Igreja
também precisa ser feita por seus membros.” (CONGAR Y. Os leigos na Igreja, p. 77). Os papas motivaram a
mobilizacdo dos leigos: “O Concilio Vaticano II estd inserido na historia da Igreja, que vai desde sua origem
apostolica até o periodo contemporaneo. Mas existe uma contribuicdo especifica, e proxima do Magistério,
presente nos pontificados de seis papas do periodo pré-conciliar. Todos estdo situados no contexto da
modernidade. Diante deste contexto, assumiram uma postura de combate e de rejeicdo, convocando o laicato
catélico. Apresentaram elementos para a elaboragdo de uma experiéncia fundamental na Igreja: a Acdo Catolica.
E importante conhecer as idéias fundamentais de cada papa, priorizando os pontificados de Pio XI e Pio XII.
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Com base no que foi mencionado nas questdes preliminares, sobretudo quanto a
presenca constante dos leigos na vida eclesial, procede a pré-condigdo formal a ser observada
sobre o conjunto do laicato na historia eclesial: a totalidade dos leigos ndo pode ser reduzida
as fileiras da Acao Catolica. Tal limite ndo significa um problema metodoldgico, uma vez que
a propria natureza da Acdo Catdlica comporta uma diversidade de formas de acdes,
fundamentalmente como colaboracdo dos leigos catélicos com a hierarquia na realizagdo do
apostolado da Igreja.

No desenvolvimento histérico da Acao Catolica é possivel distinguir dois sentidos
para a sua definicdo: o sentido lato que compreende todas as a¢bes desenvolvidas pelo laicato
como colaboracio com a hierarquia na histéria do cristianismo®, e o sentido restrito como a
colaboragéo dos leigos, reconhecida e organizada, pela hierarquia sob a forma de mandato.*
O desenvolvimento histérico da Acdo Catdlica demonstra que ha entre ambos uma
continuidade quanto ao exercicio de apostolado por parte de leigos, e uma ruptura quanto a
forma de organizacdo desse apostolado, de modo que é mais adequada a terminologia
mobilizacdo do laicato para o apostolado.® Agregado a isso h4 um movimento dialético de
sintese, entre a pratica apostolica dos leigos e a reflexdo teoldgica, tanto do Magistério

eclesial quanto dos tedlogos, decisivo para a elaboragdo de uma teologia do laicato.

Com eles, a Agdo Catdlica ganhou expressividade e reconhecimento eclesial, tanto do ponto de vista juridico,
como teologico e pastoral.” (SCOPINHO, S. C. D. Igreja e laicato adulto, p. 31).

iele Papa Pio XII remete a origem da Acdo Catdlica aos primdrdios do cristianismo quando demonstra a
colaboracdo ativa dos fiéis na missdo apostélica: “é sabido de todos que a doutrina cristd ndo foi s6 propagada
por bispos e sacerdotes, mas também por funcionarios, soldados e simples particulares pelas estradas consulares.
Numerosos, milhares de fiéis cristdos, cujos nomes ndo conhecemos hoje, pouco depois de receberem a fé
catdlica, ardendo no desejo de propagar a nova religido, esforcaram-se por abrir o caminho & verdade evangélica;
assim se explica que, ao cabo de uns cem anos, j& 0 nome e a virtude cristés tinham chegado a todas as principais
cidades do império romano.” P1O XII. Carta Enciclica Evangelli Praecanes, 31.

81 “Ao considerar a realizagdo concreta da AC, que se fez no decurso da histéria das mais variadas formas: nos
tempos apostolicos, quando ja existia ‘melhor que agora’, ela ndo tinha cunho associativo especial [...]; no
decorrer dos séculos, organizou-se também em associa¢Bes criadas, quase sempre com um fim apostolico
particular, do qual geralmente tomavam o nome; finalmente a partir do século passado, de acordo com as
exigéncias impostas pelas novas condi¢des do mundo, foi se organizando um novo tipo de associagdo (ou grupo
de associacOes) de fins apostélicos ilimitados que estivesse sempre, e peculiarmente, pronta a cooperar com a
Hierarquia em qualquer campo que esta o desejasse. Esta nova organizacdo foi gradativamente tomando corpo e
definindo suas linhas e métodos, variaveis conforme as nagdes, recebeu nomes diversos no tempo e no espacgo,
mas acabou por assim dizer ‘batizada’ pelo Beato Pio X com o nome de Agdo Catélica, que bem indica a
universalidade de seu apostolado.” VELOSO, J. F. Variedades de Formas e Métodos da Agédo Catdlica, p. 47.

%2 “Mas de inicio [no primeiro momento histérico — grifo nosso] era acdo dos catélicos, depois [segundo
momento historico — grifo nosso] criada para coordenar, suster e disciplinar a essa agao; mais exatamente ligada
ao episcopado de cada Igreja nacional e, por ele, a Santa Sé, no seio da qual estava assumindo grande ndmero de
associagOes e de organizagBes parciais consagradas ao agir cat6lico.” CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 533.
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Embora o status de oficialidade da Ac&o Catolica tenha sido conferido pelo papa Pio
X1 (1922-1939)*, suas raizes estdo no horizonte eclesiolégico de restauracio da fé cristd na
sociedade moderna.®* Essa restauracdo nio significa um retorno a cristandade medieval, mas
uma acao eclesial de evangelizacdo com o objetivo de recuperar a influéncia, e a posicéo da
Igreja, agora no contexto historico da sociedade moderna: “trata-se, segundo outra férmula
célebre, de colocar ‘todo o cristianismo em toda a vida’, mas despojando-0 de seu ranco
medieval obsoleto.”®® Devido a essa convergéncia, no contexto da modernidade e da
eclesiologia predominante no respectivo periodo, é necessario que se faca a distin¢do formal

dos fatores histdricos e teol6gicos.

1.2.1 Do contexto moderno

A modernidade compreende o periodo histérico que se estende dos séculos XVI ao
século XX. Consiste em um complexo fendmeno de mudanca de mentalidade tanto no nivel
das idéias e dos valores éticos quanto da organizacdo social e politica.*® Entre os diferentes

acontecimentos que constituem a modernidade, todos tém em comum a contraposi¢do com a

% Todo o pontificado de Pio X! é profundamente marcado por agBes propositivas em beneficio da Acéo
Catolica. Ja na Carta Enciclica Ubi Arcano (Roma, 23/12/1922), foram lancadas suas bases a partir do legado
de Pio X e Bento XV. Cf. GUGLIELMELLI, Domingos. Pio Xl e a A¢do Catolica, p. 753-792.

% Segundo A. J. de Alemeida, a Acdo Catdlica surge oficialmente na segunda metade do século XIX, em 1867,
denominada de Societa della Giovantu pelo conde Mario Fani (1845-1869), de Viterbo, e por Giovanni
Acquaderni (1839-1879), de Bolonha. E caracteriza-se nessa fase: pela “devogdo” a Santa Sé, ou seja, um sentir
afetivo e efetivo com a Igreja; pelo estudo da doutrina catélica e para poder enfrentar as adversidades do mundo
moderno; pela vivéncia e testemunho de uma vida crista e pelo exercicio da caridade como prova de amor a
Deus. (Cf. ALMEIDA, A. J. de. Leigos em qué?, p. 257). Segundo o historiador E. FOUILLOUX, o periodo que
precede o Concilio Vaticano Il caracteriza-se pelo predominio do modelo romano, como postura de
evangelizacdo da Igreja na sociedade moderna. Duas sdo as notas principais desse modelo: uma apologética e a
outra propositiva, ou seja, de restauracdo de uma nova cristandade. “Reduzir o catolicismo pds-tridentino s6 a
sua vertente defensiva seria exagerado. Este catolicismo ndo é mera reagdo, é também movimento, em todos os
sentidos do termo. N&o se contenta em condenar para se proteger, prop8e infatigavelmente o modelo de uma
contra-sociedade cristd integral, que ndo quer deixar escapar nenhum aspecto da vida, pessoal e coletivo; porque
este catolicismo renegaria suas idéias se aceitasse a definir-se como um dominio profano sobre o qual ndo tivesse
nenhum poder. Mas tal modelo néo fica por isso intangivel: se o seu integralismo constitutivo subsiste através
das épocas, ¢ o seu grau de intransigéncia para com estas que varia sensivelmente.” (FOUILLOUX, Etienne. A
fase antepreparatéria, p. 87).

% FOUILLOUX, Etienne. A fase antepreparatoria, p. 89.

% «Com a queda de Constantinopla nas maos dos turcos (1453) e o inicio das grandes navegacdes (descoberta da
América em 1492), inicia-se a Era Moderna, marcada pelo humanismo e o renascimento da cultura greco-
romana. Os sabios, vindos do deposto império Bizantino, trouxeram consigo escritos gregos (...) oferecendo um
modelo a ser restaurado como época da luz em contraposicéo a época das trevas que seria a Idade Média. [...] A
renovacdo comegou na literatura, estendendo-se depois para as concepgdes filosoficas. A tbnica geral, no
entanto, é de rejeicdo dos valores cristdos, por seu carater teocéntrico, para exaltar o homem e sua
independéncia: cultura antropocéntrica”. MARTINS FILHO, Yves G. Manual esquemético de historia da
filosofia, p. 118.



21

cosmovisdo da Res Publica Christiana, que significou um periodo de profunda unidade
politica (Sacro Império Romano Germanico), cultural (sintese da teologia e da filosofia) e
religiosa (exclusividade da Igreja Catdlica) no seio da cristandade medieval ocidental. Esta
unido da sociedade e Igreja foi descrita por Hugo de Sao Vitor, como a imagem de um unico
corpo com os lados, direito e esquerdo: o poder espiritual e o poder temporal. De um lado
estdo os clérigos, com a competéncia nas questdes eclesiasticas e espirituais e de outro lado
estdo os leigos, com a competéncia nas questdes do mundo e da politica (principes). A
unidade era garantida por uma cosmovisao teocéntrica, fundamentada na primazia da fé em
relacdo a razdo, da ordem espiritual em relacdo a ordem terrena, dos clérigos em relacdo aos
leigos.®” Enfim, a modernidade consiste no rompimento da unidade.

A mentalidade moderna esta sustentada na historia das idéias, caracterizada pelos
ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, coroados pela Revolucdo Francesa (1789 a
1799). Estes ideais tém sua origem na histéria do pensamento, a partir de uma progressiva
substituicdo do paradigma do teocentrismo pelo paradigma do antropocentrismo. A mudanga
paradigmatica postulou a autonomia das realidades terrestres nos campos da politica, da
filosofia, da ciéncia e da moral, agora desvencilhadas da tutela da Igreja, mediante as luzes da
racionalidade moderna, principalmente pelo movimento iluminista francés, pelo movimento
alemao da Aufklarung, e do empirismo inglés, dissolvendo as sinteses do poder religioso e do
poder politico, assim como da relagdo entre fé e razdo. A estas idéias modernas sdo correlatos
0s seguintes fatos historicos: a Reforma Protestante, a Revolugdo Industrial e a Urbanizacéo,
0 surgimento dos Estados Modernos laicos, o descobrimento das Américas e o

desenvolvimento da ciéncia e da técnica.>®

37 «“Depois da conversdo do imperador, e mais tarde, depois da queda do império, da conversdo dos principes e
dos povos barbaros, com os reis merovingios e principalmente os carolingios, instaurou-se no ocidente um
regime de cristandade que pode, do nosso ponto de vista, caracterizar-se assim: a cidade temporal e a Igreja
formam uma sé sociedade, um so corpo, que se chama com freqliéncia Res Publica Christiana, ou simplesmente
Ecclesia; nesse corpo Unico, a cidade carnal quer ser expressamente cristd e obedece as determinacles
espirituais. Segue-se, em principio, que quase todo o mundo é cristdo, tornando-se tal pelo proprio fato do
nascimento, pelas instituicdes e pelas leis. Segue-se também que um apostolado leigo ndo tem absolutamente
lugar no interior da cristandade; os leigos constroem a Igreja obedecendo as suas leis e vivendo suas vidas nos
limites tutelares da Republica Cristd. A parte ativa do papel préprio dos leigos reverte essencialmente aos
principes, é confiada a docilidade com que eles obedecem as legislacGes da Igreja, quer dizer, do sacerddcio [...].
Esse regime durou até o fim do século XVI.” CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 525.

% Na historia das idéias o periodo moderno compreende as seguintes formas de pensamento: renascimento,
humanismo, ciéncia experimental, racionalismo francés, empirismo inglés, iluminismo (francés, aleméo, italiano,
inglés), Reforma Protestante e a Contra-Reforma. (Cf. MARTINS FILHO, Yves G. Manual esquematico de
histéria da filosofia, p.118-207; ZILLES, Urbano. A critica da Religido, p. 51). Para uma visdo abrangente da
modernidade desde suas origens na primeira ilustracdo até a época contemporanea de pés-modernidade e a
relacdo com a Igreja, (cf. BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa: novas perguntas, novas respostas. S&o Paulo:
Paulinas, 2004).
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Tanto os conhecimentos técnico-cientificos, provindos das ciéncias modernas, quanto
0s acontecimentos socio-politicos influenciaram diretamente no contexto vital, forjando um

novo modus vivendi:

A passagem do artesanato para a indUstria e a producdo em massa é dos elementos
mais importantes e é das transicdes que mais radicalmente transformaram a
mentalidade humana. Com as exigéncias progressivas da maquina e da inddstria, da
técnica nascente, um numero cada vez mais consideravel de leigos procurava
conhecimentos, contacto com a ciéncia: matematica, geometria, fisica, quimica,
engenharia, [...] eletricidade. O acesso dum maior ndmero de leigos aos
conhecimentos supostos e reclamados pela industrializacdo fez com que se alargasse
o horizonte de toda esta gente. Verificou-se o acesso progressivo dos leigos a
ciéncia. [...] Surgiu em consequiéncia [da producdo em massa e da comercializagéo]
um novo ramo de atividades: a publicidade. A invencdo da imprensa, e em seguida
do cinema e da televisdo com todos os seus requisitos, transformou a publicidade
numa verdadeira poténcia. N&o se limitou aos elementos comerciais, mas invadiu
todos 0s outros campos e se tornou dominante na orientacéo da massa.

As transformagdes no modus vivendi advindas dos avangos da modernidade foram
progressivamente afastando parte do laicato da vida eclesial. De um lado os leigos, como
sujeitos sociais nas questdes temporais, assumiram a nova mentalidade caracterizada pelo
espirito de iniciativa e de independéncia, de criticidade e de ndo-conformidade, de competicéo
e de promoc¢do humana; do outro lado os clérigos, como sujeitos eclesiais, propdem ao laicato
uma forma de vida cristd, em suas estruturas e dindmicas, demasiadamente estaveis e passivas
para o modus vivendi da época.”’ Em conseqiiéncia da relacdo diacronica entre Igreja e
sociedade moderna, muitos leigos tomaram uma atitude de indiferenca, ou até de hostilidade,
para com a Igreja. Desse impasse, entre a Igreja e a cultura moderna, emergiram as condigdes

para o desenvolvimento do fendmeno da secularizag&o ou laicismo.**

% KOSER, C. A situagéo do laicato catélico nos albores do Vaticano I1, p. 895.

00 Concilio de Trento reformou o clero catélico, o qualificou espiritual e moralmente. Contudo, na medida em
a modernidade avanca o clero, profundamente conservador, se isola da sociedade. As causas do isolamento s&o
maltiplas: o perfil do proposto para os sacerdotes como homens de profunda espiritualidade e retiddo moral.
Segundo o modelo sulpiciano, o perfil do sacerdote traduz-se como homem de oracdo, de vida retirada e de
sacrificios. A formacdo filosofica e teoldgica era insuficiente para responder aos questionamentos do
pensamento moderno; o préprio trabalho apostolico estava restrito a administragdo dos sacramentos e ao ensino
do catecismo, nas pregacdes da perpassava um espirito de nostalgia do passado e de desconhecimento da vida
real dos fiéis. Cf. AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno, p. 125-126.

! «Se pelas mios do humanismo (Marsilio de Padua e Guilherme de Ockham) ingressa, na histéria do Ocidente,
0 espirito leigo, reivindicando sua autonomia diante da religido e da Igreja, pela cabega do iluminismo — e por
sua boca impiedosamente demolidora, como na Enciclopédia — entra o laicismo. Em uma virada semantica sem
precedentes, ‘leigo’ deixa de ser cristdo, torna-se ou indiferente, ou agndstico, ou ateu. Os ‘leigos’ ndo sdo mais
aquela parte do povo que ndo administra 0 povo, mas - ironia das ironias — 0s Unicos detentores de todo o poder
na esfera publica da vida societaria. ‘Leigo’ ndo se opde mais a clérigo dentro de uma mesma instituicio
religiosa, mas ‘leigos’ e clérigos se opdem no interior de uma mesma sociedade, que oficialmente ndo é mais
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1.2.2 Do contexto teoldgico

Diante do desenvolvimento do fenémeno da modernidade a Igreja tomou firme
posicao de restaurar a cristandade. Este posicionamento langa suas raizes desde o Concilio de
Trento (1545-1563) e estende-se até as vésperas do Concilio Vaticano Il (1962-1965). Nessa
época, a conjuntura e a postura eclesial sdo caracterizadas pela predominancia do modelo
romano: consiste fundamentalmente na centralizacdo hierarquica de todos os poderes na
figura do Sumo Pontifice. * Essa centralizagdo hierarquica do poder no Sumo Pontifice
ordenava-se pela finalidade da evangelizacdo e justificava-se pela necessidade de unidade de
comando frente as adversidades da modernidade a Igreja. Subjacente a essa posi¢do, estdo
presentes dois movimentos convergentes: um defensivo (apologético) e um propositivo, de
uma sociedade cristd integral, nos quais se situa a mobilizacdo eclesial dos leigos para a
misséo eclesial.

O Concilio de Trento* foi o ponto decisivo e referencial para a restauracdo da vida
eclesial, tanto sob o aspecto teoldgico-dogmatico quanto juridico-canénico. Mobilizou toda a
instituicdo eclesiastica para uma renovacdo pastoral em vista da missdo salvifica da Igreja:
ensinar o Evangelho e administrar os sacramentos, mediante o auxilio do Catecismo, a fim de
instruir os fiéis nas verdades da fé, bem como a énfase dada aos sacramentos atraves dos quais
é comunicada a graca salvifica de Cristo. Contudo, a reforma da Igreja realizou-se a partir dos
membros da propria hierarquia, 0 que ocorreu por meio da reforma do clero, ou seja, das
exigéncias para formacdo sacerdotal (institucionalizacdo dos seminéarios) e da centralizacédo

do poder eclesial nas maos do papa e dos bispos.** O laicato permaneceu nas mesmas

cristd, ndo é mais Igreja, ndo é mais religiosa. ‘Leigo’ se opde raivosamente a eclesiastico, clerical, religioso. O
clericalismo, preexistente, brutal. Se h& simetria em sua origem, ha maior dissimetria em suas conseqiéncias.
‘Leigo chega mesmo a tomar distancia de ‘leigo’ e vira ‘laico’ (mesmo que ainda se chame ‘leigo’): laico e
republicano, laico e liberal, laico e socialista, laico e comunista... jamais laico e cristdo.” ALMEIDA, A.J de.
Leigos em qué?, p. 210.

2 Cf. FOUILLOUX, Etienne. A fase antepreparatoria, p. 85-89. Sobre o desenvolvimento histérico e teolégico
da origem da tradicdo ‘juridica’ e ‘apologética’ da Igreja, desde suas raizes na Reforma de Gregorio VII (1073-
1085), passando diferentes aspectos em seus respectivos contextos. Primeiro sobre a questdo do fundamento e da
legislagdo do poder eclesial: o poder do Papa diante do Imperador Bonifacio VIII (1294-1303) com a Bula Unam
Sanctam e o poder do Papa diante do Colégio Episcopal (os problemas do Conciliarismo), em ambos persiste o
aspecto juridico e monarquico da Igreja; segundo sobre a questdo da verdadeira Igreja no contexto da Reforma
Protestante. Cf. PIE-NINOT, Salvador. Eclesiologia, p.30-47.

8 Cf. VENARD, Marc. O Concilio Lateranense V e o Tridentino, p. 315-363.

# «Os bispos 4 frente das dioceses; os parocos, das paroquias: essas sdo as duas colunas de sustentagio da Igreja
restaurada pelo concilio de Trento. Ndo mencionamos os leigos, pois deles o concilio nunca fala, a ndo ser como
eventuais usurpadores dos direitos da Igreja (ou seja, do clero)”. VENARD, Marc. O Concilio Lateranense V e 0
Tridentino, p. 346.
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condicBes eclesiais singulares de subordinacéo a hierarquia, quanto a participagdo na missao
da Igreja, porém foram beneficiados indiretamente pela reforma do clero:

A esses cristdos (...) a Igreja hierarquica se preocupou em oferecer um sélido
conhecimento da prdpria fé e dos prdprios deveres. (...) Difundido metodicamente
pelo clero pos-trindentino, baseado em manuais cada vez mais especializados, 0
catecismo foi a grande obra de aculturagdo cristd dos tempos modernos. (...) [O
Concilio de Trento], deu aqueles cristdos que permaneceram fiéis a Roma aquilo a
que todos os cristdo ocidentais aspiravam, no inicio dos tempos modernos: um
catecismo e pastores.*

A aplicacdo, dos decretos dogmaticos e disciplinares, do Concilio de Trento que ndo
s6 marcaram profundamente o pensamento teoldgico e a organizacéo juridico-institucional do
catolicismo, mas contribuiu para a revitalizacdo da vida cristd no catolicismo.*® Embora a
Igreja Catdlica acentuasse a nocdo do sacerddcio hierarquico como reacdo a nocdo do
sacerdocio comum dos fiéis, promulgado pela Reforma Luterana, ndo faltou, da parte do clero
catolico, iniciativa para promover a vida cristd dos leigos em vista da colaboragdo com o
apostolado hierarquico. Sob este aspecto, o Concilio de Trento favoreceu as condicdes para
uma mobilizacdo posterior, tanto entre os membros da hierarquia, conscientes e responsaveis
pela missdo apostdlica quanto, entre 0s membros do laicato, cientes de sua responsabilidade

eclesial em colaborar com seus pastores.*’

* VENARD, Marc. O Concilio Lateranense V e o Tridentino, p. 361. Sobre o Concilio de Trento, cf.
ABLBERIGO, Giuseppe. O sentido do Concilio de Trento na histéria dos concilios. Revista Eclesiastica
Brasileira. Petrdpolis, fasc. 231, set 1998, p. 543-564; JEDIN, Hubert. Breve storia dei Concili: i ventuno
concili ecumenici nel quadro della storia della Chiesa. 10. ed. Brescia: Morcelliana, 2006, p. 127-164.

* A revitalizagdo da Igreja no periodo pés-tridentino verifica-se, sobretudo, nas missdes mundiais, nas
conversges de personalidades européias, no campo da teologia e da ciéncia, e no desenvolvimento da piedade
dos fiéis. Cf. TUCHLE, Germano. Reforma e Contra-Reforma, p. 239-291.

*" Nesta época surgem Congregacfes de Clérigos conscios da necessidade de envolver os leigos na vida
apostolica: Clérigos Regulares de Sdo Paulo (barnabitas); Santo Inacio de Loyola que funda a Companhia de
Jesus; S8o Francisco Xavier, Sdo Carlos Borromeu e S8o Francisco de Salles sdo expoentes do clero que
promoveram a vida apostélica dos leigos, mediante congregacdes, confrarias, etc. (Cf. ALMEIDA, A. J de.
Leigos em qué?, p.181- 186; FORTE, Bruno. A missdo dos leigos, p.30-73). Também: “Desde que houve a
instalacdo do protestantismo em varios povos da antiga cristandade, desde a difusdo da descrenca e do
indiferentismo, até tomar a consisténcia de um fato social, a divisdo religiosa tornou-se uma das marcas do
mundo ocidental, viu-se uma elite do laicato cuidar outra vez do apostolado e da defesa da fé por meios
diferentes dos corpos politicos.” (CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 525) Em 1951, o discurso do papa Pio
XII no Primeiro Congresso Mundial do Apostolado Leigos, evidenciou a participacdo dos leigos no apostolado
eclesial depois do Concilio de Trento, nas seguintes palavras: “Costuma-se dizer com frequéncia que, durante os
quatro ultimos séculos, a Igreja foi exclusivamente “clerical”, por reacdo contra a crise que, no século XVI,
pretendera chegar a aboli¢do pura e simples da Hierarquia e, a propdsito, insinua-se que estd em tempo de
ampliar ela os seus quadros. Semelhante julgamento esta de tal modo longe da realidade quando foi precisamente
desde o santo Concilio de Trento que o laicato tomou posigdo e progrediu na atividade apostdlica. E coisa facil
de verificar; basta recordar dois fatos historicos patentes entre muitos outros: as Congregagdes Marianas de
homens exercendo ativamente o apostolado dos leigos em todos os dominios da vida publica, e a introdugdo
progressiva da mulher no apostolado moderno. E convém, a respeito desse ponto, relembrar duas grandes figuras
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A partir do contexto da modernidade e do Concilio de Trento, verifica-se o predominio
do modelo eclesiolégico da Igreja como Sociedade Perfeita.*® A classica afirmacdo de
Roberto Belarmino (1542-1621) ilustra o significado do conceito: a Igreja é tdo visivel e
palpavel quanto o reino da Franca ou de Veneza. Em meio a essas circunstancias, dois sao 0s
acentos que predominam no respectivo periodo nas reflexdes eclesiol6gicas, 0 que ndo
significa que outros elementos da eclesiologia ndo sejam considerados, mas aqueles que
seguem predominam em relacéo aos demais.*°

O acento juridico: a partir do qual se pretendia fundamentar e regular as questées do
poder na Igreja; tanto a nivel ad extra, na disputa do poder entre o papa, 0 rei ou imperador —
Bonifacio VIII e Felipe, quanto a nivel ad intra, na disputa do poder entre o papa e o concilio,
predominando o p6lo da unidade e universalidade da Igreja sob a figura monarquica papal, em
detrimento do reconhecimento do poder secular e da subordinacdo dos bispos ou das Igrejas
particulares. Do acento juridico, aplicado a figura da Igreja como Corpo de Cristo, —
corporacédo, onde o papa é a cabeca da Igreja na condicdo de vigario de Cristo, que procede a
insisténcia sobre o carater da visibilidade e da mediacdo da Igreja para a salvagdo. Como
ambos sdo concebidos numa perspectiva juridico-monarquica, a eclesiologia fora
praticamente reduzida a hierarquiologia, detentora de uma imagem piramidal da Igreja, onde
os membros da hierarquia, cada qual em seu lugar e grau (papa, bispos, presbiteros e
diaconos), exercem exclusivamente o triplice munus de Cristo: sacerdotal, profético e régio,

concentrando o poder da Ordem e o Poder Jurisdicional.*

da historia catdlica: uma é a de Maria Ward, essa mulher incomparavel que, nas horas mais negras e mais
sangrentas, a Inglaterra catdlica deu a Igreja; a outra, a de S. Vicente de Paulo, figura incontestavelmente plana
entre os fundadores e os promotores de caridade catdlica.” (PIO XIll. Discurso ao Congresso Mundial do
Apostolado Leigo, Roma 1951).

8 A citagdo que segue explicita o significado dos qualificativos da eclesiologia predominante do Concilio de
Trento até as vésperas do Concilio Vaticano II: “Mayoritariamente se piensa la Iglesia como sociedad perfecta.
No se designa con ello una perfeccion de carater moral, sino la conviccion de que la Iglesia posse todos los
medios y “poderes” necesarios para conseguir sus fines peculiares. Frente al Estado, por tanto, puede situarse en
plano de igualdad y estabelecer los acuerdos que considere pertinentes. Respecto a su propria articulacion se
concebi como sociedad “desigual” y por ello con una estructura jerarquica en que las distintas competencias
estan claramente delimitadas. En ambientes més radicales se elabora una eclesiologia “ultramontana”: frente las
tendencias disgregadoras de la sociedad y la misma Iglesia hay que exaltar la autoridad del Papa, Gnico punto de
referencia seguro e estable; hacia fuera serd el Papa el Unico capaz de hablar al mundo con autoridad, hacia
dentro se potencia la unificacion de la disciplina y liturgia conforme a los usos romanos la nostalgia de convertir
la Iglesia en una Unica e inmensa diécesis”. BUENO DE LA FUENTE, Eloy. Eclesiologia, p. 12.

* Sobre o desenvolvimento da eclesiologia da época da Reforma e Contra-Reforma, cf. ANTON, Angel. El
Mistério de la Iglesia: evolucion historica de las ideas eclesiologicas. Madrid: La Editorial Catolica, 1986, p.
437-893.

%0 Merecem referéncia os seguintes acontecimentos relativos ao triplice munus. Sacerdotal: a partir da Doutrina
sobre os Sacramentos, definida pelo Concilio de Trento (cf. DH 1600-1815), forjou uma pratica evangelizadora
centrada na preparacdo e celebragcdo dos sacramentos, na qual os clérigos, ministros legitimos, exercem uma
funcdo fundamental adquirindo um lugar relevante na vida eclesial. Profético: pressupondo o significado e
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O acento apologético: a efetivacdo da Igreja como Sociedade Perfeita, acrescenta-se o
acento apologético proprio do contexto da Contra-Reforma. A apologética pretende
demonstrar cientificamente a veracidade da Igreja Catdlica em meio as adversidades tipicas
do mundo moderno, por trés vias argumentativas: via historica do primado, via das notas da
Igreja e via empirica (santidade dos membros). Sobretudo a apologética manifesta-se numa
postura teoldgica que configura o0 modo da Igreja realizar sua missdo na histéria e parte do
pressuposto de uma concepcao estatica da Revelacdo de Deus, quando a Unica depositaria e
responsavel pela sua transmissdo é a Igreja, através do seu corpo docente, o Magistério
eclesiastico. De um lado estdo os clérigos, considerados os Unicos portadores dos valores e
das verdades da fé a serem transmitidos, e de outro lado estdo os leigos encarregados das
realidades terrenas, sob as quais predomina uma visao negativa do mundo, numa sociedade
em vias de secularizacdo sendo sustentada pela filosofia iluminista e pelo processo de
urbanizacdo e industrializacdo. Em consequiéncia, no contexto moderno de adversidades na fé
e numa concepcao eclesioldgica da Igreja Sociedade Perfeita, a teologia apologética serviu de
instrumental teologico para a Acao Catolica.

Enfim, sobre a nocdo de Igreja, como sociedade perfeita e sobre a teologia
apologética, ambos no contexto dos acontecimentos e da mentalidade moderna, vigoraram
desde o Concilio de Trento até a primeira metade do século XX no catolicismo, constituindo o
substrato eclesial e teoldgico onde surgiu a Acdo Catolica. Por conseguinte é da natureza de
uma eclesiologia hierarquiol6gica, que identifica a Igreja com clero e reduz a participacao
dos fiéis leigos ao direito de receberem os bens espirituais necessarios a salvacdo, que
compete a hierarquia a iniciativa de convocar o laicato a colaborar na misséo da Igreja. Neste
sentido, progressivamente passou a integrar o programa da formacéo sacerdotal, a orientacdo

e 0 aprofundamento dos clérigos para mobilizacio do laicato na misso eclesial.”*

grande contribuicdo dos Catecismos no periodo pos-tridentino, os clérigos sdo os responsaveis legitimos para a
instrucdo dos fiéis (Missio Canonica). Acrescenta-se a proclamagdo do Dogma da Infabilidade do Romano
Pontifice com Concilio Vaticano | em 1870, na Constitui¢do Dogmatica Pastor Aeternus (cf. DH 3050-3070) e a
prética da condenagdo ao modernismo (cf. Decreto do Santo Oficio Lamentabili, DH 3401-3465, PIO X. Carta
Enciclica Pascendi Dominici Gregis, em DH 3475-3500). Régio: trata-se do exercicio do poder na Igreja,
concentrado nos hierarcas, pelo Poder da Ordem e pelo Poder da Jurisdi¢cdo. Numa sociedade anti-clerical, e em
acelerado processo de secularizacdo, a Igreja precisava organizar-se como Instituicdo social e politica
acentuando o elemento juridico na vida eclesial. Dai a importancia da promulgacdo do Codigo de Direito
Canonico de 1917 pelo papa Bento XV.

5 [Os padres] “ndo eram apenas os pais espirituais de seu rebanho, mas também seus conselheiros em matéria
temporal, chegando as vezes a serem lideres de suas reivindicagdes junto as autoridades civis. (...) Desde o
pontificado de Pio IX, fundadores das congregagdes religiosas como o padre d’Alzon ou Dom Bosco ja davam a
seus discipulos essas orientagdes. O fendmeno porém ndo se limitava aos religiosos. Dom Dupanloup exortou
Seus parocos a nao se contentarem em atender os fiéis na Igreja, mas também a visitarem as residéncias a fim de
despertarem os indiferentes. (...) Além disso, embora o trabalho principal do ministério sacerdotal continuasse a
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1.2.3 A Acéo Catolica

Como ponto de interseccdo entre os dados formais distinguidos, pelo viés do contexto
histérico da modernidade e pelo viés da eclesiologia predominante no respectivo periodo,
perdura o imperativo da missao de evangelizar homens e mulheres na sociedade moderna.
Conforme o modelo eclesioldgico da Igreja, concebida como Sociedade Perfeita, a missdo é
responsabilidade primeira e fundamental da hierarquia, de modo que coube aos clérigos,
considerados como sujeitos da missdo eclesial, assumir uma posic¢ao de duplo reconhecimento
na modernidade.®® Em primeiro lugar, o reconhecimento das condicdes de separacdo e
independéncia ou de oposi¢do das institui¢fes civis em relagdo as pretensdes da Igreja, sejam
de natureza econdmica, politica, cientifica e cultural.>®> Em segundo lugar, o reconhecimento
dos leigos como possiveis colaboradores na missdo apostolica para restaurar a sociedade

crista.>

ter como centro a paréquia, assistiu-se ao desenvolvimento, ao lado dos pérocos e vigarios, de um novo tipo de
padre: o diretor de obras”. AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno, p. 130.

Em discurso aos alunos do Colégio Francés (12/3/1936), o papa Pio Xl recomendava insistentemente aos
tedlogos e seminaristas investigarem os fundamentos historicos, litirgicos e dogmaticos da Agdo Catdlica. Cf.
PESSOA, F. L. A causa formal da Agéo Catdlica, p. 315.

%2 No artigo, Responsabilidade do Clero Perante a Acéo Catdlica, demonstra-se que a Acéo Catdlica foi na sua
origem clerical, embora se destine a mobilizar os leigos para o apostolado. Os documentos da hierarquia sobre a
Acdo Catdlica foram analisados em trés ambitos: a natureza da A.C é hierarquica, a finalidade da A.C. é
apostdlica; Ordem expressa da autoridade é preceituada. Cf. GUGLIELMELLI, D. A responsabilidade do clero
perante a A¢do Catdlica, p. 76-88.

%% No discurso de Pio XI ao Episcopado Argentino (Roma, 4/02/1931), o Papa afirma categoricamente que a
Acéo Catdlica é o apostolado que melhor corresponde aos tempos modernos, de modo que, é um apostolado
legitimo, necessario e insubstituivel. (Cf. GUGLIELMELLI, D. A Acéo Catdlica: forma mais adequada do
apostolado moderno, p. 289-301). O comentario de Congar evidencia algumas razfes culturais da
secularizagdo:“Notemos aqui simplesmente este dois pontos: 1° nessa regulacio das coisas terrestres — as
ciéncias, tanto quanto os negdcios da cidade — pela autoridade intérprete do absoluto, havia um aspecto de
confiscagéo ou, diriamos no vocabulario marxista, de alienacao. E certo que as coisas terrestres sempre gozaram
de uma autonomia relativa; a alienagcdo nunca foi absoluta. 2° a tutela, que é boa na infancia, prolongou-se
indevidamente nos dominios em que os homens tinham atingido a maioridade. (...). Foi contra a confiscagdo da
verdade interna das causas segundas pela Causa primeira que se levantou o laicismo moderno, que quis ser no
fundo, uma retomada dos direitos das causas segundas, isto é, das coisas terrestres. (...) [Este] é o verdadeiro e
profundo sentido do movimento leigo — e, em suma, da mesma forma, do mundo moderno”. (CONGAR, Y. Os
leigos na Igreja, p. 38).

> «yarios factores historicos habian contribuido en el siglo X1X a dar actualidad a la participacion de los laicos
en la misidon de la Iglesia: 1. Esta adquiere una cada dia mayor independencia de la autoridad temporal y puede
asi organizar con libertad su accion pastoral; 2. los clérigos han perdido sus privilegios y su posicion influyente
en la sociedad y tratan de hacer oir su voz a través de los laicos; 3. desde la llustracién se ha ido secularizando la
sociedad y no tiene otra opcidn la Iglesia que la de actuar su mensaje de salvacién a través de los individuos y no
de las estructuras propias de los Estados que celebran la autonomia recién conquistada. En estas circunstancias se
descubren nuevas posibilidades de influir en la sociedad y en el mundo, cada vez mas descristianizados, por
medio del laicado.” ANTON, A. El Misterio de la Iglesia, II, p. 479.
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Subjacente a adesdo de grande parte do laicato e a convocacdo dos hierarcas esta a
vitalidade espiritual crista suscitada pela reforma do Concilio de Trento, o que significa que a
presenca dos leigos na Igreja ndo era somente quantitativa, mas também qualitativa, ou seja,
uma forca em poténcia para colaborar com a missdo da Igreja.>® Também sobre este aspecto é
necessario evitar generalizagfes, uma vez que esta implica um longo periodo histérico e uma
diversidade de experiéncias eclesiais circunstanciais. Devido a isso, é adequado retomar a
distingdo anterior entre o sentido lato e restrito da Acdo Catdlica, para se entender a
mobilizacdo do laicato no respectivo periodo.>®

A primeira fase da Ac¢do Catdlica, de mobilizacdo do laicato para o apostolado na
Igreja, desenvolveu-se no decurso dos séculos XVII e XVIII, mas principalmente no século

XIX.>" Houve uma diversidade de organizaces/instituicdes e atividades que podem ser

% Bruno Forte situa o Concilio de Trento como uma resposta da Igreja Catélica ao contexto moderno, em seus
ideais e em seus acontecimentos histdricos, a partir do qual se desenvolveu uma mobilizacdo do laicato: “Diante
dessa nova situagdo surge uma reacdo poderosa, iniciada pela reforma tridentina. Ela constitui-se uma auténtica
mobilizacdo do geral & comunidade eclesial, com o objetivo de tornar-se consciente da propria fé as massas dos
fiéis, para defendé-los dos erros e forma-los nas riquezas do mistério cristdo. E nessa linha, por exemplo, que se
coloca o Catecismo do Concilio. Tudo isso provoca o despertar do laicato para as irmandades.”(Cf. FORTE,
Bruno. A missdo dos leigos, p. 34). O texto que segue situa a mobilizagdo do laicato no contexto descrito da
modernidade, bem como indica ndo mais os principes como protagonistas do apostolado laical: “desde que
houve a instalacdo do protestantismo em varios povos da antiga cristandade, desde a difusdo da descrenca e do
indiferentismo, até tomar a consisténcia de fato social, a divisdo religiosa tornou-se uma das marcas do mundo
ocidental, viu-se uma elite do laicato cuidar outra vez do apostolado e da defesa da fé por meios diferentes dos
corpos politicos. A histdria do apostolado leigo no século XVII e XVIII sé foi escrita de maneira fragmentaria,
em monografias sobre as diversas descobertas, conquistas e coloniza¢Bes, sobre o movimento devoto, a
Companhia do Santissimo Sacramento, as missdes de um M. Renty e de outros, as congregacGes marianas, a
literatura apologética.” (CONGAR Y. Os leigos na Igreja, p. 525).

% Assim como, nem todos os membros do clero aderiram & exortagdo e ao preceito de mobilizar os leigos para o
apostolado, também se verifica, por parte do laicato, diferentes posicionamentos, o que é perfeitamente
inteligivel, uma vez que, a Igreja é o Povo de Deus, e povo ndo é uma massa amorfa como afirmou Pio XII. J. B.
Libanio classifica trés formas de posicionamento dos leigos diante da tentativa da hierarquia em mobiliza-los no
contexto da modernidade: posicionamento de afastamento da Igreja: séo aqueles que ndo conseguiram conciliar a
fé cristd (liturgia, doutrina e moral) com a mentalidade moderna, em seus aspectos cientificos, culturais, e 0s
desafios concretos da vida; trata-se de parte das classes operdrias e ilustradas; posicionamento de permanéncia
obediente: sdo aqueles que ficaram no seio da Igreja assumindo uma postura de obediéncia, tanto de modo
espontaneo e piedoso, quanto de modo consciente e de fé profunda; trata-se dos fiéis com mentalidade
interiorana das regides rurais e das periferias; para estes a secularizagdo representava uma ameaca as suas vidas
eclesiais, bem como, 0s que pertenciam as classes sociais mais cultas, para os quais as davidas e as dificuldades
do mundo moderno exigiam uma fé profunda e abnegada; posicionamento de uma via média entre a o
afastamento e uma permanéncia obediente, buscavam dificil equilibrio entre a fidelidade e as exigéncias da
cultura moderna, tratava-se de procurar dar as razfes da propria fé, trata-se dos dois ambientes sociais que
sofreram os impactos da modernidade: classes operérias e classes ilustradas liberais. Cf. LIBANIO, J.B.
Contextualiza¢do do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvimento, p. 14.

" 0 século XIX caracteriza-se pelos ideais iluministas e acontecimentos politicos em torno da Revolugdo
Francesa; foram tempos de perseguicdes e de purificacdo para a Igreja. Porém, com a derrota de Napoleédo surge
0 Movimento de Restauragdo do Antigo Regime o que significou uma renovagdo: “no periodo da Restauragao,
os leigos mostraram-se mais maduros — apesar de professarem, de modo geral, uma ideologia reacionaria e
conservadora — para assumir um lugar de lideranca na dura polémica contra as ideologias anti-catolicas. Uma das
principais novidades da pastoral do século XIX sera a crescente participagdo dos leigos e das leigas na vida e
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classificadas em acOes catdlicas: carater catequético-espiritual, apologético e caritativo,
segundo a natureza a que se destinam: no andncio e cultivo da fé, na promocao social, na vida
politica, nos meios culturais (escolas, universidade e imprensa).”® Embora as acdes de
mobilizacdo do laicato sejam organizadas conjuntamente, entre hierarquia e laicato, a nivel
diocesano ou paroquial, ttm um carater difuso, porque carecem de uma forma e de um
método que as uniformize, reconhecido ou direcionado oficialmente pelo Magistério da
Igreja.>® Por razées de necessidade de formacdo, de direcdo dos clérigos e na procura de
métodos adequados para garantir maior eficacia das acfes, os leigos criavam associacoes e
celebravam assembléias e congressos, em diferentes niveis: paroquiais e diocesanos e em
diversos paises da Europa (Italia, Alemanha, Franca, Inglaterra, Bélgica). Essas multiformes
acOes de catdlicos tém como denominador comum: a¢6es conjuntas de membros da hierarquia
e membros do laicato; a meta comum € a restauracdo da cristandade, respondendo aos
desafios proprios da cultura moderna (tendéncia revolucionaria da llustracdo, estatizacdo
politica da Igreja, problemas sociais decorrentes da urbanizacgdo e industrializacdo), mediante
uma postura apologética.®

As acdes dos catdlicos leigos receberam gradativamente o incentivo e a legitimidade
por parte dos Pontifices Romanos. Com Pio IX (1846 -1878), leigos foram convocados e
orientados pela hierarquia para combater os erros da modernidade na defesa politica da Igreja
e apologético-literaria da fé. Estes passos foram seguidos por Ledo XIII (1878 - 1903), com 0
acréscimo, e a insisténcia de mobilizacdo dos leigos para com as questdes sociais (classe dos
operarios) e politicas (criacdo da Democracia Cristd). A propria repercussdo das Enciclicas
Aeterni Patris, Rerum Novarum e Immortale Dei manifesta a ascendéncia de uma postura

ativa dos leigos na misséo eclesial.®

missdo da Igreja. Na tentativa de frear o processo de descristianizagdo da sociedade convocara leigos ilustres a
uma apologia da fé.” ALMEIDA, A. J de. Leigos em qué?, p. 219.

%8 Sobre histéria do laicato neste periodo, com nomes e obras: ALMEIDA, A. J de. Leigos em qué?, p. 217-239;
FORTE, Bruno. A misséo dos leigos, p. 34-35.

> “Fra a propria matéria da Acdo Catélica, [...], que se preparava nessa multidao de obras e atividades suscitadas
no seculo XIX, e era em boa parte sua propria idéia: a colaboracdo dos leigos com o clero sob a dire¢do da
hierarquia para o reinado de Cristo e a salvacdo social. A A.C., resultado de um século de esforco, sera
profundamente marcada, mesmo enquanto acdo dos leigos, pela busca de uma regeneracdo social da sociedade
pela fé em Cristo e no reinado de Cristo”. Congar, Y. Os leigos na Igreja, p. 528.

% Cf. KLOSTERMANN, F. Accién Catélica, p.15-24. Sobre uma listagem de acBes conjuntas dos leigos na
idade moderna, cf. FORTE, Bruno. A missdo dos leigos, p.34-35. Para uma breve historia do laicato, cf.
MONSEGU, Bernard. Los laicos, p. 617-630.

81O periodo compreende a segunda metade do século XIX até a primeira metade do século XX, onde vigora a
mentalidade eclesioldgica da societas perfecta e a teologia apologética. O periodo é de grandes transformacoes:
a nivel eclesial, caracteriza-se pelo combate ao modernismo e pela afirmacdo da autoridade eclesiastica, e
simultaneamente, é caracterizado pelas grandes renovagdes, como a reforma biblica, a reforma litdrgica, o
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A segunda fase da mobilizacdo do laicato desenvolveu-se no decurso do século XX.
Caracteriza-se pelo reconhecimento e oficialidade que a A¢do Catolica recebeu dos Pontifices
no universo do catolicismo. Com Pio X (1903-1914)°2 a mobilizagdo do laicato para o
apostolado ja é denominada de Ac¢do Catolica, no sentido de ser a acdo dos catdlicos, e sdo
tracadas as grandes linhas no conjunto da organizacéo e da missdo da Igreja. Com a Enciclica
Il Firmo Proposito, os pastores da Igreja sao orientados “a restauragdo de todas as coisas em
Cristo”. Para tanto, os leigos precisam realizar sua parte da missdo apostolica no mundo, a fim
de construir a civilizagdo crista.®®

Contudo, foi com Pio XI (1922-1939)% que a Acdo Catélica foi estendida a todo
universo catélico e definida como participacdo dos leigos no apostolado da hierarquia. A
definicdo ndo deve ser interpretada em sentido ontologico, mas descritivo, segundo o qual, a
participacdo é uma ajuda ou colaboracdo dos leigos na missdo, em algum ministério ou
alguma funcdo da hierarquia, mas ndo na propria hierarquia, ou seja, em seus poderes. O
sentido teoldgico da definicdo designa o lugar dos leigos na missao apostolica da Igreja, como

exercicio e manifestacdo de uma vida crista plena, no cerne do regime eclesial.®®

movimento ecuménico. A nivel social, acontecem as grandes revolugdes (principalmente a industrial) e as duas
grandes guerras mundiais. E neste contexto, com suas contradigbes e ambigiidades, que os papas (Pio 1X, Le&o
XIIl1, Pio X, Bento XV, Pio Xl e Pio XII) se manifestaram, a partir de algumas preocupac@es bem definidas. Cf.
SCOPINHO, S. C. D. Igreja e laicato adulto, p. 31-39.

62 «Se pudéssemos ter desenvolvido as secas indicacdes sobre o laicato no século XIX e o pontificado de Pio X,
teriamos mostrado com facilidade que nossa A.C. ai foi preparada, esbocada, e que ai recebeu muitas vezes o
proprio nome.” Congar, Y. Os leigos na Igreja, p. 533.

83 Cf. KLOSTERMANN, F. Accién Catélica, p.15-24.

64 “Permitasenos, con todo, recordar que la Accién Catélica no es otra cosa sino la ayuda que prestan los seglares
a la Jerarquia eclesiastica en el ejercicio del apostolado, y que esa Accidn Catélica ha nacido junto con la Iglesia,
y ha asumido recientemente nuevas maneras y formas nuevas, para responder mas cumplidamente a las
necesidades de los tiempos presentes. Y precisamente porque es apostolado, no se contenta tan s6lo con la
santificacién propia, bien que ésta es el fundamento necesario, sino que atiende a la mayor santificacion de los
demas por medio de la accion organizada de los catélicos, quienes, siguiendo en todo la direccion impuesta por
la Jerarquia, ayudan valiosamente a dilatar en las naciones el reinado de Cristo. Nobilisimo, por lo tanto, es el fin
de la Accion Catdlica, puesto que coincide con la finalidad misma de la Iglesia, segun aquello: La paz de Cristo
en el reino de Cristo. Y aunque la Accion Catdlica se extiende a todos los fieles y abarca toda suerte de
iniciativas buenas de los mismos, de ninguna manera siguese de ahi que hayan de suprimirse aquellas
asociaciones religiosas, que en todo tiempo fueron tan beneméritas en la causa catdlica, en especial las que de
antiguo se dedican a la educacién y piedad de los jovenes. Aun mas, puesto que dichas asociaciones cooperan
intensamente a que los espiritus se formen en la virtud y moral cristianas, no hay duda de que la Accién Cat6lica
ha de reportar de estas asociaciones valiosa ayuda y acrecentamiento. No menor utilidad se ha de seguir para ella
de las asociaciones econdmico-sociales; y, para quitar todo motivo de dudas, conviene advertir que tales
agrupaciones -aunque ajusten su actividad a las normas y principios de la Accién Catolica- tienen su verdadero
caracter en el ayudar a los hombres, ora en sus problemas econdmicos, ora en los profesionales, y de esto solo
ellas responden. En lo que toca a la religion y moral, dichas sociedades dependen por completo de la Accién
Catolica, a la cual han de obedecer como las demas instituciones de apostolado, si es que desean cooperar.” P10
XI. Carta al Episcopado Argentino, (4/12/1931).

% “Por que entdo, em que sentido, a A.C. é chamada participagio no apostolado hierarquico? Segundo as
declaracbes de Pio Xl, o adjetivo aqui apenas explica o substantivo, de acordo com o encadeamento de idéias
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Para que a Igreja cumprisse seu proposito de restaurar todas as coisas em Cristo, a
hierarquia ndo sO incentivou, mas sobretudo organizou e direcionou os leigos em acoes
conjuntas, de modo que esta segunda fase corresponde a institucionalizacdo da Acdo Catolica.
Duas sdo as linhas de acdo convergentes: o plano de acdo missionario e plano de agédo sobre as
estruturas. A primeira, envolve desde a formagdo cristd de leigos, nas diferentes dimensoes
(espiritual, doutrinal e moral), em vista da qualificacdo para o testemunho da fé, em virtude da
acao missionaria. Na medida em que a Ac¢do Catolica cumpria sua tarefa missionaria, foi
descobrindo que a eficacia do anuncio estava associada a influéncia sobre o meio social, a
segunda linha de acdo convergente, num duplo aspecto: por um lado descobre-se que a
coletividade de uma categoria de pessoas é mais que 0 conjunto dessas pessoas, porque o
ambiente social € um elemento constitutivo da pessoa; por outro lado, esse ambiente social
precisa ser cristianizado a fim de garantir as condicdes para o desenvolvimento da fé crista.
Com o proposito de cristianizar o meio social, surge a A¢do Catodlica especializada, segundo a
natureza dos objetivos a que se propde, e segundo as condic¢des dos leigos engajados, as quais
variam conforme as profissfes (Acdo Catolica Operaria...), e as faixas etarias, por exemplo:
Juventude Agréaria Catdlica, Juventude Estudantil Catdlica, Juventude Operaria Catolica,
Juventude Universitaria Catdlica. Subjacente a essa nocéo de apostolado esta o propésito de
restauracéo cristé integral da sociedade. ®°

A definicdo da Acdo Catdlica, como participacdo ou colaboracdo dos leigos no
apostolado da hierarquia, comporta duas caracteristicas essenciais que a fundamenta
teologicamente. Um dos fundamentos teoldgicos sdo os Sacramentos da Iniciacdo Crista,
principalmente o Batismo e a Crisma, quando a hierarquia exortava e convocava os leigos a

assumirem sua parte no apostolado da Igreja, justificando-o como desdobramento e

gue segue: 1° - trata-se de tomar parte no apostolado auténtico, aquele e ndo outro que continua a obra de Nosso
Senhor e para o qual Jesus deu missdo a seus apdstolos; trata-se de uma participagdo na missdo propria da Igreja,
e em nenhuma outra, sendo essa missdo definida por este objeto: comunicar a corrente de agua viva saida da
Redencdo, trabalhar pelo Reino de Cristo; 2° - essa missdo apostolica foi confiada aos apostolos e ndo é a da
Igreja, até as extremidades do espago e do tempo, sendo porque a Igreja é apostolica e porque a missdo como (ao
menos em parte) a autoridade e os carismas dos apostolos se transmitem nela pela sucessdo legitima dos
pastores; 3°- é por isso que a A.C. deve ser feita na submisséo a hierarquia: nesse terceiro sentido também, ligado
ao primeiro pelo segundo, ela tem uma participagdo no apostolado hierdrquico.” (CONGAR, Y. Os leigos na
Igreja, p. 535). Sobre o significado da defini¢do de Pio XI da Agéo Cat6lica, e referéncias a tedlogos como: S.
Tromp, Noguer, Lelotte, Dabin, cardeal Pizardo. Cf. MACHADO, Orlando. A¢do Catolica: colaboracéo,
participacéo, subordinacao, p. 19-28.

% CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 560, 564-565. Além disso, “com relagdo ao que existia antes, trés tracos
me parecem especialmente novos: o carater generalizado do apelo e ampliddo de um movimento que devia
abarcar todas as categorias; o aspecto marcado de tarefa leiga correspondente a um engajamento cristdo em uma
profanidade das coisas melhor reconhecida. Assim a A.C. de Pio Xl ultrapassa toda consideracdo parcial,
acidental (...) e atinge em seu préprio cerne o regime eclesial do laicato”. (lbidem, p. 531). Também ver
PESSOA, F. L. A causa formal da Agéo Catdlica, p. 315-323.
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manifestacdo em plena vida cristd.®” Outro fundamento teoldgico constitutivo da identidade
da Acdo Catolica é o mandato, pelo qual os leigos participam de fungdes ou servicos proprios
do apostolado hierarquico, sem participarem dos poderes da hierarquia, ou seja,
permanecendo no estado laical. A no¢do de mandato oferece um status de oficialidade publica

ao apostolado dos leigos, uma vez que se realiza sob a direcéo da hierarquia:

N&o como uma espécie de sacramento, de ordenacdo dos leigos, mas como um dos
meios, juridicamente até como meio decisivo, pelos quais a agao crista exterior dos
leigos é organicamente assimilada e articulada com o apostolado hierarquico, e se
torna propriamente uma atividade da Igreja. [...] A.C. como a forma de acéo crista
ou apostolica dos leigos transformada, na Igreja, em uma realidade de direito
pUblico. %

O Pontificado de Pio XII (1939-1958) caracteriza-se por um momento de
amadurecimento para a teologia do laicato, ndo sé pelo exercicio apostdlico da Acdo Catolica,

mas principalmente pela producdo teolégica: os Documentos Pontificios®®, a celebragdo dos

67 “Sendo os trés sacramentos consecratorios do batismo, da crisma e a imposicdo das méos (ordem)

participacdes (diversas e progressivas) do sacerddcio de Cristo, também se compreende na perspectiva de Santo
Tomas que a A.C., baseada ao menos nas duas primeiras, tenha sido apresentada por Pio Xl e pelos te6logos
como exercicio qualificado do sacerddcio real dos fiéis. De fato, serd facilmente aplicado o que dissemos do
sacerddcio dos fiéis, sobretudo sob o aspecto de o sacerddcio englobar o servigo do Evangelho gracas ao qual
pode levar-se o préximo a se oferecer a Deus como um sacrificio santificado pelo Espirito Santo (Rm XV,16):
sacerddcio ‘espiritual’, sem ‘poderes’, da mesma maneira que ha um profetismo de vida pelo Espirito Santo, sem
autoridade.” (Congar, Y. Os leigos na Igreja, p. 543). Além disso, a citagdo que segue, também demonstra que a
Acéo Catolica ndo constitui uma novidade teoldgica e eclesial, porque é a concretizacdo da teoldgica cléassica:
“O fundamento é sempre o do batismo, da confirmagio, da caridade, do reconhecimento, dos dons espirituais
recebidos. Varios textos citados mais acima, sobre os diferentes pontos, insistem particularmente sobre a
confirmagdo, a ponto de diversos tedlogos terem querido ver nela o ‘sacramento’ da A.C. Certamente, as ideais
tém bases reais na teologia cléssica da confirmacdo, principalmente na sistematizacdo feita pela escoléstica.
Santo Tomas via na confirmagdo ao mesmo tempo um sacramento que completa um fiel na linha de sua prdpria
existéncia cristd, e uma das consagragdes que instituem e organizam os diversos ‘oficios’ na Igreja. O proprio
catecismo diz que a confirmagdo nos constitui ‘perfeitos cristdos’, isto ¢, membro acabado, membro ativo da
Igreja. De acordo com o primeiro ponto de vista, a confirmacéo é o sacramento da passagem do pequeno cristdo
da vida em si mesmo e por si mesmo para a vida na sociedade; de acordo com o segundo ponto de vista, ligado
alias ao primeiro, o cristdo confirmado € investido de certa missdo social de defesa da fé e testemunho.
(CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 541-542).

% CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 548. Y. Congar analisa algumas interpretacdes errdneas sobre Acdo
Catdlica por causa da nogdo do mandato. A primeira consiste em concebé-lo como uma delegacdo, de modo que
A.C. seria a longa manus da hierarquia eclesiasticas, implicaria na clericalizacdo dos leigos, mediante
subordinacao total a hierarquia. A segunda consiste em concebé-lo como uma realidade sacramental criadora de
uma espécie de ordem leiga, com seus ex opere operato; implicaria em reduzir a missdo apostélica
exclusivamente a hierarquia, negando a missdo decorrente dos Sacramentos do Batismo e da Confirmagéo,
realizada pelos leigos ao longo do cristianismo. Cf. Ibidem, p. 544-546.

% A Constituicdo Apostélica Bis Saecularis, do Papa Pio X11 (27/09/1948) afirma que existe uma multiplicidade
de formas e métodos para o desenvolvimento da Agdo Catdlica. Segundo, confirmava o conceito juridico da
Acdo Catolica, apresentando quatro notas que a constituem: a laicidade, o apostolado universal, a organizagao
hierarquica e 0 mandato. Tudo isso possibilitou novas experiéncias pastorais a nivel mundial.
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Congressos Mundiais de Leigos Catdlicos™ e estudos teolégicos sobre os leigos de Yves
Congar, Edward Schillebeeckx, Hans Urs von Balthasar, Gérard Philips, Karl Rahner,
Ramon Ortiz e outros. Tais fatores demonstram a efervescéncia do laicato no periodo
precedente ao Concilio Vaticano Il, tanto a nivel de acdo apostélica quanto de reflexédo
teoldgica, nos quais se verifica um verdadeiro movimento dialético de sintese na seguinte
forma: em um primeiro momento houve uma convocagao e orientacdo dos leigos por parte do
Magistério; em um segundo momento os leigos realizaram acdo apostélica em determinado
meio social; em um terceiro momento, 0 contato com o meio social proporcionau uma
superacdo das primeiras orientacGes teoldgicas. O discurso de Pio XII no Il Congresso
Mundial do Apostolado dos Leigos manifesta a efervescéncia das questdes teoldgicas.

A primeira questdo teologica emergente incide sobre o conceito de apostolado e levou
a questionar se a participacdo dos leigos no apostolado hierarquico ndo os destitui do estado
laical.”*Sem romper com a concepcdo de seu antecessor, Pio XII substituiu 0 termo
‘participacdo’ pelo termo colaboracdo dos leigos no apostolado da hierarquia, para definir a
missdo dos leigos na Acdo Catolica. Intrinseca a essa substituicdo, estd a distincdo entre
apostolado hierarquico e apostolado leigo. A diferenca principal consiste na distingdo entre
os fiéis que receberam o Sacramento da Ordem e os dos demais fiéis. Ha na Igreja, por
instituicdo de Cristo aos Apostolos, duas formas de exercicio do poder: o poder da ordem e o
poder de jurisdicdo, mediante € distribuido de forma diferenciada, o triplice manus de Cristo

"0 Os Congressos Mundiais sobre o Apostolado dos Leigos realizaram-se em Roma, foram eventos marcantes na
histéria da Igreja e consequentemente para a teologia do laicato. O Primeiro Congresso realizou-se em 1951 e
expressou as reflexfes e debates que se faziam naquele periodo, sobretudo da questdo eclesiol6gica. Seus temas
com respectivas deliberagdes: sobre a necessidade de compreender a realidade do mundo para o agir da Igreja; a
formacdo de um laicato adulto. O Congresso também possibilitou uma reflexdo para se compreender a atuagdo
do laicato nas diferentes &reas da vida social, como a familia, a escola e a politica. Sobretudo a contribui¢do mais
significativa foi processo de discussao sobre a missao do laicato na Igreja. O Segundo Congresso Mundial para o
Apostolado dos Leigos, realizado em 1957, foi preparado com uma séria reflexdo teoldgica e pastoral. Surgiu
uma imagem de Igreja que compreendia melhor as diversas funcfes do apostolado leigo, tanto dos homens,
como das mulheres. A partir deste referencial, a preocupagdo fundamental foi com a «formacéo de base», tema
das principais reflexfes apresentadas nos debates. Cf. SCOPINHO, S. C. D. A Igreja e o laicato adulto, p. 14.

™t Em 1955, Karl Rahner publicou um estudo sobre o apostolado dos leigos, no qual defendia a tese de que na
medida em que um leigo exerce uma fun¢do ou oficio na Igreja, que supde algum poder, seja de ordem ou de
jurisdicdo, deixa a condicdo de leigo e passa a condicdo de clérigo. Fundamenta-se em alguns textos da
antiguidade cristd, segundo os quais quem exerce um oficio, mesmo sem receber o Sacramento da Ordem era
designado de clérigo. Além disso, na Igreja, os clérigos caracterizam-se por serem detentores do poder,
comunicado pelo Sacramento da Ordem, e o leigo € um individuo sem poder. Desta forma, na medida em que 0s
leigos recebem o mandato da hierarquia para a realizacdo de uma funcéo deixam de realizar o apostolado proprio
dos leigos, decorrente dos sacramentos da iniciacéo cristdo, para realizarem o apostolado hierarquico decorrem
do poderes advindos pelo Sacramento da Ordem. Este artigo provou no catolicismo uma série de discussdes
entre tedlogos e recebem de Pio XII no Il Congresso Mundial de Apostolado Leigo uma orientagcdo magistral.
(Cf. KOSER, C. A nog¢do de Apostolado no Discurso de Pio XII ao 1l Congresso Mundial de Apostolado Leigo,
p.957-964). Sobre esse tema ver também o artigo de SUENENS, Cardeal Léo José. Multiforme Unidade de Acdo
Catolica. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v. XXIV, fasc. 2, p. 289-308, Jun 1964.
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entre todos o cristdos,”’ambos existindo plenamente somente no Papa e nos Bispos. Pela
ordenacdo, os preshiteros participam, em sentido ontolégico, porém parcial, do poder da
ordem, mas ndo lhes sendo conferido o poder de ensinar e governar, proprio somente do Papa
e dos Bispos. Pela missio canonica os presbiteros ou/e leigos, podem ser chamados a
colaborar nas tarefas do ensino e do regime, porém a realizagdo desse apostolado ndo significa
a participacdo, no sentido ontolégico e sim jurisdicional, nos poderes de ensino e governo.”
Desta forma, se um presbitero for chamado a exercer uma fungédo de ensino ou governo sera
apostolado hierarquico, e se um leigo for chamado para esta mesma funcdo serd apostolado
laico, e suas razdes fundamentam-se no carater ontoldgico da ordenacéo.

A segunda questdo teoldgica consiste na reducdo da acdo de catélicos a A¢do Catolica.
Sob essa discussdo estd uma concepcao limitada da propria A¢do Catolica, fundamentada
exclusivamente na colaboracao dos leigos no apostolado hierarquico conferido pelo mandato,
negando toda a colaboracdo apostélica no decurso da histéria eclesial, e contrariando as
afirmagdes do Magistério sobre a natureza e a finalidade da Ag¢do Catdlica. Uma segunda
reducdo € conceber o apostolado leigo dependente teologicamente do mandato, negando a
responsabilidade apostdlica dos leigos que procede dos sacramentos do Batismo e da
Confirmacéo, ou seja, existe na Igreja um apostolado de leigos diferente, em suas formas e
métodos, do apostolado realizado pela Aco Catélica.”

"2 “por instituigio divina, cabe ao clero o regime eclesistico e transmissdo institucional da graca divina nos
sacramentos. E o que se diz na antiga divisio das atribuicdes do clero em ‘potestas ordinis’ e ‘potestas
iurisdictionis’. Mais recentemente costuma enumerar trés elementos: “munus doutrinal, pastoral e sacerdotal”.
As duas enumeracBes ndo sdo paralelas, mas se cruzam: em cada qual dos trés ‘munera’ ha poder de ordem e de
jurisdicdo, e tanto no poder da ordem quanto no poder de jurisdi¢do se pode distinguir os trés ‘munera’. As cinco
nogdes em conjunto dizem mais do que as divisdes tomadas separadamente.” KOSER, C. O laicato nos albores
do Vaticano I, p. 889.

7 «“pormenorizando, verifica-se que a ‘potestas ordinis’ e reclama no fundo para um nimero muito pequeno de
elementos: celebracdo da missa com os elementos de transubstanciagdo e representacgdo litdrgica; administracdo
da crisma e da extrema-uncéo, absolvicdo sacramental da peniténcia, administracdo do sacramento da Ordem.
Quanto ao exercicio da jurisdicdo eclesiastica, privativos do clero por instituigdo divina serdo apenas 0s
elementos que supde a ‘potestas ordinis’. Tais elementos existem tanto no munus doutrinal, quanto no pastoral e
sacerdotal. No munus sacerdotal esta evidente no sacramento da peniténcia: s6 quem possui a ‘potestas ordinis’
pode receber a jurisdicdo de absolver os pecados. Isto por institui¢do divina. Reservada a quem foi ordenado, é
também a jurisdi¢do de magistérios que condiciona a competéncia para ‘decretos’ doutrinais propriamente ditos.
Quanto ao munus pastoral ou de regime, é certo que o supremos poder na Igreja por instituicdo divina supde o
poder da Ordem. E certo também que pela mesma instituicdo divina o regime em seu conjunto devera estar
ligado ao poder de Ordem. Os por menores, porém ndo sdo muito nitidos quanto as fronteiras. Os demais
elementos, se forem direito privativo do clero, sdo-no por instituicdo e lei eclesiastica e as fronteiras que disto
resultam sdo modificaveis por autoridade eclesiastica.” KOSER, C. O laicato nos albores do Vaticano Il, p. 890-
891.

™ «A Agdo Catolica traz sempre o cardter de um apostolado oficial dos leigos. Dois reparos aqui se impde: 0
mandato, sobretudo o de ensinar, ndo é dado a Acdo Catolica no seu conjunto, mas sim aos seus membros
organizados em particular, segundo a vontade e a escolha da Hierarquia. A Agdo Catolica também néo pode
reivindicar o monopolio do apostolado dos leigos, porquanto, ao lado dela, subsiste o apostolado leigo livre.
Individuos ou grupos poder colocar-se a disposicdo da Hierarquia e ver lhes serem por ela confiadas,com
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A Acdo Catolica possibilita compreender a participacdo do laicato na missao eclesial
no periodo que precede o Concilio Vaticano Il. Trata-se de um fendmeno eclesial complexo
que tem por objetivo restaurar a vida cristd no contexto da sociedade moderna, de modo que a
Acdo Catolica manifesta a sintese entre as ldgicas da cultura moderna e as légicas da Igreja no
respectivo periodo: uma concepcao eclesiolégica da Igreja como Sociedade Perfeita e de uma
postura teoldgica apologética. Sua origem demonstra a continuidade da participacédo de leigos,
ativos e conscios, na vida apostdlica da Igreja; o desenvolvimento de sua préxis exigiu a
redescoberta do estatuto dogmatico dos batizados, possibilitando as condigdes para o
surgimento de uma teologia do laicato. Embora tenha envolvido efetivamente parte dos
cristaos leigos, possibilitou a que os padres conciliares afirmassem a participacdo dos mesmos

no apostolado eclesial no decurso do Concilio Vaticano I1.
1.3 A IGREJA NO E DO CONCILIO VATICANO I

O Concilio Vaticano Il (1962-1965)" é um marco histérico na relacdo da Igreja
Catolica com a sociedade moderna, porque simultaneamente consolidou a renovacéo eclesial
a partir dos movimentos: biblico, litirgico, teoldgico, ecuménico, social e laical da primeira
metade do século XX, e postulou a imediata orientacdo pastoral-teoldgica da Igreja. Os
discursos dos Pontifices Jodo XXIII e de Paulo VI evidenciam a necessidade de mudanca na
forma das relacBes da Igreja com a sociedade moderna, para que a mesma pudesse efetivar

com éxito sua missdo evangelizadora, frente aos homens e mulheres da cultura moderna.”®

duragdo fixa ou indeterminada, certas tarefas para as quais eles recebem mandato.” PIO XII. Normas do Sumo
Pontifice PIO XII aos participantes ao Il Congresso Mundial de Apostolado Leigo. Revista Eclesiéstica
Brasileira, Petropolis, v. XVII, fasc. 4, p. 1050-1062, dez 1957; Cf. SUENENS, Cardeal Léo José. Multiforme
Unidade de Agdo Catdlica. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v. XXIV, fasc. 2, p. 289-308, Jun 1964.

A convocagdo e a realizacdo do Concilio Vaticano Il pressupdem o contexto histérico, tanto sob uma
perspectiva da sociedade moderna em seus multiplos aspectos politicos, econdmicos, sociais e culturais; como
sob uma perspectiva de renovacdo eclesial, uma vez que, muitos dos ensinamentos e orientaces conciliares
foram postulados teclogicamente na primeira metade do século XX. Sobre estes temas conferir: ALBERIGO, G.
O Concilio Vaticano Il (1962-1965), p. 393-442; SOUZA, Ney de. Contexto e desenvolvimento histérico do
Concilio Vaticano 1l, 17-67; FOUILLOUX, Etienne. A fase antepreparatéria, p. 85-104; HASTENTEUFEL,
Zeno. Contexto historico do Vaticano 11, p. 5-15; LIBANIO, J. B. Contextualizagio do Vaticano 1l e seu
desenvolvimento, p. 5-36.

® cf. JOAO XXIII. Discurso de Sua Santidade Papa Jodo XXIII na abertura solene do SS. Concilio Vaticano
(11/10/1962); PAULO VI. Discurso na solene inauguracdo da Il Sessdo do Concilio Vaticano Il (29/9/2011).
Afirma o papa Jodo XXIII: “Se voltarmos a atengdo para a Igreja, vemos que ela ndo permaneceu inerte em face
destes acontecimentos, mas seguiu, passo a passo, a evolugdo dos povos, 0 progresso cientifico, as revolugées
sociais; opds-se decididamente as ideologias materialistas e negadoras da fé; viu, enfim, brotarem de seu seio e
desprenderem-se imensas energias de apostolado, de oracdo, de agcdo em todos os campos, por parte,
primeiramente do clero sempre mais a altura de sua missdo pela doutrina e virtude e depois, por parte do laicato
gue se tornou sempre mais consciente de suas responsabilidades no seio da Igreja e, de modo particular, de seu


http://www.itf.org.br/index.php?pg=conteudo&revistaid=6&fasciculoid=201&sumarioid=2901
http://www.itf.org.br/index.php?pg=conteudo&revistaid=6&fasciculoid=201&sumarioid=2901
http://www.itf.org.br/index.php?pg=conteudo&revistaid=6&fasciculoid=201&sumarioid=2901
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Por ocasido dos 40 anos de encerramento do Concilio Vaticano 1, o papa Bento XVI
retomou 0s discursos mencionados e explicitou em que consistia essa mudanga na relagdo da
Igreja para com a modernidade. Na perspectiva da relagdo dialética entre Igreja e sociedade’”,
o discurso do Pontifice pode ser sintetizado em duas questdes:

Primeira questdo: as mudancas de concepcdes e de posicionamentos. Historicamente a
relacdo da Igreja com a cultura moderna caracteriza-se como conflituosa, principalmente
guanto aos posicionamentos nas areas da ciéncia e da politica; no contexto eclesial, pelas
condenacdes, e no contexto civil a negacdo de Deus e dos valores cristdos, para a construcao
da sociedade. Porém, os desdobramentos histéricos de ambos criaram condigdes para um
didlogo. Com isso, a convocagdo do Concilio incide sobre um duplo reconhecimento: das
mudancas advindas da modernidade na sociedade da época e do proprio processo de
renovacdo eclesial, no respectivo periodo criando as condi¢des para uma nova sintese.

A segunda questdo incide sobre o ndcleo da eclesiologia. Bento XV1 especifica que as
mudangas nas relagcfes incidem teologicamente sobre a identidade e a misséo da Igreja, tanto

a ad intra quanto ad extra:

Poder-se-ia dizer que se formaram trés circulos de perguntas, que agora no momento
do Vaticano |1, esperavam uma resposta. Antes de mais, era preciso definir de modo
novo a relacdo entre fé e ciéncias modernas; isto dizia respeito, finalmente, ndo
apenas as ciéncias naturais, mas também a ciéncia histdrica, pois numa determinada
escola, 0 método histdrico-critico reclamava para si a Gltima palavra na interpretacdo
da Biblia, e pretendendo a plena exclusividade para a sua compreensdo das Sagradas
Escrituras, opunha-se em pontos importantes da interpretacdo que a fé da Igreja
tinha elaborado. Em segundo lugar, era preciso definir de modo novo a rela¢do entre
a lgreja e o Estado moderno, que abria espaco aos cidaddos de varias religifes e
ideologias, comportando-se em relacdo a estas religides de modo imparcial e
assumindo simplesmente a responsabilidade por uma convivéncia ordenada e
tolerante entre os cidaddos, e pela sua liberdade de exercer a prépria religido. A isto,
em terceiro lugar, estava ligado de modo geral o problema da tolerancia religiosa,
uma questdo que exigia uma nova defini¢do sobre a relagdo entre a fé crista e as
religides do mundo. Em particular, diante dos recentes crimes do regime nacional-
socialista, e em geral, num olhar retrospectivo a uma longa e dificil historia, era
preciso avaliar e definir de modo novo a relacio entre a Igreja e a fé de Israel. ™®

dever de colaborar com a hierarquia eclesiastica. (...) Assim, se o mundo aparece profundamente mudado,
também a comunidade cristd estd em grande parte transformada e renovada, isto é, socialmente fortalecida na
unidade, intelectualmente revigorada, interiormente purificada, pronta, desta forma, a enfrentar todos os
combates da fé.” JOAO XXIII. Exortagdo Apostdlica Humanae Salutis, 5.

" Sobre a perspectiva dialética na eclesiologia foi explicitada acima, p. 09-10.

®BENTO XVI. Discurso aos cardeais, arcebispos e prelados da Ciria Romana na apresentagdo dos votos de
natal. (22/12/2005).
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Nos discursos dos referidos Pontifices, constata-se a convergéncia dos dois fatores
formais, distinguidos anteriormente: Revelacdo e Histdria ou Igreja e Sociedade. Na relacdo
dialética que existe entre ambos, situa-se a natureza e a finalidade eminentemente pastoral do

Concilio Vaticano 11.”°

Razdo porque ndo foram definidos novos dogmas, mas promulgadas
verdades do deposito da fé, em textos de diferentes naturezas, alguns dos quais de carater
doutrinario, como sdo as constituicdes dogmaticas sobre a Igreja e a Revelagdo de Deus. Por
esta razdo, as pretensdes pastorais conciliares ndo podem ser reduzidas as circunstancias de
natureza socioldgica ou antropoldgica, pois toda questdo pastoral é, em sua esséncia, para a
Igreja, uma quest&o de natureza doutrinal e teolégica.®

As mudangas nas formas de relacdo da Igreja com a sociedade moderna podem ser
formuladas em dois conceitos teoldgicos que perpassam os documentos conciliares. Trata-se
do conceito de diadlogo e de aggiornamento, procedentes da renovacao teoldgica biblica e

patristica.! Decorrente dessa transformacio surge uma mudanca de modelo teolégico, que

7«0 punctum saliens deste Concilio n&o é a discussdo de um ou outro artigo da doutrina fundamental da Igreja,
(...). Para isto ndo haveria necessidade de um Concilio. Mas da renovada, serena e tranqiila adeséo a todo o
ensino da Igreja, na sua integridade e exatiddo, como brilha nas Atas Conciliares, desde Trento até o Vaticano I,
0 espirito cristdo, catélico e apostélico do mundo inteiro espera um progresso na penetracdo doutrinal, e na
formacéo das consciéncias, em correspondéncia mais perfeita com a fidelidade a doutrina auténtica; mas também
esta seja estudada e exposta por meio de indagacdo e formulagdo literdria do pensamento moderno. Uma € a
substancia da antiga doutrina do depositum fidei, e outra é a formulacdo que a reveste: e é disto que se deve com
paciéncia se necessario — ter grande conta, medindo tudo nas formas e propor¢des do magistério prevalentemente
pastoral (...) Sempre a Igreja se op0s aos erros; muitas vezes até os condenou com maior severidade. Nos nossos
dias porém, a Esposa de Cristo prefere usar mais o remédio da misericordia que o da severidade: julga satisfazer
melhor as necessidades de hoje mostrando a validez de sua doutrina do que condenando seus erros (...).” JOAO
XXIII. Discurso de Abertura da Primeira Sessédo do Concilio Vaticano 11 (11/10/1962).

8 A identidade teoldgica de finalidade pastoral do Concilio aparece na nota n® 1 da prépria Constituicio Pastoral
Gaudim et Spes, sobre a Igreja no mundo de hoje: “A Constituicdo Pastoral ‘sobre Igreja no mundo de hoje’,
formada por duas partes, constitui um todo unitario. E chamada pastoral’, porque, apoiando-se em principios
doutrinais, pretende expor as rela¢fes da Igreja com 0 mundo e os homens de hoje. Assim, nem & primeira parte
falta a intencdo pastoral, nem & segunda a doutrinal. Na primeira parte, a Igreja expGe a sua propria doutrina
acerca do homem, do mundo no qual o homem esta integrado, e da sua relagdo para com eles. Na segunda,
considera mais expressamente varios aspectos da vida e da sociedade contemporaneas, e sobretudo as questdes e
os problemas que, nesses dominios, padecem hoje de maior urgéncia. Daqui resulta que, nesta segunda parte, a
matéria, tratada a luz dos principios doutrinais, ndo compreende apenas elementos imutaveis, mas também
transitorios. A Constituicdo deve, pois, ser interpretada segundo as normas teolégicas gerais, tendo em conta,
especialmente na segunda parte, as circunstancias mutaveis com que estdo intrinsecamente ligados os assuntos
em questdo.” Sobre as discussGes do valor teoldgico doutrinrio Vaticano Il em seu contexto imediato cf.:
KLOPPENBURG, B. Introducéo geral aos Documentos do Concilio, p. 7-36. Sobre o desenvolvimento histérico
da discussdo teoldgica sobre o valor magistral dos textos conciliares como doutrina catolica, incluindo o Sinodo
dos Bispos de 1985, uma analise critica da hermenéutica de Reforma proposta pelo papa Bento XVI, cf. PIE-
NINOT, Salvador. La sintesi ecclesiologica del Concilio Vaticano Il. Opzione per [’ecclesiologia sacramentale
di comunione, p. 75-100.

81 Segundo o Cardeal Lorscheider, o aggiornamento e di4logo sdo duas categorias teoldgicas complementares
para a compreensdo do Vaticano Il. Ambas precisam ser concebidas teologicamente e correspondem
respectivamente as duas Constitui¢des eclesiologicas: Lumen Gentium e Gaudium et Spes. (Cf. LORSCHEIDER,
Aloisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano Il, p. 17-26). Conforme G. ALBERIGO o conceito aggiornamento
€ um critério hermenéutico para interpretar os documentos conciliares: “In questo modo Giovanni XXII ha inteso
porre il Concilio nella prospettiva della risposta cristina alle istanze di um’umanitad che ha in corso um
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consiste na passagem do predominio paradigmatico do legado teoldgico de Agostinho de
Hipona (354 — 430), em detrimento do legado teoldgico de Irineu de Lyon (130-202). Ambos
coexistem sem contradicdo na tradicdo cristd, mas acabam diferenciando-se
fundamentalmente na medida em que expdem as razdes teleoldgicas da Encarnacdo do Verbo.

Para Agostinho, o Verbo se fez carne para ser o mediador e redentor do ser humano
por causa do pecado; o limite dessa concepcdo esta na restricdo da soteriologia a
hamartologia, além de forjar uma visdo pessimista do ser humano e do mundo. Ja para Irineu,
0 Verbo se fez carne para levar a criacdo a sua plenitude (o conceito é anakephalaiosis:
restaurar, recapitular, restituir), de modo que a soteriologia € um dos elementos do conjunto
da teologia da historia salvacdo, havendo uma visdo mais otimista do ser humano e do mundo.
Conforme essa distingdo, a teologia do Vaticano Il resgatou, de modo consequente, a tradicdo
irineana e eclipsou a agostiniana.®®

Do ponto de vista hermenéutico, essas razdes teleoldgicas influenciam na elaboracéao
de diversos tratados da teologia (cria¢do, graca, moral), os quais por sua vez confluem para a
eclesiologia. A reciproca também é verdadeira, ou seja, € simultdneo a investigacdo das
razdes teologicas da Encarnacdo do Verbo um pretexto eclesiolégico condicionante. A
questdo factual é que a interpretacdo que a Igreja faz do evento Cristo, determina 0 modo de
sua posicao e relacdo para com o mundo.® E, sobre este aspecto, o legado teolégico de Irineu

rinnovamento profundo e globale, forse piu evidente oggi che non quando il Vaticano Il & stato annunciato.
‘Aggiornamento’ appare come l’indicazione sintética della direzione nela quale il Concilio avrebbe dovuto
apriere il cammino. Non um riforma instituzionale né una modificacione doutrinale, ma uma immersione totale
nella tradizione finalizzata a um ingiovanimento della vita Cristiana e della Chiesa. Uma formula nella quale
fefelta Alla Tradizione e rinnovamento profético errono destinati a coniugarsi; la lettura dei ‘segni dei tempi’
doveva entrare in sinergia reciproca com la testimonianza dell’ annuncio evangelico.” ALBERIGO, G.
Transizione epocale: studi sul Concilio Vaticano Il, p. 42.

8 0 que segue permite compreender, de modo sintético, as teses de Agostinho e de Irineu. Segundo a
perspectiva paradigmatica agostiniana: a razao teleoldgica é redentiva ou soteriolégica, isto é, o Filho de Deus
assumiu a condi¢do humana, exceto no pecado, a fim de redimir ou de salvar os seres humanos por causa dos
pecados. Acentua-se a condi¢do pecadora da humanidade, a qual se vincula uma visdo negativa mundo sujeito ao
mal e em oposi¢do a Deus. Em contrapartida € oferecido, como o remédio salvifico, graca redentora de Cristo. O
limite dessa concepgdo esta na reducéo da teologia da graca a graca redentora e da soteriologia a hamartologia.
Em virtude deste cristocentrismo monofisista emerge o eclesiocentrismo, no qual a Igreja esta circunscrita ao
plano da Redengdo em Jesus Cristo; até e inclusive a Enciclica Mystici Corporis de Pio XII predomina a
eclesiologia formulada segundo o paradigma agostiniano. J&, segundo perspectiva paradigmatica irineana, a
razdo teleoldgica é perfectiva ou cristologica: o Filho de Deus assumiu a condi¢cdo humana para conduzir, a
histéria e toda a criagdo, a plenitude. Sob esta 6tica a graca redentora situa-se conjunto da histéria da salvacéo
desde a criacdo a parusia. H4 uma visdo otimista do ser humano e do mundo, porque a prépria criacdo ja é
concebida como um dom divino, o qual integra da historia salvifica e precede & doutrina do pecado. Deste modo,
a redencéo operada por Cristo significa anakephalaiosis (restaurar, recapitular e restituir): no da Imago Dei no
ser humano e a ordem primitiva da criagdo no mundo. Sob esta perspectiva a eclesiologia tem carater mais
pneumatolégico, porque concebe a Igreja situada na dindmica e na estrutura da histéria da salvacdo. Cf.
BRIGHENTI, A. Vaticano Il — Medellin, p. 5-26.

83 “Ndo somos nés que inventamos ou descobrimos o Cristo, mas aderimos a Ele tal qual nos foi apresentado
pela Igreja, segundo a tradicdo vivida ao longo dos séculos. Nos entanto, € bom lembrar também, e aqui a
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possibilitou teoricamente o didlogo da Igreja com a sociedade moderna, uma vez que a
Encarnacdo do Verbo é interpretada no conjunto da histdria da salvacdo. N&o se restringe a
doutrina sobre o perddo dos pecados, mas abrange da criacdo a parusia, possibilitando as
condi¢cdes para o reconhecimento teoldgico da autonomia das realidades terrestres. Essa
mudanca de paradigma se faz notar nas tematicas teoldgicas dos documentos do Concilio
Vaticano Il, mas principalmente nas Constituicbes Dogmaticas Dei Verbum sobre a
Revelacdo de Deus e sobre a Igreja, tanto a Lumen Gentium quanto a Gaudium et Spes.

Com base no que foi mencionado, é possivel afirmar que cristologia e eclesiologia séo
como que as duas faces de uma Unica moeda. A cristologia, através da qual os padres
conciliares interpretaram o evento Cristo, forneceu os contetdos teoldgicos a fim de
responder a interrogacdes da eclesiologia. Desde o Concilio Vaticano |, passando pela Carta
Enciclica Mystici Corporis de Pio XII, o terreno da eclesiologia adquiria gradativa relevancia
nas discussdes e producdes teoldgicas. Esse espirito da época® ressoou oficialmente nas
discussdes conciliares, no célebre discurso de Paulo VI na abertura da Il Sesséo do Concilio
Vaticano Il: Igreja o que dizes de ti mesma?. A pauta do Concilio dependia em grande parte
dessa resposta, razdo pela qual o te6logo conciliar G. Philips, ao comentar a historia e o texto
da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja aplica-a, a expressdo ‘pedra
angular’ do Concilio Vaticano II. De fato, a nocdo de Igreja é um referencial tedrico
fundamental para os demais documentos conciliares, no qual encontram fundamentos
teoldgicos e desdobramentos para as orientacdes pastorais.®®

A questdo da identidade e missdo da Igreja no mundo moderno faz da eclesiologia a
forca centripeta do Vaticano Il. O problema teoldgico para a definicdo da identidade da Igreja
implica no conhecimento de um objeto paradoxal: por um lado estd a dimenséo transcendente
da Igreja, que incide sobre a categoria do mistério divino; e, por outro, estd a dimensdo

imanente da Igreja, que incide sobre a categoria da histéria. A premissa teoldgica fundamental

relagdo dialética fica clara, que um projeto de Igreja depende sempre da visdo que se tem de Cristo. A uma
imagem do Cristo corresponde uma imagem de Igreja, e ndo outra. O modelo de Igreja preconizado pelo
Concilio Vaticano II, portanto, corresponde a um modelo cristolégico previamente assumido.” ANZATTO,
Antonio. O paradigma cristoldgico do Vaticano Il e sua incidéncia na cristologia latino-americana, p. 208.

8 «“Desde [0 Vaticano I] sentia-se a necessidade de um suplemento de doutrina que mais claramente realcasse o
equilibrio entre os diversos elementos constitutivos da Igreja. O Vaticano I, entre outros capitulos, quis
certamente ir ao encontro desse desejo pelos capitulos sobre o episcopado e o laicato. (...) O problema da Igreja,
cujos principais tracos fisiondmicos se revelam progressivamente desde o fim da cristandade medieval, é
discutido em sua totalidade pela Reforma e pelo Concilio de Trento. Néao se trata mais daquilo que a Igreja nos
propde a crer, mas da propria Igreja, do que ele é para o crente. Decorre dai sua missdo (e em conseqiiéncia o
direito e o dever mesmo que ela invoca), de transmitir por toda a parte a Mensagem.” PHILIPS, G. A Igreja e
mistério no Concilio Vaticano I1: histéria, texto e comentario da Constituicdo Lumen Gentium, p. 81-82.

8 Cf. PHILIPS, G. A Igreja e mistério no Concilio Vaticano II, p. 01.
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sobre a natureza do objeto da eclesiologia é de que a Igreja € uma Unica instituicdo,
simultaneamente divina e humana.®® As limitacdes e possibilidades que se imp&em sobre uma
explicitacdo da identidade eclesial procedem, tanto da propria natureza e da complexidade do
objeto, quanto das diferentes correntes do pensamento teoldgico como se constata no periodo
pos-conciliar.’” Apesar desses limites formais, o Concilio Vaticano Il explicitou questdes
fundamentais e consequentes para a eclesiologia.

Como primeira questdo esta a superacdo da nocdo da Igreja como Sociedade Perfeita.
Essa superacdo se realizou mediante o resgate e a aplicacdo da categoria de mistério na
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. A nocdo de mistério é fundamental, pois indica a
natureza ¢ a missdo da Igreja, como sendo os dois lados de uma tUnica moeda: “sinal” e
“instrumento” da salvagdo de Deus no mundo. Sobre este aspecto a Igreja ¢ mysterion lunae,
uma vez que reflete a luz de Cristo, conforme os designios salvificos da Santissima Trindade,
revelados na historia da humanidade, pela Encarnacdo do Verbo, em Jesus de Nazaré. De
acordo com essa concepcao, a Igreja ndo é simplesmente uma instituicdo social e politica de
caréater religioso, igual a um estado moderno ou uma multinacional, mas é o Povo de Deus

peregrino numa histéria eminentemente escatoldgica.

8 «0 {inico Mediador Cristo constituiu e incessantemente sustenta aqui na terra Sua santa Igreja, comunidade de
fé, esperanca e caridade, como organismo visivel pela qual difunde a verdade e a graca a todos. Mas a sociedade
provida de 6rgdos hierarquicos e o corpo mistico de Cristo, a assembléia visivel e a comunidade espiritual, a
Igreja terrestre e a Igreja enriquecida de bens celestes, ndo devem ser consideradas duas coisas, mas formam uma
unica realidade complexa em que se funde o elemento divino e 0 humano.” (LG 8)

8 Cf. MONDIN, Battista. As novas eclesiologias: uma imagem atual da Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 1984. Na
fase pds- conciliar, a eclesiologia pode ser classificada em duas vertentes: uma eclesiologia da Igreja como Povo
de Deus e uma eclesiologia da Igreja como comunhao, cf. Uma analise de conjuntura da Igreja Catélica no final
do milénio. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 56, fasc. 221, p. 125-149, mar. 1996; FONTANA, Ricardo. Igreja
comunhd@o ou povo de Deus? Um estudo comparativo entre as eclesiologias de Antonio Acerbi e de José
Comblin na perspectiva da sacramentalidade da Igreja. 132 f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) — Faculdade
de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2007.

8 A. Lorscheider num estudo sobre o Mistério da Igreja conclui: “As varias imagens, que nos revelam o mistério
da Igreja, apresentam aspectos comuns e especificos. [...] Constatamos ser impossivel chegar a uma definicao
adequada do mistério da Igreja. Nenhuma imagem inclui todos os elementos. Nao podemos, pois, a partir da
idéia de corpo ou de povo de Deus ou de templo ou reino ou de qualquer outra imagem, construir uma teologia
da Igreja. [...] Parece-me, porém, que a imagem de ‘Corpo de Mistico de Cristo’ é a mais profunda que
possuimos. Ela focaliza muito bem a vida organica da Igreja e sobretudo da intima unido entre a Igreja e Cristo
Jesus, unido que no mistério trinitario, na circuncessao trinitaria, recebe a sua mais profunda explicacéo,
encontrando-se precisamente esta unido, que na celebragdo eucaristica e na presenca continua do Espirito Santo
possui 0s seus mais potentes vinculos, o que de mais profundamente misterioso e grandioso existe no mistério da
Igreja.” (LORSCHEIDER, A. O Mistério da Igreja, p. 881-882) Para J. B. Libanio, o horizonte teol6gico do
Mistério, possibilitou uma nova imagem da Igreja, na qual se verificam as seguintes inversdes ou renovacgdes
eclesioldgicas; alguns autores falam de revolugdo copernicana na eclesiologia: da Igreja sociedade perfeita a
Igreja-mistério: de uma visdo essencialista para uma visao histdrico-salvifica; da Igreja hierarquia a Igreja-povo
de Deus; da centralidade da Igreja para o Reino de Deus; da identificacdo da Igreja universal com Roma a
valoragdo da universalidade realizada nas Igrejas locais; da consciéncia ocidental européia, romana da Igreja
para uma consciéncia de universalidade da Igreja; de uma Igreja em conflito com o mundo para uma Igreja em
didlogo com ele; de uma Igreja auto-suficiente para uma Igreja servidora e pobre; de uma Igreja voltada para a
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Uma segunda questdo fundamental é a nocdo de sacramento aplicada a realidade
eclesial. Esta intrinseca a categoria de mistério a aplicacdo da nocdo de sacramento a Igreja.
Segundo os padres conciliares: “Igreja ¢ em Cristo como que um sacramento ou sinal e
instrumento da intima unido com Deus ¢ da unidade de todo o género humano.” (LG 1) A
Igreja é referida no Vaticano II através de trés formulagdes: “sacramento de Cristo”,
“sacramento de unidade” e “sacramento universal de salva¢do da humanidade ¢ do mundo”,
0s quais manifestam a realidade sacramental da Igreja (cf. LG 48b; 9 b/c; GS 45; AG 1a). A
nocdo de sacramentalidade aplicada a Igreja é concebida no sentido original do termo grego
mysterion, traduzida na Vulgata por sacramentum e em seu sentido especifico usado pelo
Concilio de Trento para discorrer sobre os sacramentos. Significa que no ser e no operar
visiveis da Igreja estd operando a realidade divina. H4 uma dupla formalidade que atinge de
forma integral a realidade da Igreja, inclusive em seus membros, tanto na ordem de sinal
(conteudo espiritual) quanto na ordem de instrumento (tornar eficazmente presente a obra de
RedencAo de Cristo).*

Os diversos acenos realizados sobre o Concilio Vaticano Il evidenciam convergéncia
de mudancas na eclesiologia. S80 mudancas de paradigma teoldgico, e ndo apenas aporias de
conjuntura pastoral. A Igreja € concebida em sua relacdo vital com o Mistério Trinitéario
revelado na histéria da humanidade em Jesus Cristo; essa relacdo da Igreja com o Mistério
Divino ndo s6 determina a natureza da Igreja, como também define 0 modo do agir da Igreja

na historia, tanto nas relacdes ad intra quanto ad extra.’® Como a categoria de sacramento é

vida eterna para uma Igreja engajada no mundo e peregrina em busca da plenitude final; de uma Igreja com
redutos de vida religiosa perfeita para toda ela chamada a santidade; da consciéncia da Mariologia isolada a
compreensdo de Maria no coracdo da Igreja. (Cf. LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano Il: em busca de uma
primeira compreenséo, p. 107-145).

8 Cf. SMULDERS, Pieter. A Igreja como sacramento de salvacdo, p. 396-419, In: BARAUMA, G. A Igreja do
Concilio. A nogio de mistério na eclesiologia é explicitada por SALVADOR PIE-NINOT, nos capitulos:
L’origne della trattazione ‘sacramentale e mistérica’della Chiesa, (p. 48-74) e ‘La sintese ecclesiologica del
Concilio Vaticano II. Opzione per I’ecclesiologia sacramentale di comunione, p. 75-100. In: Ibidem.
Eclesiologia: la sacramentalita della comunita Cristiana. HACKMANN, G. L. B. Amada Igreja de Jesus
Cristo, p. 135-154. Em meio as diferentes concepgdes de eclesiologia suscitada pelo Concilio Vaticano Il, uma
hermenéutica da sacramental aplicada a Igreja parece ser um ponto em comum entre os te6logos na fase conciliar
e pls-conciliar: “Essa categoria teoldgica teve a fortuna de lancar uma ponte entre uma Igreja puramente
mistérica, espiritual, interior e uma Igreja fortemente visivel, exterior. O sacramento tem a visibilidade do sinal,
mas significa e realiza o mistério de graca que toda a humanidade. E um metaconceito sistematico que
determina a unidade existente na pluralidade das imagens biblicas, evitando unilateralidade institucionalistica e
misticista. Nutre-se de uma linguagem biblica, pastoral, refletindo antes um espirito de compreenséo do que de
condenagdo.” Cf. LIBANIO, J. B. Concilio Vaticano I1: em busca de uma primeira compreenséo, p. 96.

% O conceito de relagéo é fundamental, porque na relagéo se dé a configuracdo da realidade da Igreja: num nivel
da relagdo de Deus com a humanidade, mas também num nivel entre os préprios membros da Igreja (ad intra) e
num nivel da Igreja com a sociedade (ad extra). Cf. PEREIRA, Ricardo da Silva. A missdo da Igreja do Concilio
Vaticano Il a Conferéncia de Aparecida: um aggiornamento necessario. 112 f. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia) — Faculdade de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2010.
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mais adequada para exprimir a realidade eclesial, impde-se a pergunta pelo significado da
existéncia e da missdo de um cristdo leigo na Igreja segundo o Concilio Vaticano 11."*

1.3.1 A concepcéo do laicato na Lumen Gentium

O Concilio Vaticano Il dedicou o IV capitulo da Constituicio Dogmatica Lumen
Gentium para discorrer sobre os Leigos®’, nunca visto na histéria dos Concilios, mas
compreensivel no contexto da relevancia da eclesiologia. De acordo com o0s propdésitos
conciliares acima explicitados, resulta necessaria uma observacdo preliminar: os padres
conciliares ndo pretenderam emitir uma definicdo dogmaética sobre o laicato, mas uma
descricéo tipolégica®, que se fundamenta teologicamente no Depositum Fidei, e explicita trés

|94

aspectos sobre o lugar e a condicdo de vida ou estado eclesial®™ dos leigos na Igreja: um

' Segundo D. G. ASTIGUETA para interpretar a concepcdo de leigos na Lumen Gentium a categoria de
sacramento aplicada a Igreja revela-se mais adequada: “Al desrrolar la explicacion del concepto de Iglesia,
presentado em el n.1 de la Contituicion, resaltamos que la importancia que tenia como clave de comprension el
n. 8. En él, la Iglesia es presentada em analogia con el Verbo Encarnado: una naturaleza divina e una humana.
Seguindo con esta analogia presentamos en paralelo el ‘significado’ y el ‘significante’, el misterio y la
instituicion, la Iglesia Cuerpo Mistico de Cristo e y el Pueblo de Dios. Ambos elementos forman una sola
realidad, con una union indisoluble, presentandose mutuamente fundamento e expresion. Esta unidn es el
fundamento para poder comprender a la Iglesia, que se presenta grande en su misterio e limitada en su signo. La
concepcion sacramental es la que posibilita la comunicacion de ambos elementos. Y en esta comunicacién
hemos observado un continua tensioén entre ellos, que es expresion de la vida misma de la Iglesia: ‘ya, pero
todavia no’.” ASTIGUETA, D. G. La nocion de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 97.

%2 Sobre as questdes teoldgicas implicadas para apresentar uma definicéo de laicato cf. MONSEGU, Bernardo.
Los laicos, p. 641-642; sobre historia da elaboragdo do texto durante o Concilio Vaticano Il: GUILLERMO
ASTIGUETA. La nocion del laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 19-57; E. SCHILLEBEECKX. A
definiclo tipologica do Leigo Cristdo conforme o Vaticano Il, p. 981-990; KLOPPENBURG, Boaventura.
Concilio Vaticano Il: documentario pré-conciliar. Vol. I11. Petrépolis: Vozes, 1964. A delimitacdo da nocdo do
laicato na Constituicdo sobre a Igreja justifica-se porque varios documentos do Concilio Vaticano Il referem-se
direta ou indiretamente ao laicato, porém pressupde os fundamentos teoldgicos explicitados na Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium. O teélogo D. G. Astigueta confirma essa tese, com algumas pequenas nuances, ao
analisar a concepcdo dos leigos na Constituicdo Pastoral Gaudim et Spes e no Decreto Apostolicum
Actuositatem. Cf. ASTIGUETA, D.G. La nocidn de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 103-148.

% «A Comissdo declarou que ndo pretendia dar uma definigdo teolégica do leigo cristio. No proprio texto a
palavra ‘hic’ (aqui) implica a admissdo que hd em outros sentidos da palavra ‘leigo’. A comissdo emprega a
palavra segundo o uso eclesiastico (...). Neste sentido o leigo é tipificado, positivamente por ser membro da
Igreja como povo de Deus, e, restritivamente por ndo ser ordenado, e portanto ndo pertencer a hierarquia, por
ndo ser religioso e portanto ndo pertencer a uma ordem ou congregacdo.” E. SCHILLEBEECKX. A defini¢éo
tipolégica do Leigo Cristdo conforme o Vaticano Il, p. 984.

% Os padres conciliares ndo fizeram a opgdo por uma das terminologias, estado ou condicdo de vida. Em seu
comentério sobre a LG Philips usa o termo estado, com um significado compativel ao que Salvador, da& a
condicdo de vida cristd. De nossa parte faremos a op¢do pela expressao condicdo de vida cristd, porque parece
ser mais adequada aos propositos da Lumen Gentium. Afirma PHILIPS:“Los seglares constituyen en la Iglesia,
en todas las épocas e en todas las regiones, un verdadero ‘estado’(status). Este estado es estable. Al mismo
corresponden um situacién y una misén particulares. Esta mision Ileva uma etiqueta particular, precisamente a
causa de la situacion a la que se adapta.” (PHILIPS, G. La Iglesia y su mistério en el Concilio Vaticano Il, p. 18).
Para S. PIE-NONET significa: “L’ espressione ‘condizione di vita’ che le ingloba tute e tre, ricorre sette volte in
LG 11, 13, 30, 40, 43, 50, ed ¢ piu dinamica e da preferire alla formula classica ‘stati di vita’ (8 volte: LG 13, 31,
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aspecto positivo trata de sua natureza teoldgica, um restritivo ndo pertence a hierarquia ou

estado de vida religioso, e a condi¢do secular que Ihe é propria.

Pelo nome de leigos aqui sdo compreendidos todos os cristdos, exceto os membros
de ordem sacra e do estado religioso aprovado na Igreja. Estes fiéis pelo batismo
foram incorporados a Cristo, constituidos no povo de Deus e a seu modo feitos
participes do manus sacerdotal, profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua
parte na missao de todo o povo cristdo na Igreja e no mundo.

A indole secular caracteriza especialmente os leigos. (...) E, porém, especifico dos
leigos, por sua propria vocagdo, procurar 0 Reino de Deus exercendo fungdes
temporais e ordenando-as segundo Deus. (LG 31)

Ao elaboré-la, os padres conciliares tinham como horizonte proximo a Acao Catolica,
tanto sob o aspecto da experiéncia pastoral, quanto da elaboracdo teoldgica a partir dela
suscitada. Desta forma, a descri¢do conciliar consolidou, de modo impessoal o que havia de
consenso nas producdes teoldgicas da época sobre o laicato, mas o fez sem especificar 0s
nexos légicos entre os trés elementos da descrigdo tipoldgica, de modo que uma defini¢do
teoldgica do laicato é uma questio em aberto.*

A interpretacao da descricdo tipologica do laicato pressupde a teologia sacramental e a
estrutura textual da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium em seu conjunto. Na histéria do
texto De Ecclesia constata-se a consolidacdo da renovacéo da eclesiologia, por definir a Igreja
a partir da categoria de mistério em uma relacdo intrinseca com a revelacdo do Mistério
Trinitario na historia da humanidade e por entender que todos os batizados, como membros do
Corpo Mistico de Cristo ou cidaddos do Povo de Deus, tém a razdo de sua existéncia na
relacdo com o Mistério Trinitario.” Percebe-se ent&o que, ser membro do Povo de Deus ndo é
mais exclusividade dos leigos, como pretendia o primeiro esquema De Ecclesia, mas

inclusive a hierarquia e os religiosos sio membros do Povo de Deus.’” Tanto a teologia

34, 40, 43, 44, 45, 50) o ordini (3 volte: LG 13, 39, 40), che per il loro carattere statico mettono piu in risalto il
concetto di chiesa come societa. La formula ‘condicione di vita’, o il suo equivalente ‘forma di vita’, ambedue
meno compromesse com la storia, possono esprimere meglio la inter-reacione tra tutte e tre, visto che il
ministero ordinato dei pastori [deve essere] al servizio [...] degli altri fideli’ (LG 32), tenendo inoltre presente
che la vita consacrata ‘non sta in mezzo tra la condicione dei chierici e quella dei laici, mas da entrambe le parti
alcuni fideli sono chiamati da Dio’ (LG 43)”. PIE-NINOT, Salvador. Ecclesiologia, p. 304.

% Cf. SCHILLEBEECKX. E. A definico tipoldgica do leigo cristo, p. 999-1000.
% Cf. PHILIPON, Michel. A Santissima Trindade e a Igreja, p. 361-383.

%7 «q) Progressivamente elaborou-se e revelou-se a harmonia interna da Constituicdo dogmatica, por pares de

dois capitulos: o mistério da Igreja (l,11); a estrutura da Igreja: hierarquia e laicato (lIl, 1V); a finalidade da
Igreja, no campos da santidade, a qual todos sdo chamados, com ou sem profissdo publica dos conselhos
evangélicos (V,VI), a consumagdo da Igreja na escatologia (V1I, VIII). b) Esta estruturacdo implica uma divisao
binaria dupla: a hierarquia e o laicato, estruturas da Igreja; os ndo religiosos e os religiosos, estruturas dentro da
Igreja. Assim a chamada divisdo ‘tradicional’ tripartida: clero-religiosos-leigos, esta superada, abandonada. c) A
introducdo de um segundo capitulo, sobre o Povo de Deus, antes do capitulo Il sobre a hierarquia, é talvez a
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sacramental quanto a disposicao textual incidem sobre essa logica que perpassa a constituicao
sobre a Igreja: do universal ao particular, da dignidade comum de todos os batizados a
diversidade ou variedade de condicdes de vida e de ministérios exercidos pelos membros do

Povo de Deus.*®

1.3.1.1. A natureza teoldgica e eclesial do laicato

A caracteristica teologica primordial e fundamental dos leigos consiste em qualifica-
los de cristdos. Teoricamente toda pessoa € constituida, de modo integro, como tal pelos
Sacramentos de Iniciacdo Cristd: o batismo, a confirmagdo e a eucaristia. Ndo é necessario
discorrer sobre a doutrina e as reflexdes teoldgicas sobre os sacramentos em suas
particularidades, mas concebé-los segundo o sentido e a pratica com que a Igreja os confere as
pessoas. O texto que segue evidencia o significado pelo qual a Igreja confere os sacramentos
de Iniciacdo Crista no decorrer dos tempos:

O batismo os incorpora a Cristo, tornando-os membros do povo de Deus; perdoa-
Ihes todos os pecados e os faz passar livres do poder das trevas, a condicao de filhos
adotivos, transformando-os em novas criaturas pela agua e pelo Espirito, sdo
configurados ao Senhor e cheios do Espirito Santo, a fim de levarem o Corpo de
Cristo quanto antes & plenitude. Finalmente participando do sacrificio eucaristico,
comem da carne e bebem do sangue do Filho Homem, e assim recebem a vida eterna
e exprimem a unidade do povo de Deus; oferecendo-se com Cristo, tomam parte no
sacrificio universal, no qual a cidade redimida é oferecida a Deus pelo sumo
sacerdote; e ainda suplicam que, pela abundante efusdo do Espirito Santo, possa
todo género humano atingir a unidade da familia de Deus. De tal modo se
completam o0s trés sacramentos da iniciagcdo cristd, que proporcionam aos fiéis
atingirem a plenitude de sua estatura no exercicio de sua missdo de povo cristdo no
mundo e na Igreja.*

O Concilio Vaticano Il concebe a identidade e a missdo dos leigos no horizonte da
tradicdo eclesial e teolégica dos sacramentos da Iniciacdo Cristd.’® Estes sacramentos

constituem o substrato teoldgico do laicato, podendo ser comparados a um eixo que estrutura

mais decisiva alteracdo do plano: desloca o centro luminoso e ajuda a evitar a visdo da Igreja como ‘piramide
eclesial’; alem disso, permite esclarecer o problema sobre o sacerddcio universal.” MOELLER, C. O fermento
das idéias na elaboracéo da Constitui¢cdo, p. 190-191.

% «“Afirmar que a Igreja ¢ POVO DE DEUS INSTITUIDO POR CRISTO, que deve organizar-se, e por isso é
uma sociedade organicamente constituida. Dentro de si existem elementos base que a constituem de forma
organizativa: o principio de igualdade fundamental, o principio de variedade e o principio institucional.”
D’ANGELO, José Carlos. O ministério proprio e tipico do leigo, p. 50.

% IGREJA CATOLICA. Ritual de Iniciagdo Cristé de Adultos, n. 2.

100 Referéncias ao sacramento do batismo LG 31a, 32b, 33a, sacramento da eucaristia 33b, 34b; batismo e
confirmac&o 34b, 35a, 36a;
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e dinamiza duas polaridades simétricas de um Unico objeto: a perspectiva da antropologia
cristd e a perspectiva eclesioldgica.

Na perspectiva antropoldgica, a eclesiologia do Vaticano II “passou de uma concepgao
predominantemente juridica a primazia da ontologia da graca, da predominancia do sistema a
afirmacdo do homem cristdo.”*® As gracas conferidas pelos sacramentos do batismo e da

confirmagéo imprimem caréter'®

, transformando a constitui¢do ontoldgica das pessoas que 0s
recebem. O carater sacramental consiste em um sinal indelével de pertenca a Deus, sob duplo
aspecto: de indestrutivel configuracdo ontolégica com Cristo e de incancelavel relacdo com a
Igreja. Desta forma, qualquer afirmagdo sobre a natureza ontoldgica do cristdo pressupde 0s
tratados de antropologia teoldgica e de teologia da graca.’®

A partir da constituicdo ontoldgica, os leigos sdo primeiramente definidos como homo
christianus, devido a sua relacdo com o Mistério da Trindade. Bruno Forte, o explicita do

seguinte modo:

“A relagdo fontal, constitutiva do ser e do agir do leigo, € a relagdo com Cristo: por
meio do batismo ele foi incorporado a Cristo, ungido pelo Espirito Santo e por isso,
constituido povo de Deus. Todas as riquezas de sua condigdo estdo enraizadas no
fato de que ele é homo christianus (homem cristdo): o adjetivo significa dupla
relacdo, & uncdo (chrio = unjo), e aquele pelo qual a uncdo é efetuada, Cristo
(christés = ungido), ao Espirito Santo e a Cristo.”**

Na perspectiva eclesioldgica, aquilo que uma pessoa é como cristdo, o € por mediacao
fundamental da Igreja: “Aprouve, contudo a Deus santificar e salvar aos homens nao
singularmente, sem nenhuma conexao uns com 0s outros, mas constitui-los num povo, que O
Conhecesse na verdade e santamente o servisse” (LG 9a). Este novo Povo de Deus, descrito
no segundo capitulo da Lumen Gentium, subsiste visivelmente na Igreja Catolica (cf. LG 8b).
E da condicdo de Povo de Deus, que se explicita o significado eclesial dos Sacramentos da
Iniciacdo Cristd para quem os recebe: tém por cabega Cristo, tém por condicéo a dignidade e a
liberdade dos filhos de Deus, sdo templos do Espirito Santo, sua lei é 0 novo mandamento do

amor, sua meta € o Reino de Deus, sua missdo € ser instrumento de redencdo, como sal da

%' MOELLER, C. O fermento das idéias na elaborac&o da Constituicao, p. 190.

102 «O selo [usado para designar o significado de carater]é um simbolo préximo ao da uncdo. Com efeito, é
Cristo que "Deus marcou com seu selo™ (Jo 6,27) e é nele que também o Pai nos marca com seu selo. Por indicar
o efeito indelével da uncéo do Espirito Santo nos sacramentos do batismo, da confirmagao e da ordem, a imagem
do selo (“sphragis") tem sido utilizada em certas tradicfes teologicas para exprimir o "carater" indelével
impresso por estes trés sacramentos que ndo podem ser reiterados.” IGREJA CATOLICA. Catecismo da Igreja
Catdlica, n. 698.

103 cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano II, p. 241.
104 FORTE, Bruno. A missé&o dos leigos, p.39.
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terra e luz do mundo (cf. LG 9b). Verifica-se que ndo € suficiente ser constituido com as
gracas do Povo de Deus; é necessario viver como Povo de Deus.'®

Na medida em que os batizados guardam os vinculos de comunhdo com a Igreja séo
sujeitos, teoldgica e juridicamente, de direitos e deveres eclesiais, participando ativamente da
missdo de Cristo: sacerdote, profeta e rei, na Igreja no mundo. Os vinculos de comunh&o

(Simbolo da Fé, Litargico e Regime)'®

, que estavam presentes na defini¢do de Igreja, como
Sociedade Perfeita, na eclesiologia de Roberto Belarmino, sdo reafirmados agora na
Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, com uma observacdo de Santo Agostinho: ndo basta
estar na Igreja com o “corpo” é necessario estar com o “coragdo”. Esse diferencial evidencia
a superacéo do acento jurisdicista na eclesiologia™’ e retoma os propésitos da Acdo Catélica,
por meio do qual se exortava os leigos a “sentir” como Igreja.108

Estes dois pontos de vistas sdo como as duas faces de uma unica moeda. Na Igreja,
tanto ad intra quanto ad extra, ser laicus comporta ser homo christianus e, intrinsecamente e
necessariamente, ser homo ecclesia. Essas afirmagdes fundamentam-se na nocdo de
sacramento aplicada a Igreja e correspondem respectivamente a relacdo de unido com Deus e
com os homens: “porque a Igreja ¢ em Cristo como que o sacramento ou sinal e instrumento
de intima unido com Deus ¢ da unidade de todo o género humano” (LG 1). Embora essas
afirmacdes se déem em nivel da universalidade dos membros do Povo de Deus, estes aspectos
incidem na concepgéo positiva dos leigos, porque explicitam a ontologia crista, em relacéo a
Cristo e a Igreja.

N&o se trata de uma nova definicdo dogmatica, mas do resgate positivo e consequente
da tradicional teologia dos Sacramentos da Iniciacdo Cristd no contexto de uma eclesiologia
diferente da Igreja como Sociedade Perfeita. Sobre este aspecto, a renovacao eclesiolégica
consolidada pelo Vaticano Il é fundamentalmente responsavel pela recuperacdo da
“cidadania” eclesial dos leigos. A precedéncia do principio de igualdade fundamental dos

batizados ndo sé possibilitou a explicitacdo da natureza ontoldgica dos leigos, como refuta o

105 «A indole sagrada e organicamente estruturada da comunidade sacerdotal efetiva-se através dos sacramentos,
como através do exercicio das virtudes” (LG 11a). Comentario: “Como entra em agdo a comunidade sacerdotal,
santa e orgénica, do Povo de Deus? Isto se realiza, diz a Constituicdo, ‘per sacramenta et virtudes’. A cada graca
sacramental deve corresponder uma atitude do cristdo .” SMEDT, E. J. O sacerddcio dos fiéis, p. 491.

106 «“S30 incorporados plenamente a sociedade da Igreja os que, tendo o Espirito de Cristo, aceitam a totalidade
de sua organizacdo e todos os meios de salvagdo nela instituidos e na sua estrutura visiveis — regida por Cristo
através do Sumo Pontifice e dos Bispos — se unem com Ele pelos vinculos da profissao de fé, dos sacramentos,
do regime e da comunhdo eclesiasticos. Ndo se salva, contudo embora incorporado a lIgreja, aquele que, nao
perseverando na caridade, permanece no seio da Igreja ‘com o corpo’, mas ndo com ‘coragdo’.” (LG 14b)

Y7 PIE-NINOT, S. Eclesiologia, p. 42.
108 cf. ALMEIDA, A. J. Leigos em qué?, p. 257.
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clericalismo que fazia do mundo o dominio dos leigos e da Igreja o dominio do clero.’® Com
isso, a Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja efetivou e reequilibrou os dois aspectos
fundamentais do conceito Ecclesia, 0s quais estdo na raiz de uma visdo negativa do laicato no

catolicismo.'*
1.3.1.2 Do elemento restritivo

A ldgica do universal ao particular possibilitou conceber a natureza ontologica cristd
dos leigos, segundo o principio da igualdade fundamental dos batizados que,
simultaneamente, coloca-os na condi¢do de membros do Povo de Deus e na relacdo reciproca
dos mesmos, homo ecclesia. Agora, como o Povo de Deus, ndo significa ser uma massa
uniforme ou amorfa, mas consiste em ser constituido por pessoas, numa relacdo de comunhéao
vertical e horizontal. *'* E necesséario admitir a diversidade de formas de vida cristd, de
ministérios e de carismas como uma verdade teolégica constitutiva da natureza da Igreja.**

A partir do principio da diversidade, situa-se o aspecto restritivo na descricdo
tipoldgica do laicato: “exceto os membros de ordem sacra e do estado religioso aprovado na
Igreja” (LG 30a). Sobre este ponto de vista incide a critica de que o Concilio Vaticano Il ndo
superou totalmente uma visdo negativa dos cristdos leigos, como aqueles que ndo tém
competéncia/cargo na vida eclesial.*®> Em uma perspectiva semantica formal, a critica

procede como j& foi evidenciado pelos tedlogos E. Schillebeeckkx e B. Kloppenburg.**

109 cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano 11, p. 241.

119 5pbre essa questdo ver acima, p. 15-17

111 s x : " T : : : :
“Povo e multiddo amorfa ou, como se costuma dizer, "massa”, so dois conceitos diversos. O povo vive e

move-se por vida prdpria; a massa € de si inerte, e ndo pode mover-se sendo por um agente externo. O povo vive
da plenitude da vida dos homens que o compdem, cada um dos quais - no préprio lugar e do préprio modo - é
uma pessoa consciente das proprias responsabilidades e das préprias convicgdes. A massa, pelo contrario, espera
uma influéncia externa, brinquedo facil nas maos de quem quer que jogue com seus instintos ou impressdes,
pronta a seguir, vez por vez, hoje esta, amanhd aquela brincadeira.” PIO XII. Radio mensagem sobre a
democracia (Roma, 25/12/1944).

112 Sequndo o Vaticano II, a diversidade é propria da natureza eclesial: “por instituigio divina, a santa Igreja é
estruturada e regida com admiravel variedade” (LG 32a). “E ainda que alguns por vontade de Cristo foram
constituidos mestres, dispensadores dos mistérios, pastores em beneficio dos demais (...). Porquanto a distingdo
que o Senhor estabeleceu entre os ministros sacros e o restante do Povo de Deus traz em si certa unido, pois 0s
Pastores e demais fiéis estdo intimamente relacionados entre si.” (LG 32c).

113 «g| vocabulario corriente vé en el seglar al cristiano ordinario que vive en médio del mundo. He aqui una

descripcion positiva que tiene necessidad de algumas limitaciones para indicar com precision de que grupo
quiere hablar el concilio. Tratar de definir el laicato contentando-se con decir lo que no es, resulta um poco
desagradable y, dede el punto de vista teologico, completamente insufuciente.” PHILIPS, G. La Iglesia y su
mistério en el Concilio Vaticano Il, p. 18.

114 \/er acima nota 16.
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Porém, como a questdo situa-se no nivel da hermenéutica teoldgica, a critica mencionada
pode ser submetida a dois questionamentos em diferentes contextos. Primeiro
guestionamento, no contexto da cultura ocidental que se caracteriza por definir as realidades
pela afirmacgédo do ser, encontrando dificuldades para concebé-las pelo seu contrério; ora, a
propria teologia cristd comporta uma distingdo formal entre uma teologia cataftica e uma
teologia apofética, as quais predominam respectivamente na cultura ocidental e na cultura
oriental. Segundo questionamento, no contexto do Concilio Vaticano Il: o aspecto restritivo
da descricéo do laicato ndo pode ser reduzido a negatividade, sob pena de contradi¢cdo com a
eclesiologia do Vaticano Il que concebe as formas especificas de vida cristd no conjunto da
eclesialidade.

As distincdes dos estados de vida na Igreja transcendem as categorias socioldgicas,
uma vez que manifestam a natureza teoldgica da Igreja. Seguindo a estrutura teoldgica da
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, verifica-se uma distin¢do binaria dupla: da estrutura
da Igreja entre hierarquia e laicato (leigos e também os religiosos) e uma distingdo na
estrutura entre os religiosos e os nao-religiosos. Com isso, supera-se teologicamente o
trinbmio jurisdicista clero-religioso-leigo, tdo ressaltado pela eclesiologia da Igreja como
Sociedade Perfeita. Ocorre que a distingdo entre os membros do Povo de Deus fundamenta-se
no principio da diversidade eclesial, o que remete a diversidade de ministérios e carismas em
vista da misséo salvifica da Igreja (cf. 1 Cor 12, 4-6,11; Rom 12,4-5). Perpassa as distingdes
a nocao de vocacgdo, como condicdo para a diversidade das formas de vida e como garantia da
unidade do Povo de Deus. *°

Conforme o principio da diversidade, da comparacao entre os diversos estados de vida
na Igreja ndo decorre uma contradicdo entre ambos, mas é um recurso formal que permite

evidenciar aquilo que é particular dos leigos. ® O préprio texto situa a restricio ndo como

115 «“Nesta sua passagem fundamental sobre o leigo, o Concilio declara duas vezes que se trata de uma vocagdo
(‘ex vocatione propria’), que para isso ‘sdo chamados por Deus’ (‘a Deo vocantur’). Portanto, ser um leigo na
Igreja, no sentido em que o Concilio agora entende a palavra, implica um chamado especial de Deus, é também
uma vocagdo divina para um trabalho especifico. Deve ele ‘procurar o Reino de Deus exercendo fungdes
temporais e ordenando-as segundo Deus’. [...] Esta ¢ a vocagdo propria do leigo na Igreja. Ndo basta ao leigo
exercer suas funcdes temporais numa base simplesmente ética e naturalistica, ndo lhe € suficiente proceder
apenas corretamente em sua vida cotidiana, ndo pode ele limitar-se a ser um bom secular ao lado de outros
seculares: tem ele o dever (vocagdo divina!) de ‘procurar o Reino de Deus exercendo fungdes temporais e
ordena-las segundo Deus.” KLOPPENBURG, B. A eclesiologia do Vaticano Il, p. 242.

116 ., . T . . . x x x
Na Igreja por instituicdo de Cristo a hierarquia se forma néo por exclusdo de elementos, mas por cumulagdo

dos anteriores com elementos novos. Assim ndo existem, no &mbito dos distintivos do cristdo, elementos que 0s
hierarcas ndo possuam. Para distinguir resta recorrer ao expediente de definir o leigo pela negacdo dos elementos
gue se ajuntam no hierarca. Como nas linguas humanas conforme as leis logicas as asser¢des enquanto tais séo
exclusivas, ndo resta outro recurso.” KOSER, C. Os grandes temas da ConstituicAo Dogmatica Lumen Gentium,
p. 969.
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um fim em si mesmo, mas a faz proceder do principio da igualdade comum dos fiéis e
convergindo-a na perspectiva da secularidade, de modo que, no conjunto da Constituicao
Lumen Gentium a restricdo ndo transforma a descricdo dos leigos em negativa, porque para
afirmar aquilo que € proprio dos leigos excetua-os daqueles que deles diferenciam-se. Duas

séo as modalidades da restricdo:

1.3.1.2.1 A estrutura da Igreja: hierarquia e laicato

Os cristdos que s&0 membros da hierarquia ndo pertencem ao laicato, porque tém
como vocagao particular participarem do Corpo de Cristo, razdo pela qual, sua missdo esta
associada, na condicdo de representacdo in Christo Capitis, o triplice munus de Cristo:
sacerdote, profeta e rei a servico do Povo de Deus. Para exercerem esse ministério recebem o
Sacramento da Ordem, em seus diferentes graus: episcopado, presbiterado e diaconado,
mediante os quais foram instituidos com a Sacra Potestas tendo como objetivo
desempenharem algumas fun¢des na Igreja. Porém, o fato de receberem o referido sacramento
ndo anula a condicgdo cristd propria dos Sacramentos da Iniciacdo Cristda, mas diferencia-0s

pelo carater ontolégico do Sacramento da Ordem.™’

A distingdo sacerdocio comum dos fiéis
e sacerddcio hierarquico pressupde o esclarecimento sobre algumas nocées de sacerdécio:

Em primeiro lugar, hd uma distin¢do entre a nocdo sacerdotal das antigas tradi¢Oes
religiosas e a no¢do sacerdotal referente a Jesus Cristo no Novo Testamento. Nos estudos
comparativos sobre o sacerdécio, verifica-se uma continuidade quanto a idéia béasica do
sacerdote como aquele que faz a mediacdo entre a humanidade e a divindade, com o intuito de
conquistar o beneplacito de Deus para com os seres humanos, e também uma ruptura quanto a
forma (ritos) e a matéria (vitimas ou oferendas); sob este aspecto, guardadas as
especificidades da Revelagdo, Jesus Cristo é concebido como o unico e definitivo

sacerdote. '8

117 Sobre os poderes (Ordem e Jurisdicao) e o triplice manus, conferir as notas: 73 e 74

U8A nocdo sacerdotal de mediacdo é constatada na Constituicio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada
Liturgia: “Deus, que ‘quer salvar e fazer chegar ao conhecimento da verdade todos os homens’ (1 Tim 2,4),
‘havendo outrora falado muitas vezes e de muitos modos falados aos nossos pais pelos profetas’ (Heb 1,1),
guando chegou a plenitude dos tempos, enviou o Seu Filho, Verbo feito carne, ungido pelo Espirito Santo, a
evangelizar os pobres, curar os contritos de coragdo, como ‘médico da corporal e espiritual’, Mediador entre
Deus e 0os homens. A sua humanidade, na unidade da pessoa do Verbo, foi o instrumento da nossa salvagdo. Pelo
que, em Cristo ‘ocorreu a perfeita satisfacdo de nossa reconciliagdo e se nos foi comunicada a plenitude do culto
divino”. (SC 5)
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119 120.

Em meio a tais controvérsias hd uma distingdo entre o sagrado™ e o santo™": no
sacerdocio antigo a idéia de sagrado perpassa e ordena todos os elementos da religiosidade,
distinguindo e separando a realidade em sagrado e profano; diferentemente no Novo
Testamento a idéia de santidade perpassa e orienta a vida cristd mediante um movimento de
aproximacdo de Deus para com os seres humanos e toda a criagdo, como esta evidente no
capitulo sobre “a vocagdo a santidade universal” da Lumen Gentium, dirigido a todos 0s
membros da Igreja.***

Em segundo lugar, faz-se necessario situar a concepc¢ao do sacerdocio no horizonte da
histéria eclesial. ** Sob a perspectiva histérica, o Concilio de Trento institucionalizou o
predominio da nocdo de sacerddcio hierdrquico na Igreja Catdlica, tanto ao nivel de
pensamento teolégico quanto ao nivel da organizacdo candnica e pastoral, em parte como
reacdo a nocao do sacerdocio comum dos fiéis promulgada pela Reforma. Com o Concilio
Vaticano Il, houve uma mudanca de perspectiva, uma vez que afirma serem todos o0s

membros da Igreja participantes no Gnico sacerdécio de Cristo.*”® Esta participacdo no

119 s ~ ~ TR . .
“A consagragdo ¢ a operacdo pela o homem, delegado ou ndo por uma institui¢do, retira alguma coisa de seu

uso comum, ou a uma pessoa de sua disponibilidade primeira, para reserva-la a Divindade, a fim de render plena
homenagem ao dominio de Deus. E, portanto, subtrair uma realidade a sua finalidade imediata, assim como as
leis de sua natureza a determinam, [...]. O objeto sagrado, posto assim de parte, € intocavel, no sentido quase
fisico da palavra, se bem que ndo seja mais manuseado sendo por gestos convencionais, por ‘ritos’ que
manifestam essa exigéncia. O lugar sagrado ndo deve mais ser ocupado, sob pena de violagdo sacrilega, pelas
necessidades ordinarias da vida. [...] Uma pessoa consagrada deve, a0 menos ser respeitada a sua consagracao,
estar separada, de espirito, de corag¢do, do comportamento dos outros homens.” CHENU, M-D. Os leigos e a
‘consecratio mundi’, p. 1004

120 «Santidade formalmente tem propriedade diferentes da sacralizagdo. Deus é ‘santo’, o Santo por exceléncia;
Ele ndo é propriamente sagrado. Santidade ¢ a dignidade eminente, contraida na propria interioridade do ser por
uma participagdo na vida divina. Apesar de comunhdo com o transcendente, a santidade, em si, ndo pde nada a
parte. Ela pode exigir em sua ‘iniciagdo’, nos seus progressos, operagdes e separagdes sacrais, mas sdo apenas as
condigdes terrestres de uma ‘graga’, que ao contrario se apossa do ser em plena realidade de natureza, de sua
natureza profana, como se poderia dizer. O profano ao passar para o sagrado, deixa de ser profano; tornando-se
santo, permanece profano.” CHENU, M-D. Os leigos e a ‘consecratio mundi’, p. 1005.

121 «Cristo produce una revolucion en la manera de concebir el culto. Por su Encarnacion destruye, al asociar el
mundo divino y humano em si mismo, la separacion entre los dos ordenes, estabeleciendo un culto de comunion.
El mistério de Cristo ya no hay separacion entre clero e lacios, entre culto y la vida, y el hecho de la comunion
hace que culto sea la vida misma, porque se identifica la vitima y el sacerdote, entre el pueblo y el sacerdote”.
ASTIGUETA, D. G. La nocion de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 92.

122 . L . . .
“M. Lutero apresentou uma doutrina sobre o sacerddcio comum dos fiéis, que questionava a doutrina do

sacerddcio hierdrquico da Igreja cat6lica. Dizia que, pelo batismo, todos os cristdos participam do sacerdécio de
Cristo e, portanto, sdo chamados a exercer o minus sacerdotal, régio e profético. Este posicionamento gerou uma
oposicdo da Igreja catdlica, que se manifestou através do Concilio de Trento (1545-1563). Com a preocupacao
em responder a «doutrina do sacerddcio comum» proposta por M. Lutero, o Concilio sustentou e ratificou a
doutrina tradicional sobre a autoridade na Igreja. O leigo estaria subordinado a hierarquia, ndo podendo exercer
nenhuma atividade no contexto eclesial. Sua fungdo seria de obedecer a autoridade eclesiastica e receber os
sacramentos instituidos pela Igreja.” SCOPINHO, S. C. D. A Igreja e o laicato adulto, p. 10.

123 “Nunca documento algum do Magistério Eclesiastico falou tdo positiva e explicitamente deste sacerddcio
comum (n. 10 e 34). Ja ndo precisamos ter escripulos em falar do ‘povo sacerdotal’ (n. 10) ou da comunidade
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sacerddcio de Cristo se da mediante dois modos: sacerdocio comum dos fiéis e sacerddcio
hierarquico ou ministerial.”®* Da comparacdo de ambos, duas caracteristicas S&0
fundamentais:

- a primeira caracteristica € a ordenacdo reciproca: por um lado, o sacerdocio
hier&rquico é literalmente um ministério, do qual se serve Cristo para pér a disposi¢do de seus
discipulos as gracas, pelas quais o Povo de Deus é santificado, instruido e governado, ou seja,
sua finalidade é constituir o sacerdécio comum dos fiéis. Por outro lado, o sacerdécio comum
dos fiéis recebe de Cristo, por meio do sacerddcio ministerial, as gracas necessarias para sua
existéncia e o exercicio de sua missao.®

- a segunda caracteristica é a diferenca na esséncia e ndo apenas no grau: trata-se de
uma diferenca ontoldgica, devido ao modo pelo qual se realiza a participacdo, no triplice

126

munus da missdo de Cristo. O modo pelo qual os fiéis participam é a insercdo™" no Corpo de

Cristo. Mediante o0s sacramentos do Batismo e da Confirmacdo, sdo constituidos
ontologicamente como cristdos membros do Povo de Deus, enquanto que o modo pelo qual os

127

hierarcas participam é a instituicdo " mediante a sagracdo episcopal. Esta confere a plenitude

do sacramento da Ordem e imprime carater sacramental, habilitando os membros da

sacerdotal’ (LG 11a). Cf. KLOPPENBURG, B. A Eclesiologia do Vaticano I, p. 241. A relagdo entre sacerdécio
comum dos fiéis e sacerddcio ministerial é bastante complexa e apresenta posicionamentos diversos:

“Di fatto, gia LG 10 presenta in chiave piu teologica 1’ articolazione tra il sacerdozio comune, radicato nel
battesimo, e il sacerdozio ministeriale o gerarchico, che gode della ‘potesta sacramentale’ (potestas sacra). Si
tenga conto inoltre del fatto che — come ricorda con preciosione la Commissione Teoldgica Internacionale — “per
il pieno sviluppo della vita nela chiesa, corpo de Cristo, il sacerdozio comune dei fedeli e il sacerdozio
ministeriale o gerarchico non possono che essere complementari o ‘ordinati 1'uno all’altro’, cosi, pero, che dal
ponto di vista della finalita della vita cristina e del suo compimento, il primato mette in risalto come la chiesa
comune’ [...]. Questo primato mete in risalto come la chiesa stessa sai fondata sul sacerdozio comune, grazie al
batteismo, prima che sul sacerdozio ministeriale conferido dal sacramento dell’ordine, nel contempo sottolinea il
fatto che chiesa la missione del sacerdozio ministeriale, ‘prioritario a livello di efficacia sacramentale’, secondo
il texto della Commissione teologica internacionale,é quella di essere a servizio del sacerdozio comune e non
viceversa (cf. LG 24).” PIE-NINOT, S. Eclesiologia, p. 305.

124 . , . L. , . .. . ., .
O sacerdocio comum dos fiéis e o sacerddcio ministerial ou hierarquico ordenam-se um ao outro, embora se

diferenciem na esséncia e ndo apenas em grau. Pois ambos participam, cada qual a seu modo, do Unico
sacerddcio de Cristo. O sacerdote ministerial, pelo poder sagrado de que goza, forma e rege o povo sacerdotal,
realiza o sacrificio eucaristico na pessoa de Cristo e O oferece a Deus em nome de todo o povo. Os fiéis, no
entanto, em virtude de seu sacerddcio régio, concorrem na oblacdo da Eucaristia e o exercem na recepc¢do dos
sacramentos, na oragdo e a¢do de gragas, no testemunho de uma vida santa, na abnegacao e na caridade ativa.”

(LG 10b)
125 cf. SMEDT, E. Joseph de. O sacerdécio dos fiéis, p. 486-498.

126 «Assim pelo Batismo os homens sdo inseridos no mistério pascal de Cristo: com Ele mortos, com Ele
sepultados, com Ele ressuscitados; recebem o espirito de adogao de filhos, pelo qual clamamos: ‘Abba, Pai’ (Rm
8,15).” (SC 6)

127 «Q Senhor Jesus, depois de haver rezado ao Pai, chamando Ele mesmo a Si os quais, constituiu doze para que

ficassem consigo e para envia-los a pregar o Reino de Deus (cf. Mc 3,13-19; Mt 1-, 1-42). Estes Apostolos (cf.
Lc 6,13) institui-os a maneira de colégio ou grupo estavel, ao qual prepds Pedro escolhido entre os mesmos (cf.
21, 15-17).” (LG 19)
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hierarquia a exercerem o munus de santificar, de ensinar e de reger o Povo de Deus. Isto
decorre da natureza do sacerddcio ministerial: ser membro do Colégio Apostolico, a
comunh&o com o sucessor de Pedro e com os demais membros do Colégio, pela determinacéo

canonica ou juridica da parte da autoridade hierarquica.'?®

1.3.1.2.2 A estrutura na Igreja: consagrados e ndo consagrados

Os cristaos que sdo membros das Ordens Religiosas aprovadas pela Igreja distinguem-
se dos leigos, ja que a vocacdo especifica dos religiosos consiste em ser “sinal” e
“instrumento” do reinado escatologico de Deus. A definicdo da identidade e da missdo dos
religiosos, no conjunto da renovacao eclesiologica, foi forjada em meio a uma forte tendéncia
minimalista que pretendia reduzir a vida religiosa a categoria de “sinal” de santidade da vida
cristd na Igreja. Diferentemente, a Constituicdo Lumen Gentium afirma a natureza divina da
vida religiosa, sua condi¢do carismética para atender as necessidades da missdo eclesial na
vida da Igreja, explicando assim também a diversidade de modalidades e familias
religiosas.?

Ocorre que também os religiosos sdo concebidos no conjunto da eclesiologia. Embora
todos os cristdos sejam, pela consagracdo do batismo, chamados a santidade universal, 0s
religiosos distinguem-se dos demais cristdos por meio da emissdo publica dos votos sob a
autoridade da Igreja, assumindo a forma de preceito e obrigacdo a viver os conselhos
evangeélicos de pobreza, obediéncia e castidade, como meios proprios ou especificos de viver
a vocagdo universal a santidade. Por conseguinte, trata-se de uma distingdo teoldgica na

Igreja, que ndo incide sobre uma base ontoldgica, como € a distingdo entre hierarquia e

128 Cf. LG 21, também a Nota Explicativa Prévia, n. 02. Embora o poder na Igreja tenha sua origem no
sacramento da ordem, o poder eclesial ndo esta restrito aos membros da hierarquia. A procedéncia do poder
eclesial com origem no sacramento da ordem afirma-se com respeito ao poder estritamente pastoral, ndo a todo o
poder eclesial. Para atuar em nome da Igreja ou, como se costuma dizer, por delegacdo do Romano Pontifice ou
comissdo da Hierarquia, e sem ser constituido pastor, basta a capacitacdo que o batismo comunica com a
comissao dada pela Hierarquia. Cf. PEREIRA, Antdnio da Silva. Participagdo dos leigos as decisdes da Igreja a
luz do Codigo de Direito Candnico, p. 781.

129 Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Concilio Vaticano 11, p. 225-237.

“Os Conselhos evangélicos da castidade consagrada a Deus, da pobreza e da obediéncia se baseiam nas palavras
e nos exemplos do Senhor. Sdo recomendados pelos Apostolos e Padres e pelos mestres e pastores da Igreja.
Constituem um dom divino que a Igreja recebeu do seu Senhor e por graca dele sempre conserva. A prépria
autoridade da Igreja, guiada pelo Espirito Santo, cuidou de interpreta-los, regulamentar-lhes a pratica e de
estabelecer também formas estaveis de vida. Disso resultou que, como uma arvore frondosa e admiravelmente
variegada na seara do Senhor — isto em virtude do germe divinamente plantado — floresceram as diversas
modalidades de vida solitarias ou comum, como também as varias familias, as quais vdo aumentando, tanto em
proveito dos proprios membros, quanto para o bem de todo o Corpo de Cristo.” (LG 43)
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laicato, mas sob a forma de perfeicdo pela qual se propde a viver os conselhos evangélicos,
uma vez que, ao realiza-los, os religiosos sdo instrumentos de edificacdo da Igreja.**

Enfim, a interpretacdo adequada do recurso restritivo pressupde, na seguinte ordem, os
principios de igualdade ou dignidade comum a todos os membros do Povo de Deus, e 0
principio de diversidade de carisma e ministérios constitutivos da Igreja, de modo que, se
identifica os leigos, excetuando-os dos membros da hierarquia e dos membros do estado
religioso aprovado pela Igreja. Como o contrario também é verdadeiro, é possivel identificar
0s membros da hierarquia e os religiosos, excetuando-os dos leigos, uma vez que estes tém
como identidade propria a indole secular. Do reconhecimento da dignidade comum a todos 0s
batizados, origina-se a co-responsabilidade da Igreja. Na verdade ha uma reciprocidade entre
as diferentes formas de vida cristd eclesiais, porque todos sdo chamados a santidade (cf. LG
39-42) e, consequentemente, todos devem cultivar relagcdes fraternas e servigais (cf. LG
37)_131

1.3.1.3 Do proprio dos leigos

Pressupondo os principios de igualdade fundamental e de diversidade entre os
membros do Povo de Deus, pode-se afirmar que, para o Concilio Vaticano Il, a indole

130 «por su ‘profession’, os religiosos constituyen para la Iglesia um signo del valor de los bienes futuros. Gracias
a su donacion total e definitiva a Cristo, en una forma social, visible y colectiva e por su entrada anticipada tan
entera como es posible en el reino escatolégico, los religiosos constituem un grupo de avanzada y de animadores
en el camino que conduce a las realidades permanentes.” (PHILIPS, G. La Iglesia y su mistério en el Concilio
Vaticano I, p. 28).Sobre a questdo do lugar na Igreja: “Do ponto de vista da estrutura divina e hierarquia da
Igreja, tal estado ndo constitui um estado intermediario entre o clerical e o laical. Mas de ambos sdo chamados
alguns fiéis por Deus a fim de desfrutar desse peculiar dom na vida da Igreja, procurando cada qual o seu modo
ser util a missdo salvifica” (LG 43b). A distingdo se da mediante os votos: “Pelos votos, ou outros sagrados lagos
de natureza semelhante ao voto, o fiel se obriga aos trés mencionados conselhos evangélicos. Entrega-se todo ele
a Deus sumamente amado, de tal modo que por um novo e peculiar titulo é ordenado ao servico de Deus e a Sua
honra.” (LG 44a)

131 «Ip efetti, la LG che ci6 unisce tutti i cristiani & I’ essere ‘incorporati a Cristo con il battesimo’ (LG 31); di
conseguenza, e in secondo luogo, si pud distinguere tra ministri ordinati, religiosi e laici, essendo questi ultimi
coloro che hanno la vocazione di ‘cercare il regno di Dio trattando le cose temporali e ordinandole secondo
Dio’(LG 31). Questo ricentramento cristologico comporta due aspetti decisivi: primo, che la vocazione alla
santita non é riservata ad un settore della Chiesa ma & una chiamata iniversale rivolta a tutti i batizzati senza
distinzione;secondo, che la relazione tra i pastori e il laicato deve essere ripensata non in base as uma logica
‘verticale’, bensi ad uma logica ‘comunionale’ e relazionale, perché il ministero pastorale non deve essere
concepito come uma gerarchia superiore, bensi come uma ‘diakonia’ e servizio a tutto ill popolo di Dio.” (PIE-
NINOT, S. Eclesiologia, p. 311). Sobre estes temas, em especificos, cf. KOSER, C. Cooperacao dos leigos com
a hierarquia no Apostolado, p. 1018-1035; IPARRAGUIRRE, Ignacio. Natureza da santidade cristd e meios de
consegui-la, p. 1069-1084; LABOURDETTE, Michel. A santidade: vocacdo de todos os membros da Igreja, p.
1057-1068. In: BARAUNA, G. A Igreja do Concilio Vaticano Il. Petropolis: Vozes, 1965.
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secular’® é o correlato positivo & restricio dos leigos &s ordens sacras e & vida religiosa.
Assim como o Sacramento da Ordem identifica os membros da hierarquia e destina-0s ao
ministério sagrado, a profissdo publica dos Conselhos Evangélicos, também identifica os
religiosos e destina-os como sinal escatoldgico do advento do Reino de Deus, a indole secular

caracteriza os leigos e destina-os & missdo na Igreja e no mundo.**®

A indole secular caracteriza especialmente os leigos. [...] E, porém especifico dos
leigos, por sua propria vocagdo, procurar 0 Reino de Deus exercendo funces
temporais e ordenando-as segundo Deus. Vivem no século, isto é, em todos e em
cada um dos oficios e trabalhos do mundo. Vivem nas condicGes ordinérias da vida
familiar e social, pelas quais sua existéncia € como que tecida. (LG 31b)

Etimologicamente, o termo secular origina-se do latim saeculum, que significa mundo.
Para que a indole secular qualificasse teologicamente o laicato, os Padres Conciliares
precisaram conceber 0 mundo numa perspectiva teoldgica.** Conforme essa perspectiva, o
mundo é um conceito complexo que comporta certa ambiglidade, mas comumente designa o
conjunto das realidades criadas, sob as quais versam duas perspectivas: uma concepc¢ao
otimista do mundo como lugar bom e belo, criado por Deus, para a realizacdo do ser humano

em vista da comunhdo definitiva com Deus; de outro lado estd uma concepc¢do pessimista ou

132 gegundo S. Pié-Ninot, o status do carater secular do laicato, nos pés-concilio, pode ser sintetizado em trés
correntes. Primeira uma perspectiva teoldgica: vé o carater secular como uma nota positiva e constitutiva do
laicato; é defendida por duas correntes de pensamento: a Escola teol6gico-candnica de E. Corecco, para quem a
secularidade é constituida por trés notas esséncias: a propriedade, o matrimonio e a liberdade; e a Escola é da
Universidade de Navarra da Opus Dei (P. Rodriguez, J.L. lllanes) que evidencia o carater teoldgico-escatoldgico
da secularidade como um carisma do Espirito, por meio do qual o leigo tem uma posic¢éo na estrutura da Igreja.
A segunda interpreta a secularidade numa perspectiva socioldgica, segundo a qual a indole secular ndo qualifica
os leigos, porque estd superada pelo conjunto da eclesiologia, conseqiientemente é necessario identificar os
leigos como cristdos. Autores: da Escola de Mildo G.Colombo, B. Forte, S. Dianich, M. Vergottini e da Escola
de Mdnaco da Baviera ( K. Mdrsdorf, W.Aymans, M. Kaiser) e da eclesiologia alema (M. Kehl, J. Werbick e L.
Karrer). A terceira interpreta a indole secular numa perspectiva da ministerial, segundo a qual toda a Igreja tem
uma dimensdo secular, a qual se traduz no servigo e missdo ao mundo, a qual é propria dos leigos. Autores: Y.
Congar, W. Kasper, J. Beyer, M.Magnani, T. Citrino, G. Thils, A. Celeghin, S. Pié- NInot. Cf. PIE-NINOT, S.
Eclesiologia, p. 312-313.

133 «D4-se sentido positivo a esta caracteristica negativa e ‘ndo-clerical’ do leigo pelo fato de ele ndo ser religioso
tampouco. Este sentido positivo ndo é aquele sentido genérico que esta implicado em ser membro da Igreja em
geral, mas abrange algo mais especifico. Esta qualidade se acha na relagdo do leigo com este mundo, que é uma
relacdo cristd. E pela ordem terrestre da sociedade temporal que o leigo, de maneira distintiva, procura o reino de
Deus, este elemento distintivo incorpora-se na defini¢do tipoldgica do leigo cristdo.” SCHILLEBECKX, E. A
defini¢cdo do leigo cristéo, p. 991.

134 ey ir o , .
El término viene de saeculum, que en el latin litrgico significa, poco mas o menos, el tiempo que abarca la

vida terrena desde la creacién hasta la consumacién del mundo. Hoc saeculum, este siglo que pasa, en otros
términos: la duracién que va fluyendo en el mundo con sus preocupaciones, se opone al porvenir, futurum
saeculum, que seré definitivo en la presencia de Dios. El caracter secular encarna el valor de las cosas creadas,
particularmente para el laicato. Reconocerlo es sumamente importante. Sin este reconocimiento del mundo como
lugar en que el hombre tiene de cumplir su misidn temporal, o de la materia con la que actualmente tiene que
trabajar, nunca lograra el seglar descubrir su vocacion cristiana.” PHILIPS, Gérard. La Iglesia y su Misterio en el

Concilio Vaticano Il, p. 25.
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negativa do mundo como hostil aos designios divinos e sujeito as investidas do mal,
profundamente marcado pela queda ou pecado do ser humano. Embora essas perspectivas
acentuem aspectos especificos da nogdo de mundo, ambas fazem parte da tradicdo cristd e
devem ser contextualizadas na historia da salvacdo, para a elaboracdo de uma cosmovisdo
adequada ao conjunto da Revelagdo.™*

O proprio contexto do Concilio Vaticano Il estad impregnado de uma visdo otimista do
ser humano e do mundo. Sua fonte imediata esta na historia do pensamento, principalmente
na Teoria da Evolucdo e nas utopias sociais, politicas e econdémicas vinculadas ao avanco dos
conhecimentos técnico-cientificos e ao desenvolvimento das indUstrias, que pretendiam a
erradicacdo da fome, a eliminacdo das doencas e das epidemias e a emancipacdo dos povos
colonizados.™® Esse contexto tem influéncia no horizonte cultural dos padres conciliares, de
modo que a mudanca de paradigma teologico constatada nos documentos do Concilio
responde as exigéncias desse contexto otimista em relaco ao ser humano e ao mundo.**’

Contudo, a visdo de mundo do Vaticano Il ndo € de um pessimismo unilateral nem de
um otimismo idealista, mas respeita a perspectiva da histéria da salvacdo, que integra desde

postulados teoldgicos da doutrina da criagdo, e passa pela harmatia & escatologia.**® Uma

135 Cf. MORGEN, Michéle. Mundo, p. 1210-1212. Para uma visao de conjunto da atual reflex&o sobre a teologia
da criacdo e principalmente sobre a perspectiva historico-salvifica. (Cf. NOEMI, Juan. Mysterium creationis:
sobre a possibilidade de uma aproximacao a realidade como criagdo de Deus, p. 205-247). Em geral, os adeptos
da visdo negativa do mundo partem e uma interpretacdo parcial do Evangelho Jodo. (Cf. KONNIGS, Johan. A
teologia da criagédo nos textos joaninos, p. 189-204).

136 «“Mas tal é seu contexto, contexto de que ele se achava pouco ou muito impregnado e de qual parece reter
sobretudo os aspectos positivos:indiretamente, sem dlvida, a convocacdo do concilio se beneficia do otimismo
econdmico,politico e cultural geral. Procurar-se-iam em vao lagcos mais estreitos: é preciso se contentar com
afirmar, e ndo é pouco, que a decisdo pontificia parece convergente, em sua vontade de unido e abertura, com
uma das tendéncias maiores da época, tendéncia que ela vai contribuir vigorosamente para reforcar.”
FOUILLOUX, Etiene. A fase antepreparatoria, p.73.

137 Cf. BRIGHENTI, A. Vaticano Il - Medellin, p. 11-16. O proprio comentario de G. Philips sobre & indole
secular parece confirmar a perspectiva de mundo do paradigma de Irineu:

“El ‘mundo’, en cuanto poder maléfico de pecado, no tiene cabida en la presente discusion. La Escritura, [...],
emplea el término ‘mundo’ en las dos significaciones. Aqui prevalece a primera: el lugar y el espacio en que el
cristiano ordinario cumple su tarea. Lo que debe inspirar su linea de conducta es el espiritu del Evangelio. [...]
El trabajo de este mundo engrandece al Creador: el orden de la creacion, de la cual el génesis nos dice que es
buena, es digno de respeto en cuanto manifestacion de la omnipotencia de Dios y de sua munificencia. La misma
férmula conclusiva rinde, por Gltimo, homenaje al Redentor que no sélo restituye a su primera dignidad da
creacion, dafada, no destruida por el pecado, sino que le confiere una nobleza mas alta todavia. [...] También
JesUs combate el mundo del pecado, portador de la sefial de Satan, pero se inmola por este mundo a fin de que
encuentre la salvacion por la fé.” PHILIPS, Gérard. La Iglesia y su Misterio en el Concilio Vaticano I, p. 31-32

138 «A Igreja, porém, acredita que Cristo, morto e ressuscitado para todos, pode oferecer ao homem, por seu
Espirito, a luz e as forgas que lhe permitirdo corresponder a sua vocacao suprema. Ela cré que ndo foi dado aos
homens sob o céu outro nome no qual seja preciso se salvar. Acredita igualmente que a chave, o centro, e o fim
de toda a historia humana se encontram no seu Senhor e Mestre. Afirma além disso a Igreja que sob todas as
transformagdes permanecem muitas coisas imutaveis, que tem seu fundamento Gltimo em Cristo, 0 mesmo
ontem e hoje e por toda a eternidade. Portanto, sob a luz de Cristo, Imagem de Deus invisivel o Primogénito de
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visdo exclusivamente pessimista nega que no mundo, apesar dos pecados e do mal, existam
vestigios da acdo criadora de Deus Pai, sinais da acdo redentora pela Encarnacdo do Verbo e
da acdo do Espirito Santo. Sem duvida o Concilio Vaticano Il tem uma concepgéo teoldgica
do mundo, segundo as perspectivas da historia da salvacdo, como lugar para a realizagdo
humana rumo & comunhéo final com Deus.

Fundamentalmente, a secularidade consiste no reconhecimento teologico da
autonomia das realidades terrestres, segundo a qual todas as coisas criadas, tanto num sentido
natural quanto cultural, sdo dotadas de leis e valores préprios.”*® Essa secularidade
fundamenta-se na propria Revelagdo de Deus a humanidade sob dois aspectos:

- primeiro aspecto: o conhecimento de Deus e do mundo - a Revelagéo incide sobre o
conhecimento de Deus e o processo de desmistificacdo do mundo. O homem passa a conhecer
Deus e distingui-lo da natureza, ou seja, as coisas ndo sdo consideradas deuses ou portadoras
de poderes sobrenaturais. Esse reconhecimento da autonomia das realidades criadas
(imanéncia) ndo as situa em condi¢do de oposicdo ou de negacgéo a Deus (transcendéncia). Em
outras palavras, Deus € ontologicamente distinto da criagdo, mas ndo é contrario a criacdo. A
afirmacdo do mundo ndo implica na negagdo de Deus ou vice-versa.*°

- segundo aspecto: o0 modo da relagdo de Deus com o mundo - na perspectiva da
Revelacdo ndo é suficiente afirmar a ndo-contrariedade entre Deus e a criagdo, mas a
iniciativa e a constante relagdo que Deus estabelece com o mundo. Trata-se de uma relacéo
dialdgica, a qual implica no reconhecimento da autonomia das realidades terrestres e da
capacidade do ser humano para o didlogo com Deus como se verifica j& no Antigo

Testamento e, sobretudo, no Novo Testamento com a Encarnagéo do Verbo:

Muitas vezes e de modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos profetas;
agora, nestes dias que sdo os Ultimos, falou-nos por meio do Filho, a quem
constituiu herdeiro de todas as coisas, e pelo qual se fez os séculos. E ele o
resplendor de sua gldria e a expressdo do seu ser; sustenta o universo com poder de

toas as criaturas, o Concilio pretende falar a todos, para esclarecer o mistério do homem e cooperar na
descoberta da solugdo dos principais problemas de nosso tempo.” (GS 10b ) Outras referéncias de textos
conciliares evidenciam essa perspectiva; 0 mundo e o0 ser humano sdo destinatarios da
Revelacéo/autocomunicagdo de Deus (cf. DV 2-4); sobre a condi¢do do pecado (cf. GS 13); sobre acdo de Deus
na historia e na Igreja (cf. LG 1-5).

139 «porém se pelas palavras ‘autonomia das realidades temporais’ se entende que as coisas criadas ndo

dependem de Deus, e 0 homem as pode usar sem referéncia ao Criador, todo aquele que admite Deus percebe o
quanto sejam falsas tais maximas. Na verdade sem o criador, a criatura se esvai. Além disso, todos os crentes, de
qualquer religido, sempre ouviram a voz de Deus e sua manifestacdo na linguagem das criaturas. E pelo
esquecimento de Deus, a propria criatura torna-se obscura.” (GS 36).

140 . . . .
““Criando pelo Verbo o universo (cf. Jo 1,3) e conservando-o, Deus proporciona aos homens, nas coisas

criadas, um permanente testemunho de Si (cf. Rm 1,19,20) e, além disso, no intuito de abrir o caminho a
salvacéo superior, manifestou-Se a Si mesmo desde o0s primdrdios a nossos primeiros pais.”(DV 3)
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sua palavra; e depois de ter realizado a purificacdo dos pecados, sentou-se nas
alturas a direita da Majestade, tdo superior aos quantos quanto o nome que herdou
excede o deles. (cf. Hb 1,1-4)

H& uma mudanga qualitativa nessa relagdo, pois o proprio Deus assume a natureza
humana para realizar sua acdo no mundo (cf. Jo 1, 14), ndo a partir de uma relacéo extrinseca,
mas de uma relacdo intrinseca ao ser humano e ao mundo. Desta forma, a Encarnacdo do
Verbo é o fundamento e a possibilidade para a indole secular como conceito teoldgico.*** A

citacdo de Y. Congar explicita essa realidade:

Desde que Deus cumpriu seu plano com respeito a cria¢do, ndo a distancia de Sua
divindade, mas fazendo-Se homem, j& ndo exerce Seu poder apenas como Deus, mas
também como homem, e a humanidade que Lhe estd assim unida para o
cumprimento de Seu plano torna-se causa universal e soberana de tudo que procede
desse plano de graga.'*

Diferentemente, o fendmeno da secularizagdo consiste na afirmacéo da autonomia das
realidades criadas, porém em oposicdo ou em negacdo da fé em Deus e na Igreja. Trata-se de
um movimento cultural e de mudanca de mentalidade alicercado nos pressupostos do
Iluminismo e do Racionalismo, para o qual a razdo é capaz de fornecer exclusivamente os
principios com o objetivo de compreender para gerenciar o mundo, em seus diferentes
aspectos: educacdo, ética, politica, economia, ciéncia. Segundo essa mentalidade, na medida
em que, as luzes da razdo esclarecem as realidades do mundo, prescinde-se de Deus e postula-
se a superacdo da religiosidade. Sob este aspecto formal, o fendbmeno da secularizacdo é o
desdobramento da contradicdo formal entre Deus e o mundo, entre fé e razdo, que se
manifesta na negacdo de Deus (ateismo) e ou na reducdo da acdo da Igreja no nivel da

consciéncia dos individuos.'*?

141 «pois 0 Verbo de Deus pelo qual todas as coisas foram feitas, Ele proprio Se encarnou, de tal modo que, como
Homem perfeito, salvasse todos os homens e recapitulasse todas as coisas. O Senhor é o fim da histéria humana,
ponto ao qual convergem as aspiracBes da historia e da civilizacdo, centro da humanidade, alegria de todos os
coragdes e plenitude de todos os desejos.” (GS 45b).

1“2 CONGAR, Yves. Os leigos na Igreja, p. 84.

13 «Desde el punto de vista formal, la secularizacion es resultado de la fe biblica, mientras que el secularismo lo
es de la incredulidad. Desde el punto de vista del contenido, el secularismo excluye a Dios, la secularizacén no.
La secularizacién entrafia la autonomia del mundo, el secularismo desvirt(ia esa autonomia, negando el cararter
creatural del mundo e recayendo en su divinizacion e idolatria. Solo la secularidad preserva de la absolutizacién
del mundo.” GUILLERMO ASTIGUETA, D. La nocidn del laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 83.

Sobre o tema da secularidade e questdes afins conferir: CHENU, M.-D. Os leigos e a consecratio mundi, p.
1001-1017; FAZIO, Mariano. El Concilio Vaticano Il y el processo de secularizacion: balance e perspectiva, p.
120-152; KLOPPENBURG, B. O cristdo secularizado: o humanismo do Vaticano Il. Petropolis: Vozes, 1970.
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O fendmeno da secularizago evidencia um desvirtuamento do conceito teoldgico da
secularidade. Da parte da Igreja ndo houve o adequado reconhecimento da consisténcia e da
verdade das realidades temporais; tanto a ocupacdo quanto o empenho pelo desenvolvimento
das tarefas temporais, em sua finalidade primeira, eram considerados uma concessdo
necessaria a vida dos homens no mundo, mas em si desprovidas de significado religioso-
cristdo, exceto quando subordinadas ao servico direto da fé. *** Durante a cristandade essa
mentalidade, tanto em clérigos quanto em leigos, identificou a integridade ou perfeicao cristad
com a forma de vida clerical e monacal, em detrimento da forma de vida comprometida com o
desenvolvimento das realidades temporais, as quais eram uma concessao necessaria feita aos
leigos. 1*° Subjacente a essa cosmovisdo esta a concepcdo negativa do pensamento platdnico
em relacdo a materialidade, mas também o nédo reconhecimento do valor teolégico do mundo
em si, como criacdo de Deus. Renegados do ponto de vista teoldgico e eclesial, muito dos
leigos (politicos, filésofos, médicos, cientistas, filantropos) seguirdo dedicados as tarefas
temporais independentes ou contrarios ao posicionamento da mentalidade eclesial em geral.**°

A renovacdo eclesioldgica consolidada pelo Concilio Vaticano Il restabeleceu a
relacdo da Igreja com o mundo a partir da historia da salvacdo, permitindo conceber a
secularidade como uma dimensao prépria da Igreja. O fundamento teoldgico da secularidade é
a propria natureza da Igreja, simultaneamente invisivel e visivel, em analogia ao Verbo

147

Encarnado.™" Ao afirmar a secularidade como uma dimensdo intrinseca a natureza eclesial,

144 «Realidades e pessoas podem estar comprometidas na dependéncia de um fim sobrenatural e intimamente
penetrados de virtudes cristds, e a promogdo delas ndo as tira em nada do conteido objetivo de sua natureza, nem
dispensa de suas leis. Para ser um dom de Deus, o trigo ndo precisa ser menos cultivado. A nacéo que realiza seu
bem comum em natureza e em graca ndo se torna um sociedade teocratica. Gratia non tollit naturam, sed
perficit. A graca ndo ‘sacraliza’ a natureza; fazendo-a participar da vida divina, a graga faz com que a natureza se
realize plenamente.” CHENU, M.-D. Os leigos e a ‘consecratio mundi’, p. 1006.

%50 texto de Sdo Boaventura confirma o que foi dito: “Renunciar as coisas temporais para quem se engajou no
servico da Igreja ou se tornou clérigo, é de perfeicdo, ndo de necessidade. E o que vimos na Igreja primitiva [...]
e 0 que vemos ainda hoje na perfeicdo religiosa. Mas o clérigo ndo esta obrigado a isso nem por direito divino
nem por direito humano. Entretanto, € bom e justo que os clérigos se preocupem menos com as coisas temporais
do que os leigos, que precisam pensar em sua descendéncia [...] Ademais as preocupacdes temporais prejudicam
as espirituais.” S8o Boaventura, apud CONGAR, Y. Os leigos na Igreja, p. 32.

146 . ~ . ..
“Foi contra a confiscagdo da verdade interna das causas segundas pela Causa primeira que se levantou o

laicismo moderno, que quis ser, no fundo, uma retomada dos direitos das causas segundas, isto é, das coisas
terrestres. Foi contra a alienacéo de seu dominio nas méos do sacerddcio da Causa Primeira que se levantaram os
diferentes sacerddcios das causas segundas. Que tal é o verdadeiro e profundo sentido do movimento leigo — e
em suma, da mesma forma, do mundo moderno.”(CONGAR, Yves. Os leigos na Igreja, p. 38). G. Philips,
também tem posicdo similar, (cf. PHILIPS, Gérard. La Iglesia y su Misterio en el Concilio Vaticano II, p. 25-
27).

Y7 (Cf. LG 8). “A secularid es un movimiento que surge desde el mismo seno de la Iglesia — con fundamento
biblico — hacia el mundo que reconoce y respeta distintas leves impresas en las cosas por Dios mismo. En este
sentido deve entenderse la LG n.31, quando especifica que la secularida es comdn a las trés categorais de fieles.
Equivale decir que toda la Iglesia esta llamada al mundo, lo qual es importante para dar a la secularidade un
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reconhece-se a autonomia das realidades criadas como condigéo do ser e do agir da Igreja na
historia. Sob este aspecto, a prdpria missdo salvifica, realizada mediante a Igreja, esta
circunscrita aos alcances e aos limites, da consisténcia das realidades criadas pelo constitutivo
da Igreja. Trata-se da secularidade da Igreja numa perspectiva ontoldgica, que se manifesta
tanto ad intra — a secularidade na Igreja: no reconhecimento da autonomia nas relagdes entre
0s membros do Povo de Deus, segundo o qual todo batizado deve ser reconhecido como
sujeito de dignidade; como ad extra, enquanto reconhecimento e respeito, da parte eclesial, a
autonomia do mundo.**®

Quando a Constituicdo Lumen Gentium afirma que a indole secular, caracteriza 0s
leigos, descrevendo-a como uma vocacao, esta reconhecendo teologicamente a autonomia das
realidades terrestres. Ndo ha duvida de que neste aspecto ha uma verdadeira renovacédo
teoldgica, que incide diretamente sobre o nicleo teoldgico-dogmatico do laicato. E refutada a
tese de que a dedicacdo as realidades e tarefas temporais ou terrenas ndo € uma concessao ou
um apéndice estranho a natureza da vida crista e, simultaneamente, sdo dadas as condicGes
teoldgicas para afirmar que os cristdos leigos sdo encarregados, como missdo do conjunto do
Povo de Deus, pelo pleno desenvolvimento das realidades terrestres segundo os designios de
Deus. O mundo ndo é apenas o destinatario da missdo eclesial, mas um dos elementos

constitutivos do ser da Igreja, em sua condicao de peregrina no mundo.
1.3.2 Da Missao dos leigos
A partir da disposicdo textual e da hermenéutica da teologia sacramental da

Constituicdo Lumen Gentium, constatam-se dois principios fundamentais para interpretar a

especificidade da missdo do laicato na Igreja. O primeiro refere-se ao principio ontoldgico-

fundamento eclesial. El laico participa do mismo movimento de toda la Iglesia, desde dentro de la Iglesia hacia
al mundo. Todo el Pueblo de Dios tiene una mision que cumplir en el mundo y en la historia y esto concierne al
conjunto de la Iglesia como tal.” GUILLERMO ASTIGUETA, D. La nocién del laico desde el Concilio
Vaticano Il al CIC 83, p. 84.

18 Bruno Forte desenvolve a tese da laicidade como dimensdo de toda a Igreja. Faz uso do termo laicidade
como sindnimo de secularidade. Define-o como “reconhecimento do valor préprio do saeculum, do conjunto de
realidades, de relagdes e de escolhas mundanas, que constituem a existéncia cotidiana de todo homem”. Porém, a
laicidade precisa ser concebida criticamente para que a Igreja ndo se reduza ao saeculum, esquecendo-se da
fidelidade fundamental, a sua origem e a sua destinagcdo Trinitaria, trata-se do eclesiopraxismo quando a
relevancia secular é tdo acentuada que se chega a sacrificar sua identidade original e irredutivel. Para uma
assuncao critica da laicidade no amago da eclesiologia realiza-se em trés niveis distintos: em primeiro lugar, no
plano dos relacionamentos intraeclesiais (laicidade na Igreja); em seguida, no plano da responsabilidade comum
dos batizados em confronto com o secular e da mediacgdo que se deve realizar entre salvagdo e Historia (laicidade
da Igreja); por fim, no plano do reconhecimento por parte da Igreja de valor proprio e autbnomo das realidades
temporais (laicidade do mundo, aceita pela Igreja). Cf. FORTE, Bruno. A misséo dos leigos, p. 56, 61-62.



60

sacramental segundo o qual o agir procede do ser, de modo que a misséo do laicato, tanto em
suas possibilidades quanto em seus limites, procede de sua constituicdo ontoldgica cristd.** O
segundo, consiste no principio eclesiologico pelo qual o significado da missdo do laicato
procede da natureza e da finalidade da Igreja no mundo, ou seja, os leigos participam, a seu

modo da Unica misséo da Igreja.'*

O apostolado dos leigos é a participacdo na propria missdo salvifica da Igreja. A este
apostolado todos sdo destinados pelo préprio Senhor através do batismo e da
confirmagdo. [...] Os leigos, porém, sdo chamados para tornarem a Igreja presente e
operosa naqueles lugares e circunstancias onde apenas atraves deles ela pode chegar

como sal da terra. (LG 33)

O fundamento teolégico da missdo do laicato esta nos Sacramentos da Iniciacdo
Cristd, a partir dos quais procedem dois aspectos fundamentais e complementares. Em seu
primeiro aspecto, a inser¢do no Povo de Deus/Corpo de Cristo coloca a pessoa humana em
uma relacdo vital com a Trindade, ndo somente com o Filho, mas por meio dele com o Pai e 0
Espirito Santo: “nesse Corpo difunde-se a vida de Cristo nos crentes que pelos sacramentos,
de modo misterioso e real, sdo unidos a Cristo morto e ressuscitado” (LG 7b). Como segundo
aspecto, a insercdo na vida da graca trinitaria faz o cristdo participar plenamente da existéncia
e da missdo do Povo de Deus na historia, ndo de forma uniforme, mas segundo a diversidade
prépria dos ministérios e carismas concedidos pelo Espirito Santo e reconhecidos pela
autoridade dos Apéstolos.™ Desta forma, os leigos, pela insercio na vida do Corpo Mistico

de Cristo, participam, de fato e de direito, na realizagdo histérica do Povo de Deus: “todo

149 «A fundamentagio juridica radical pde em relevo o fato de que o modo de ser sacramental do fiel é a base do
modo de ser juridico do fiel e esse Ultimo é a raiz de alguns modos concretos de ser fiel na Igreja, enquanto
comunidade juridica.” Cf. D’ANGELO, J. C. O ministério proprio e tipico do leigo, p. 128.

150 «La referencia a los sacramentos tienen una dolbe vertiente. Por un lado la insercién en el aspecto mistérico
de la Iglesia: ‘la vida de Cristo’, ‘unién misteriosa’, configuracion con el’, etc. Por otro lado la participacion en
la vida de la Iglesia: ‘incorporados a la Iglesia’, ‘destinados al culto y al testemunio, participacion a una activa
vida litargica’, etc.” ASTIGUETA, D. G. La nocidn de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 73.

O Concilio Vaticano Il ndo sistematizou um texto sobre a missao da Igreja, mas o explicitou em diferentes textos
segundo as perspectivas dos temas conciliares (cf. LG 1, 8, 9b, 9c, 48; GS 45a, 92; AG 5, SC 6, 10b). Numa
concepcdo de Igreja como sacramento, fundamentalmente a missdo consiste em continuar a obra de Cristo (LG
cf. 1,2,3,5,8,17; AA5, AG 3a). Cf. KLOPPENBURG, B. A Eclesiologia do Vaticano Il p. 84.

BleTambém na edificagio do Corpo de Cristo ha diversidade de membros e fungdes. Um sé é o Espirito que,
para utilidade da Igreja, distribui Seus varios dons segundo suas riquezas e as necessidades dos ministérios (cf. 1
Cor 12,1-11). Entre esses dons avulta a graca dos Apostolos a cuja autoridade o préprio Espirito submete até os
carismaticos (cf. 1Cor 14).” (LG 7) Depois, “sabem também os pastores que ndo foram instituidos por Cristo a
fim de assumirem sozinhos toda a missdo salvifica da Igreja no mundo. Seu preclaro minus é apascentar de tal
forma os fiéis e reconhecer suas atribuicoes e carismas, que todos, a seu modo, cooperem unanimente na obra
comum.” (LG 30)
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leigo, em virtude dos proprios dons que lhe foram conferidos, € ao mesmo tempo testemunha
e instrumento vivo da propria missdo da Igreja ‘na medida do dom de Cristo’ (Ef 4,7).” (LG
33b)

Os principios, o ontologico-sacramental e o eclesiologico, complementam-se
reciprocamente porque ambos tém sua razdo de ser no mistério da Igreja, sinal e instrumento
de salvacdo de Deus no mundo.™®® Por essa razdo é intrinseca & natureza da vida cristd a
participacdo no triplice munus de Cristo, de modo que a co-responsabilidade do laicato pela
missao eclesial ndo é uma questdo acidental ou de conjuntura eclesial, devido as limitacdes de
ndmeros e ou competéncia dos clérigos, mas manifestam a natureza teolégica dos leigos como
membros do Corpo de Cristo e do Povo de Deus. Em razdo disso, hd dois niveis de
referéncias teoldgicas na constituicdo da identidade desse apostolado:

- O primeiro nivel € o da universalidade: valido para o conjunto dos membros da
Igreja, porque versa sobre a identidade e a missdo da Igreja segundo a natureza dos designios
da Trindade na histéria da salvagdo. Esses se manifestam nos seguintes pressupostos: a
missao salvifica da Igreja tem na pessoa de Jesus Cristo, como Sacerdote, Profeta e Rei (cf.
LG 34-36), o seu referencial normativo quanto a forma e contetido,*** bem como, na pessoa
do Espirito Santo, sua fonte de virtude e eficacia.™*

- O segundo nivel é o da particularidade: cada membro exerce o triplice manus a partir
de sua condicdo na Igreja. Implica duas distincdes teolégicas™: uma ontolégica entre os
membros da hierarquia e 0s membros do laicato, segundo o critério do sacerdécio comum dos
fiéis e do sacerdocio ministerial; e também quanto a forma de vida no mundo, os religiosos e
ndo-religiosos, segundo o critério da profissdo publica dos conselhos evangélicos. Ambas as

distincBes convergem para a indole secular como identidade (proprium) dos cristdos leigos.

152 «p\ Igreja possui uma realidade interior. Se é chamada Igreja de Cristo, é porque ela é esse bem precioso que

‘Ele adquiriu com o seu sangue (At 20,28). Se pertence a Cristo, é porque Ele esta presente e operante dentro
dela. [...] Cristo surgiu no mundo como sumo sacerdote, rei e profeta da nova alianca. E igualmente como sumo
sacerdote, rei e profeta que ele continua a viver em sua Igreja e recorre a sua livre colaboragdo. Mas nao o faz
como que do exterior. Deixa que 0 povo de Deus participe de seu sacerdécio, de sua missdo profética, de sua
funcéo régia. [...] Em cada cristdo, em cada membro do povo de Deus, Cristo quer prosseguir sua missdo. Todo
aquele que acede a Igreja pelo sacramento do batismo recebe “ipso facto’ esta consagragéo sacerdotal.” SMEDT,
E. Joseph de. O sacerddcio dos fiéis, p. 487.

153 «Cristo surgiu no mundo como sumo sacerdote, rei e profeta da nova alianga. E igualmente como sumo
sacerdote, rei e profeta que ele continua a viver em sua Igreja e recorre a sua livre colaboracdo. Mas ndo o faz
como que do exterior. Deixa que o povo de Deus participe de seu sacerddcio, de sua missdo profética, de sua
fungdo régia.” SMEDT, E. Joseph de. O sacerddcio dos fiéis, p. 487. O triplice mUnus é o esquema usado para
explicitar a missdo da hierarquia em deus diferentes graus: episcopal (cf. LG 25-27), presbiteral (cf. LG 28, PO
4-6) e diaconal (cf. LG 29).

154 As referéncias pneumatoldgicas ndo sao tdo numerosas, mas estdo presentes. Cf. LG 10, 12, 13, 34b.

155 Estas distingdes foram explicitadas no subtitulo o aspecto restritivo, p.47ss
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Como a forma ou o0 modo de vida dos cristdos leigos caracteriza-se principalmente
pela indole secular, o exercicio do seu apostolado é delimitado e identificado pela
secularidade como seu lugar teoldgico. E nas circunstancias, as mais ordinarias e as mais
extraordinarias da vida em familia e em sociedade que os leigos sdo chamados a realizarem o
triplice mdnus de Cristo (cf. LG 33-35). Em tais circunstancias, guardadas as devidas
delimitacBes da doutrina sacramental, € aplicavel ao apostolado dos leigos a categoria de
sacramento usada para exprimir a natureza e a missao da Igreja em geral: “a Igreja € em
Cristo como que o sacramento ou sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade
de todo o género humano” (LG 01). Esta hermenéutica sacramental verifica-se no texto que
introduz a vida apostolica dos leigos: “assim todo leigo, em virtude dos préprios dons que lhe
foram conferidos, é ao mesmo tempo testemunha e instrumento vivo da propria missao da
Igreja, ‘na medida do dom de Cristo’ (Ef 4,7)” (LG 33b), bem como, quando se discorre sobre

0 exercicio do triplice manus de Cristo.**®

1.3.2.1 Funcdo sacerdotal

Os leigos participam do muanus sacerdotal de Cristo na qualidade do sacerddcio
comum dos fiéis. Devido a essa participacdo, sdo inseridos na vida litdrgica da Igreja, em seu
significado amplo e profundo, de modo que a liturgia é o lugar e a forma teoldgicos do
exercicio desse apostolado. Como a natureza da liturgia consiste fundamentalmente num
duplo servi¢o a comunicacdo da salvacdo de Deus ao seu Povo e o reconhecimento e louvor
do povo a Deus, da mesma forma os leigos exercem o sacerdcio comum segundo essa
mesma dinamica litirgica: “aqueles, pois, que une intimamente a Sua vida e missdo, também
concede parte de Seu muanus sacerdotal no exercicio do culto espiritual para que Deus seja
glorificado e os homens salvos.” (LG 34)

Em virtude do sacerdocio comum dos fiéis, os leigos tém acesso a Deus desde sua

157 Assim como Jesus Cristo realizou sua missdo sacerdotal, assumindo a

condicgdo secular.
condicdo humana e oferecendo-se a si mesmo como sacrificio a Deus, o exercicio do

sacerddcio comum por parte dos leigos ndo os separa do mundo, pelo contrario, por meio

1% Cf. ASTIGUETA, D. G. La noci6n de laico desde el Concilio Vaticano Il al CIC 83, p. 97-101; PHILIPS, G.
La Iglesia y su Misterio en el Concilio Vaticano Il, p. 52-53;

157 «Se reasumen los dos elementos principales: el culto por una parte en honor de Dios y para la salvacion de los
hombres, por otra la vocacion y los medios de entregarse a las obras de ajuda mutua, el alma abandonada a
Cristo y respectiva con respecto a su Espirito. Los seglares, pues, no son enviados exclusivamente a los hombre:
miembros del pueblo sacerdotal tienen ante todo acesso a Dios.” PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio en el
Concilio Vaticano I, p. 46
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deles as realidades temporais sdo assumidas e oferecidas a Deus. A enumeragdo das obras
sacerdotais laicas evidencia a inser¢do no mundo: relacdo pessoal com Deus no século, vida
matrimonial e familiar, trabalho e lazer, sofrimentos e alegrias. Como em Cristo a acao
sacerdotal € unitaria (sacerdote, altar e vitima), também ndo podemos dissociar as obras
sacerdotais da prépria pessoa do cristao leigo, ou seja, a oferta espiritual (vitima) do leigo € a
sua propria vida.*®

O exercicio do apostolado sacerdotal do leigo manifesta a dindmica litdrgica e
sacramental da Igreja, segundo a qual existe uma relacdo dialdgica da parte de Deus que
comunica suas gracas salvificas e as virtudes da parte dos cristdos, as quais correspondem
respectivamente aos dons recebidos.”* Como o sacerdécio comum dos fiéis e o sacerdécio
hierarquico ordenam-se reciprocamente, segue-se necessariamente que as ‘oferendas

espirituais’ dos leigos sdo apresentadas ao Pai na liturgia eucaristica.™®

A participacdo dos
leigos no munus sacerdotal de Cristo evidéncia um apostolado ativo, inclusive nas celebragdes
e no culto presidido por ministros ordenados.

A finalidade da participacdo dos leigos no sacerdocio de Cristo é a santificacdo. A via
de santificacdo ndo passa por uma espiritualidade monacal ou um apostolado clerical. Pelo
contrério, a afirmacéo do principio da igualdade entre os batizados e do chamado universal a
santidade, refuta-se teoricamente as tendéncias de clericalizagdo. A Lumen Gentium
consolida uma via prépria para a espiritualidade dos leigos, que passa pelo reconhecimento da
vida familiar e do trabalho como lugares e meios especificos para a santificacdo. A vida
ordinéria dos leigos, sobretudo a vida familiar e o trabalho, deixa de ser considerada como um
empecilho na busca da unido com Deus para ser reconhecida como lugar para o culto e a

oferenda agradéavel a Deus.*®

158 . S - . . S 1
“Assim todas as suas obras, preces e iniciativas apostélicas, vida conjugal e familiar, trabalho cotidiano,

descanso do corpo e da alma, se praticados no Espirito, e mesmo os incdmodos da vida pacientemente
suportados, tornam-se ‘hostias espirituais, agradaveis a Deus, por Jesus Cristo’ (1 Pd 2,5), hostias que séo
piedosamente oferecias ao Pai com a oblagdo do Senhor na celebragdo da Eucaristia. Assim também os leigos,
como adoradores agindo santamente em toda parte, consagram a Deus o proprio mundo.” (LG 34)

159 N . s e . x oA

Segundo a Constituicdo sobre a Igreja, a sacerdécio comum dos fiéis € exercido pela celebracdo e vivéncia
dos sacramentos: “a indole sagrada e organicamente estruturada da comunidade sacerdotal efetiva-se tanto
através dos Sacramentos, como através do exercicio das virtudes.” (LG 11).

180 0 exercicio do manus sacerdotal esta intrinseco ao sentido da vida liturgica da Igreja: “A Liturgia é o cume
para o qual tende a acéo da Igreja e, a0 mesmo tempo, € a fonte donde emana toda a sua forga. Pois os trabalhos
apostolicos se ordenam a isso: que todos, feitos pela fé e pelo batismo filhos de Deus,juntos se retinam, louvem a
Deus no meio da Igreja, participem do sacrificio e comam a ceia do Senhor.” (SC 10)

161 Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano 11, p. 244-245. Assim todas as suas obras,
preces e iniciativas apostolicas, vida conjugal e familiar, trabalho cotidiano, descanso do corpo e da alma, se
praticados no Espirito, e mesmo os incbmodos da vida pacientemente suportados tornam-se ‘hdstias espirituais,
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1.3.2.2 Func&o profética

Para entender o significado da missdo profética dos leigos, &€ necessario situa-la no
conjunto da tradicdo cristd e em seguida delimita-la nas afirmagdes da propria Lumen
Gentium. Segundo a tradicdo cristd, o profeta é fundamentalmente uma pessoa enviada por
Deus para comunicar 0s seus designios sobre o ser humano e o0 mundo, de modo que, sua
mensagem comporta um conhecimento ‘divino’, fundamentado na Revelagdo de Deus, acerca
do destino do homem e do mundo.’®® Segundo esta perspectiva, o conceito de profeta é
aplicado a pessoa e a missdo de Jesus Cristo, sendo que o conteldo de sua mensagem
concentra-se sobre o Reino de Deus: “completou-se 0 tempo e aproxima-se o reino de Deus;
convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,15). A mensagem Reino de Deus é uma realidade
performativa, uma vez que comporta ndo somente um conhecimento sobre o destino do
homem e do mundo, mas, simultaneamente, a realizacdo parcial e definitiva da mensagem
anunciada.

De acordo com a Lumen Gentium, a missdo profética da Igreja esta determinada pela
natureza da missdo profética de Cristo: “o grande profeta que proclamou o Reino do Pai, quer
pelo testemunho da vida, quer pela forca da palavra, continuamente exerce seu munus
profético até a plena manifestacdo da gloria” (LG 35a). Ora, a natureza profética deste
caracteriza-se pela iminéncia escatoldgica do reinado de Deus, porque pela encarnagdo do

Filho deu-se a revelacdo definitiva e a comunicacdo plena do préprio Deus (cf. DV 4).1%

agradaveis a Deus, por Jesus Cristo’ (1 Pd 2,5), hdstias que sdo piedosamente oferecidas ao Pai com o oblacéo
do Senhor na celebracdo da Eucaristia. Assim também os leigos, como adoradores agindo santamente em toda
parte consagram a Deus o proprio mundo.” (LG 34b).

162 «E] profeta es, por tanto, ‘sujeito de revelacion’, quiere ser legatus divinus, como se dice en la teologia
fundamental catélica; de ahi que tenga uma relacion orignaria com la palabra, este persuadido de anunciar la
palabra de Dios mismo e de ser 6rgano, no de un poder misterioso, sino de un Dios personal ‘vivo’ que se revela
libremente a si mesmo. EI mensage que trae no esta propriamente dirigido (solo) a si mismo, sino primariamente
a los outros a quines es enviado. Asi, la naturaleza concreta de un profeta determinado ha de verse naturalmente
en correlacion y dependencia con lo que predica, com su ‘ideia de Dios’.” (RAHNER, Karl. Profetismo, p. 570).
Também: “Em sua acepgéio mais larga, a fungdo profética da Igreja compreende toda atividade nela suscitada
pelo Espirito Santo, pela qual conhece e faz conhecer a Deus e seu propésito de graga, na condicdo de
‘itinerancia’ (Mounier) que € presentemente a sua (peregrinamur a Domino). A funcéo profética assim entendida
contém o conhecimento mistico ou o0 andncio do provir e a explicacdo profética do que acontece no tempo, tanto
quanto as atividades de ensino propriamente ditas.”(CONGAR, Yves. Os leigos na Igreja, p. 384).

183 Na LG ha vérias referéncias a escatologia ao explicitar a natureza da missdo profética na Igreja (cf. LG 9b,
48). Especificamente sobre os leigos: “Eles se apresentam como filhos da promessa quando, fortes na fé e
esperanca, aproveitam o momento presente (cf. Ef 5,16; Col 4,5) e esperam a gloria futura pela paciéncia (cf. Rm
8, 25). Mas nao escondam esta esperanga no intimo da alma, e sim pela renovagdo continua e pela luta ‘contra
dos dominadores do mundo das trevas, contra o espirito da malicia’ (Ef 6,12) também a exprimam nas estruturas
da vida secular.” (LG 35 a). O proprio G. PHILIPS ao comentar sobre a misséo profética dos leigos na LG que
evidencia a universalizacdo da missdao profética € um dos maiores sinais da era messianica, que coincide com a
existéncia terrena da Igreja. Cf. PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio en el Concilio Vaticano Il, p. 50-51.
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Acontece que Jesus Cristo ndo é simplesmente o profeta dos tempos escatolégicos, mas o
profeta escatologico por antonomasia, seguindo-se a consumacao da historia de acordo com
os designios por Ele anunciados e realizados.*®* Desta forma, a misséo profética da Igreja
consiste no anuncio e no testemunho da pessoa de Jesus Cristo e, necessariamente, da
mensagem do Reino de Deus nas diferentes épocas da historia.

A afirmacdo de que todos os membros da Igreja participam, a seu modo, da misséo
profética significa que todos sdo portadores da mensagem do Reino de Deus, revelado por
Jesus Cristo, e responsaveis pelo antincio dessa mensagem, isto é, pela Evangelizacdo.'®® Mas
ha aqui uma diversidade na forma e no grau segundo a qual os cristdos participam na misséo
profética, o que pressupBe a distingdo ontoldgica entre o sacerdécio comum dos fiéis e o
sacerdécio hierarquico.™®® Como a hierarquia é instituida por Cristo para servir a constituicdo
do Povo de Deus, exerce sua parte da missdo profética, com a autoridade de Cristo, e ensina
em Seu nome e com o Seu poder — Igreja Docente: Magistério. J& os cristdos leigos o exercem
como membros constituidos no Povo de Deus — Igreja discente. N&o se trata de criar uma
oposicao entre a Igreja docente e a Igreja discente, mas segundo os principios da dignidade
comum a todos os fi€is e a diversidade na estrutura fundamental da Igreja, aplicar aquilo que
se afirma sobre o sacerddcio comum dos fiéis e o sacerddcio hierarquico. Dessa forma,

ordenam-se reciprocamente e diferenciam-se ontologicamente.*®’

164 «Jesucristo es el profeta simplesmente, el salvador absoluto. Com ello no cessa sin méas el profetismo. (...),
pero ya so6lo puede haber profetas que defiendan la pureza del mensaje cristiano, lo atestiglien, y lo actualicen
para su tiempo. El es el profeta por antonomasia, de suerte que si ese concepto es entendido como objetivamente
idéntico con el salvador escatolégico absoluto, el contenido de este doble concepto puede reconocerse como
idéntico con la declaracion dogmatica de la Iglesia sobre la persona (encarnacion) y e obra de Jesucristo
(soteriologia). ” RAHNER, Karl. Profetismo, p. 572.

165 «Sabem também os Pastores que n&o foram instituidos por Cristo a fim de assumirem sozinhos toda a miss&o
salvifica da Igreja no mundo.” (LG 30). “Ele o faz ndo s6 através da Hierarquia que ensina em Seu nome e com
Seu poder, mas também através dos leigos.” (LG 35). “Incorporados & Igreja pelo Batismo, os fiéis delegados séo
ao culto da religido cristd em virtude do carater, e, regenerados para filhos de Deus, sdo obrigados a professar
diante dos homens a fé que receberam de Deus pela Igreja. Pelo sacramento da Confirmacdo sdo mais
perfeitamente vinculados a Igreja, enriquecidos com uma forga especial do Espirito Santo e assim obrigados a fé,
que como verdadeiras testemunhas devem difundir e defender tanto por palavras como por obras.” (LG 11a).

186 Estas afirmacdes verificam-se em dois momentos distintos e complementares, no capitulo sobre o Povo de
Deus: “O Povo santo de Deus participa também do munus de Cristo” ( LG 12a) e especificamente no capitulo
sobre Os Leigos: “Estes fiéis [os leigos] pelo batismo foram incorporados no povo de Deus e a seu modo feitos
participes do munus sacerdotal, profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua parte na missdo de todo o povo
cristdo na Igreja e no mundo” (LG 31a).

187 «Se todos os membros do corpo sdo vivos em seu conhecimento de fé, de acordo com o que receberam e
interiorizaram pessoalmente de luz, isto €, no que a Igreja € comunhdo em Cristo, nem todos sejam iguais 0
estadio, longinguamente prévio, em que a lIgreja se engendra por obra dos ministérios apostélicos. Se
consideramos a Igreja apenas como realidade e comunhdo de graga, ndo ha outra diferenca entre seus membros
sendo a de seu maior ou menor fervor, em razdo dos dons desigualmente recebidos e desigualmente valorizados.
Mas se como se deve, considerarmos a Igreja igualmente como instituicdo ou conjunto dos meios de graca,
existem, entre seus membros, diferencas pelos titulos dos ministérios, e essas diferencas afetam a posicdo de
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A participagdo dos leigos na missdo profética de Cristo consiste em trés aspectos
fundamentais:

- O testemunho da fé: os leigos s@o constituidos como testemunhas de Jesus Cristo. Ser
testemunha do Senhor ndo é exclusividade dos apostolos ou de seus sucessores (hierarquia),
mas de todos os membros da Igreja, uma vez que ela existe a partir da constituicdo e do
testemunho dos Doze. O testemunho manifesta a vida da graca, recebida pelos sacramentos da
Iniciacdo Cristd e exercido por meio da vivéncia publica das virtudes teologais: a fé, a
esperanca e a caridade. Como o ato de testemunhar implica a penhora da propria vida, o
engajamento dos leigos com as realidades seculares ndo s6 sdo sinais que atestam a
veracidade do Reino de Deus, como também sdo instrumentos de sua realizagdo para que a
criagdo/mundo chegue & sua realizacdo Ultima.*®®

- O sentido da fé. O Concilio afirma que todos os cristaos, inclusive os leigos, recebem

de Cristo o senso da fé — sensus fidei:

O conjunto dos féis, ungidos que sdo pela ungdo do Santo (cf. 1 Jo 2,20 e 27), ndo
pode enganar-se no ato de fé. E manifesta esta sua peculiar propriedade mediante o
senso sobrenatural da fé de todo o povo quando, ‘desde os bispos até os tltimos fiéis
leigos, acrescenta um consenso universal sobre questdes da fé e costumes. Por este
senso da fé, excitado e sustentado pelo Espirito da verdade, o Povo de Deus — sob a
direcdo do sagrado Magistério, a quem fielmente respeita — ndo ja recebe a palavra
de homens, mas verdadeiramente a palavra de Deus (cf. 1 Tess 2,13); apega-se
indefectivelmente a fé uma vez par sempre transmitida aos santos (cf. Jud 3); e com
reto juizo ,penetra-a mais profundamente e mais plenamente a aplica na vida. (LG
12).

Consiste em um carisma concedido por Deus aos fiéis para assegurar-lhes: o
discernimento e o conhecimento sobre a vontade divina, a veracidade no ato de crer e a
adesdo as verdade da fé, por meio do qual participam da infabilidade de toda a Igreja, de
modo que, a condigdo teoldgica para o exercicio do sensus fidei € a comunhdo no Povo de
Deus. O texto da Lumen Gentium enfatiza que o sensus fidei é excitado e sustentado pelo
Espirito Santo, competindo ao Magistério a funcdo de dirigir e orientar aos demais fiéis.

Também, o Magistério Infalivel, tanto do Sumo Pontifice como dos Bispos reunidos em

cada um tem no corpo social da Igreja. Donde a distingdo de Igreja docente e de Igreja discente, cuja designacao,
sob essa forma, talvez seja recente, mas é uma disparidade assinalada em termos aproximados desde a mais alta
antiguidade e, em termos equivalentes, no proprio Novo Testamento. E assim que combinam, na Igreja, o fato da
desigualdade nas funces e da igualdade na vida; e assim, como gosta de dizer Santo Agostinho, que 0s mesmos
homens sdo pastores por conta de Cristo para os fiéis, e como fiéis e com eles, sdo ovelhas sob o cajado de
Cristo”. CONGAR, Y. OS leigos na Igreja, p. 392.

168 (Cf. AD 1), cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano II, p. 247.
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Concilio, € expressao, em diferentes graus, da infabilidade da Igreja. Assim evidencia-se nao
uma oposicao, mas a reciprocidade entre a Igreja docente e a Igreja discente.'®®

- Dons/carismas. Os leigos recebem de Cristo, pelo Espirito Santo (cf. At 2,17-18), a
graca da palavra - gratia verbi. Trata-se dos dons ou carismas concedidos pelo Espirito Santo
para que os fiéis possam defender e difundir o Reino de Deus. A partir dos Sacramentos da
Iniciacdo Cristd os fiéis estdo em relacdo com a vida da Trindade, o proprio Deus capacita
pessoalmente os fiéis com dons e carismas para suprir as necessidades da missao
evangelizadora da Igreja no mundo.’® Por esta razdo, a primazia estd na relacdo entre o
Espirito Santo e o fiel, uma vez que nédo se trata de uma acdo mediada imediatamente pelos
sacramentos ou pelos ministérios. Também compete, como missdo da hierarquia, reconhecer e
ordenar os carismas, ja associados ao antncio e & proclamag&o’* de Jesus Cristo e seu Reino,

ou seja, os leigos precisam dar a0 mundo as razdes de sua esperanca (cf. 1 Pd 3,15).17?

1.3.2.3 A funcdo régia

A participacdo dos leigos na missao régia de Cristo pressupe duas no¢es teoldgicas
complementares. A primeira consiste na existéncia de um Reino de Deus ou um reinado de
Deus que comporte, numa perspectiva escatoldgica, a realidade desde a criacdo até a parusia
(cf. 1 Cor 15, 27-28). A segunda consiste na existéncia de um rei que é o préprio Verbo de
Deus, encarnado na pessoa de Jesus de Nazaré que, por sua morte e ressurreicdo, entrou na
gléria de seu reinado (cf. FI 2, 8-11).1"

189 cf. LG 19, 25.

170 «Nzo ¢ apenas através dos sacramentos e dos ministérios que o Espirito Santo santifica e conduz o Povo de
Deus e o orna de virtudes, mas, repartindo seus dons ‘ acada um como lhe apraz’ (1Cor 12,11) distribui entre os
fiéis de qualquer classe mesmo gracas especiais. Por elas os torna aptos e prontos a tomarem sobre si 0s varios
trabalhos e oficios, que contribuem para a renovagao e maior incremento da Igreja.” (LG 12). Sobre a misséo da
hierarquia em reconhecer e ordenar os carismas, (cf. LG 12b, 30).

11 «Los seglares se extrafiaran quiza de oir que su testimonio no ha de consistir Ginicamente en los actos, Al
modo de vivir han de anadir la palabra que explica el alcance del mismo. Esta observacion nos conduce de nuevo
irresistiblemente hacia los sacramentos. Accedit verbum ad elementum ET fit sacrasmentum, dice san Agostin.
El rito de salvacion o el misterio no se realize sino qual el gesto material estd acompafiado de uma palavra
inteligible al espiriu,para que el hombre, espiritu en la matéria, pueda comprender y dejar-se transformar por é1.”
PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio, p. 53.

172Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. A eclesiologia do Vaticano Il, p. 245-250.

173 «“No comeco Deus formou uma s natureza humana e enfim decretou congregar seus filhos que estavam

dispersos (cf. Jo 11,52). Foi para isso que Deus enviou Seu Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas
(cf. Heb 1,2), para que Ele fosse Mestre, Rei e Sacerdote de todos, Cabega do novo e universal povo dos filhos
de Deus.” (LG 13)
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A partir da figura do rei, Jesus Cristo crucificado e ressuscitado, ocorre uma relagéo
congénita entre o Reino de Deus e a Igreja, pois sdo parte do horizonte de uma Unica misséo.
Devido a sua natureza, a Igreja € o germe e o inicio do Reino de Deus, pois enquanto
peregrina no mundo pertence ao tempo do crescimento e da maturacdo do Reino de Deus, e
aquilo que realiza ja tem caréter definitivo'’®. Nessa relacdo estdo em contradicdo duas
atitudes unilaterais: a dissociagéo entre a Igreja e 0 Reino de Deus e a reducdo do Reino de
Deus a condico da Igreja peregrina. E em virtude de sua natureza que a Igreja participa da
missao régia de Cristo.

A condicdo e a forma pela qual se realiza essa participacdo nao diferem do itinerario
anunciado e realizado por Jesus de Nazaré. A condigdo incide sobre a natureza escatolédgica
do Reino de Deus na historia e na criacdo. Nela se participa dos beneficios/frutos salvificos

I'® aos irmdos mediante a

conquistados por Cristo; a forma incide sobre o servico rea
obediéncia & vontade do Pai, pela qual se participa do poder libertador de Cristo.”® Dados
esses pressupostos sobre 0 Reino de Deus e a Igreja, a participacdo dos leigos na misséo régia
de Cristo consiste nas seguintes tarefas:

Uma tarefa fundamental no exercicio é a libertacdo do mundo do pecado, para que 0s
homens e a criacdo possam participar do Reino de Deus (cf. Rm 8,21). Ora, 0 dominio do
pecado precisa ser extirpado: no nivel pessoal, mediante uma vida de abnegacdo pessoal e de
santidade; e, no nivel social, mediante o0 servico as pessoas e as instituicbes e segundo 0s
valores que qualificam o Reino de Deus: verdade e vida, santidade e graca, justica, amor e

paz 177

174 «“para cumprir a vontade do Pai, Cristo inaugurou na terra o Reino dos céus, revelou-nos Seu mistério e por
sua obediéncia realizou a redengdo. A Igreja, ou seja, 0 Reino de Cristo j& presente em mistério, pelo poder de
Deus cresce visivelmente no mundo. Este comego e crescimento sdo ambos significados pelo sangue e pela dgua
que manaram do lado aberto de Jesus Crucificado (cf. Jo 19,34) e prenunciados pelas palavras do Senhor a cerca
de sua morte na cruz: ‘E quando eu for levantado da terra, atrairei todos a mim’ (Jo 12,32).” (LG 5, cf. LG 9c,
LG 48, GS 40b).

175 «E] concepto de ‘servicio real’ hace imposibilie la dialética del amo y del esclavo puesto que es el mismo

individua quien gobierna y quien obedece. Reinar é servir a Cristo y servir equivale a reinar con plena liberdad.”
PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio, p. 60.

176 «A TIgreja, enriquecida com os dons de seu Fundador e observando fielmente Seus preceitos de caridade,
humildade e abnegacdo, recebeu a missdo de anunciar o0 Reino de Cristo e de Deus, de estabelecé-lo em todos os
povos e deste Reino constituiu na terra o germe e o inicio. Entremente ela, enquanto cresce paulatinamente,
anela pelo Reino consumado e com todas as suas forgas espera e suspira unir-se ao seu Rei na gloria.” (LG 5b).
G. Philips enfatiza esta ambigliidade na participacdo da Igreja na misséo régia Cristo, tanto nos frutos quanto no
poder do reinado de Deus: “Al comunicar Jests este servicio a sus discipulos les da igualmente el reino, es dicir,
el poder que hace crecer sin cesar uma mas grande liberdad. No les concede solo los frutos del reino sino el
mismo poder.” PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio, p. 61.

Y7 «Los padres de la Iglesia descubren una estrecha ligazon entre la realeza y la Victéria sobre el pecado: en el
fondo no hay que buscar nada de orden politico sino el sacerdécio comin. Em papalelo com Origenes podemos
leer em san Hilario: [...]. El texto del concilio desenrola estas consideraciones con toda amplitud. Por médio del
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Outra tarefa consiste no reconhecimento da autonomia das realidades criadas e o seu
pleno desenvolvimento teleolégico. Por realidades criadas se entende tanto as de génese
natural como as de génese cultural. O desenvolvimento teleoldgico comporta um duplo
significado: um imanente (as realidades criadas tém um valor autbnomo em si e uma
finalidade imanente que é o bem comum da humanidade) e um transcendente (manifestar a
beleza, a verdade e a bondade de Deus e prestar-Lhe o devido louvor). Compete
principalmente, mas ndo exclusivamente, aos cristdos leigos reconhecer o valor proprio dessas
realidades e contribuir para que elas desempenhem sua finalidade na historia da humanidade.
Na medida em que o laicato realizar, com competéncia técnica e moral'’®, seus trabalhos, as
realidades criadas contribuirdo diretamente com os designios salvificos.

Como foi afirmado anteriormente, o agir procede do ser, de modo que a missao dos
leigos na Igreja e no mundo, mediante o exercicio do triplice manus de Cristo (sacerdotal,
profético e régio), confirma a sua natureza teoldgica como homo christianus e homo ecclesia,
segundo sua condi¢do secular. A partir do Concilio Vaticano Il ocorre o reconhecimento
positivo da secularidade, contribuindo para a superacdo da no¢do negativa dos leigos como
aqueles que ndo possuem cargo ou funcdo. Encarregar-se das realidades temporais, em sua

justa autonomia, ndo é uma questdo periférica na historia da salvacéo.
14 CONSIDERAC()ES SOBRE O LAICATO NA LUMEN GENTIUM

Este capitulo tem o propdsito de entender a concepc¢do teoldgica do laicato na
Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium sobre a Igreja do Concilio Vaticano Il. A natureza
de uma nocdo teoldgica pressupde situar o objeto material, no caso as referéncias tedricas aos
cristdos denominados de leigos na histdrica do cristianismo, no conjunto da Revelacdo de
Deus — objeto formal. De onde procede que, a eclesiologia &, por exceléncia, o lugar teoldgico
no qual se desenvolve a teologia do laicato porque, como se demonstrou, a presenca dos

cristdos leigos € uma constante na histdria da Igreja.

hombre se alargan hasta el cosmo. Hasta la criatura privada de razén entrard en el reino de los libres hijos de
Dios.” PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio, p. 61-62.

178 «“La unién se estabelece, pues, gracais a la dimensdo moral. Ningun acto humano escapa en este mundo de
Dios y, en la tarde de la vida, todos los hombres, cuaquiera que sea el lugar em que han vivido, tendran que das
cuenta de todos sus actos al juez supremo. La Iglesia no ejerce ninguna autoridad, excepto por razon del valor
moral, sobre el terreno de la actividad temporal. (...) Significa esto que la Iglesia da al Cristiano diretrices
inspiradas por normas Morales que no son simples espejismos sino rigen la vida humana sobre la terra que
pisamos.” PHILIPS, G. La Iglesia y su Misterio, p. 69.
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Na eclesiologia hd a convergéncia de fatores teoldgicos (paradigmas teoldgicos) e
fatores historicos (ambiente vital), constituindo uma verdadeira sintese dialética, que
manifesta a natureza da propria Igreja, uma Unica realidade com uma dimensao divina e uma
dimensdo humana (cf. LG 8). Segundo essa perspectiva dialética da natureza eclesioldgica foi
possivel compreender a adocdo do vocabulo leigo, no seu sentido grego-romano, na vida e na
linguagem eclesial, bem como verificar que as nuances na concepcao do laicato incidem mais
sobre a forma e o grau de envolvimento de cada um dos estados de vida eclesial, na misséo da
Igreja, do que no nicleo dogmatico sobre os cristdos leigos. O modo como os diferentes
modelos eclesioldgicos articulam os principios fundamentais da identidade e misséo da Igreja
evidenciam que a missdo dos leigos é determinada por questdes de ordem teoldgica, mas que
também esté circunscrita as possibilidades do contexto vital de cada época da historia.

A partir do fenébmeno da Acdo Catdlica € possivel entender a situacdo teoldgica e
eclesial dos cristdos leigos no periodo que precedeu o Concilio Vaticano 1I. O
desenvolvimento histérico da Acdo Catolica permite distinguir dois sentidos: o sentido lato,
gue compreende todas as acdes desenvolvidas por membros do laicato em colaboragdo com os
membros da hierarquia na histdria do cristianismo, e o sentido restrito, que compreende a
colaboracdo dos leigos, reconhecida e organizada pela hierarquia, sob a forma de mandato.
Ambos os sentidos tém como ambiente vital o contexto historico da época moderna e como
eclesiologia predominante 0 modelo da Igreja como Sociedade Perfeita, caracterizado pelo
acento juridico e pelo acento apologético. Isso significa que a Acdo Catolica pressupde um
contexto eclesial mais abrangente do que o periodo imediato a sua oficializacdo pelo Papa Pio
X1 (1922-1939). Trata-se de situa-la como mobilizacdo do laicato no periodo que se estende
do Concilio de Trento até no Concilio Vaticano Il. Foi no universo do catolicismo que a
Igreja tomou como propdsito a restauracdo integral da vida cristd em todos os setores da
sociedade moderna para o qual efetivou a mobilizagéo do laicato no apostolado. Desta forma,
a experiéncia pastoral da Acdo Catdlica e a subsequente reflexdo teologica constituem o
horizonte eclesial dos padres conciliares no Concilio Vaticano II.

Simultaneamente, na medida em que a Igreja procurava a forma mais adequada de
realizar a sua missdo no contexto das sociedades modernas, realiza-se, dialeticamente, o
movimento de renovacdo teologica e eclesial que culminou no Concilio Vaticano IlI.
Subjacente as mudangas advindas com o evento conciliar, estd uma mudanca de paradigma
teolégico, de predominio do legado teoldgico de Agostinho para o predominio do legado
teoldgico de Irineu, que se manifesta no aggiornamento e na postura de didlogo que a Igreja

assume para evangelizar a sociedade moderna; sem esquecer que a propria sociedade moderna
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passou por transformagGes que criaram condicfes para o didlogo de sua parte. Essa mudanca
paradigmética ndo significa uma ruptura com a tradicdo eclesial, mas uma tentativa de
reforma eclesial, evidenciada na consciéncia da identidade e da misséo da Igreja.

A renovacdo eclesiologica consolidada pelo Concilio Vaticano Il manifesta-se no
resgate e explicitacdo da categoria de Mistério na elaboracdo da eclesiologia, permitindo a
superacdo da nocdo de Igreja como Sociedade Perfeita. A partir disso, a Igreja é
fundamentalmente compreendida como “sacramento universal de salvacao”, nogdo aplicavel a
imagem da Igreja como Corpo de Cristo e como Povo de Deus. Com isso, foi possivel
repensar as relacdes entre os membros da hierarquia e do laicato, mediante os principios da
igualdade fundamental e da diversidade de ministérios e carismas entre os membros do Povo
de Deus. Sobre estes pressupostos foi elaborada a teologia conciliar sobre os cristdos leigos.

O nucleo teolégico dogmatico sobre o laicato, promulgado pelo Vaticano Il, afirma
fundamentalmente que os leigos, através dos sacramentos da iniciacdo cristd, sdo constituidos
integralmente como cristdos e, por conseguinte, participam, a seu modo — segundo a indole
secular do triplice munus de Cristo na Igreja e no mundo. A diferenca consiste em que a
indole secular, ordenar o0 mundo segundo os designios de Deus, € concebida a partir da
histéria salvifica, de modo que dedicar-se ao desenvolvimento das realidades terrestres é
participar da missao salvifica de Cristo na Igreja, como o lugar teoldgico por exceléncia da

teologia do laicato.



72

2 A CONCEPCAO TEOLOGICA DO LAICATO NAS CONFERENCIAS DO CELAM

2.1 QUESTAO PRELIMINAR

Em face a pretensdo da subjetividade moderna, em suas reivindicacdes de autonomia e
de liberdade, parece contraditorio perguntar-se pelo desenvolvimento da teologia do laicato
nas Conferéncias do Episcopado da América Latina, uma vez que os autores dos textos séo
membros da hierarquia.'” Porém, a questdo pode ser equacionada hermeneuticamente,
concebendo a Igreja, segundo sua prépria natureza, como uma realidade teolégica e néo
exclusivamente uma realidade socioldgica ou antropoldgica. Teologicamente, a Igreja tem
como estrutura fundamental ser uma Unica realidade, mas com duas dimensdes: uma invisivel,
espiritual ou divina e uma visivel, temporal ou humana. (Cf. LG 08) Desse modo, a Igreja é
comumente concebida pelas imagens de Povo de Deus ou de Corpo de Cristo. Dessa realidade
teoldgica, procede a possibilidade de entender a Igreja como “mistério de comunhdo”, no qual
hierarquia e laicato distinguem-se e ordenam-se reciprocamente, superando as contradicdes e
conservando os principios de igualdade fundamental e de diversidade de ministérios e
carismas.'®

Conforme o que foi explicitado nas questdes preliminares, o laicato € uma constante
na Igreja e a eclesiologia é o lugar por exceléncia da teologia do laicato. Como na eclesiologia
hd uma tensdo dialética entre Revelacdo e Historia, entre Igreja e Sociedade, é necessario
evidenciar alguns fatores de ordem histérica e teoldgica que convergem para a eclesiologia
subjacente as conferéncias do CELAM. O desenvolvimento teoldgico da concepcdo e a da
missdo dos leigos na Igreja esté circunscrito a essa tensdo dialética.'®*

Surge da tensao dialética intrinseca a eclesiologia, a partir da Conferéncia de Medellin,

um pressuposto hermenéutico para interpretar os textos conclusivos das conferéncias do

19 A questdo, que vem de longa data, tem como exemplo a oposicdo entre uma Igreja Popular e uma Igreja
Oficial ou Institucional. J& foi abordada no Discurso Inaugural do Papa Jodo Paulo Il na Conferéncia de Puebla.
Atualmente a problemética foi explicitada por: BLANK, R. Ovelha ou protagonista? A Igreja e a nova
autonomia do laicato no século 21. Séo Paulo: Paulus, 2006.

180 «Com G. Chirlanda pode-se defender a posicdo de que a estrutura fundamental da Igreja ndo pode ser
reduzida a determinacdo de sua distincdo, embora essencial, entre leigos e clérigos, enquanto laicato e
ministérios ordenados sdo carismas na Igreja, dentro de uma muito mais ampla variedade de carismas. Isso leva a
entender a Igreja com uma estrutura de comunh&o, e a0 mesmo tempo, de missdo, pois ela se torna comunhéo de
todos os participantes da mesma misséo, que brota da unidade da missdo de salvacéo a qual a Igreja recebeu de
Cristo. Participam dessa Unica missdo s6 aqueles que estdo unidos pelo vinculo da comunhdo na fé e na caridade
criada pelo Espirito Santo. Dai entender-se a Igreja como comunhfo orginica.”” HACKMANN, G. L. B. A
amada Igreja de Jesus Cristo, p. 178.

181 Conferir acima Questdes preliminares, p. 10-11.
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Conselho Episcopal da América Latina.'® A criacdo e a organizacdo do CELAM
proporcionaram aos bispos uma experiéncia impar no exercicio de colegialidade eclesial e
pastoral, contribuindo decisivamente na formacdo da consciéncia eclesial a partir da realidade
latino-americana. Com essa pré-compreensdo serdo lidas e aplicadas as orientagdes
teoldgico-pastorais oriundas do Magistério da Igreja universal - Roma.'®®* H4 uma relacdo
epistemoldgica, uma vez que o primeiro pode ser considerado o objeto formal e o segundo
objeto material, ou seja, os padres delegados para as respectivas assembléias pretenderam

4

interpretar e aplicar os respectivos documentos'® na perspectiva formal da experiéncia

eclesial latino-americana.

82 A Conferéncia de Medellin é um marco doutrinal-pastoral na histérica da América Latina. A expressao
passagem de uma Igreja “reflexo” para uma Igreja “fonte” do Pe. Lima Vaz designa adequadamente uma ruptura
hermenéutica: “De fato, até Medellin, a Igreja no Continente era a reproducéo do modelo da Igreja européia, em
seu modo de organizagdo, em sua problematica teoldgica e em suas propostas pastorais. Era uma "igreja-reflexo"
ndo uma "igreja-fonte”, como exprimiu o Pe. H. de Lima Vaz, intelectual a quem muito deve a igreja brasileira.
Portanto, a Igreja latino-americana, mais que ser igreja da América Latina, era mais propriamente a Igreja
européia na Ameérica Latina. Era, de fato, uma igreja em estado de minoridade, tutelada, privada de sua legitima
autonomia institucional.” BOFF, C. M. A Originalidade de histérica de Medellin, p. 01. A mesma posicéo é
confirmada no que segue: “Em resumo, podemos dizer que os grandes acontecimentos eclesiais e teologicos da
Igreja universal de 1962 a 1968 foram acolhidos e interpretados na América Latina, a partir de uma prética social
e politica, diferentes daquelas das Igrejas centro-européias. Os textos do Magistério ndo sdo ‘aplicados’ na
América Latina, mas ‘reinterpretados’ a partir da América Latina. Tal inversdo é evidente na Segunda
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Medellin (1968). A intencdo inicial da Conferéncia
exprimia-se em seu titulo oficial: ‘A Igreja na transformagio atual da América Latina, a luz do Concilio’. De
fato, o resultado foi inverso, e seu titulo deveria ser: A igreja do Concilio a luz da atual transformacéo da
América Latina’. Se o 3° Sinodo do México e o 4° Sinodo de Lima foram, no século XVI, a aplicacdo do
Concilio de Trento @ América Latina, se o | Concilio Plenario latino-americano, em 1899, foi a aplicacdo do
Concilio Vaticano Il, a Conferéncia de Medellin ndo foi a aplicacdo do Vaticano Il, mas sua interpretagdo a
partir da realidade histérica latino-americana.” RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da
Igreja, p. 184.

183 «A América Latina era o Gmico continente que, ao chegar ao Concilio, j& contava com uma estrutura episcopal
de caréter colegial, o Conselho Episcopal Latino-Americano, 0 CELAM, fundado no Rio de Janeiro (RJ), em
1955. [...]. Medellin constitui, assim, um modelo alternativo a maneira de se exercer a colegialidade episcopal
consubstanciada nos Sinodos dos Bispos, reduzidos a condi¢do de 6rgdo consultivos do Romano Pontifice.
Medellin preservou, na sua inteireza, ao lado da voz do papa, a voz dos bispos latino-americanos e caribenhos;
ao lado da autoridade petrina, e em harmonia e comunh@o com a mesma, a autoridade prépria dos bispos; ao lado
do magistério pontificio, o magistério proprio das Igrejas locais.” BEOZZO, J. O. Medellin: inspiracéo e raizes,
p. 823, 832. Além disso, “a nivel latino-americano, quatro reunides, organizadas por alguns departamentos do
CELAM definiram bem o pensamento da Igreja neste periodo: a de Bafios (Equador), em junho de 1966, sobre a
pastoral de conjunto; a de Buga (Colémbia), em fevereiro de 1967, sobre as universidades catélicas; a de Melgar
(Colombia), em abril de 1968, sobre Missdes; a de Itapua (Brasil), em maio de 1968, sobre a ‘Igreja e a mudanga
social’.” RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da Igreja, p. 182.

184 No horizonte teol6gico de cada uma das conferéncias existem documentos de orientacdo da Igreja Universal.
A Conferéncia Medellin tem as principais referéncias teolégico-pastorias na Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium e a Constituicdo Pastoral Gaudim et Spes, do Concilio Vaticano |l e as enciclicas Mater et Magistra
(15/05/1961) e Pacen in Terris (11/09/1963) do papa Jodo XXIII, e Populorum Progressio (26/03/1967) do Papa
Paulo VI. Para a Conferéncia Puebla o texto referencial € a Exortacdo Apostélica Pos-Sinodal Evangelli
Nuntiandi do papa Paulo VI (12/08/1975). Na Conferencia de Santo Domingo o documento referencial é a
Exortagdo Apostélica Pos-Sinodal Christisfidelis Laici do Papa Jodo Paulo Il. Por fim, na Conferéncia de
Aparecida foi de grande impacto do Discurso Inaugural do Papa Bento XV1.
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Como na eclesiologia existe a convergéncia de fatores de ordem teoldgica e de ordem
historica, a experiéncia eclesial na América Latina é constituida pela insercdo na tradi¢do
universal da Igreja e pela visdo teologica da realidade. Quando nas Conferéncias efetiva-se
uma analise da conjuntura ou da estrutura social, faz-se uso de instrumentais das ciéncias
sociais, politicas, econémicas e antropolégicas, fornecendo dados estatisticos ou das 16gicas
das sociedades, os quais sdo objetos materiais estudados na perspectiva formal da teologia —
objeto formal. Desta maneira, ao afirmar a realidade como um elemento da identidade eclesial
da Igreja latino-americana, significa uma concepc¢do teologica da realidade inserida no
conjunto da historia salvifica e ndo exclusivamente sociolégica ou antropoldgica.

A partir do exercicio de colegialidade dos bispos mediante 0 CELAM e a experiéncia
eclesial na América Latina constitui-se a identidade da Igreja. Entdo, pode-se afirmar que
entre as diferentes conferéncias ha uma dinamica de identidade, que consiste numa
continuidade e, simultaneamente, em rupturas em vista de um desenvolvimento. Em geral, os
bispos'®, nos documentos finais concebem a realizacdo das mesmas na perspectiva da

continuidade e alguns te6logos'® constatam certas rupturas quanto a opcdes pastorais e a

85 Em todas as Conferéncias afirma-se explicitamente a pretensdo de continuidade com as conferéncias
anteriores. Em Medellin, afirma-se: “estamos no limiar de uma nova época da historia de nosso continente. [...]
Percebemos aqui os prenincios do parto doloroso de uma nova civilizagdo. E ndo podemos deixar de interpretar
este gigantesco esfor¢o por uma rapida transformacdo e desenvolvimento com um evidente signo do Espirito que
conduz a histéria dos homens e dos povos para sua vocagdo. [...] Nossa reflexdo orientou-se para a busca de
formas de presenca mais intensa e renovada da Igreja na atual transformag¢do da América Latina.” (DM.
Introducéo, n. 4 e 8). Na mensagem aos povos da América Latina do documento de Puebla 1é-se: “Em Medellin,
terminamos nossa mensagem com a afirmacdo: ‘temos fé em Deus, nos homens, nos valores, no futuro da
América Latina’. Em Puebla, retomando a mesma profissdo de fé, divina ¢ humana, proclamamos: Deus esta
presente e vivo, por Jesus Cristo libertador, no coragdo da América Latina. [...].” (DP. Mensagem aos Povos da
América Latina, 09, cf. DP 01, 85). Em Santo Domingo, os bispos reafirmaram a continuidade: “a nossa reunido
estd em estrita relacdo e continuidade com as anteriores da mesma natureza: a primeira celebrada no Rio de
Janeiro, em 1955, a seguinte em Medellin, em 1968; e a terceira em Puebla, em 1979. Assumimos plenamente as
opgdes que assinalaram aqueles encontros e encarnaram as suas conclusdes mais substanciais.” (DSD.
Mensagem aos Povos da América Latina, 4). O mesmo verifica-se na Conferéncia de Aparecida: “Ela da
continuidade e, ao mesmo tempo, recapitula o caminho de fidelidade, renovagdo e evangelizacdo da Igreja
latino-americana a servico de seus povos, [cita todas as conferéncias — grifo nosso]. Em todas elas reconhecemos
a acdo do Espirito.” (DA 09).

188 A partir de, E. Dussel e J. O. Beozzo, Scopinho explicita o dilema eclesiologico subjacente a questdo: “As
implicacOes teoldgicas e pastorais da Conferéncia de Medellin manifestavam um momento eclesial e social de
grandes tensdes. A postura da Igreja se fundamentava em, pelo menos, duas tendéncias diferentes. Havia um
grupo que assumia os desafios e 0 compromisso com as questdes sociais, julgando que a Igreja ndo pode se
omitir diante dos problemas apresentados pela sociedade. E outro grupo dizia que a missdo da Igreja é
essencialmente religiosa e que os problemas sociais devem ser resolvidos por instancias ligadas, principalmente,
ao setor politico da sociedade. A promocdo humana é entendida como um aspecto da evangelizacdo, mas ndo a
sua preocupacdo fundamental. A primeira tendéncia estava presente entre os bispos que incentivaram e apoiaram
o0 crescimento das comunidades eclesiais de base em toda a América Latina e a reflexdo teoldgica desenvolvida
no proprio continente, denominada Teologia da Libertacdo. A segunda, tornou-se explicita entre 0s membros da
direcdo do Conselho Episcopal latino-americano, a partir da reunido de Sucre (1972) e acompanhou todo o
processo de preparacdo e realizacdo das Conferéncias de «Puebla» (1979) e de Santo Domingo (1992).”
SCOPINHO, S. O laicato adulto, p.175-176.
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certos contetidos. Embora existam as nuances, permanece valida a pergunta referente ao

desenvolvimento da teologia do laicato no continuum das conferéncias do CELAM.

2.1.1 O contexto historico

O desenvolvimento da teologia do laicato, nas Conferéncias do Episcopado Latino-
Americano, implica na compreensdo da leitura que os bispos fizeram da realidade. Duas sdo
as razdes para considera-lo: a primeira, € que o contexto historico condiciona, em limites e em
possibilidades, o envolvimento dos leigos na missao da Igreja*®’; a segunda, é que a realidade
é um dado fundamental constitutivo do método teoldgico usado pelas conferéncias, porque a
forma de entender e organizar a evangelizacdo é uma resposta aos apelos da realidade.®®
Como em todos os Documentos Conclusivos consta uma descri¢do do contexto historico, ndo
€ necessario reescrevé-los, mas é suficiente comparé-los evidenciando, de modo sintético, 0s
aspectos constantes do desenvolvimento das conferéncias.

O contexto historico das conferéncias em estudo situa-se na terceira época da historia

da Igreja na América Latina, ou seja, a partir de 1959.'%° Esse periodo apresenta

187 Esta tese foi desenvolvida no subtitulo Questdes preliminares, p. 09-18.

188 «As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos

os que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo.” (GS
n.1) H& uma relacdo reciproca, entre o método indutivo ver julgar e agir, herdado da Agdo Catdlica
Especializada e a Gaudim et Spes. Medellin, Puebla e Aparecida fazem uso explicito, Santo Domingo nédo o
emprega, mas considera a realidade.

189 Classificar a histéria em periodo é uma questdo complexa. Por um lado, h4 uma continum na histéria; por
outro lado, o desencadear de alguns acontecimentos permite reunir denominadores comuns para uma época
especifica; neste sentido os fatos sdo sempre interpretados sob alguns critérios hermenéuticos. Aqui, seguir-se ha
a seguinte a periodizacdo da histérica da Igreja na América Latina: a relagdo Igreja versus Estado parece ser 0
critério usado. A América Latina na historia universal: a proto-historia da Igreja da América Latina.
Compreende a existéncia das civilizages amerindias antes da chegada dos europeus. Estas estdo implicadas no
substrato historico e cultural do cristianismo na América Latina, de modo difuso na cultura e na religiosidade
popular, mas também enquanto minorias étnicas mencionadas pelas conferéncias do CELAM.

“A historia da Igreja na América Latina apresenta trés grandes épocas distintas. A Cristandade india sob o
dominio hispanico-lusitano, de capitalismo mercantil e de exclusividade catélica. A crise da Cristandade das
Indias e a situacdo do novo pacto neocolonial sob o dominio anglo-saxdnico (primeiro inglés e depois norte-
americano), de dependéncia do capitalismo industrial, primeiro-cambista e depois imperialista, e de presenca
crescente do protestantismo (primeiro europeu e depois quase exclusivamente norte-americano, até deixar lugar
para o pentecostalismo e as seitas fundamentalistas). A terceira sera da longa crise da dependéncia capitalista,
que para 0 momento se manifesta como financiamento da dominacdo Norte-Sul.” DUSSEL, Henrique.
Introducdo Geral, p. 09. In: DUSSEL, Henrique (org.) Historia da Liberationis: 500 anos de Histdria da Igreja
na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1992.

“A primeira época [1492-1807 — acréscimo nosso, mas conforme o autor], a da cristandade colonial, tem o0s seus
defeitos estruturais, mas ao mesmo tempo os seus valores patentes: a generosidade de milhares de missionarios,
de leigos espanhdis, portugueses, mesticos, indigenas, africanos; a mulher como grande construtora da Igreja. A
segunda grande época [1807-1959 — acréscimo nosso, mas conforme o autor] comega pela crise da cristandade,
pela guerra de emancipagdo, para cair no pacto neocolonial. A igreja, conservadora, encontra-se, em todo caso,
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caracteristicas proprias que indicam uma ruptura com o periodo anterior. Simultaneamente, ha
uma continuidade das caracteristicas dos periodos precedentes, de modo que, na conjuntura da
realidade da terceira época esta implicito o substrato historico da primeira época e da segunda
época.’®® E o conjunto desses periodos, constituido por suas multiplas manifestacdes
convergentes e interdependentes, sejam de natureza social, politica, econdmica e cultural, que
forma o ambiente vital (Sitz in Lebem) dos textos das conferéncias.

O contexto histérico em questdo implica no ambiente vital da época moderna na
América Latina. Embora as circunstancias fossem diferentes, a América Latina foi
“descoberta” pelo continente europeu, na efervescéncia da cultura moderna, de modo que
aquilo que foi descrito sobre a cultura moderna, refletiu e consolidou-se em parte no
continente latino-americano®®*. Houve uma forte influéncia da mentalidade positivista e

iluminista na cultura pelo viés da educacdo formal, e mesmo que essa nao abrangesse toda a

junto do povo oprimido pelos liberais. No século XIX existe uma “Igreja dos Pobres”, freqiientemente sem
sacerdotes e leiga, como reduto de resisténcia contra a ideologia positivista e contra a dependéncia
antinacionalista. A Igreja ndo foi entdo e como o quer a historia liberal, somente oligarquica: foi também —
contraditoriamente — popular. E desde a memaria do povo, da presenca de parte da Igreja nas lutas de resisténcia
do povo mesmo que hoje, na terceira época, ha cristdos sujeitos ativos de libertagdo.” (Ibidem, p. 31-32)

199 Sobre a presenca e acdo do laicato nos dois primeiros periodos S. Scopinho desenvolve um estudo. Algumas
idéias podem ser sintetizadas no que segue: a primeira grande época a partir de 1492 com a chegada dos
europeus no novo continente e a formagdo da cristandade colonial; especificamente sobre o laicato observa-se:
“sem o laicato, a Igreja Catolica ndo teria alcangado o nivel de presenca e participa¢do a que chegou dentro
daquele determinado contexto social e religioso. A acdo evangelizadora do leigo apresentava-se em completa
sintonia com as duas grandes institui¢des, que eram a Igreja e o Estado”. Embora reproduzisse o modelo de
cristandade vigente, o Regime do Padroado possibilitou o surgimento de um catolicismo de base popular e laical,
por duas razBes: primeira, 0s conquistadores sofreram um processo de assimilacdo de elementos das culturas
indigena e africana, segunda a escassez ou auséncia de clérigos contribuiu para que os leigos fossem,
simultaneamente, os agentes do processo conquistador e evangelizador; a segunda grande época, denominada de
nova cristandade, estende-se de 1808 até 1958. Com as mudangas advindas da invasdo de Napoledo na Peninsula
Ibérica em 1808 e suas adjacéncias representadas pelo desenvolvimento das ciéncias empiricas na cultura, pela
Revolucdo Francesa na politica e pela Revolucdo Industrial na economia. Subdivide-se nos seguintes periodos
com suas respectivas caracteristicas: de 1808 a 1870, crise da cristandade colonial, a dependéncia na forma
politica hispanico-portuguesa estende-se a dependéncia econdmica na forma do capitalismo anglo-saxénico, ou
seja, a passagem de um regime mercantilista para caracteristicas pré-industriais - capitalismo periférico. De
1870 a 1930 h& o aparecimento de uma nova cristandade durante o Estado liberal e oligarquico: o espirito
anticlerical do liberalismo e positivismo fez com que a hierarquia alia-se a classe tradicional agréria, periodo da
romanizagdo da Igreja e vinda de Ordens Religiosas da Europa, contribuindo para a restricdo dos leigos na
evangelizacdo. De 1930 a 1960, transformacéo da nova cristandade diante dos governos populistas, nacionalistas
e desenvolvimentistas na economia, surgimento de uma burguesia nacional-industrial, surge a Acdo Catélica
como um meio da Igreja influenciar e garantir os principios éticos e religiosos na sociedade e no Estado; convém
ndo esquecer que a Agdo Catolica era contraria ao movimento socialista que se fortalecia entre os operarios e 0s
trabalhadores do campo; o laicato é mobilizado pela hierarquia para colaborar na obra da evangelizagdo, mas a
mobilizacéo fica restrita a uma elite do laicato. Cf. SCOPINHO, S. C. D. Existe um catolicismo de base leiga?
Histdria do laicato na América Latina e no Caribe (1498-1955), p. 605-617.

191 Sobre o tema: contexto moderno e modernidade ver acima, p. 20-23.
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populacdo favoreceu o desenvolvimento de uma mentalidade cientificista'®?

, € proporcionou
inclusive a criacdo e a institucionalizagdo dos Estados, mediante a influéncia do liberalismo
politico e da versdo positivista do marxismo. Juntamente a isso ocorreu a passagem de uma
economia predominantemente agraria e rural, para uma economia mais industrial e urbana,
associada as questdes de ordem politico governamental.’®® Esses fatores tém como eixo o
otimismo antropocéntrico moderno, fundamentado nas “luzes da razdo” que pretendiam
dissipar as trevas da ignorancia, mediante o avango das ciéncias no dominio da natureza, da
técnica na producdo industrial e na organizacdo politica dos Estados. A efetivacdo dessas
idéias, lenta e progressivamente, foi forjando o modus vivendi das pessoas, inclusive em
questdes de ética e de pratica religiosa.'**

A modernizacdo na economia favoreceu o crescimento industrial e o fenémeno da
urbanizacdo e, na politica, favoreceu as novas formas de governo, e ambas proporcionaram
mudangas na organizacdo estrutural das sociedades (cf. DM. Movimentos Leigos, n. 02-03).
Tudo isso foi contribuindo para a implantacdo ideoldgica do desenvolvimento pelo qual as
sociedades passariam de um estagio tradicional ou subdesenvolvido para um estagio moderno
ou desenvolvido. Apesar de grande parte da populacdo viver sem acesso as condi¢es de bem-
estar coletivo (trabalho, educacdo, salde, habitagdo, alimentagdo), a grande maioria dos paises
e cidaddos latino-americanos viveram na expectativa da integracdo aos projetos politico-
econdémicos globais, o0s quais pretendem superar a condicdo de um continente
subdesenvolvido seguindo a via do progresso dos paises desenvolvidos. Trata-se de uma
I6gica intrinseca ao sistema capitalista que passa por fases de mudancas e adaptacdes, porém
sem abdicar de seus principios.*®®

Esses diferentes elementos politicos, econdmicos, sociais e culturais convergem na

categoria de pobreza como um critério hermenéutico comum, empregado pelas conferéncias

192 Sobre a influéncia do iluminismo na América Latina e a postura da Igreja, cf. BIDEGAIN GREISING, Ana.
Maria. A Igreja na emancipagdo, p. 123-161. In: DUSSEL, Henrique (org.) Historia Liberationis: 500 anos de
Historia da Igreja na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1992.

193 Sobre a influéncia do liberalismo na formagéo dos Estados, cf. DUSSEL, Enrique. A Igreja no processo da
organizacdo nacional e dos estados na América Latina (1830-1880), p. 162-176; Ibidem. A Igreja frente aos
estados liberais 1880-1930, p. 177-221. In: DUSSEL, Henrique (org.) Historia Liberationis: 500 anos de
Historia da Igreja na América Latina. S&o Paulo: Paulinas, 1992.

194 Sobre a modernidade como ambiente vital das Conferéncias do CELAM, cf. PANTOJA, Vanda. A nocéo de
modernidade nos documentos do CELAM: uma discusséo preliminar.

195 «Q sistema liberal capitalista [...] tem como pressuposto a primazia do capital, seu poder e sua discriminatéria
utilizagdo em fungdo do lucro.” (DM. Justiga, n. 10b)
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para interpretar a realidade dos povos da América Latina.'*® Em geral, os bispos evidenciaram
sinais positivos’® de crescimento econdmico, de progresso social e humanitario, mas
simultaneamente, constataram a permanente situacdo de pobreza, como uma violacdo dos
direitos basicos do ser humano, um dado estatistico que atinge a grande maioria dos cidadaos
latino-americanos, privando-os dos meios que possibilitam o acesso as condi¢fes de uma vida
digna. Subjacente, ao fendbmeno da pobreza estdo as opgdes de politicas publicas,
governamentais e econémicas, que ndo primam pelo bem comum e pela justica social. Em
conseqiiéncia disso, verifica-se alto indice de desemprego e exploracdo dos trabalhadores
(baixos salarios), de analfabetismo e de precariedade na educacdo, de problemas habitacionais

e sanitérios, de satde publica, de violéncia, de fome e de mortalidade infantil. *%

1% O tema da pobreza na sociedade é explicitado pela Conferéncia de Medellin, principalmente no Documento
sobre a Justica e no Documento sobre a Paz; neles a opgéo dos bispos em favor dos pobres, ou seja, das pessoas
e classes oprimidas e exploradas é evidente. A Conferéncia de Puebla permanece fiel a opgdo pelos pobres,
assumindo o mesmo dinamismo social (cf. DP 25), descreve-o no Il Capitulo sobre a visdo pastoral do contexto
socio-cultural: “Comprovamos, pois, como o mais devastador e humilhante flagelo, a situagdo de pobreza
desumana em que vivem milhdes de latino-americanos e que se exprime, por exemplo: em mortalidade infantil,
em falta de moradia adequada, em problemas de salde, em saldrios de fome, desemprego e subemprego,
desnutrigdo, instabilidade no trabalho, migragdes macicas, forgadas e sem prote¢do” (DP 29); 0 nUmero seguinte
evidencia a causa da pobreza: “produto de determinadas situagdes e estruturas econdOmicas, socais e politicas,
embora haja também outras causas para a miséria” (DP 30). Na Conferéncia de Santo Domingo realidade da
pobreza ¢ descrita como uma violagdo aos direitos humanos: “os direitos humanos séo violados ndo so pelo
terrorismo, repressao, assassinatos, mas também pela existéncia de condi¢Ges de extrema pobreza e de estruturas
econdmicas injustas que originam grandes desigualdades. A intolerancia politica e o indiferentismo diante da
situacdo de empobrecimento generalizado mostram um desprezo pela vida humana concreta que ndo podermos
calar. Merecem uma denuncia especial as violéncias contra os direitos das criangas, da mulher e dos grupos mais
pobres da sociedade: camponeses, indigenas e afro-americanos. E necessario denunciar também o comércio do
narcotréfico (SDS 167, cf. SDS 179, 183). A Conferéncia de Aparecida reafirma e radicaliza tradi¢do eclesial de
op¢do pelos pobres: “Dentro dessa ampla preocupagdo pela dignidade humana, situa-se nossa angustia pelos
milhdes de latino-americanos que ndo podem levar uma vida que corresponda a essa dignidade. A opcdo
preferencial pelos pobres é uma particularidade que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha.”
(DA 391, cf. DA 387-399).

97 Os bispos reconhecem o empenho e os sinais de desenvolvimento sociais e humanos nas sociedades latino-
americanas. Em Medellin ¢ bastante ténue: Em Puebla: “O significativo progresso econdémico que nosso
continente alcangou demonstra que seria possivel erradicar a extrema pobreza e melhorar a qualidade de vida do
NOSSO pPovo; ora Se existe essa possibilidade, existe, consequentemente, a obrigacdo. (DP n. 21, cf. DP n. 18, 22,
23) Talvez este espirito esteja mais presente na Conferéncia de Aparecida (cf. DA).

198 «Existem muitos estudos sobre a situagio do homem latino-americano. [...] Em todos eles se descreve a
miséria que marginaliza grandes grupos humanos em nossos povos. Essa miséria, como fato coletivo, se
qualifica de injustica que clama aos céus. Entretanto, o que talvez ndo se esclareceu suficientemente é que 0s
esforgos que foram feitos, em geral, ndo foram capazes de assegurar que a justica seja respeitada e realizada em
todos os setores das respectivas comunidades nacionais. As familias, muitas vezes, ndo encontram possibilidade
concretas de educacdo para seus filhos; a juventude reclama seu direito de entrar nas universidades ou em
centros superiores de aperfeicoamento intelectual ou técnico profissional, a mulher reivindica sua igualdade, de
direito e de fato, com o homem, os camponeses pedem melhores condi¢des de vida; os produtores, melhores
precos e segurangas na comercializacdo, a crescente classe média sente-se atingida pela falta de perspectiva.
Iniciou-se um éxodo de profissionais e técnicos para paises desenvolvidos; os pequenos artesdos e industriais da
Ameérica Latina sdo pressionados por interesses maiores e ndo poucos grandes industriais vao passando
progressivamente a depender das grandes empresas internacionais. Ndo podemos ignorar o fendbmeno desta
frustrag@o universal de legitimas aspiragdes, que cria clima de angustia coletiva que ja estamos vivendo.” (DM.
Justica, n. 1)
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H& variagbes no grau de intensidade e freqiéncia com que essas questles,
consequentes da pobreza, afetam os individuos e as classes sociais; desde a situacdo da
miserabilidade ao indice da mais alta riqueza. Na verdade, de forma direta ou indireta, todos
estdo circunscritos a essa realidade. Em cada periodo das respectivas conferéncias sao
elencados grupos de pessoas ou classes sociais considerados 0s pobres, merecedores de uma
opcéo evangélica da Igreja.

Porque a familia é considerada pelas conferéncias como uma micro-sociedade, a
descricdo sobre a realidade familiar € um demonstrativo do ambiente vital e um referencial
tedrico que permite deduzir o modus vivendi da populacdo em geral, ambos permeados pelas
consequéncias da modernidade em seus multiplos aspectos sociais, econémicos, politicos e
religiosos. Em virtude de fendbmenos como a urbanizacdo e a industrializacdo, o
desenvolvimento técnico e cientifico, os valores éticos ou morais alicercados em filosofias
materialistas e secularistas, emergem as alteracbes no modus vivendi: alta porcentagem de
unibes ilegitimas e instaveis, consequentemente os nascimentos oriundos dessas relaces
contribuem para o crescimento demografico; desagregacdo familiar (divorcio, abandono do
lar, violéncia familiar, cultura hedonista e consumista), violacdo dos direitos a habitacao,
alimentacéo, lazer e cultura. As descri¢Oes efetivadas pelas conferéncias sobre a situagédo da
familia € um demonstrativo técnico do ambiente vital na América Latina.

Medellin expde essa realidade numa perspectiva socio-econdémica: na passagem de
uma sociedade rural a uma sociedade urbana, o consequente desenvolvimento gerou riquezas
econbmicas para algumas familias e inseguranca financeira ou marginalidade para outras; o
rapido crescimento demografico e o processo de socializacdo que subtraiu da familia alguns
aspectos de sua importancia e influéncia social, porém permanece seu valor como instituicdo
basica da sociedade global (cf. DM. Familia, 2). Puebla faz uma descricdio em uma
perspectiva mais socio-cultural da realidade: reafirma impactos que as familias sofrem devido
ao subdesenvolvimento social e econémico e evidencia uma consequente mudanca cultural na
vida familiar: elas ndo sdo mais uma realidade uniforme, uma vez que as pessoas sdo vitimas
de uma cultura materialista, hedonista e consumista, veiculada pelos meios de comunicagéo
social a servigo de uma estrutura social injusta que viola a dignidade humana (cf. DP 571-
577). Santo Domingo afirma existir uma “cultura da morte” que ameaga os valores morais ¢
¢éticos da familia: “a novidade € que estes problemas familiares [unides consensuais livres, os
divorcios, os abortos e as campanhas contraceptivas — grifo nosso] se tornaram um problema
de ordem ético-politica, e uma mentalidade ‘laicizante’ e os meios de comunicagdo social tém

contribuido para isto.” (DSD 216, também cf. DSD 217-221). Em consonancia, Aparecida
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constata uma mudanca de época na sociedade hodierna (cf. DA 44) que afeta a vida familiar,
emergindo novos desafios como o inicio e o fim da vida™, devido as legislaces sobre aborto
e eutanésia (cf. DA 436), as mudancas em relacdo a situacdo da mulher (cf. DA 453-457), a
responsabilidade do homem e pai de familia na atual conjuntura (cf. DA 459-462), bem como
ao desenvolvimento e amadurecimento da pessoa, caso dos adolescentes e jovens (cf. DA 443-
445); todos esses segmentos da vida familiar sofrem com a constante drogadigdo e suas
nefastas sequelas (cf. DA n. 422-426). Enfim, a familia € a caixa de ressonancia da
mentalidade e dos valores da modernidade que muitas vezes entra em conflito com a ética

crista.

2.1.2 Contexto teoldgico

Nos estudos sobre a Histdria da Igreja na América Latina, verifica-se que, nas duas
primeiras épocas, de 1492-1808 e de 1808-1960, h4 uma diversidade de teologias associadas
aos acontecimentos histdricos.’®® A partir da década de 1960, evidencia-se o desenvolvimento
de uma nova época, sendo possivel classificar a existéncia de diferentes posturas e formas do
pensar teoldgico.”®* Ocorre que o contexto teoldgico das Conferéncias de Medellin a
Aparecida ndo é uniforme, mas plural, de modo que, ndo esta isento de tensdes e conflitos por
causa das diferentes teologias, as quais se manifestam em diversificados modelos
eclesiologicos nas proprias conferéncias. Para entendé-las é necessario verificar quais 0s
acontecimentos eclesiais e a teologia predominante no periodo.

E da natureza da teologia, como servico eclesial da razio a fé, que as idéias teoldgicas
se institucionalizem em organizacdes pastorais na Igreja. Uma vez institucionalizadas,
exercem dupla funcdo: conservacdo das idéias na histdria e critica ou aperfeicoamento das
mesmas. Nessa perspectiva estdo as Comunidades Eclesiais de Base e 0s Movimentos Leigos,
como duas organizacdes fundamentais para compreender as afirmacdes sobre os leigos nos
documentos das conferéncias. Em ambas ha teologias diferentes: na CEB predomina a

teologia da libertagdo e nos Movimento Leigos uma teologia tradicional.

199 0 Documento de Aparecida ao abordar o tema da familia dedica um lugar e orientacdo pastoral as criancas
(cf. DA 438-441) e aos idosos (cf. DA 447-450).

20 gSobre as periodizagBes da Historia Eclesial da América Latina com suas respectivas teoldgicas, ver:
RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da Igreja. 2 ed. S&o Paulo: Paulinas, 1984.

01 Sobre este periodo eclesial dois artigos sdo fundamentais: DUSSEL. Enrique. A Igreja ante a renovacéo do
Concilio e de Medellin (1959-1972), p. 244-264. Ibidem. A Igreja a partir de 1972, p. 265-291. In: DUSSEL,
Henrique (org.) Historia Liberationis: 500 anos de Histdria da Igreja na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas,
1992.
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As Comunidades Eclesiais de Base (CEB) consistem em pequenas comunidades
reunidas geralmente em funcéo da proximidade territorial, em torno de paréquias urbanas ou
rurais, por iniciativa de bispos, padres, religiosos ou leigos. Seus animadores sdo chamados de
agentes de pastoral, formados pela prépria CEB. Esse modelo de comunidade tem sua origem
no comecgo dos anos 1960, como resultado da experiéncia de catequese popular em Barra do
Pirai (1956), ou do Movimento da Diocese de Natal. Em geral sdo compostas principalmente
por membros das classes populares e fazem uso do método ver, julgar e agir, por meio do
qual procuram superar o divércio entre a fé e a vida. Sdo consideradas comunidades eclesiais
porque retinem-se devido a fé, alimentada pela leitura da Palavra de Deus. E a partir da fé nos
ensinamentos da Palavra que procuram responder aos desafios ordinédrios da vida e da
sociedade. Sdo comprometidos com 0s pobres e com a justica social, em vista da implantacédo
do Reino de Deus na sociedade.?%?

As CEB séo uma constante nos documentos das conferéncias. Uma das caracteristicas
da eclesiologia de Medellin € o reconhecimento das Comunidades Eclesiais de Base,
apresentadas como ‘célula inicial de estruturagdo eclesial’ (cf. DM. Colegialidade,10). Em
Puebla sdo oferecidos os critérios que constituem uma verdadeira comunidade eclesial de
base.”®® Santo Domingo situa-as no conjunto da organizacdo paroquial (cf. DSD 60), com
dimensdo e funcdo missionaria (cf. SDS, 61), vivendo em comunhdo eclesial (cf. DSD 62,63).
Em Aparecida, as CEB aparecem como um dos lugares e um dos meios de formagdo dos
batizados como discipulos-missionarios (cf. DA 307-310). Na verdade, as Comunidades
Eclesiais de Base sdo lugares e um meio de promover o exercicio da missdo do laicato, de
modo que, 0s ministérios ndo-ordenados tém nelas um ambiente vital favoravel.?*

Como foi constatado, os Movimentos Leigos sdo uma realidade eclesial anterior ao
Concilio Vaticano Il. Contribuiu para a mobilizacdo apostélica de muitos leigos e, no periodo

subsequente, para o desenvolvimento da teologia do laicato consolidada pela renovagao

202 Cf. FREI BETO. O que é comunidade eclesial de base. Sobre este tema, cf. VVAA. As Comunidades de Base
em questdo. Sao Paulo: Paulinas, 1997. Principalmente os artigos: BOFF, C. Estatuto eclesiolégico das CEBs, p.
177-205; OLIVERIA, Pedro A. Ribeiro de. CEB: unidade estruturante de Igreja, p. 211-175.

203 «A Comunidade eclesial de base, enquanto comunidade integra: familias, adultos e jovens, numa intima
relagdo interpessoal na fé. Eclesial, € comunidade de fé, esperanca e caridade, celebra a Palavra de Deus e se
nutre da eucaristia, ponto culminante de todos os sacramentos; realiza a palavra de Deus na vida através da
solidariedade e compromisso com o mandamento novo do Senhor e torna presente e atuante a missdo eclesial e a
comunhdo visivel com os legitimos pastores, intermédio dos ministérios de coordenadores aprovados. E de base
porque constituida de poucos membros, em forma permanente e a guisa de célula da grande
comunidade.‘Quando merecem o seu titulo de eclesialidade, elas podem reger, em solidariedade fraterna, sua
propria existéncia espiritual e humana.” (EN 58)”. (DP 641)

204 Sobre este tema ver: ALMEIDA, A. José de. Teologia dos ministérios ndo-ordenados na América Latina. S&o
Paulo: Loyola, 1989. (Colecao Fé e Realidade), p. 62-64; 108-114;
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conciliar. Apresentam uma pluralidade de identidade, de natureza e de missdo, porém tém
como denominador comum o desenvolvimento da vida cristd, em sentido mistagdgico,
catequético e apostélico, de modo que contribuem para a vitalidade da Igreja Catélica.?®
Como os Movimento Leigos sdo regidos por estatutos préprios e aprovados, em geral, pela
Santa Sé Romana, tém um carater universal, porém seus membros procedem e agem nas
Igrejas particulares, resultando em certa tensdo eclesial entre o apostolado préprio do
movimento e a insercdo na acdo pastoral das dioceses. As conferéncias reconhecem que 0s
cristdos leigos vinculados aos movimentos, tém uma formacdo cultural e eclesial mais
aprofundada, porém nem sempre de acordo com a teologia das opg¢Bes pastorais das Igrejas
particulares e das proprias opcdes teoldgico-pastorais das Conferéncias do CELAM.?®®
Razbes pelas quais as conferéncias insistem na insercdo dos mesmos na pastoral de
conjunto.?’” Na verdade, a existéncia dos Movimentos Leigos veicula e promove uma postura
teoldgica mais tradicional.

O proprio Conselho Episcopal da América Latina é, por exceléncia, uma instituicao
promotora de teologias. Embora ndo se trate de uma “escola de teologia”, uma vez que, por

sua hatureza, seus membros tém posturas teoldgicas diversas, ha certa primazia®® da Teologia

25 cf. CONSEJO PONTIFICIO PARA LOS LAICOS. Asociaciones internacionales de fieles. Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2005.

206 Em Medellin (cf. DM. Movimentos Leigos, 1-18); Conferéncia de Puebla: o laicato organizado passou por um
momento de crise (cf. DP 780-783), os movimento tem a responsabilidade de prover a formacéo dos leigos (cf.
DP n. 794), a necessidade do laicato organizado (cf. DP. 800-803); critérios para a organizagdo do laicato na
pastoral de conjunto (cf. DP 806-810). Conferéncia de Santo Domingo: movimentos e associa¢fes (cf. DSD
102); Conferéncia de Aparecida: protagonismo dos movimentos e associagdes (cf. DA. 214); movimentos
eclesiais e comunidades novas, ndo sdo exclusivamente constituidos por membros laicos, porém sdo um carisma
e um lugar para promover o encontro o Senhor e a formacéo crista (cf. DA 311-312)

207 Subjacente a essas questdes, impde-se a interrogagdo pelo conflito eclesiolégico entre as Igrejas Particulares
Igreja Universal, e entre teologias diversas e teologia da libertagdo. Segundo Scopinho, hd uma dificuldade do
reconhecimento na passagem das sociedades rurais e agricolas (territoriais — Igreja particular) para sociedades
urbanas e industriais (funcionais — os vinculos ndo sdo territoriais mais afetivos — Igreja universal). “Como
consequéncia desta ambivaléncia, e a partir da distingdo entre o funcional e o territorial, ocorre uma propenséo
da Igreja em acentuar o aspecto territorial. Ela valoriza e prioriza a comunidade territorial, tradicionalmente
conhecida pela sua origem rural, ndo reconhecendo devidamente a comunidade funcional, de caracteristicas
urbanas.” SCOPINHO, S. O laicato adulto, p. 156.

2% No afirmar certa primazia, compreende-se que a teologia da libertacdo é uma constante, prova disso sao as
divergéncias na preparacdo e desenvolvimento das assembléias (Sucre em 1972) e das conferéncias Santo
Domingo em 1992. As teologias na Conferéncia de Medellin permitem-nos uma nog¢do da influéncia da teologia
da Libertacdo no CELAM, elas podem ser classificadas como: teologia conciliar, assume uma postura de
didlogo com a cultura moderna segundo a perspectiva formal do Concilio Vaticano Il, principalmente nos
documentos: Familia e Demografia, Juventude, Liturgia, Sacerdotes e Formagdo do Clero; teologia pos-
conciliar, assume uma postura de dialogo com a sociedade na perspectiva formal do Concilio Vaticano I, porém
avanca quanto ao objeto material; presente nos documentos: Pastoral Popular, Pastoral das Elites, Catequese,
Movimentos de Leigos, Religiosos, Pobreza, Pastoral de Conjunto, Meios de Comunicacdo. teologia da
libertacgdo, assume uma postura de didlogo com a cultura moderna na perspectiva formal do Concilio Vaticano
Il, principalmente dos principios da Constituicdo Dogmatica Gaudium et Spes e da Enciclica Populorum
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da Libertacdo, com variacdo no grau de influéncia nas distintas conferéncias e nos setores do
CELAM. A historia deste evidencia uma relacdo quase intrinseca entre ambos, tanto quanto

ao contexto?®

como quanto aos contetdos (enfoque dedicado aos pobres e as questdes
vinculadas a justica social), e também quanto aos sujeitos, pois muitos dos bispos e tedlogos
assessores compartilham da perspectiva formal da teologia da libertagéo. %

As diferentes teologias presentes no CELAM tém como referencial dogmatico-
pastoral o Concilio Vaticano Il. Contribuiram na concepcdo e articulagdo da misséo
evangelizadora, de modo que a missdo da Igreja na América Latina possa se realizar, tanto a
nivel comunitario/institucional quanto a nivel pessoal, pela via do compromisso com a
transformacéo da sociedade com situagdes de injusticas para mais justas, de violéncia para a
paz, de dependéncia para a libertacdo. Dentre as causas que conduziram a essa opcao eclesial
estdo: a dramatica realidade de pobreza e injustica em que vivia a grande maioria da
populacio e a emergéncia e ascendéncia da teologia da libertagdo. E da natureza
epistemoldgica dessa teologia, entender a realidade numa perspectiva teolédgica, de modo que
a sua génese e o seu desenvolvimento estejam profundamente associados as posturas e
posicionamentos da Igreja no contexto histérico das conferéncias, confirmando a ascendéncia
da teologia da libertacéo.

Em meio as circunstancias do contexto histérico (modus vivendi moderno, pobreza e
injusticas sociais e aspiracdo pelo desenvolvimento/libertacdo politica e econémica) e do
contexto teoldgico (Comunidades Eclesiais de Base, Movimentos Leigos, organizacdo e
atuacdo do CELAM, ascendéncia da Teologia da Libertacdo) impbe-se a pergunta pela
eclesiologia subjacente as conferéncias do CELAM. Embora a interrogacdo pela consciéncia
da identidade e da missdo da Igreja tenha pertinéncia teoldgica, exigindo uma anélise

Progressio. ldentifica-se pela ruptura hermenéutica da nocdo desenvolvimento para a nogédo de libertagdo dos
paises e das classes subdesenvolvidas pelo sistema capitalista, presente nos documentos sobre Justica, Paz,
Educacdo. Cf. DUSSEL, E. De Medellin a Puebla uma década de sangue e esperanca. Vol. I, p. 71.

20%As minorias proféticas que, ja antes de Medellin, tinham vivido o caminho politico ideologico e teoldgico,
gue ia de uma pratica de desenvolvimento a uma prética de libertacdo, souberam mediatizar, através da Igreja
reunida em Medellin, o sentido dessa ruptura histérica da América Latina.” RICHARD, Pablo. Morte das
cristandades e nascimento da Igreja, p. 186.

210 A génese e desenvolvimento da teologia da libertagdo estdo vinculados ao conceito ‘préxis’, em trés fases
distintas. Na primeira fase: reflexdes sobre a préatica pastoral da Igreja. Na segunda fase: sobre a préatica politica
dos cristdos e a terceira fase sobre préatica politica, a qual tem os pobres como sujeitos histéricos. A primazia é
dada a préxis politica como ‘ato primeiro’ seguido da reflexdo como ‘ato segundo’. A especificidade formal da
teologia da libertacdo ndo esta nem nos objeto e nem no sujeito, mas num método que parte da praxis como lugar
teoldgico, no qual estd o pobre como sujeito historico. (Cf. RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e
nascimento da Igreja, p. 187-188). Sobre a atual discussdao do pobre como lugar teoldgico, cf. BOFF, C.
Teologia da libertacéo e volta ao fundamento. (REB, n. 268/2007); SUSIN, L. C.; HAMMES, E. J. A teologia da
libertacdo e a questdo de seus fundamentos. (REB 2007).
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profunda e de modo individualizada dos textos conclusivos, é preponderante constatar aquilo
que é continum na noc¢éo eclesioldgica das conferéncias, para evidenciar o desenvolvimento
da teologia do laicato.

Origina-se da tensdo dialética intrinseca a eclesiologia uma relacdo epistemologica
para a elaboracéo dos textos conclusivos das conferéncias, segundo o qual os documentos da
Igreja universal sdo considerados objetos materiais e a experiéncia da Igreja na América
Latina, no qual se situa o exercicio de colegialidade do CELAM, o objeto formal.?** Em
conseqiiéncia disso, a eclesiologia das conferéncias € herdeira da renovacéo eclesiologica do
Concilio Vaticano Il, principalmente da Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium e da
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, bem como de alguns documentos do magistério
pontificio.?!? Estas sdo as fontes dos contetidos dogmaticos da eclesiologia nas conferéncias,
qgue sdo hauridas em sincronia com a experiéncia eclesial da América Latina. Como as
conferéncias ndo pretendem uma formulacdo teolégico-dogmatica sobre a Igreja, mas a
efetivacdo teoldgico-pastoral da sua missdo evangelizadora, a consciéncia sobre a identidade e
missdo da Igreja permanece com o nulcleo dogmatico eclesiolégico do Vaticano 11,
acentuando alguns aspectos em sincronia com a realidade da Igreja no contexto histérico da
América Latina.?*

Nos documentos conclusivos das conferéncias existe uma variedade de eclesiologias.
A propria natureza das conferéncias CELAM é o ambiente vital de diferentes posturas
teoldgicas dos bispos e dos tedlogos, possibilitando a existéncia diferentes modelos
eclesioldgicos explicitos e implicitos no desenvolvimento de uma Gnica conferéncia.?* As
estruturas dos textos das conferéncias evidenciam que nem todas as conferéncias elaboram
explicitamente uma reflexdo teoldgica sobre a Igreja, exceto em Puebla cuja conferéncia
constata a elaboracdo explicita de uma eclesiologia, na perspectiva formal da Igreja como
Povo de Deus, sinal e servico de comunhdo (cf. DP 220-281). Por outro lado, os textos das
conferéncias evidenciam modelos eclesioldgicos implicitos no desenvolvimento das tematicas
abordadas.”*®

11 Bsta questdo ver acima “questdo preliminar”, p. 73-74.

212 Estes documentos do Magistério Pontificio sdo discriminados no texto introdutério as conferéncias.
213 Sobre a eclesiologia do Concilio Vaticano |1 ver acima no primeiro capitulo p. 35-42

2% Sobre terminologia eclesiologia explicita e implicita, nas conferéncias de Medellin e de Puebla, cf.
AMLEIDA, A. José de. Teologia dos ministérios ndo-ordenados na América Latina, p. 46-63; 86-113.

215 530 Paulo Loyola, 1987; CODINA, Victor. Para compreender a eclesiologia a partir da América Latina. Sdo
Paulo: Paulinas, 1993; HACKMANN. G. L. Borges. A Amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia
como comunhdo organica, p. 58-68. Uma obra classica de eclesiologia na perspectiva de teologia da libertacdo é:
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Firmadas a heranca eclesioldgica do Vaticano Il e a diversidade de eclesiologias nas
conferéncias, pode-se considerar como eixo eclesioldgico, a Igreja como “sacramento de
salvagdo”, pois essa no¢ao comporta e exprime a realidade fundamental da Igreja no mundo e,
simultaneamente, de modo inclusivo, comporta outras eclesiologias, como Mistério de
Comunhdo, Povo de Deus, Igreja Servidora e Peregrina, Libertadora, Discipula-
Missionaria.”*® Formalmente isso é justificado em raz&o da afirmacéo do principio de uma
identidade especifica da Igreja na América Latina a partir de Medellin, pressupondo que a
eclesiologia de Medellin esteja fundamentada na nocdo de Igreja como sacramento de
salvacéo?'’, bem como o argumento de continuidade da tradicdo eclesial latino-americana
subjacente as conferéncias. E possivel estender esta nogdo aos demais documentos
conclusivos: Puebla, Santo Domingo e Aparecida, sem anular os outros modelos
eclesioldgicos.?'®

Em consonéncia com a renovacao eclesiolégica conciliar, uma nocdo de Igreja
fundamental é a Igreja como sacramento de salvacédo (cf. LG 1, 9,48; GS 45; AG 1,5; SC 5).
Esse conceito supera o modelo jurisdicista da eclesiologia pré-conciliar e permite equacionar
dois outros modelos disputados na época pos-conciliar: a Igreja como comunhao e a Igreja
como Povo de Deus.”® Fundamentalmente, ao aplicar a categoria sacramental & Igreja se
compreende sinteticamente os seguintes aspectos: primeiro, a Igreja é mysterium lunae que
reflete o Mistério de salvacdo da Santissima Trindade, revelado e realizado na histéria por
Cristo. Em virtude dessa relacdo fundamental com o Mistério Trinitario, em Cristo, a Igreja é
sinal e instrumento de salvacdo no mundo, ou seja, ndo é fonte da salvacdo. Segundo, esse

Mistério € Mistério de Comunhdo, presente na histéria como Povo de Deus, portador das

SOBRINO, Jon. A ressurreicdo da verdadeira Igreja: os pobres, lugar teoldgico da eclesiologia. Sdo Paulo:
Loyola, 1982.

218 Segundo teélogo, latino-americano, Jodo Batista a nocéo da Igreja como “sacramento de salvagdo” é um
“metaconceito” da época conciliar e subseqiiente. A questdo foi desenvolvida acima, ver nota: 89.

217 «Com efeito, o que predomina em Medellin é uma categoria eclesiolégica implicita. A Segunda Conferéncia
esta dominada pela nocdo de Igreja como ‘sacramentos universal de salvagdo’. Embora nio seja numericamente
significativa, a categoria eclesioldgica de ‘sacramento universal da salvacdo’, é sem sombra divida, a que
predomina em Medellin, definindo, assim a autocompreensdo vivida que a Igreja latino-americana tinha de si
naquela particular conjuntura histdrica. A categoria de ‘sacramento universal de salvagdo’ constitui como que o
pano de fundo de toda a reflexdo sobre ‘a Igreja na atual transformagdo da América Latina.” ALMEIDA, A, José
de. Teologia dos ministérios ndo-ordenados na América Latina, p. 58.

28 A nogdo de Igreja como ‘sacramento de salvagdo’ no contexto latino-americano, é interpretada por te6logos
da libertagdo, como: a Igreja como sacramento historico de salvacdo, a libertacdo como forma histérica de
salvagdo, a Igreja dos pobres, sacramento histdrico de libertacdo. As categorias libertacdo e pobres constituem a
perspectiva formal da interpretacdo da Igreja como sacramento de salvagdo. Cf. ELLACURIA, Ignéacio. La
Iglesia de los pobres, sacramento historico de liberacion. In: Mysterium Liberationis, v. Il, p. 127-153.

219 «Aprouve, contudo a Deus santificar e salvar os homens sio singularmente, sem nenhuma conex&o uns com
0s outros, mas constitui-los num povo, que O conhecesse na verdade e santamente O servisse”. (LG 09)
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notas da visibilidade, historicidade, concretude, sinal.”*® Terceiro, néo se pode separar, na
categoria de sacramento, a realidade do sinal e a realidade do instrumento, sem comprometer
a eficacia da salvacdo, de modo que a Igreja € apenas o sinal de comunhao, tanto no sentido
vertical (Deus e humanidade) quanto no sentido horizontal (dos homens entre si), mas o
instrumento eficaz que realiza a comunhao.?*

Enfim, o contexto teoldgico das conferéncias é plural. Ha& diferentes perspectivas
teoldgicas, como a teologia da libertacdo e a teologia conciliar. A essas idéias sdo correlatos
acontecimentos em torno de instituicfes eclesiais como a CEB e os Movimentos Leigos.
Consequentemente hd uma pluralidade de nocgdes eclesioldgicas que manifestam um
denominador comum na noc¢do da Igreja como sacramento de salvagdo. Desta forma, a
teologia do laicato desenvolve-se em uma Igreja que tem a consciéncia de ser

fundamentalmente sacramento de salvacao na histéria da America Latina.

2.2 CONCEPCAO TEOLOGICA DOS LEIGOS

Pressupondo o contexto histérico e teologico das conferéncias do CELAM, impde-se a
pergunta pela concepcdo e missdo dos leigos nas mesmas, tendo como referencial tedrico a
doutrina sobre a teologia do laicato no Concilio Vaticano Il previamente explicitada.??
Respeitando as diferencas de natureza teoldgico-juridica dos eventos eclesiais, um concilio e
uma conferéncia episcopal, é aplicavel as conferéncias do CELAM o propdsito do Vaticano 11
de ndo emitir uma definicdo teolégico dogmatica, mas uma descricdo tipoldgica dos leigos.
Como ndo é da natureza das conferéncias episcopais, postular definicdes dogmaticas, mas
elaborar teologicamente questdes eclesiais com pertinéncia para a missdo da Igreja na
América Latina, é possivel uma leitura dos textos conclusivos que evidencie o

desenvolvimento do nucleo teoldgico da doutrina do laicato do Concilio Vaticano II.

220 Sobre este tema ver: CIPOLINI, Pedro Carlos. A identidade da Igreja na América Latina: as ‘notas’ da
verdadeira Igreja na eclesiologia latino-americana. Sdo Paulo: Loyola, 1987.

221 ~ . .« . . . . , . ~
“a) A salvacdo invisivel de Jesus Cristo acontece por meio da Igreja visivel. Ela ¢ mediadora da salvagdo por

meios concretos, como é a instituicdo e a organizacdo; b) A Igreja é ao mesmo tempo, divina e humana. A
salvacdo acontece por mediagdo humana. Cristo assim quis, quando chamou os Doze, 0s constituiu como colégio
e deu-lhes a plenitude do poder. Por isso, ela é peregrina na histéria e estd em dependéncia da historia até a
consumacao dos tempos. Neste sentido, as imagens que melhor expressam o mistério da Igreja sdo a de corpo de
Cristo e a de Povo de Deus; c) a Igreja ndo é somente uma comunidade de pessoas que créem em Deus e em sua
acdo salvifica na historia. Ela mesma € uma parte dessa atividade salvifica; portanto, ela mesma é objeto e
mistério da fé. Nos antigos Simbolos de fé encontra-se o artigo Credo Ecclesiam, que quer expressar a aceitacéo
da Igreja como sujeito da fé do cristdio.” HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo, p. 137-138.

222 Sobre a concepgao do laicato na Lumen Gentium, ver acima p. 42-69.
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2.2.1 A Conferéncia de Medellin

2.2.1.1 Questdes propedéuticas

A Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizou-se na cidade
de Medellin na Colémbia, de 26 de agosto a 08 de setembro de 1968. Seu desenvolvimento
estruturou-se e efetivou-se sob o tema “A Igreja na atual transformagdo da América Latina, a
luz do Concilio Vaticano II”. Ela subentende que a missdo da Igreja abrange trés grandes
setores: a promo¢do humana, a evangelizacdo e o crescimento da fé e da Igreja visivel em
suas estruturas, nos quais estdo distribuidos os dezesseis documentos.?*®

A estrutura textual dos documentos - fatos como descricdo da realidade,
fundamentacdo doutrinaria da reflexdo teoldgica e projecBes pastorais — evidencia o primado
da préaxis no método teoldgico. Consequentemente, as questdes teoldgicas sobre o laicato
estdo influenciadas e delimitadas por este critério em duplo sentido: a praxis eclesial como
fonte do pensar teolégico e a praxis como o sentido teleolégico da reflexdo teoldgica.?** Essas
consideracdes estdo subjacentes a abordagem da questdo do laicato da respectiva conferéncia.
N&o sO existem referéncias aos leigos em todos os documentos, como 0s mesmos foram
atuantes na preparacdo e estiveram presentes na realizacdo da assembléia. Dessa forma, a
questdo do laicato situa-se no conjunto da Conferéncia de Medellin.??®

O nucleo teoldgico sobre o laicato em Medellin é explicitado no Documento sobre
Movimentos Leigos. Faz parte das reflexfes teoldgicas e das orientaces pastorais sobre a
Igreja visivel e suas estruturas. Surge da condi¢do objetiva de subdesenvolvimento (pobreza e

22 0 texto conclusivo de Medellin consta de uma introdugéo geral, seguindo por documentos especificos sobre:
Justiga, Paz, Familia e Demografia, Educacdo, Juventude, Pastoral das Massas, Pastoral das Elites, Catequese,
Liturgia, Movimentos Leigos, Sacerdotes, Religiosos, Formacdo do Clero, Pobreza da Igreja, Colegialidade,
Meios de Comunicacdo Social.

224 Diante da urgéncia do momento historico Medellin para primazia a a¢do: “A hora atual ndo deixou de ser a

hora da ‘palavra’, mas ja se tornou, com dramatica urgéncia a hora da a¢do. Chegou o momento de inventar com
imaginacdo criadora a acdo que cabe ser realizada e que, principalmente tera que ser levada a cabo com audécia
do Espirito Santo e o equilibrio de Deus.” (Cf. DM. Introducao, 3)

225 «A Conferéncia de Medellin (1968) promoveu de maneira consideravel as acdes eclesiais promovidas pelos
Movimentos de Leigos, fomentando ainda mais o carater missionario destes movimentos para o beneficio de
toda a Igreja. Desta forma, se propds a rever toda a dimenséo apostolica da presenca de leigos e leigas no atual
processo de transformagdo do continente latino-americano. Tudo isto, levando em conta os objetivos
contemplados pelo documento, relativos ao compromisso nos campos da Justica e da Paz, da Familia e
Demografia, juventude, etc (DM. Movimentos Leigos,1). Isso obrigou estes movimentos um desafio de
compromisso de presenga, de adaptagdo permanente e de criatividade.” KUZMA, C. Leigos e leigas: forca e
esperanca da Igreja no mundo, p. 76-77.
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injustica social) da América Latina e da condicdo subjetiva de anseios e aspira¢fes ao
desenvolvimento (vida digna e de justica social). Relacionada a essa realidade esta a alteracdo
do modus vivendi em razdo da modernizagdo das sociedades, criando novos lugares e funcoes
sociais, nos quais a Igreja precisa ser presenca efetiva para realizar a sua missdo no mundo.
Para tanto, os bispos propGem que esses lugares, “ambientes funcionais”, sejam ocupados
pelos membros dos Movimentos de Leigos. (cf. DM. Movimentos Leigos, n. 2-3).

Embora o texto leve a uma reflexdo mais sistematica sobre o laicato, ndo se dirige aos
leigos em geral, mas sim aos membros dos movimentos eclesiais. O fato de o texto dirigir-se
aos cristdos que sdo membros de movimentos, ndo impede de estender a teologia sobre a
concepcdo e missdo dos leigos ao conjunto do laicato, uma vez que, as referencias
doutrinarias procedem, na sua maioria, do IV capitulo da Constituicdo Dogmatica da Lumen

Gentium que versa sobre o laicato na Igreja.?®

2.2.1.2 O ndcleo teoldgico do laicato: a inser¢do na missao eclesial

O Documento Movimentos Leigos apresenta a nog¢do mais elaborada sobre a
concepcao e missao do laicato, uma vez que nele sdo enunciadas, citando a Lumen Gentium,
todas as teses explicitadas na questdo dos critérios teoldgico-pastorais do documento: “os
leigos, como membros da Igreja, participam da triplice fungdo profética, sacerdotal e real de
Cristo, em vista da realizacdo da missdo eclesial. Todavia, realizam especificamente esta
missdo no &mbito temporal, em vista da construgdo da histéria, ‘exercendo fungdes temporais
e ordenando-as segundo Deus’.” (DM. Movimentos Leigos, 8).

Quando comparada com a Constituicdo Lumen Gentium constata-se, nessa nog¢ao, que
existe continuidade quanto a algumas afirmac6es fundamentais do Concilio Vaticano Il sobre
o ser e agir do laicato. Primeiramente, h4 uma continuidade quanto a ordem dos principios de

igualdade e de diversidade: afirma-se a dignidade comum aos cristdos para, entdo, explicitar a

226 «No documento sobre os Movimentos Leigos encontra-se uma reflexdo mais sistematica sobre o laicato, a
partir das elites. O Departamento de Leigos considerava que 0s movimentos leigos existentes eram movimentos
de elites. Dizia que na Igreja ha dois tipos de elites: a clerical e a laical. E afirmava que ela é conduzida pelas
elites clericais. Isto acontece por causa de uma razdo fundamental e pratica. A elite clerical tem todo o tempo
disponivel para a Igreja e para o seguimento de Cristo. Esta é a base sobre a qual devem ser entendidas as elites
laicais e 0s movimentos seculares, idéia que Medellin ndo assumiu claramente. Normalmente, pela sua condigao
de vida, o leigo ndo transcende o nivel do testemunho cotidiano. Os movimentos de elites laicais, enquanto
minorias que procuram realizar tarefas apostolicas tém varias dificuldades que sdo proprias da sua condigao
laical. O documento tem presente esta limitagdo, mas ndo a explicita.” SCOPINHO, S. A Igreja e o laicato
adulto, 155.
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diversidade de ministérios e carisma na realizagdo da missdo da Igreja.”*’ Em segundo lugar,
hd uma continuidade quanto a alguns componentes da descri¢do tipoldgica dos leigos
constituida pelos elementos: positivo, o leigo € um membro da Igreja e tem como vocagao a
indole secular, porém néo faz mencédo do elemento restritivo (ndo recebeu a ordem sacra e/ou
ndo pertence a um instituto de vida consagrada), nem explicita as razGes pelas quais é
membro da Igreja, de modo que ndo faz referéncia a teologia dos Sacramentos da Iniciacdo
Cristd. Em terceiro lugar, hd uma continuidade quanto a concepcao de missdo que afirma uma
relacdo de identidade e unicidade entre a missao de Cristo e da Igreja.

A missdo ou o apostolado do laicato é constituido essencialmente pela indole secular,
segundo a qual os leigos participam a seu modo do triplice manus de Cristo: profético,
sacerdotal e régio. H& uma insisténcia constante em todos os nimeros dos critérios teoldgico-
pastorais (cf. DM. Movimentos Leigos, 7-12), onde se afirma que os leigos realizam sua
missdo no ambito temporal. Dessa forma, o que tipifica a missdo do laicato € o compromisso
com 0 mundo: “como a fé exige ser compartilhada e por isso mesmo implica uma exigéncia
de comunicacdo ou de proclamacdo, compreende-se a vocacao apostolica dos leigos dentro, e
ndo fora, do seu proprio compromisso temporal.” (DM. Movimentos Leigos, 7). Por mundo??®
entende-se fundamentalmente a historia e, por compromisso?®, o empenho em acdes de
solidariedade focadas na promoc¢do humana, determinadas pela validacdo da libertacdo e
humanizagéo do desenvolvimento.

O justo desenvolvimento das realidades terrestre é equiparado como testemunho
cristdo.”®® Na verdade, o leigo empenha sua vida no desenvolvimento das realidades
temporais simplesmente porque cré, no sentido subjetivo (fé enquanto gracga) e objetivo (a fé
enquanto adesdo ao contetdo). Pode-se estabelecer uma relacdo reciproca sobre as condicGes

humanas na historia da América Latina, descritas de um ponto de vista subjetivo e objetivo

227 «No seio do Povo de Deus, que ¢ a Igreja, ha unidade de missdo e diversidade de carismas, servigos e fungdes

‘obra do inico e mesmo Espirito” (1 Cor 12,11), de sorte que todos, a seu modo, cooperem unanimemente na
obra comum (cf. LG 32 e 33)”. (DM. Movimentos Leigos, 7). Os principios de igualdade e de diversidade
amplamente desenvolvidos quando se explicitou, no subtitulo “a natureza teoldgica e eclesial do laicato”, ver
acima p. 44-59.

228 «Entendido como quadro de solidariedade humana, como trama dos acontecimentos e fatos significativos, em
uma palavra, como historia.” (DM. Movimentos Leigos, 9)

229 «“Comprometer-se é ratificar com acdes a solidariedade em que todo homem se encontra imerso, assumindo
tarefas de promoc¢do humana na linha de um determinado projeto social. Compromisso assim entendido, na
América Latina, deve estar impregnado pelas circunstancias peculiares de seu momento historico presente, pelos
signos da libertagdo, da humanizagio e do desenvolvimento”. (DM. Movimentos Leigos, 9)

230 «A0 ser assumido este compromisso no dinamismo da fé e da caridade, ele adquire em si mesmo um valor de
testemunho e se confunde com o testemunho cristdo. A evangelizacdo do leigo, nesta perspectiva, nada mais é
que explicitagdo ou proclamagdo do sentido transcendente deste testemunho.” (DM. Movimentos Leigos, 11).
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(cf. DM. Movimentos Leigos, 2). O ser cristdo leigo no mundo significa exercer o
desenvolvimento da justa autonomia das realidades terrestres: “exercendo fungdes temporais e
ordenando-as segundo Deus” (cf. LG 31).

Ora, essa missao € intrinseca a ontologia do cristdo e sua relacdo com o Mistério
Trinitario mediada pela Igreja, de modo que, o leigo ndo é um ser projetado no mundo em
separado da Igreja e de Deus®™, uma vez que o préprio desenvolvimento das realidades
temporais é compreendido numa perspectiva escatoldgica.?*? Em decorréncia dessa natureza é
intrinseco ao apostolado a necessidade de viver na Igreja: “o apostolado leigo tera maior
transparéncia de sinal e maior densidade eclesial, quando apoia seu testemunho em equipes ou
comunidades de fé, nas quais Cristo prometeu especialmente estar presente” (DM.
Movimentos Leigos, 12). A natureza do cristdo leigo e de sua missdo no mundo procede a
necessidade do cultivo de uma espiritualidade laical (cf. DM. Movimentos Leigos, 16)

J& os deslocamentos consistem nas énfases de alguns elementos e em omissfes de
outros. O Concilio Vaticano Il afirmou que os leigos realizam a sua missdo ho mundo e na
Igreja. Medellin d& mais énfase ao compromisso com o mundo para leva-lo a sua plena
realizacdo e omite-se quanto a missdo na Igreja. Talvez aqui resida um ponto de conflito com
0S movimentos, uma vez que estes acentuam questdes de natureza eclesial mais ad intra. O
Concilio afirmou que os leigos exercem o triplice munus de Cristo na Igreja € no mundo,
enquanto Medellin acentua 0 mundo. Haveria aqui uma pretensdo de evitar a clericalizacao
dos leigos ou as circunstancias sociais da época exigiam esse posicionamento pastoral da

Igreja?
2.2.1.3 Consideragdes sobre os Movimentos Leigos

O Documento contém uma postura critica em relacdo aos Movimentos de Leigos.
Reconhece seus beneficios a vida da Igreja (cf. DM. Movimentos Leigos, 6), mas exigem
deles aggiornamento as circunstancias da sociedade da época e da renovacédo da Igreja (cf.
DM. Movimentos Leigos, 13, 14, 15). Afirma-se explicitamente uma crise em muitos dos

movimentos eclesiais do laicato e a causa da crise pode ser sintetizada na relacdo anacrdnica

B «por mediacio da consciéncia, a fé — que opera pela caridade — est4 presente no compromisso com o temporal
do leigo como motivacgdo, iluminacéo e perspectiva escatoldgica, e da sentido integral aos valores baseados na
dignidade humana, na unido fraternal e na liberdade. ” (DM. Movimentos Leigos, 10).

232 Sobre a perspectiva escatolégica o texto refere-se ao Concilio Vaticano |1, citando GS 21, 39.
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entre a forma apostélica dos movimentos e o contexto social e teolgico.”®® Na verdade, a
efervescéncia dessa relacdo anacrbnica ja se manifestara no Il Congresso Mundial do
Apostolado dos Leigos, o que levou o pontifice Pio XII a afirmar que todos os cristdos, pelos
sacramentos da Iniciacdo Crista, podem exercer algum apostolado e ndo exclusivamente os
membros da Acéo Cat6lica.”*

O texto demonstra uma questdo em aberto sobre a relacdo entre os pastores e os fiéis
leigos. A Lumen Gentium esclareceu teologicamente essa relagdo: “o munus dos pastores €
apascentar de tal modo os fiéis e reconhecer suas atribuicdes e carismas, que todos a seu
modo cooperem, unanimemente, na obra do bem comum.” (LG 30) O enunciado é explicitado
mediante trés termos proprios: os fiéis tém direito a receber dos pastores 0s bens espirituais e
emitir opiniBes sobre a vida eclesial; no sentido em que Cristo foi obediente a vontade do Pai,
os leigos tém o dever de serem obedientes aos pastores; por fim, que os pastores reconhecam
e promovam a dignidade e a responsabilidade dos leigos na Igreja, mediante a entrega de
oficios, de liberdade de acdo, de iniciativas proprias naquilo que compete ao desenvolvimento
das realidades terrestres. (cf. LG 37).

Contudo, o texto de Medellin manifesta uma tensdo efetiva na relagéo ente os pastores
e os leigos. Na préatica os bispos pretendem que os leigos, membros de movimentos, insiram-
se nas propostas e opcdes da Igreja latino-americana, formuladas na Conferéncia de Medellin,
evidenciando uma tensdo que se manifesta no paradoxo entre o dever de orientacdo pastoral
dos bispos e o direito a autonomia pastoral dos leigos. Por um lado, os bispos definem em que
consiste o compromisso dos leigos com as realidades temporais e, por outro, exortam a
autonomia, a iniciativa e a responsabilidade dos leigos quanto & evangelizacdo.”®* Nessa

tensdo ndo estara em conflito a teologia subjacente aos movimentos leigos, em geral

233 «A insuficiente resposta a estes desafios e, muito especialmente, a inadequacéo as novas formas de vida que
caracterizam os setores dindmicos de nossa sociedade, explicam em grande parte as diferentes formas de crises
afetam os movimentos leigos. Muitos deles, com efeito, empreenderam um trabalho decisivo em seu tempo, mas,
por circunstancias posteriores, ou se fecharam em si mesmos, ou se aferraram indevidamente a estruturas
demasiado rigidas, ou ndo souberam situar devidamente seu apostolado no contexto de um compromisso
historico libertador. [grifo nosso, para destacar o elemento teolégico]. Por outro lado, muitos destes movimentos
ndo refletem um meio sociolégico compacto, ou talvez ndo tenham adotado a organizacdo e a pedagogia mais
apropriada a um apostolado de presenga e compromisso nos ambientes funcionais, onde, em grande parte,
fermenta o processo de transformagdo social”. (DM. Movimentos Leigos, 4). Ainda sobre as mudangas no
contexto teoldgico: “pequena integragdo do leigo latino-americano na Igreja, o freqiente desconhecimento, na
pratica, de sua legitima autonomia e a falta de assessores devidamente preparados para as novas exigéncias do
apostolado dos leigos.” (DM. Movimentos Leigos, 5).

234 Essas questdes foram desenvolvidas ao se discorrer sobre Pio XII e a Agdo Catdlica, ver acima p. 32-35.

2%« compromisso assim entendido, na América Latina, deve estar impregnado pelas circunstancias peculiares
de seu momento histdrico presente, pelos signos da libertagdo, da humanizacéo e do desenvolvimento. Nunca é
demais fizer que o leigo goza de autonomia e responsabilidade proprias para optar por seu compromisso
temporal.” (DM. Movimentos Leigos, 9).
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considerada conservadora, e a teologia da libertagdo assumida, implicitamente, pela
Conferéncia?

O estudo de S. Scopinho, a partir da interpretacdo que o Departamento dos Leigos fez
das conclusdes de Medellin ajuda a esclarecer a questdo. Fornece trés distin¢bes a questdo do
laicato, porém nédo equacionadas pelos bispos. A primeira distingdo consiste em classificar os
membros dos Movimentos Leigos como uma elite eclesial, uma vez que a maioria dos
cristaos leigos ndo consegue transcender o apostolado em nivel do testemunho, em virtude das
condicdes financeiras, formacdo cultural e teologica, bem como em decorréncia de

compromissos de trabalho e familiares.”®®

A segunda retoma a cléssica distin¢cdo de Jacques
de Maritain, sobre a estrutura da agéo, distinguindo o plano espiritual e o plano temporal,
embora sejam distintos ndo estdo separados e a temporalidade estd subordinada a
espiritualidade®’. Concretamente: uma coisa é agir como cristdo, o que corresponde a todos e
em quaisquer circunstancias, outra coisa € agir na condicdo de cristdo que implica agir como
cristdo, mas corresponde a quem esta vinculado as associacdes ou organizagdes de natureza
apostélica.?*®A terceira distincéo é sobre o territorial e o funcional, o que do ponto de vista do
contexto histdrico, significa a passagem das sociedades que estdo organizadas no modo de

producdo agricola para as sociedades que estdo organizadas no modo de producéo industrial;

236 <O Departamento de Leigos considerava que os movimentos leigos existentes eram movimentos de elites.
Dizia que na Igreja ha dois tipos de elites: a clerical e a laical. E afirmava que ela é conduzida pelas elites
clericais. Isto acontece por causa de uma razdo fundamental e pratica. A elite clerical tem todo o tempo
disponivel para a Igreja e para o seguimento de Cristo. Esta é a base sobre a qual devem ser entendidas as elites
laicais e os movimentos seculares, idéia que «Medellin» ndo assumiu claramente. Normalmente, pela sua
condicdo de vida, o leigo ndo transcende o nivel do testemunho cotidiano. Os movimentos de elites laicais,
enquanto minorias que procuram realizar tarefas apostélicas, tém vaérias dificuldades que sdo préprias da sua
condi¢do laical. O documento tem presente esta limitagdo, mas ndo a explicita.” SCOPINHO, S. A Igreja e o
laicato adulto, 155.

237 «“Em primeiro plano de atividade, que é o do espiritual no sentido mais tipico da palavra, agimos como
membro do corpo de Cristo. Quer seja na ordem da vida litdrgica e sacramental, do trabalho, das virtudes, ou da
contemplagdo do apostolado, ou das obras de misericordia, nossa atividade visa como objeto determinante da
vida eterna, Deus e as coisas de Deus, a obra redentora de Cristo a servir em nés e nos outros. E o préprio plano
da Igreja. Em segundo plano de atividade, que é o plano do temporal, agimos como membros da Cidade terrestre
da humanidade. Quer seja de ordem intelectual ou moral, cientifica e artistica ou social e politica, nossa
atividade sendo se é honesta, dirigida para Deus como fim Gltimo, visa de si mesma, como objeto determinante,
bens que ndo sdo a vida eterna, mas que concernem a vida geral as coisas do tempo, & obra da civilizagdo ou da
cultura. Tal é o plano do mundo.” MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 231.

2% «“Se me volto para os homens para lhes falar e agir no meio deles, digamos pois que no primeiro plano de
atividade, no plano espiritual, apareco diante deles como cristdo, e nesta medida comprometo a Igreja de Cristo;
e que no segundo plano de atividade, no plano do temporal, ndo procedo na condicdo de cristdo, mas devo agir
como cristdo, ndo comprometendo se ndo a mim mesmo, ndo a Igreja, mas comprometendo a mim mesmo
inteiro e ndo amputado ou desanimado, - comprometendo-me a mim mesmo que sou cristdo, que estou no mundo
e trabalho no mundo sem ser do mundo, pela minha fé, meu batismo e minha confirmagdo,e tdo pequeno seja eu,
tenho vocagdo de infundir no mundo, no lugar em que estou, uma seiva cristd”. MARITAIN, J. Humanismo
integral, p. 233.
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neste aspecto a insisténcia dos bispos em inserir o laicato na Igreja particular, entendendo-a
territorialmente, revela a dificuldade de assimilar o fenémeno da urbanizag&o moderna.?*®

A temaética dos Movimentos Leigos pontuada por Medellin encontrara ressonancia e
respostas nas demais conferéncias. Puebla se pronunciou explicitamente sobre a realidade do
laicato organizado, constando uma superagdo da crise mediante as estruturas de dialogo e de
participagdo na pastoral de conjunto (cf. DP 780), porém Vvé a tensdo sob uma otica positiva,
porque os movimentos sdo formas de envolver os leigos no apostolado (cf. DP 783),
fornecendo alguns critérios para os movimentos de leigos (cf. DP 800-803). Progressivamente
nas conferéncias subsequentes a questdo dos movimentos de leigos foi integrada
eclesialmente (cf. SDS 102), uma vez que o contexto historico democratizou-se e o0 contexto
teoldgico passou a compreendé-los na perspectiva da diversidade de dons e carismas
suscitados pelo Espirito Santo. (cf. SDS, 95, 102; DA 311-313).

Em suma, a teologia do laicato desenvolvida por Medellin caracteriza-se por
afirmacGes fundamentais, alicercadas na doutrina sobre o laicato do Concilio Vaticano II.
Verifica-se um processo de assimilacdo da vida apostolica dos leigos, engajados nos
movimentos, para inseri-los na pastoral de conjunto da Igreja, mas principalmente no intuito
de estender essa vida apostdlica aos demais cristdos leigos. Ha continuidade e omissGes sobre
a doutrina conciliar dos cristéos leigos.

2.3.2 A Conferéncia de Puebla
2.3.2.1 Questdes propedéuticas

A terceira Conferéncia do Episcopado da América Latina realizou-se na cidade de
Puebla de Los Angeles - México, de 27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979. Convocada

oficialmente pelo papa Paulo VI (1963-1978), com o tema “Evangelizagdo no presente ¢ no
futuro da América Latina”, tem na Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi do Papa Paulo

2% Esta sociedade industrial é o lugar onde os grupos sociais, formados a partir do trabalho, da profisséo, ou da
funcéo, superam cada vez mais as comunidades tradicionais, de carater vicinal ou territorial. Os movimentos
laicais tornam-se necessarios para a Igreja, enquanto atingem esta grande maioria de pessoas que vivem no
mundo urbano, dentro de uma dindmica de funcionalidade da vida cotidiana. [...] O documento final elabora uma
teologia do laicato, em sentido geral. Ndo é capaz de esclarecer algumas distingdes, como o atuar «como
cristdo» e «enquanto cristdo».[...] Como conseqiéncia desta ambivaléncia, e a partir da distin¢cdo entre o
funcional e o territorial, ocorre uma propensdo da Igreja em acentuar o aspecto territorial. Ela valoriza e prioriza
a comunidade territorial, tradicionalmente conhecida pela sua origem rural, ndo reconhecendo devidamente a
comunidade funcional de caracteristicas urbanas.” SCOPINHO, S. A Igreja e o laicato adulto, p. 156.
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VI um referencial doutrinal-teolégico®”®. A abertura foi realizada pelo Papa Jodo Paulo Il
(1978-2005). A viagem pontificia ao México e seus discursos sobre a Igreja na Ameérica
Latina s&o um referencial teolégico-pastoral para a assembléia do CELAM.**

A continuidade entre a Conferéncia de Puebla e a Conferéncia de Medellin pressupde
o dilema teoldgico se a promog¢do humana é parte essencial na missdo da Igreja ou se € um
dos aspectos da missédo da Igreja, uma vez que a missdo eclesial seria essencialmente
religiosa.?*> Do ponto vista historico, a realizagdo é subseqiiente, mas situa-se no contexto da
comemoracdo dos dez anos da Conferéncia de Medellin, fazendo parte da tradicdo do
exercicio de colegialidade episcopal latino-americana, de modo que € herdeira das opcGes
teoldgico-pastorais da Igreja em Medellin, agora estendidas ao &mbito da historia, da cultura e
da antropologia na perspectiva de evangelizacio.?** H4 uma diferenca relevante: a experiéncia
eclesial e a elaboracdo teoldgica posterior a Medellin proporcionaram condi¢cfes para que em

Puebla®* amadurecesse e se aprofundasse questdes teoldgico-pastorais ensaiadas em

%0 Do papa Paulo VI dois textos sio fundamentais para compreender a Conferéncia de Puebla. Primeiro o
discurso de encerramento da XV Assembléia ordinéria do Conselho Episcopal Latino Americano, realizada em
Roma no ano de 1974, intitulado “A Evangelizacdo na América Latina”. (SEDOC 7 [1975] 801-804; extraido de:
L’Osservatore Romanoy, ed. port. de 10-11-1974). O texto aborda a questdo da libertacdo; tematica retomada no
Sinodo dos Bispos de 1974 e na exortacdo apostdlica Evangelii Nuntiandi, texto utilizado como referéncia na
Conferéncia de Puebla.

1 «“Enquanto os bispos discutiam os temas, Jodo Paulo II prosseguia a viagem pelo México e constatava as
injusticas sociais, o sofrimento dos camponeses e indios. Por essa razdo, as suas falas se carregaram de tom
profético libertador. Isso ajudou enormemente 0s bispos a se abrirem sem temor para o problema social. Coisa
inédita. O texto cita mais de 100 vezes os discursos de Jodo Paulo Il tal foi o peso deles. E, em geral, com
tonalidade critico-social.” Cf. LIBANIO, J. B. Conferéncia de Puebla. In: Jornal Opinido, 25/8/2011. “Em
primeiro lugar, ele [0 papa — grifo nosso] assumiu Puebla como grande lider e dirigente, como mestre auténtico
da verdade. Sua ‘visita pastoral ao México constitui-se num modelo de pastoreio, para todo o bispo. [...] A ele
deve-se em grande parte a unidade e, a linha integradora do humano e do divino que Puebla indica para a
Evangelizacdo no presente e no futuro da América Latina.” CHEMELLO, J. O Contexto de Puebla, p.145.

242 Esse dilema eclesiolégico ver acima a nota 186.

23 «A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com renovada esperanga na forga vivificadora do Espirito, a

posicdo da Il Conferéncia Geral que fez uma clara e profética opcéo preferencial e solidaria pelos pobres. (DP
n.1134)

“As duas conferéncias constituem a mesma intencionalidade, pois sdo dois momentos diferentes de uma tnica
vontade eclesial. os Contetidos sdo 0s mesmos: o amor de Cristo e a opg¢do pela pessoa humana, caracterizada
pelo mesmo estilo profético, que permitiu a Medellin e a Puebla concretizar os seus objetivos, especialmente nas
CEBs.” HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo, p. 63-63.

2 Sobre isso se deve considerar a mobilizagio pastoral a partir de Medellin, mas também a produgéo teolégica
de tedlogos peritos e dos préprios bispos. Cf. CHEMELLO, J. O Contexto de Puebla, p.142.

O Departamento dos Leigos do CELAM realizou varios eventos em preparacdo a Conferéncia de Puebla. A nivel
latino-americano na cidade Buenos Aires (Argentina), a Reunido 1974 com o intuito de estabelecer um momento
de didlogo entre os bispos e as diversas instituigdes laicais e 0 Encontro Geral de Movimentos Leigos em 1977.
Ainda no decurso do ano 1977, foram realizadas reunides com os Departamentos de Leigos das Conferéncias
Episcopais Nacionais. A partir do tema previsto para a Assembléia - “Presente e futuro da evangelizacdo na
América Latina” era preciso considerar alguns niveis tematicos na tarefa evangelizadora da Igreja: a realidade
latino-americana tendo como marco de referéncia o processo de industrializag8o, solidariedade com os pobres
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Medellin, competindo aos bispos, na condicdo de pastores, exercerem o munus profético,
ensinando as verdades sobre Deus, 0 homem e a Igreja, a fim de corrigirem as interpretacées
incorretas da conferéncia precedente.?*

A chave de leitura para a interpretacdo do texto conclusivo é a misséo evangelizadora
da Igreja®*®, no contexto histérico da América Latina®’, concebendo-a segundo uma dinamica
e uma forma teoldgica denominadas, respectivamente, de comunhdo e participacdo em
referéncia ao Mistério da Trindade. De certo modo, a dindmica da evangelizacdo procede da
acao do Espirito Santo e a estrutura procede da forma revelada por Cristo ao anunciar o Reino
de Deus.?*® Ambos estdo presentes na Igreja em vista da participacdo dos seres humanos no

mistério da vida divina.?*

como postura intrinseca ao mandato evangélico. Diante dos Estados fortes, a Igreja deve defender os Direitos
Humanos numa perspectiva teoldgica — homem criado a imagem de Deus. Quanto a Evangelizagio aprofundar a
autoconsciéncia evangelizadora ndo somente a partir da hierarquia, mas que procure compreender o
comportamento religioso, social e politico dos cristdos em seu conjunto e de uma Pastoral de Conjunto, de onde
procedem temas afins: acdo politica e ideologias; pastoral operéria, rural e da mulher; desafios pastorais:
educacdo, familia e juventude, secularizagdo da cultura e religiosidade popular. Terminava com uma proposta de
ordenamento da acdo evangelizadora da Igreja, através de uma pastoral de conjunto, que procurasse coordenar as
diversas iniciativas pastorais existentes. Especificamente sobre o leigo, espiritualidade laical e a formagdo nos
seus diferentes niveis. Os temas em questdo evidenciam que a significativa contribuicdo do Departamento dos
Leigos para a preparacdo da Il Conferéncia dos Bispos. Cf. SCOPINHO, S. O laicato adulto, p.178-183.

245 Cf. JOAO PAULO II. Discurso Inaugural. Pronunciado no Seminario Palafoxiano de Puebla de Los Angeles,
México (28 de janeiro de 1979). In: Documentos do CELAM, p. 228-252.

246 I . , , ~ . . . . .
“A missdo evangelizadora ¢ de todo o Povo de Deus. Esta é sua vocacdo primordial, ‘sua identidade mais

profunda’ (EN 14). E a sua felicidade. O Povo de Deus com todos os seus membros, instituicdes e planos existe
para evangelizar. O dinamismo do Espirito de Pentecostes anima-o e envia-0 a todos os povos. Nossas Igrejas
particulares hdo de escutar, com renovado entusiasmo, 0 mandato do Senhor: ‘Ide, pois, e fazei discipulos meus
todos os povos’ (Mt 28,19).” (DP 348). A Evangelli Nuntiandi do Papa Paulo VI e o Discurso Inaugural de Jodo
Paulo Il (DP, p. 227-252) proporcionaram os fundamentos teoldgicos para a elaboracdo daquilo que Puebla
concebe como evangeliza¢do (cf. DP n. 340-562).

247 Algumas questdes centrais sobre o contexto: a situacdo de pobreza em que vivem milhdes de pessoas (cf. DP
29-39, 87-109); violacdo dos direitos humanos (cf. DP 40-44); as ideologias do liberalismo, do marxismo e da
Seguranca Nacional (cf. DP 46-50); valores proprios do materialismo individualista, consumismo, desagregacéo
familiar, degeneracdo da honradez publica e privada; problemas demograficos (cf. DP 71). As mudangas na
realidade alteram o modus vivendi desafiando a missdo evangelizadora, principalmente nos seguintes aspectos:
diante do crescimento demogréafico e urbano ha caréncia nos quadros de sacerdotes, religiosos e leigos ( crises
nos movimento apostolicos tradicionais) para atender a demanda da evangelizagdo, indiferentismo religioso
(setores intelectuais e profissionais, juventude e classe operdria, seitas anti-catdlicas, secularizagdo. (cf. DP 76-
86).

248 «O mistério da Igreja, como comunidade fraterna de caridade teologal, fruto do encontro da Palavra de Deus e
da celebracdo do Mistério Pascal de Cristo Salvador na Eucaristia e nos demais sacramentos, confiada ao colégio
apostdlico presidido por Pedro para evangelizar o mundo, chega a enraizar-se e tende a desenvolver o seu
dinamismo transformador da vida humana, tanto pessoal como social, em diversos niveis e circunstancias, que
constituem centros ou lugares preferenciais de evangelizacdo [segundo o documento os centros e lugares de
comunhdo e participacédo sdo a familia (DP 582) as comunidades eclesiais de base (DP 641-643), a paréquia (DP
644) e a Igreja particular (DP 645-647) — grifo nosso], cujo o intuito é edificar a Igreja e promover sua irradiacao
missionaria.” (DP 567)

249 «“Na América Latina, Deus nos chama para uma vida em Cristo Jesus. Urge anuncia-lo a todos os irméos. Esta
missdo incumbe a Igreja evangelizar: pregar a conversdo, libertar o homem e impulsiona-lo rumo ao mistério de
comunhdo com a Trindade e comunhdo com todos os irméos, transformando-os em agentes cooperadores do



96

A teologia do laicato na Conferéncia de Puebla pressup6e o conjunto do documento, a
partir do qual se evidencia o método teoldgico (ver, julgar e agir) herdado da Acédo Catolica, e
a eclesiologia alicercada na imagem da Igreja como Povo de Deus. Ambos sdo critérios
convergentes na concepcdo e missdo dos leigos na Igreja. Em razdo disso, é necessario
considerar a seguinte disposicdo textual do documento®:

- a primeira parte discorre sobre a realidade latino-americana como destinataria da
nova evangelizacdo. Trata-se de uma visdo teologico-pastoral da realidade, subdividida em
quatro partes: numa perspectiva da histéria da evangelizacdo, numa perspectiva sécio-
cultural, numa perspectiva eclesial e nas tendéncias da evangelizacao;

- a segunda parte apresenta a doutrina sobre os designios de Deus na realidade latino-
americana. Subdivide-se em dois grandes capitulos: primeiro explicita os conteudos da
evangelizacdo, ou seja, a verdade sobre Jesus Cristo — salvador anunciado; sobre a Igreja —
Povo de Deus, sinal e servico de comunhdo; e sobre o ser humano — a dignidade do ser
humano. No segundo capitulo, explicita-se o significado da evangelizagdo e seus critérios no
mundo: da cultura, da religiosidade popular, da libertacdo e promog¢do humana, das ideologias
e politica;

- a terceira parte aborda o tema da evangelizacdo da Igreja na América Latina, sob a
perspectiva da comunhdo e da participacdo. Os lugares do exercicio da comunhdo e da
participacdo sdo: a familia, as CEB’s, a paroquia e a Igreja particular. Seus agentes da
comunhdo e participacdo sdo a hierarquia, a vida consagrada e os leigos; ja& 0s meios da
comunhdo sdo a liturgia, a oracdo particular, a piedade popular, o testemunho, a catequese, a
educacdo, a comunicacdo social; todos perpassados e efetivados por uma atitude de dialogo;

- a quarta parte aborda o tema da Igreja missionaria a servico da evangelizacdo na
América Latina. Subdivide-se na opcao preferencial pelos pobres e pelos jovens, seguido da
acdo da Igreja junto aos construtores da sociedade pluralista e da acéo da Igreja em favor da
pessoa na sociedade nacional e internacional;

- a quinta parte desenvolve o tema do dinamismo do Espirito nas opg¢Oes pastorais.

Sendo a evangelizacdo o eixo centripeto da identidade e da missdo da Igreja na

América Latina, a qual fez “opgdo preferencial pelos pobres” (cf. DP n. 1134 -1165)%",

designio de Deus.” (DP 563). Sobre a centralidade e significado das categorias de comunhdo e participagdo na
missdo evangelizadora da Igreja em Puebla, cf. GRINGS, Dadeus. Dinamismo em Puebla, p. 201-221.

20 cf. SANTOS, Beni. Estrutura do Documento, p. 6-8.

51 «A opedo preferencial pelos pobres, de modo especifico, ¢ o ponto de confluéncia de um leque. E o angulo, a
partir do qual outras decisdes sdo tomadas: rompimento com a ordem politica e econdmica estabelecida e com as
ideologias que a sustentam; exercicio da missdo profética de ser consciéncia critica da sociedade a luz do
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impde-se a pergunta pela identidade e misséo dos leigos na Conferéncia de Puebla. Como a
Conferéncia ndo pretendeu elaborar uma definicdo teoldgica do laicato, é possivel, em
respeito ao texto, uma aproximacao a no¢do e uma caracterizacdo dos elementos constitutivos
do cristdo leigo. Diferentemente € o que ocorre quanto a concep¢do de missdo, pois a

conferéncia discorre diretamente sobre o assunto.

2.2.2.2 O nucleo teologico do laicato mais integral

Para explicitar o modo como Puebla concebe os cristdos leigos, é necesséario fazer o
caminho do agir ao ser, da missdo a identidade, pois a intencionalidade fundamental da
conferéncia € a evangelizacdo. Trata-se de um ponto de partida diferente do percorrido pelo
Concilio Vaticano I, no quarto capitulo da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, no qual,
inicialmente, é emitida uma descricdo dos elementos constitutivos dos cristdos designados
como leigos na Igreja, para em seguida examinarmos a missdo no mundo e na Igreja. Porém,
na medida em que os bispos latino-americanos discorreram sobre a missdo dos diferentes
agentes da evangeliza¢do evidenciaram uma questdo: a “participagdo do leigo na vida da
Igreja e na missao desta no mundo.” (DP 776)

A missdo do laicato no documento de Puebla € descrita principalmente na terceira
parte sobre a Evangelizacdo a Igreja na América Latina, principalmente no capitulo sobre os
agentes da Evangelizacdo. O ponto de partida respeita a I6gica do universal ao particular, da
dignidade comum a diversidade de ministérios e carismas da Lumen Gentium. Dizem 0s
bispos: “somos todos responsaveis por essa dificil, mas honrosa missdo de evangelizar todas
as pessoas e todos os ambientes. Estamos nos referindo aos presbiteros, diaconos, religiosos,
religiosas e leigos comprometidos e comegamos por ndés mesmos.” (DP 658)

Como a evangelizagdo ¢ o “imperativo categorico” da terceira conferéncia a toda a
Igreja latino-americana, verifica-se que todos os membros da Igreja sdo, a seu modo,

responsaveis pela missdo de evangelizar.?*®

Em especial, os leigos ‘“comprometidos”
participam na vida e missdo da Igreja pelo mundo. Podem ser classificados em dois grupos: os
que realizam a missdo evangelizadora mediante o testemunho de Cristo no compromisso com

as realidades eclesiais ou espirituais, e 0s que participam da missdo evangelizadora mediante

evangelho: dimensdo politica da evangelizacdo, da fé e da salvacgdo; volta as origens populares: servidora do
povo promotora da comunhdo; Igreja cada vez mais pobre no seu ser e no ser ter; Igreja me processo constante
de conversdo.” SANTOS, Beni. Estrutura do Documento, p. 7-8.

252 Sobre o ministério hierarquico: bispos, preshiteros e diaconos (cf. DP 659 -72; sobre a vida consagrada (cf.
DP 721-776); sobre os leigos, com destaque especial ao papel da mulher (cf. DP 777-849).
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o testemunho e o compromisso com as realidades seculares ou temporais.”>® Em geral, 0
primeiro grupo engloba os que pertencem a movimentos eclesiais, com uma organizagéo e
uma finalidade apostolica; e o segundo grupo sdo os cristdos leigos empenhados na realizacao
da promoc&o humana, da justica social e do bem comum.?*

Embora em Puebla se constate uma consciéncia mais profunda da vida cristd e
crescimento de leigos no exercicio da missdo da Igreja (cf. DP 621, 777, 781, 819-823),
verifica-se, entre os cristdos “comprometidos”, uma tensdo dialética entre o espiritual e o
temporal ou o eclesial e o secular, que manifesta a existéncia de leigos e de movimentos que
ndo assumem adequadamente a vocacao a indole secular, bem como um exercicio inadequado
da autonomia e da comunh&o entre os membros da Igreja.>> Essas constatacdes evidenciam
uma dificuldade de assimilacdo da teologia do laicato do Concilio Vaticano Il no contexto
eclesial e social da América Latina. “Este otimismo crescente dos movimentos leigos nao
desconhece, por outro lado, a persisténcia de tensdes, tanto em nivel de compreensdo do
sentido do compromisso do leigo [grifo nosso], hoje, na América Latina, como duma
adequada inser¢do a agdo eclesial.” (DP 782, cf. DP 125). Uma das fontes dessa tensdo ou
conflito é a persisténcia de certa mentalidade clericalista, tanto em membros da hierarquia
quanto do laicato, segundo a qual o leigo que exerce funcdes eclesiais que se assemelham aos
clérigos é um auténtico cristdo, em detrimento do cristdo que estd comprometido com o
desenvolvimento das realidades temporais (cf. DP 785).

Em contrapartida, hd os cristdos leigos ndo-comprometidos. Foram admitidos

sacramentalmente na Igreja, ndo professam o ateismo e nem renegam a profissdo de fé, mas

23 «Na verdade os leigos comprometidos sio aqueles que “mediante o testemunho de dedicacdo cristd
2

contribuem para o cumprimento da tarefa evangelizadora e para apresentar a fisionomia duma Igreja
comprometida com a promocao da justica em nossos povos.” (DP 777). Sobre os primeiros incluem-se os leigos
gue participam dos movimentos apostolicos e sobre os segundo ver (cf. DP 16-27)

4 Nas conclusdes do capitulo reaparece a distingdo: “Fazemos um apelo urgente aos leigos para que se
comprometam na missdo evangelizadora da Igreja, [...], missdo da qual a promogao da justica é parte integrante e
indispensavel e que mais diretamente diz respeito a tarefa leiga, sempre em comunhdo com os pastores.
Exortamos a uma presenca organizada do laicato nos diversos setores pastorais, 0 que supde a integracdo e
coordenacdo dos diversos movimentos e servicos dentro de um plano de pastoral organica do setor leigo.” (DP
827-828)

2% «A persisténcia de leigos e movimentos leigos que ndo assumiram suficientemente a dimenséo social do seu
compromisso, tanto por se aferrarem a seus interesses econdmicos e de poder, como por compreensdo e
aceitagdo deficientes do ensino social da Igreja. Percebem-se também outros leigos e movimentos que, por
exagerada politizacdo do seu compromisso, esvaziaram o proprio apostolado de dimensdes evangelizadoras
essenciais; a existéncia de movimentos leigos que se distorcem por excessiva dependéncia das iniciativas da
hierarquia e também dos que atribuem tal valor & sua autonomia, que se desprendem da comunidade eclesial.”
(DP 824-825)
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vivem indiferentes a vida cristi e eclesial.?®

A questdo teoldgica para 0s ndo-comprometidos
ndo estd no ndcleo dogmatico-teoldgico, mas na préatica pastoral da iniciagdo a vida crista
(catecumenato) e na formacdo do itinerario mistagogico, aos quais Se acrescentam o
fenémeno moderno do secularismo.’ Este aspecto fora acenado por G. Philips em seu
classico comentario a Lumen Gentium, de que o desafio em relacdo aos leigos ndo é o
desenvolvimento da teologia do laicato, mas a sua efetivagéo pastoral-eclesial.

O nucleo teoldgico-dogmatico do laicato faz trés afirmacgdes fundamentais, retomando
o 1V capitulo da Lumen Gentium. A primeira é que, de acordo com a teologia sacramental, “o
batismo e a confirmagdo o incorpora a Cristo e 0 torna membro da Igreja”, de modo que o
cristdo leigo é concebido, ontologicamente, como homo christianus e como homo ecclesia.?*®
A segunda afirmacdo fundamental, que procede dessa natureza ontoldgica, é de que o leigo
“participa, a seu modo, da funcdo sacerdotal, profética e real de Cristo e exerce-a na condigdo
que lhe é propria”, na medida em que a participagdo no triplice manus entendida na
perspectiva da indole secular, supera a dicotomia entre o espiritual e o temporal ou entre a
Igreja e o mundo, porque a criacdo, a redencdo e a parusia fazem para da Unica historia

salvifica (cf. DP 209-210). A terceira afirmacdo fundamental apresenta a convergéncia das

2% “Grandes setores do laicato latino-americano ndo tomaram consciéncia plena de sua pertenca a Igreja e sdo

afetados pela incoeréncia entre a fé que dizem professar e praticar e 0 compromisso real que assumem na
sociedade. Divércio entre fé e vida exacerbado pelo secularismo e por um sistema que antepde o ter mais ao ser
mais.”(DP 784)

7 No primeiro capitulo foi empregado o termo secularizagio com o mesmo sentido que Puebla faz uso do termo
secularismo. J4, o sentido que Puebla usa secularizagdo foi empregado no primeiro capitulo secularidade. Em
razdo da uniformidade dos termos permanecem os sentidos usados desde o primeiro capitulo, ver acima p. 57-58.

“A Igreja assume o processo de seculariza¢do no sentido de uma legitima autonomia do secular como justo e
desejavel, conforme entendem a GS e a EN. Contudo, a passagem para a civilizagdo urbana-industrial,
considerada ndo em abstrato, mas em seu real processo histérico ocidental, é inspirada pela ideologia que
chamamos ‘secularismo’. Em sua esséncia, o secularismo separa e op8e o homem com relagdo a Deus; concebe
a construcdo da histéria como responsabilidade exclusiva do homem, considerado em sua mera imanéncia.
Trata-se de uma ‘concepgdo do mundo segundo a qual este Ultimo se explica por si mesmo, ndo sendo necessario
recorrer a Deus. Deus seria pois supérfluo e até mesmo um obstaculo. Este secularismo, para reconhecer o poder
do homem, acaba se colocando acima de Deus ou mesmo negando-o. Novas formas de ateismo — um ateismo
antropolégico, ndo abstrato e metafisico, mas pratico e militante — parecem derivar dele. Em unido com este
secularismo ateu, nos é proposta todos os dias, sob formas mais diversas, uma civilizagdo de consumo, o
hedonismo erigido em valor supremos, uma vontade de poder e de dominio, de discriminacfes de toda espécie:
constituem elas outras tantas inclinagdes desumanas deste ‘humanismo’ (EN 55).” (DP 435)

%8 Sobre essa tematica ver texto com subtitulo “A natureza teoldgica e eclesial do laicato”, p. 36-39. Sobre isso
se afirmou: “Estes dois pontos de vistas sdo como as duas faces de uma unica moeda. Na Igreja, tanto ad intra
quanto ad extra, ser laicus comporta ser homo christianus e, intrinsecamente e necessariamente, ser homo
ecclesia. Essas afirmagBes fundamentam-se na nogdo de sacramento aplicada a Igreja, correspondem
respectivamente a relacdo de unido com Deus e com os homens: “porque a Igreja ¢ em Cristo como que o
sacramento ou sinal e instrumento de intima uni&o com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1).
Embora essas afirmacfes se déem em nivel da universalidade dos membros do Povo de Deus, estes aspectos
incidem numa concepcdo positiva dos leigos, porque explicitam a ontologia cristd, em relacdo a Cristo e a
Igreja.” p. 38.
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duas primeiras, definindo o leigo como: “a fidelidade e coeréncia com as riquezas e exigéncia
do seu ser Ihe conferem a identidade de homem da Igreja no coracdo do mundo e do mundo
no coracdo da Igreja.”®® Com isso, Puebla segue a hermenéutica teoldgica do Concilio
Vaticano Il, porque situa a concepcao e a missao dos leigos no conjunto do Povo de Deus.

Procede que na pessoa do leigo h& uma sintese dos contrérios, entre a Igreja ad intra e
a Igreja ad extra. Afirma Puebla: “o leigo se situa por vocagdo na Igreja e no mundo. Membro
da Igreja, fiel a Cristo, acha-se comprometido na constru¢cdo do Reino em sua dimensdo
temporal.” Ha uma reciprocidade entre ad intra e ad extra que se manifesta na teologia da
vocacgdo (cf. DP 852-859): a pessoa do leigo é chamada a vida cristd na e pela Igreja, é
constituida cristd para ser enviada ao mundo a fim de edificad-lo segundo os designios de
Deus. Ao efetivar essa missdo cristd segundo a indole secular, o laicato contribui ndo sé para
a edificacdo do mundo, mas da Igreja.?®

Diferentemente da Conferéncia de Medellin que ndo explicitou a missdo do leigo na
Igreja, mas acentuou o aspecto da missao no mundo, Puebla procurou, em conformidade com
o Concilio Vaticano Il, sistematizar o apostolado dos leigos na Igreja e no mundo. A
perspectiva formal usada por Puebla afirma que a missdo do leigo na Igreja, ad intra, é
mediada pela indole secular que é a vocacdo especifica dos leigos (cf. DP 786-787),
comportando: “construir a casa de Deus como comunidade de fé, de oragdo, de caridade
fraterna e faz isto por meio da catequese, da vida sacramental, da ajuda aos irmaos” (DP 788),
de onde procede a multiplicidade de formas apostolicas (cf. DP 789). Por exemplo: catequese,
diretorias, equipes de liturgia, grupos de oracdo e de servicos de caridade, etc. Todos esses
apostolados tém seu fundamento teoldgico nos Sacramentos da Iniciacdo Crista.

Ja a missdo no mundo comporta “ordenar as realidades temporais para pd-las a
servigo da instauragdo do Reino de Deus”. Para atingir esses objetivos o leigo deve empenhar
a sua propria vida pelo Reino de Deus, mediante o testemunho e o anuncio; em acdes
concretas no intuito de desenvolver a justa autonomia das realidades terrestres: “o leigo

devera buscar e promover o bem comum, na defesa da dignidade do homem e dos seus

29 «A raiz e o significado da missdo do leigo encontra-se em seu ser mais profundo, que o Concilio Vaticano |1
se preocupou em sublinhar em alguns documentos: o batismo e a confirmacgéo o incorporam a Cristo e o torna
membro da Igreja; participa, a seu modo, da funcdo sacerdotal, profética e real de Cristo de Cristo e exerce-a na
condicdo que lhe é prépria; a fidelidade e coeréncia com as riquezas e exigéncias do seu ser lhe conferem a
identidade de homem da Igreja no coragdo do mundo e do homem do mundo no coragéo da Igreja.” (DP 786)

20«0 leigo deve trazer ao conjunto da Igreja a sua experiéncia de participagio nos problemas, desafios e
urgéncias do seu mundo secular — de pessoas, familias, grupos sociais e povo — para que a evangelizacéo eclesial
se enraize com vigor. Neste sentido sera preciso a contribuicdo do leigo, pela experiéncia de vida, competéncia
profissional, cientifica e trabalhista, de sua inteligéncia cristd, de tudo quanto possa contribuir para o
desenvolvimento, estudo e investigacdo de ensinamento social da Igreja.” (DP 795)
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inalienaveis direitos, na protecdo dos mais fracos e necessitados, na constru¢do da paz, da
liberdade, da justica; na criagdo de estruturas mais justas e fraternas.” (DP 792). Algumas
prioridades sdo mencionadas: a familia, a educacdo, as comunicacdes sociais, com énfase a
atividade politica em vista da realizacdo do bem comum, segundo a orientacdo da doutrina
social da Igreja. (cf. DP 789 -791). O apostolado no mundo destina-se diretamente a
instauracdo do reinado de Deus, intrinsecamente associado a pessoa de Jesus Cristo e a Igreja:
“a mensagem de Jesus tem como centro a proclamagao do Reino, que nele mesmo se torna
presente e chega até nos. Este Reino, sem ser uma realidade separavel da Igreja (LG 8a),

transcende seus limites visiveis.” (DP 226)%%*

2.2.2.3 Os ministérios ndo-ordenados?®?

Uma distincdo na teologia do laicato entre a segunda e a terceira conferéncia é a
teologia dos ministérios ndo-ordenados. Em Medellin a Igreja da prioridade a dimensdo ad
extra. Diante do clamor dos milhGes de pobres, a Igreja assume como missao essencial a
promocdo humana e a justica social, de modo que ndo desenvolve uma reflexdo mais
profunda e sisteméatica sobre as questbes ad intra, como é o caso dos ministérios ndo-
ordenados. J& em Puebla, a concepcdo da missdo eclesial é a evangelizacdo, que implica a
promocdo humana e a justica social, mas transcende-as para pensar nas questdes ad intra.

Quando se propde os ministérios ndo-ordenados, compreende-se como aqueles que sao
desprovidos da Ordem Sagrada (no plano da Palavra, da Liturgia e da direcdo da
comunidade), ou seja, a pessoa que 0s recebe ndo se torna um membro da hierarquia. Embora,
ndo sejam propostos para suprir a defasagem do clero, estdo intrinsecamente associados ao
ministério ordenado. Trata-se da seguinte questdo teoldgica: sdo carismas concedidos por
Deus para suprir as necessidades dos fiéis a fim de edificar as comunidades eclesiais, porém

reconhecidos e ordenados pela hierarquia.?®® “O Espirito Santo esta suscitando hoje na Igreja

%1 A tematica do reinado de Deus é explicitada no documento no capitulo: “A verdade a respeito da Igreja: o

povo de Deus sinal e servigo de comunhao”, cf. DP 220-231.

202 Sobre 0 tema dos ministérios ndo ordenados, na América Latina ALMEIDA, A, José de. Teologia dos
ministérios ndo-ordenados na Ameérica Latina. Sdo Paulo Loyola, 1989. Especificamente sobre a Conferéncia de
Puebla, p. 86-113. Uma anélise a partir de documentos eclesiais depois do Concilio Vaticano 1. MONTAN,
Agostino. Presidéncia e Ministérios: uma releitura da tradi¢do entre “Fato” e o “Direito” desde a Ministeria
Quaedam até hoje. Revista Teocomunicacdo, p. 22-64; SANTOS, Manuel Augusto dos. Leigos nos ministérios
ou no mundo. Revista Teocomunicacéo, Porto Alegre, v.31, n.134, 2001, p. 729-777.

263 «Também os leigos podem sentir-se chamados ou ser chamado a colaborar com seus pastores no servico a
comunidade eclesial, para o crescimento e vida da mesma, exercendo ministérios diversos, conforme a graga e 0s
carismas que ao Senhor aprouver conceder-lhes.” (DP 804; cf. DP 805)
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uma diversidade de ministérios, também exercidos por leigos, capazes de rejuvenescer e
reforcar o dinamismo evangelizador da Igreja.” (DP 858)

Na verdade os critérios pastorais para a instituicdo dos ministérios nao-ordenados (cf.
DP 811-815) aproximam-se da nogdo teoldgica do apostolado dos leigos explicitada na Agédo
Catdlica. O fundamento teoldgico para o ministério esta nos sacramentos da Iniciagdo Cristd,
porém é necessario que o leigo seja instituido por um membro competente da hierarquia, no
caso 0 bispo, 0 que nos remete-nos a questdo do mandato. As criticas emitidas por alguns
te6logos®®, referentes ao Apostolado da Acdo Catélica poderiam ser aplicaveis também aos
ministérios-ndo ordenados: clericalizacdo dos leigos, longa manus da hierarquia; nédo
valorizacdo das realidades temporais, etc. A prépria precaucao aos perigos a serem evitados
(cf. DP 816-818) confirma que ambas organizacdes assemelham-se teologicamente e
pastoralmente.?®®

A questdo sobre dos ministérios ndo-ordenados foi retomada pela conferéncia de Santo
Domingo em continuidade com Puebla. A Conferéncia de Santo Domingo fez mencéo aos
ministérios conferidos aos leigos. De acordo as referéncias reflexdes da Christifideles laici
fundamenta-os nos sacramentos do batismo e da confirmagdo. “Fiéis as orientagdes do santo
Padre, queremos continuar fomentando estas experiéncias que dd@o ampla margem de
participacdo aos leigos (cf. ChL 21-23) e respondem as necessidades de muitas comunidades
que, sem esta valiosa colaboracdo, careceriam de todo acompanhamento na catequese, na
oragdo e na animagdo de seus compromissos sociais ¢ caritativos.” (SDS 101). A conferéncia
de Aparecida reconhece o0s ministérios exercidos pelos leigos, sem desenvolvé-lo
teologicamente (cf. DA 211).

Em sintese, a Conferéncia de Puebla explicitou de modo mais integral a teologia do
laicato do Concilio Vaticano Il. Ela afirmou a condicdo ontolégica do leigo como homo

christianus e homo ecclesia, e participacao no triplice munus de Cristo, tanto na Igreja quanto

204 «No século XX, a historia da A¢do Catolica constitui um grande movimento do despertar de alguns leigos
numa linha de responsabilidade missionaria. [...] Porém a maneira pela qual a hierarquia deu seu apoio ao
movimento o impediu, a longo prazo, de desembocar numa real promocgao do laicato, porque fixou num elitismo
de estrita dependéncia clerical. Com efeito, pela célebre teoria do mandato, todo o organismo diversificado da
A.C. repousava sobe o conceito de participacdo outorgada a uma elite de cristdos, para que eles participassem do
apostolado da hierarquia. A A.C. trabalhou em nome da Hierarquia sagrada e ndo sob sua propria
responsabilidade de batizados.” (LEPARGNEUR, Hubert. Os leigos na Igreja particular, p. 17). O autor
desenvolve o tema ministérios e servicos na Igreja particular, sob uma perspectiva teoldgica e historica. Ver
também: PARENT, Rémi. Uma Igreja de batizados: para superar a oposicdo clérigos/leigos. Sao Paulo:
Paulinas, 1990.

%65 Sobre a Agdo Catdlica ver acima p. 27-35.
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no mundo. Assim, distingue-se de Medellin, uma vez que elaborou uma reflexdo teoldgica

sobre 0s ministérios ndo-ordenados.

2.2.3 A Conferéncia de Santo Domingo

2.2.3.1 Questdes propedéuticas

A quarta conferéncia do Conselho Episcopal da América Latina realizou-se na cidade
de Santo Domingo, na Republica Dominicana, no periodo de 12 a 28 de outubro de 1992.
Convocada pelo papa Jodo Paulo Il com o tema: "Nova evangelizagdo, Promogdo humana,
Cultura crista", sob o lema: "Jesus Cristo ontem, hoje e sempre" (Hb 13,8). Tanto o tema
guanto o lema evidenciam como motivo da conferéncia a celebracdo dos quinhentos anos de
evangelizacdo na América Latina.

A interpretagdo do Documento Final pressupde o contexto histdrico e a histdria do
texto da conferéncia. O contexto historico da Amércia Latina a partir da década de 80 é
marcado pela passagem das ditaduras militares de Seguranca Nacional a um Estado de
redemocratizacdo. O desenvolvimento econdmico é denominado como “década perdida”, sem
indices significativos de crescimento, exceto o indice da desigualdade sobre a distribuicdo de
riquezas. A crise econdmica manifesta-se na riqueza de poucos e na acentuada pobreza da
maioria da populacdo, com consequéncias diretas em problemas sociais (desemprego,
violéncia, fome, prostituicdo, etc). Em 1989, a queda do Muro de Berlim significou o fim do
socialismo real, consequentemente, uma crise nos instrumentais tedricos do marxismo, com
0s quais os historiadores, socidlogos e também alguns tedlogos faziam a leitura da histéria na
América Latina, de modo que era necessério rever ou procurar novos referenciais tedricos.?®®
Trata-se de um periodo de transi¢do para um novo contexto politico, social, econémico e
cultural, cujas contradigdes eram dificeis de serem equacionadas, gerando insegurangas e
incertezas. %’

A histdria do texto remete-nos aos seus autores. Em principio os bispos delegados para

a conferéncia, com suas respectivas posturas teoldgicas e as instancias eclesiais responsaveis

%6 gobre a Teologia da Libertacdo e sua relagdo com o socialismo, cf. L. Borr, A Implosdo do Socialismo
Autoritério e a Teologia da Libertacdo, p. 76-92; FReI BETTO. O socialismo morreu. Viva o socialismo, p. 173-
176; ID. A Teologia da Libertacdo ruiu com o Muro de Berlin?, p. 922-929. In: Revista Eclesiastica Brasileira.
Petrépolis: Vozes, v. 50, 1990.

%67 Sobre a preparacdo (Documento de Trabalho) e realizagdo (Discurso do Papa Jodo Paulo Il e Documento
Final) da Conferéncia de Santo Domingo na perspectiva do laicato ver: cf. SCOPINHO, S. O laicato adulto, p.
205-226.
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pela aprovacdo oficial.®® Os bispos da América Latina vivem um periodo de tensdes e
conflitos internos, quanto aos posicionamentos que devem assumir na sociedade: dar
continuidade as opcOes teoldgico-pastorais de Medellin e Puebla quanto aos pobres, a
promocdo humana e a instauracdo da justica social, como parte essencial da acéo
evangelizadora ou apenas como um aspecto da evangelizacdo. A historia de preparacdo a
conferéncia, mediante a elaboracdo do Documento de Trabalho e seu subsequente abandono,
pelos delegados da conferéncia, para seguir os temas propostos pelo papa Jodo Paulo Il no
Discurso Inaugural: nova evangelizacdo, promocdo humana e cultura da paz, evidenciam uma
diversidade de teologias-pastorais e mudanga de perspectiva na teologia predominante nas
reflexdes do CELAM. Consequentemente, as conclusdes da Conferéncia de Santo Domingo
apresentam convergéncias e divergéncias de leituras sobre o contexto histérico e eclesial,
efetivadas segundo as diferentes posturas teologicas dos bispos: teologia da libertacdo e outras
teologias.?*®

A Conferéncia de Santo Domingo é um fato na histérica do CELAM. Como tal,
manifesta uma consciéncia eclesial e uma postura da Igreja na sociedade da América Latina
em uma época especifica, do qual procedem trés critérios para interpretar o documento final.
Primeiro, a conferéncia estd em continuidade com o exercicio de colegialidade episcopal
existente na Igreja da América Latina, de modo que muitos dos contetidos - a op¢do pelos
pobres, o protagonismo dos leigos, a inculturacdo e a promocdo da vida - das conferéncias
precedentes (Medellin e Puebla) permanecem em pauta, mas sdo abordados sob outra
perspectiva formal. Segundo, os textos precisam ser interpretados pressupondo as tensdes
eclesioldgicas e teoldgicas. Terceiro, é preciso estar conscio da identidade da Igreja na
realidade da América Latina em comunh&o com a Igreja de Roma.?”

%8 Os textos conclusivos das conferéncias devem ser aprovados por Roma para serem oficiais, muitas vezes
ocorrem algumas alteragdes. Especificamente sobre as modificacBes que concerne ao laicato, cf. SCOPINHO, S.
O laicato adulto, p. 233-234

29 Sobre essas questdes ver: ANTONIAZZI, Alberto. Novos temas para Santo Domingo: observacdes sobre o
Documento de Trabalho. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis: Vozes, n. 201, set. 1992, p. 517-537;
BENEDETTI, Luiz Roberto. Igreja Cat6lica e sociedade nos anos 90. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis:
Vozes, n. 212, dez. 1993, p. 824-838. COMBLIN, J. Se a Igreja ndo mudar de modelo, sera abandonada pelas
massas. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis: Vozes, n. 201, dez. 1993, p. 916-923; DUSSEL Enrique. De
Sucre a Santo Domingo (1972-1992). Revista Eclesiastica Brasileira. Petrdpolis: Vozes, n. 201, set. 1992, p.
552-573. BOFF, Clodovis. Uma andlise de conjuntura da Igreja cat6lica no final do milénio. Revista Eclesiastica
Brasileira, Petrépolis, Vozes, n. 221, v. 56, mar 1996, p.125-149.

270 «por outro lado, ele [o Documento de Santo Domingo — acréscimo nosso] deve ser visto a partir de alguns
principios fundamentais. Entre eles, podem ser apresentados trés. O primeiro, é que a Conferéncia se coloca
como continuidade dos resultados obtidos nas Conferéncias de «Medellin» e de «Puebla». O segundo, diz
respeito propriamente aos textos elaborados pela Assembléia, que devem ser compreendidos dentro das tensdes
eclesioldgicas e teologicas, expressas pelos bispos nas suas diferentes tendéncias. No conjunto expressa uma
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A chave hermenéutica para a leitura do texto conclusivo é a nova evangelizagcdo. O

Papa Jodo Paulo Il no discurso de abertura da Conferéncia a definiu como:

A nova evangelizacdo ndo consiste num ‘novo evangelho’, que surgiria sempre de
nds mesmos, da nossa cultura ou da nossa andlise sobre as necessidades do homem.
Por isso, ndo seria ‘evangelho’ mas pura invencdo humana, e a salvacdo nao se
encontraria nele. Nem mesmo consiste em retirar do Evangelho tudo aquilo que
parece dificilmente assimilavel. Ndo é a cultura a medida do Evangelho, mas Jesus
Cristo ¢ a medida de toda a cultura e de toda obra humana. N&o, a nova
evangelizagdo ndo nasce do desejo de ‘agradar aos homens’ ou de ‘procurar o seu
favor’ (cf. Gl 1,10), mas da responsabilidade pelo dom que Deus nos fez em Cristo,
pelo qual temos acesso a verdade sobre Deus e sobre 0 homem, e & possibilidade da
vida verdadeira. (JOAO PAULO II. Discurso de Abertura, 6)

Nota-se que esse conceito exerce a funcdo de ser eixo centripeto diretivo ao longo do
texto conclusivo. A defini¢do de “nova evangelizagdo” ndo sé é retomada e desenvolvida no
texto conclusivo (cf. DSD, 23-30), como tem uma funcdo estruturante e diretiva para as
demais tematicas eclesiais ad intra (na primeira parte do documento: ogranizacdo da Igreja,
familia, ministérios e missionariedade da Igreja) e ad extra (segunda parte do documento:
direitos humanos, ecologia, terra, trabalho, economia, democracia, cultura) recebendo do
conceito “nova evangeliza¢do” uma perspectiva formal. Enquanto Medellin interpretou a
realidade a partir de uma dinamica teolégica instrinseca a histéria®’!, o conceito “nova
evangeliza¢do” interpreta a realidade a partir de uma dindmica teoldgica extrinseca a histdria.
Desse modo, a promoc¢do humana é apresentada como consequéncia da logica evangelizadora
e como caminho para libertacdo integral (cf. DSD, 125).

A partir de disposicdo textual verifica-se as tematica abordadas e evidencia-se uma
mudanca quanto ao método teoldgico; em Medellin e Puebla usou-se 0 método indutivo e, em
Santo Domingo, 0 meétodo dedutivo constituido de trés momentos: a fundamentacgéo

variedade de interpretacGes, sendo preciso reconhecé-las, assumindo uma postura diante delas. 1sso ndo implica
em manipular os textos de acordo com o proprio interesse. Mas ser capaz de fazer uma hermenéutica, necessaria
em qualquer tipo de reflexdo. E terceiro principio, ter como referéncia a identidade da Igreja latino-americana,
sem perder de vista a relagdo com a Igreja universal. Nao se pode perder o que caracteriza a realidade propria da
Igreja no continente latino-americano. Com estes principios gerais, deve-se estudar o documento final, que tem
uma influéncia decisiva do magistério de Jodo Paulo II, principalmente do seu discurso de abertura.”
SCOPINHO, S. O laicato adulto, p. 219-220.

2™t “Isto indica que estarmos no limiar de uma nova época da histéria de nosso continente. Epoca cheia de
emancipacao total, de libertacdo diante de qualquer serviddo, de maturagdo pessoal e de integracdo coletiva.
Percebemos aqui os prendncios do parto dolorosos de uma nova civilizagdo. E ndo podemos deixar de interpretar
este gigantesco esforco por uma rapida transformacdo e desenvolvimento como um signo do Espirito que conduz
a historia dos homens e dos povos para sua vocagdo. Ndo podemos deixar de descobrir nesta vontade, cada dia
mais tenaz e apressada de transformagdo, os vestigios da imagem de Deus no homem, como poderoso
dinamismo. Progressivamente, este dinamismo leva_o ao dominio cada vez maior da natureza, a personalizagdo
mais profunda e coesao fraterna, e também ao encontro com aquele que ratifica, purifica e da fundamento aos
valores conquistados pelo esfor¢o humano.” (DM. Introducéo, 4)
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teoldgica, os desafios a serem enfrentados e as linhas pastorais. Respectivamente as
conclusfes finais estdo divididas em trés grandes partes: primeira parte: “Jesus Cristo,
Evangelho do Pai”, ¢ composto de uma Profissdo de Fé e uma reflexao sobre “Os 500 anos da
primeira evangelizacao”; segunda parte: “Jesus Cristo evangelizador vivente em sua Igreja”,
subdividida em trés capitulos, um versando sobre a nova evangelizagdo, outro sobre a
promocao humana e por fim a cultura crista; terceira parte: “Jesus Cristo, vida e esperanga da

América Latina”, no qual sdo propostas as linhas e op¢des pastorais prioritairias.272

2.2.3.2 O nucleo teoldgico do laicato na perspectiva do protagonismo

A Conferéncia de Santo Domingo insere-se na tradicdo eclesial da América Latina.
Significa que se alimenta das fontes teoldgicas da Igreja Universal, principalmente as do
Concilio Vaticano |1, da Exortagdo Apostélica P6s-Sinodal Christifideles Laici e do Discurso
de Abertura da conferéncia, ambos do papa Jodo Paulo Il. Também faz uso da experiéncia de
colegialidade episcopal efetivada em torno de CELAM, ou seja, das conferéncias precedentes.

O Documento Final dedica trecho exclusivo ao laicato, inserindo-o na segunda parte
do documento: “Jesus Cristo evangelizador vivo em sua Igreja”, do capitulo sobre a Nova
Evangelizagdo, no subtitulo sobre a unidade do Espirito e a diversidade de ministérios e
carismas, onde aborda a temética dos fiéis leigos na Igreja e no mundo. A disposi¢do textual
situa a concepcao e a missdo dos leigos no conjunto da eclesiologia, seguindo os principios da
igualdade fundamental e da diversidade de ministérios e carismas da Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium.

Dito isso, a nogdo fundamental dos cristdos leigos é descrita no que segue:

O Povo de Deus esta constituido em sua grande maioria por fiéis leigos. Eles sdo
chamados por Cristo como Igreja, agentes e destinatarios da Boa Nova da Salvagdo,
a exercer no mundo, vinha de Deus, uma tarefa evangelizadora indispensavel. A eles
se dirigem hoje as palavras do Senhor “ide também vés para a vinha” (Mt 29, 3-4) e
estas outras: “Ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda a criatura” (Mc
16,15; cf ChL 33).

Como conseqiéncia do batismo os fiéis estdo inseridos em Cristo e sdo chamados a
viver o triplice ministério sacerdotal, profético e real. Esta vocacdo deve ser
fomentada pelos pastores das Igrejas particulares. (DSD, 94).

2”2 A Mensagem aos Povos da América Latina e Caribe demonstra, sinteticamente, a perspectiva teoldgica
presente na disposicéo estrutural do texto. Cf. DOCUMENTOS DO CELAM. Mensagem aos povos da América
Latina e Caribe, p. 619-631.
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Em se tratando do ndcleo teol6gico-dogmaético da teologia do laicato, constata-se que
Santo Domingo parte da eclesiologia para a cristologia, ao afirmar que o leigo € um homo
ecclesia, porque a Igreja, o Povo de Deus é constituido em sua grande maioria por fi€is leigos,
e que o leigo € homo christianus, pois, pelo sacramento do batismo, é inserido em Cristo.
Ambas as afirmacfes sdo constitutivos ontoldgicos dos quais procede a no¢do de misséo: sao
chamados a viver o triplice munus de Cristo: sacerdotal, profético e régio. O aceno ao
conceito de vocacdo estabelece uma reciprocidade intrinseca entre eclesiologia e cristologia,
porque sdo chamados por Cristo como Igreja. Embora o texto ndo empregue a expressao
“indole secular” como vocagdo especifica dos leigos, é possivel da-lo como um pressuposto
implicito: “exercer no mundo uma tarefa evangelizadora indispenséavel”, confirmando assim a
teologia que se insere na tradicdo eclesial.

A especificidade sobre a teologia do laicato, que distingue essa conferéncia das que a
precederam consiste em afirmar o protagonismo dos leigos.?’”® Etimologicamente o termo
nasce do grego protos que significa primeiro ou principal, e agonia que significa luta, esforco,
sendo protagonista a pessoa que desempenha ou ocupa o primeiro lugar ou o papel principal.
Com isso, imp0e-se a pergunta pelo papel ou fungdo dos leigos no conjunto da Igreja segundo
a conferéncia de Santo Domingo.

Em primeiro lugar, os leigos sdo chamados a serem protagonistas da “Boa Nova da
Salvagdo”. Na condicdo de membros da Igreja, eles tém a responsabilidade do andncio e
testemunho de Jesus Cristo.?’* Em conformidade com a estrutura e a dindmica do texto
conclusivo, esse protagonismo inclui acdes na Nova Evangelizacdo, na Promog¢do Humana e
na Cultura Cristd (cf. SDS, 97). H& na nocdo da missdo do laicato uma concepgdo integral e
ordenada do Evangelho, de modo que se verifica ser a promog¢do humana um dos aspectos

consequentes da Evangelizagéo:

A importancia da presenca dos leigos na tarefa da Nova Evangeliza¢do que conduz a
promocdo humana e chega a informar todo o dambito da cultura com a for¢a do

23 «Que todos 0s leigos sejam protagonistas da Nova Evangelizacdo, da Promogdo Humana e da Cultura Crista.

[...] Que todos os batizados ndo evangelizados sejam os principais destinatarios da Nova Evangelizacdo. Esta sé
sera efetivamente levada a cabo se os leigos, conscientes do seu batismo, responderem ao chamado de Cristo a
que se converteram em protagonistas da Nova Evangelizagdo.” (DSD, n. 97). “Fruto desta IV Conferéncia, ha de
ser a de uma Igreja na qual todos os fiéis cristdos leigos sejam protagonistas.” (DSD, 103)

274 «Jesus Cristo é a Verdade eterna que se manifestou na plenitude dos tempos. E precisamente, para transmitir a
Boa-Nova a todos os povos, fundou a Igreja com a miss@o especifica de evangelizar. “Ide por todo o mundo,
pregai Evangelho a toda a criatura” (Mc 16,5). Pode-se dizer que nestas palavras estdo contida a solene
proclamagdo da evangelizagdo. Assim, pois, desde o dia em que os apdstolos receberam o Espirito Santo, a
Igreja recebeu a tarefa da Evangelizacao. [...] Foi o que fizeram os discipulos do Senhor, em todos os tempos e
em todas as latitudes do mundo”. (DOCUMENTOS DO CELAM. Discurso de Abertura de Jodo Paulo I, 2)
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Ressuscitado, nos permite afirmar que uma linha prioritaria de nossa pastoral, fruto
desta IV Conferéncia, ha de ser a de uma Igreja na qual os fiéis cristdos leigos sejam
protagonistas. (DSD, n. 103)

Disso procede que o lugar onde o leigo cristdo exerce o protagonismo é na Igreja e no
mundo. Primeiramente, o texto denomina o mundo como a vinha do Senhor (cf. Mt 20, 3-4),
no qual os leigos sdo chamados a exercer seu protagonismo do anuncio e testemunho do
Evangelho. Séo fun¢bes no mundo do trabalho, da politica, da economia, da ciéncia, da arte,
da literatura e dos meios de comunicagéo social (cf. DSD 97), que precisam ser ordenados
segundo os designios de Deus, de acordo com o Vaticano Il (cf. LG 31); sobre estes aspectos
0 texto retoma Puebla, que distingue os cristdos comprometidos e dos ndo-comprometidos (cf.
DP 783). Em segundo lugar, o texto reconhece de modo positivo, ou seja, “como sinal dos
tempos” algumas atividades ad intra desempenhadas pelos leigos. Sdo os ministérios ndo-
ordenados, servicos e fun¢es nas comunidades e movimentos (cf. DSD, 95, 101). H& relacdo
entre as questdes ad extra e ad intra ecclesia que comporta uma sintese dialética, por duas
razdes: os leigos, agentes e destinatarios da Boa Nova da Salvacdo, e a Igreja, da qual séo
membros, sdo uma Unica realidade, ou seja, Mistério de Comunhéo.

O equilibrio entre as questdes ad intra e ad extra é ameacado pelo fendmeno da
clericalizacdo. Esse se manifesta na valorizacdo exclusivista dos leigos que se dedicam ao
exercicio dos ministérios ndo-ordenados e outros servicos como catequese, liturgia, etc.?”
Mas também, na formacdo e na espiritualidade dos cristdos leigos, pois muitas vezes a
formacao fica circunscrita a reproducdo da formacéo clerical, sem referéncia aos contedidos
doutrinais necessarios a formacéo do laicato, como por exemplo, a precariedade da formacao
sobre a Doutrina Social da Igreja. Os préprios elementos para o cultivo da espiritualidade sao
transportados da vida clerical ou dos religiosos para a vida laical, desrespeitando muitas vezes
0s ritmos do tempo e do espaco. As pessoas que ministram a formacdo em geral sdo
sacerdotes ou religiosos, os quais podem ter uma deficiéncia na vivéncia e compreensao das
I6gicas do mundo. (cf. SDS 98-100)

Na verdade, os leigos exercem o0 seu protagonismo quando respondem a sua vocagao
especifica que € a indole secular, tanto na Igreja quanto no mundo. Neste sentido, em relacao
ao munus sacerdotal e profético, os leigos s@o protagonistas quando o exercem na vida

familiar (Igreja Domeéstica) e social. Entretanto, 0 munus de reger é por exceléncia o lugar do

275 «A persisténcia de certa mentalidade clerical nos numerosos agentes de pastoral, clérigos e inclusive leigos
(cf. DP 784), a dedicagdo preferencial de muitos leigos a tarefas intra-eclesiais e uma deficiente formacéo,
privam-nos de dar respostas eficazes aos desafios atuais da sociedade” (DSD, 96, cf. DSD 98)
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protagonismo dos leigos, contribuindo para a legitima autonomia das realidades terrestres (cf.
LG 36). Nas tarefas ad intra os leigos ndo sdo protagonistas, porém o sao nas tarefas ad extra,
na familia e na sociedade, quando realizam o munus sacerdotal, profético e régio.?’ Por isso,
a afirmacéo de que os leigos sdo chamados a exercer no mundo, vinha do Senhor, uma tarefa
evangelizadora indispensavel.

Comparando com a Conferéncia de Puebla que classificou os cristdos leigos em
comprometidos e ndo-comprometidos, essa conferéncia pretende que os leigos
comprometidos, ou seja, conscientes de sua condi¢do e missdo decorrente do Sacramento do
Batismo sejam os agentes da evangelizacdo dos ndo-comprometidos — os destinatarios. Dessa
forma, o ndcleo teoldgico sobre o laicato é reapresentado, pretendendo um envolvimento

efetivo e afetivo dos leigos na missdo da Igreja no mundo.?’”

2.2.4 A Conferéncia de Aparecida
2.2.4.1 Questdes propedéuticas

A quinta conferéncia do Conselho Episcopal da América Latina e Caribe realizou-se
na cidade de Aparecida, no Brasil, no decorrer dos dias 13 a 31 de maio de 2007. Com o tema
“Discipulos ¢ Missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida”. Foi
inicialmente convocada pelo papa Jodo Paulo Il e posteriormente confirmada pelo papa Bento
XVI. Como de costume, foi longamente preparada pelo Conselho Episcopal Latino-
Americano, adjunta a orientacio da Pontificia Comissao a para América Latina.?’®

A Conferéncia de Aparecida insere-se na tradi¢do das conferéncias do CELAM. Como
nas demais, verifica-se uma posicdo da Igreja na realidade da America Latina em defesa da

vida ameacada pela pobreza, em suas multiplas express6es®’®, bem como compartilha de

27% Cf. KLOPENBURG, B. O protagonismo dos fiéis leigos, p. 264-274. Também cf. HACKAMANN, L. G. B.
A amada Igreja de Jesus Cristo, p. 242-246.

2T C. Boff também afirma essa que o protagonismo dos leigos na conferéncia de Santo Domingo é
necessariamente no mundo, no compromisso com a realidade social, familiar, politica e cultural. Cf. BOFF,
Clodovis. “O Evangelho” de Santo Domingo, p. 791-800.

2" CELAM e CNBB, Rumo a V Conferéncia do Episcopado da América Latina e do Caribe. Documento de
Participacdo. S8o Paulo: Paulinas e Paulus, 2005. O mesmo documento se chamou, antes, de Documento de
Consulta.

29 «“Conduzida por uma tendéncia que privilegia o lucro e estimula a concorréncia, a globalizagio segue uma

dinamica de concentragdo de poder e de riqueza em maos de poucos. Concentragdo nao sé dos recursos fisicos e
monetarios, mas sobretudo da informac&o e dos recursos humanos,o que produz a exclusdo de todos aqueles ndo
suficientemente capacitados e informados, aumentando as desigualdades que marcam tristemente nosso
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algumas tensBes eclesiais, oriundas de diferentes posturas teoldgicas, mas intrinsecas a
natureza do evento eclesial®®. O contexto histérico, em seu aspecto econdmico (cf. DA 60-73)
e politico (cf. DA 74 - 82), social e cultural (cf. DA 43-59) se caracteriza pelo fenémeno da
globalizacdo, o qual alterou profundamente o modus vivendi das pessoas e dos povos, de
modo que afirma-se uma “mudanca de época”.?®

Nessa época emergente, a Igreja na América Latina pergunta-se pelas condicbes para
realizar a evangelizacdo, de modo que a missdo é o eixo centripeto da conferéncia.’®
Relacionada a nocao de missdo verifica-se a convergéncia reciproca de que o apostolado dos
cristdos origina-se em sua natureza ontologica. Sendo assim, o quarto capitulo sobre “a
vocagdo dos discipulos missiondrios a santidade” e o capitulo sétimo sobre “a missao dos
discipulos a servigo da vida plena” sdo como que as duas faces de uma unica moeda.?® A
nocdo fundamental da missdo caracteriza-se pelas seguintes idéias: primeira, toda a Igreja
esta em estado permanente de misséo; segunda, por causa da tensao dialética entre a dimenséo
divina e humana, na eclesiologia a Igreja € chamada a uma conversdo pastoral para efetivar a
missao no contexto da mudanca de época; terceira, todo cristdo é discipulo missionario.

Na verdade, a missdao como idéia central permite uma diversidade na postura
teologica. Desta forma, faz-se necessario o questionamento: a diversidade e o consenso
teolégico no texto conclusivo significam que a Igreja da América Latina amadureceu
teologicamente numa perspectiva de comunh&o ou significam a influéncia da mudanca de
época que torna as pessoas e a cultura mais flexiveis e tolerantes as diferencas?

A natureza e a missdo da Igreja sdo concebidas a partir dos designios salvificos do

mistério da Santissima Trindade, manifestado em Jesus Cristo, a fim de convidar a

continente e que mantém na pobreza uma multidao de pessoas. O que existe hoje é a pobreza de conhecimento e
e do uso e acesso as novas tecnologias.” (DA 62; cf. DA 65)

280 Sobre a questéio de diferentes posturas teoldgicas, cf. BRIGHENTI, Agenor. Para compreender o Documento
de Aparecida: o pré-texto, o con-texto e o texto. Sdo Paulo: Paulus, 2008.

%81 «Vivemos uma mudanga de época, e seu nivel mais profundo ¢ o cultural. Dissolve-se a concepgéo integral do
ser humano, sua relagdo com o mundo e com Deus, sua relagdo com o mundo e com Deus; aqui esta
precisamente o grande erro das tendéncias dominantes do Ultimo século. Quem exclui Deus de seu horizonte,
falsifica o conceito da realidade e s6 pode terminar em caminhos equivocados e com receitas destrutivas.” (DA
44)

82 Sobre a Conferéncia de Aparecida, cf. FRANCA MIRANDA, Mario de. A Igreja numa sociedade
fragmentada, p. 159-172 (REB 01/2009); HACKMANN, G. B. Referencial teol6gico do documento de
Aparecida, p. 319-336. TAVARES, Sinivaldo Silva. Aparecida e o legado de Medellin, p. 27-52.

283 «A santidade ¢ missiondria, pois nasce da intima unido com Cristo, o Enviado por exceléncia do Pai, que é

anunciado e compartilhado por todos que o seguem. [...] Com toda énfase, Aparecida reafirma o compromisso do
carater missionario de quem fez e faz a experiéncia do encontro pessoal e transformador de sua vida com Jesus:
‘cumprir essa missao ndo ¢ tarefa opcional, mas parte integrante da identidade cristd’”. COSTA, J. de Anchieta
Lima. A vocagdo a santidade a luz do Documento de Aparecida, p.73.
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humanidade a participar da vida divina: “Eu vim para que tenham vida e a tenham em
abundancia” (cf. Jo 10,10). Dessa forma, a vida integral é o sentido teleol6gico da missdo da
Igreja. A disposicdo estrutural do texto conclusivo evidencia a relacdo intrinseca entre 0s
conceitos de missdo e vida plena e 0 emprego do método ver, julgar e agir como um
pressuposto teoldgico.

- A primeira parte evidencia a realidade — ver, sob o titulo “A vida de nossos povos
hoje”. Concebe de um modo teologico, € ndo exclusivamente socioldégico, como demonstram
os capitulos que a constituem: “Os discipulos missionarios” ¢ “O olhar dos discipulos
missionarios sobre a realidade”.

- A segunda parte evidencia o momento do julgar, com o titulo: “A vida de Jesus
Cristo nos discipulos missiondrios”. Essa parte ¢ constituida pelos capitulos: terceiro: “A
alegria de sermos discipulos missionarios para anunciar o evangelho de Jesus Cristo”, quarto:
“A vocagao dos discipulos missionarios a santidade”; quinto: “A comunhdo dos discipulos
missionarios na Igreja”; e pelo sexto: “O caminho de formagao dos discipulos missionarios”.

- A terceira parte postula o momento da ac¢ao, com o titulo “A vida e a missao de Jesus
Cristo para nossos povos”, constituida pelo sétimo capitulo: “A missdo dos discipulos
missionarios a servigo da vida plena”; e oitavo capitulo: “O Reino de Deus e a promogdo da
dignidade humana”.

Em sintese, a teologia do laicato na Conferéncia de Aparecida pressupfe o que
precede sobre o conjunto da eclesiologia e da cristologia. E dessas l6gicas internas que

decorre a nocao do ser e do agir dos cristaos leigos.

2.2.4.2 O nucleo teoldgico do laicato: a unidade do ser e do agir

Ao longo do texto conclusivo de Aparecida existem referéncias diretas e indiretas aos

cristdos leigos.?®*

Mas ¢ na segunda parte do documento, sobre “a vida de Jesus Cristo nos
discipulos missionarios”, correspondente a parte doutrinal (julgar) do método teoldgico
adotado pela conferéncia, que a teologia do laicato encontra-se mais desenvolvida,
especificamente no quinto capitulo sobre “A comunhdo dos discipulos missionarios na
Igreja”, na perspectiva da teologia das vocagdes especificas. Assim, fica demonstrado que
Aparecida segue a logica hermenéutica da dignidade comum a diversidade de ministérios e

carismas, do universal ao particular como na Lumen Gentium.

284 Cf. DA 99, 100, 174, 195, 202, 209, 211-213, 215, 232, 248, 280-283; 306-307; 313, 324, 345-346, 366, 371,
400, 403, 406, 413, 419, 458b, 469h, 475, 505, 508, 517h, 518Kk, 550.
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Embora cronologicamente essa conferéncia ndo esteja tdo proxima quanto as demais
do Concilio Vaticano Il, apresenta uma maior proximidade da doutrina conciliar sobre o
laicato. Na verdade, isso significa o amadurecimento teoldgico-pastoral sobre os leigos na
Igreja da Ameérica Latina (cf. DA 99), que comparada com as demais conferéncias demonstra
uma continuidade e progressiva assimilacdo dos elementos teoldgicos presente na descri¢do
da Lumen Gentium, a qual é citada (cf. LG 31, 33) retomando os principais elementos: homo
christianus e homo ecclesia e participacdo no triplice manus de Cristo segundo a vocacgéo

secular.

Os fiéis leigos sdo ‘os cristdos que estdo incorporados a Cristo pelo batismo, que
foram o povo de Deus e participam das func¢des de Cristo: sacerdote, profeta e rei.
Realizam, segundo sua condic¢do, a missdo de todo o povo cristdo na Igreja e no
mundo. Sao ‘homens da Igreja no coragdo do mundo, ¢ homens do mundo no
coracgdo da Igreja (DA, 211)

Se na Conferéncia de Santo Domingo afirmava-se o protagonismo dos leigos na Nova
Evangelizacdo, em Aparecida os bispos explicitam que a missdo evangelizadora da Igreja é
impossivel sem a participacdo do laicato (cf. DA 213). Como razfes para essa afirmacéo séo
evocados o numero insuficiente do clero, mas fundamentalmente o mundo globalizado, uma
vez que o fendmeno da globalizagdo esta intrinsecamente ligado ao desenvolvimento das
realidades terrestres (técnica, comunicagdo, economia, politica, ecologia, etc), de modo que
ndo é apenas uma questdo de conjuntura eclesial em vista de obter pessoas para executarem
tarefas. H4 uma razdo teoldgica que a afirmacéo da secularidade como uma das dimensées da

missao da Igreja. Por causa disso, a insisténcia no aspecto secular da vocacao dos leigos.

Sua missdo propria e especifica se realiza no mundo, de tal modo que, com seu
testemunho e sua atividade, contribuam para a transformacgéo das realidades e para a
criacdo de estruturas justas segundo os critérios do Evangelho. ‘O espaco proprio de
sua atividade evangelizadora € o0 mundo vasto e complexo da politica, da realidade
social e econdbmica, como também da cultura, das ciéncias e das artes, da vida
internacional, dos ‘mas media’, e outras realidades abertas a evangelizacdo, como o
amor, a familia, a educagéo das criangas e adolescentes, o trabalho profissional e o
sofrimento’. (DA 210)

O modo como a conferéncia explicitou a missdo do leigo no mundo e na Igreja
manifesta a superacdo de certa mentalidade clericalista, evidenciada nas conferéncias
anteriores. N&o que o clericalismo, por parte de membros do clero e de membros do laicato
tenha sido extinguido da Igreja, mas a questdo adquiriu certo equilibrio teol6gico. Em

Aparecida, a missdo eclesial dos leigos, ou seja, seu apostolado tem como lugar de exercicio
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do triplice mdnus de Cristo a familia, a sociedade e a tarefa consiste em ordenar essas
realidades segundo o Reino de Deus. Somente num segundo momento afirma-se que 0S
leigos s@o chamados a participar de atividades da vida pastoral da Igreja; essa participacdo €
vista de forma teologica, uma vez que a Igreja € Mistério de Comunh&o; também de forma

1%, colaborando nos servicos e ministérios.?*®

pastora

A missdo dos leigos ndo os separa dos demais membros da Igreja, no caso especifico
da hierarquia, porque a missdo realiza-se teologicamente em comunh&o. Em se tratando da
missao na Igreja, o texto exorta e orienta a hierarquia a abertura de espaco de participacéao
para os leigos e a confiar-lhes ministérios. As razbes teoldgicas para tanto procedem dos
sacramentos da iniciacdo cristd (cf. DA 211). Porém, ndo basta a abertura e 0 espaco; é
necessario, oferecer aos leigos uma formacao cristd integral e permanente (cf. DA 279-285).
Essa formacao deve contribuir para o exercicio da missdo na Igreja e no mundo evidenciando
a superacao de uma pratica clericalizante dos leigos, que formava-os, em geral, somente para
tarefas ad intra.?®” Neste sentido, a grande contribuicdo da conferéncia de Aparecida sobre os
cristdos leigos é a proposta de formacdo integral, resgatando o método mistagdgico da

tradicdo crista antiga (cf. DA 276-278)

2.3 CONSIDERACOES SOBRE A CONCEPCAO TEOLOGICA DO LAICATO NAS
CONFERENCIAS DE CELAM

Neste segundo capitulo, procurou-se estudar a concepc¢do do laicato nos documentos
conclusivos das conferéncias do Conselho Episcopal da América Latina. Como o intuito foi
verificar o desenvolvimento do nucleo teoldgico-dogmatico da Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium, do Concilio Vaticano I, a estrutura e a dindmica do texto seguiram o

esquema do primeiro capitulo desta dissertacdo. Com isso, pressupde-se a natureza dialética

285 «Reconhecemos o valor e a eficacia dos Conselhos paroquiais, Conselhos diocesanos e nacionais de fiéis
leigos, porque incentivam a comunhdo e a participacao na Igreja e sua presenca ativa no mundo. A construcéo da
cidadania, no sentido mais amplo, e a construgdo da eclesialidade nos leigos, € um s6 e inico movimento.” (DA
215)

286 «Og leigos também sdo chamados a participar na agdo pastoral da Igreja, primeiro com o testemunho de vida
e, em segundo lugar, com a¢fes no campo da evangelizacdo, da vida litlrgica e outras formas de apostolado,
segundo as necessidades locais sob a guia de seus pastores. [...] Aos catequistas, ministros da Palavra e
animadores de comunidades que cumprem magnifica tarefa dentro da Igreja, os reconhecemos e animamos a
continuarem o compromisso que adquiriram no batismo e na confirmagéo.” (DA 211)

287 «“Para cumprir sua missdo com responsabilidade pessoal os leigos necessitam de sélida formagdo doutrinal,
pastoral, espiritual e adequado acompanhamento para darem testemunho de Cristo e dos valores do Reino no
ambito da vida social, econémica, politica e cultural.” (DA 212, cf. DA 283)
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eclesioldgica, para qual convergem os fatores do contexto histdrico e do contexto teoldgico.
Em ambos os contextos demonstrou-se aquilo que é continuum no percurso das conferéncias a
fim de entender o desenvolvimento da teologia do laicato, no conjunto da eclesiologia latino-
americana.

O contexto historico das conferéncias do CELAM implica fundamentalmente no
ambiente vital da modernidade. A América Latina foi descoberta pelo continente europeu,
justamente na efervescéncia da modernidade, de modo que, respeitadas as devidas
circunstancias dos diferentes periodos da histdria, verificou-se que a descricdo do ambiente
vital efetivada pelas conferéncias esta profundamente forjada pela cultura moderna. Porém, a
perspectiva com a qual se realiza a descri¢cdo da realidade parte da condi¢do de pobreza em
gue vive a maioria das pessoas, mas que afeta diretamente o povo latino-americano. A familia
é o lugar por exceléncia no qual se verifica o ambiente vital influenciado pela modernidade,
em seus multiplos aspectos: politico, econémico, cultural, ético e religioso.

Uma vez que a Igreja realiza a sua misséo salvifica no mundo, o contexto historico
esta intrinseco no contexto teoldgico. Verificou-se que a Igreja na América Latina insere-se
na tradicdo da Igreja Universal, mas tomou posicdes ao longo de sua historia que forjaram
uma identidade autdctone. Essa identidade manifesta-se em torno do Conselho Episcopal da
América Latina. A partir do Concilio Vaticano Il essa instituicdo assumiu uma postura de
didlogo, muitas vezes profética, para com as sociedades latino-americanas em defesa da
justica social e da promog¢do humana. Ora, essa postura do CELAM foi sustentada por uma
diversidade de idéias teoldgicas. Especificamente sobre o laicato foram explicitadas duas
formas de pensar: uma veiculada pelos Movimentos Leigos (teologia tradicional), e outra
pelas Comunidades Eclesiais de Bases (teologia da libertacdo). Embora em meio a tensdes,
ambas coexistem e influenciaram a constitui¢do dos documentos.

Como as diferentes teologias convergem para a eclesiologia, ndo hd um modelo
eclesiologico univoco, mas uma pluralidade de modelos eclesioldgicos. Esses se inserem na
tradicdo eclesial conciliar, de modo que encontram na nogdo de Igreja como “sacramento de
salvacao” um eix0 centripeto que dinamiza as no¢oes de Igreja como Povo de Deus e como
Mistério de Comunhdo. Sobre essas questdes eclesiologicas de fundo, as quais se
acrescentam, como objetivo primordial do CELAM, a missdo da Igreja de evangelizar na
America Latina, foi desenvolvida a concepgdo teoldgica do laicato nas conferéncias do
CELAM.

A preocupacdo fundamental de todas as conferéncias do CELAM é o imperativo da

evangelizacdo como missdo fundamental da Igreja. Esse imperativo assume conotacoes
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especificas, em consonancias com o contexto histérico e teolégico de cada época das
conferéncias realizadas. Em Medellin (1968), no conjunto da recepgdo do Concilio Vaticano
Il e da pobreza da maioria da populagdo do continente. Em Puebla (1979), a luz da Exortagdo
da Evangelii Nuntiandi de Paulo VI, ¢ na exigéncia de uma Igreja de “comunhdo e
participacao”. Em Santo Domingo (1992), na celebragdao dos 500 anos de evangelizacao no
continente e a luz da nova evangelizagdo, sob o protagonismo dos leigos na perspectiva da
Christifideles Laici. Por fim, em Aparecida (2007), o discipulado missionario, em um mundo
marcado por mudancas de época.

A contextualizacdo e a analise dos textos conclusivos, naquilo que se refere aos
cristdos leigos, permite as seguintes conclusbes: as conferéncias receberam e aplicaram de
forma gradual e propria a doutrina conciliar sobre a teologia do laicato. Os elementos do
nacleo teoldgico consistem em afirmar a ontologia do cristdo leigo, como homo christianus e
homo eclessia, e sua participacdo no triplice munus de Cristo segundo sua vocacgao secular.

Em cada uma das conferéncias acentuam-se alguns aspectos do nucleo teoldgico,
porém a preocupagdo fundamental ndo é a elaboracdo de definicbes teoldgicas, mas a
efetivacdo da identidade e da missdo do laicato na Igreja e no mundo. Sob esse aspecto é
possivel verificar um amadurecimento teoldgico no desenvolvimento da teologia do laicato
nos respectivos documentos: Medellin preocupou-se em inserir a experiéncia dos Movimentos
Leigos na pastoral de conjunto e estender a experiéncia apostolica dos mesmos a todos 0s
cristdos leigos. Puebla é a conferéncia que tem a concepcdo da Lumen Gentium reelaborada de
forma mais integral, porém faz a constatacdo dos cristdos leigos comprometidos e dos cristaos
leigos ndo-comprometidos, permitindo um profundo questionamento sobre a relacdo entre as
definigdes teoldgicas e a pratica evangelizadora efetiva. Santo Domingo € a conferéncia que
se situa nas imediacdes do Sinodo dos Bispos sobre a vocagdo e a missdo dos leigos na Igreja
e no mundo, vinte anos apds o Concilio Vaticano Il. Nela afirma-se, de modo explicito que
sem um laicato bem estruturado, maduro e comprometido a Igreja ndo pode realizar a sua
misséo, principalmente em relagdo & sociedade, de modo que a idéia fundamental € o
protagonismo dos leigos. Porém, é no conjunto do texto de Aparecida que a relacdo entre as
definicBes teoldgicas e a préatica evangelizadora é equacionada, pois apresenta uma via para a

formacéo de todo cristdo enquanto discipulo missionério.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pretensdo dessa dissertacdo € compreender a relacdo existente entre a concepcao
teoldgica do laicato no Concilio Vaticano 1, especificamente na Constituicdo Dogmatica
sobre a Igreja Lumen Gentium, e as concepcdes sobre os leigos presentes nos documentos
conclusivos das Conferéncias do Conselho Episcopal da América Latina, a fim de averiguar a
recepcdo da nocgdo conciliar e o seu subseqiiente desenvolvimento teologico. Como 0s textos
analisados s@o documentos eclesiais, a sua interpretacdo pressupde a natureza da Igreja, uma
Unica realidade constituida por uma dimens&o invisivel e uma dimenséo visivel (cf. LG 8).
Em razdo dessa natureza da eclesiologia, assumiu-se uma perspectiva dialética para
interpretar os textos, porque os documentos implicam em uma sintese dos contextos,
historicos e teoldgicos, existindo em cada qual, correlacfes entre idéias e acontecimentos.

Na primeira parte, foi analisada a compreensdo do laicato no Concilio Vaticano Il. O
Concilio, como ponto de partida, devido a grandeza teolégico-pastoral para a vida e missao da
Igreja no mundo contemporéneo. A Constitui¢do, porque considerada a “pedra angular” do
Vaticano Il, na qual € dada uma concepcao teoldgica do laicato a partir da identidade e missédo
da Igreja no mundo. A propria natureza eclesial dos concilios ecuménicos justifica o que
precede como uma fonte teoldgica e um horizonte normativo para a evangelizacdo da Igreja.

Uma correta compreensdo dos cristdos leigos na Lumen Gentium pressupde uma
hermenéutica do “evento” conciliar. O proprio estudo sobre a teologia do laicato demonstrou
a necessidade de situa-lo historicamente no conjunto do desenvolvimento da eclesiologia,
aproximando-se, intrinsecamente, da nogdo da “hermenéutica da reforma” ¢ afastando-se da
nogdo da “hermenéutica da descontinuidade”. Embora essa dissertagdo néo tivesse o intuito de
estudar a teologia do laicato, explicitando integralmente os elementos de uma hermenéutica
da reforma, no conjunto dessa pesquisa verifica-se essa perspectiva formal, mediante o
seguinte percurso:

- em primeiro lugar, no intuido de entender o significado teoldgico do termo leigo, em uso na
linguagem da Igreja Catolica para designar parte dos cristdos, fez-se necessario situa-lo na
tradicdo eclesial. Esta questdo foi desenvolvida nas questdes preliminares, nas quais se
verificou: que os leigos, enquanto cristdo que ndo receberam algum grau do Sacramento da
Ordem e nédo pertencem ao estado de vida religioso aprovado pela Igreja, sdo uma constante
teologica em toda a historia da Igreja. As variacOes referem-se & forma e ao grau do
envolvimento na realizacdo da missdo da Igreja. Subjacente a essas nuances estd a

convergéncia do ambiente vital e do predominio de modelos teolégicos em determinadas
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épocas eclesiais. Sob essa perspectiva dialética na eclesiologia, existem fatores histdricos
(politicos, sociais, econémicos e culturais) do periodo da Res Publica Christiana que
alteraram o modus vivendi das pessoas e fatores de ordem teoldgica (diversidade de
ministérios e carismas e suas respectivas interpretacdes teoldgicas nos primoérdios da Igreja)
que convergiram para a adocdo do termo laikds, em seu sentido greco-romano, na
comunidade eclesial. O status do laicato sofre alteragdes com o fim da Res Publica Christiana
e 0 advento da modernidade.

- Em segundo lugar, refletiu-se sobre a situacdo no periodo que precede o Concilio Vaticano
I, procurando compreender a Acdo Catolica. Embora essa tenha surgido oficialmente na
primeira metade do século XX, lanca suas raizes na reforma eclesial realizada pelo Concilio
de Trento, porque este concilio proporcionou ao catolicismo o florescimento da vida cristd em
diversos aspectos. Sem duvida, esse florescimento da vida crista esta circunscrito ao contexto
historico da modernidade e ao modelo eclesiolégico da Igreja como Sociedade Perfeita, mas
foi nessas circunstancias que houve uma primeira fase de mobilizacdo do laicato para
participarem da missdo da Igreja a fim de restaurar a vida cristd na sociedade moderna. A
Acdo Catolica propriamente dita pressupde essa heranca, de leigos imbuidos da uma auténtica
vida cristd e comprometidos com o apostolado da Igreja.

No periodo entre o Concilio de Trento e o Concilio Vaticano Il verifica-se uma
mobilizacdo do laicato para o apostolado da Igreja, de modo que ndo corresponde a realidade
dos fatos eclesiais. As teses que afirmam a inércia dos leigos na vida da Igreja no periodo que
precede o Vaticano Il. Porém, no periodo imediato anterior a esse concilio verifica-se o
desenvolvimento de uma teologia sobre o laicato, sua identidade e missdo na Igreja, a qual foi
consolidada pela renovacéo eclesiologica do ultimo concilio. Em razdo da mobilizagdo do
laicato no catolicismo e seu subsequiente desenvolvimento teoldgico a concep¢éo dos leigos
precisa ser compreendida de acordo com uma ‘“hermenéutica da reforma”, porque na
perspectiva do nucleo dogmatico sobre os leigos ndo houve nenhuma alteracdo em relacéo ao
Vaticano 1l. As afirmagdes fundamentais sobre os leigos como homo christianus e homo
ecclesia perpassam a tradigéo crista.

Na verdade o diferencial do Concilio Vaticano Il procede da renovacédo eclesioldgica,
por ele consolidada em duplo aspecto. Um dos aspectos mais evidentes sobre a renovacao
eclesiologica que atinge diretamente a nocdo de laicato é a recuperacdo da categoria de
mistério, superando o modelo de Igreja como Sociedade Perfeita e possibilitando a
compreensdo e a explicitacdo da identidade e da missdo da Igreja mediante uma diversidade

de imagens biblicas, mas predominando a nocédo de Igreja como sacramento de salvacéo. Essa
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renovacdo eclesiologica incide sobre os principios fundamentais da Igreja: principio da
igualdade fundamental entre os batizados e principio de diversidade de ministérios e carismas
entre 0s membros do Povo de Deus ou do Corpo de Cristo, de modo que todos os batizados
sdo membros do Povo de Deus. O que os distingue sdo 0s ministérios e 0s carismas, 0s quais
estdo ordenados para a realizagdo da missdo da Igreja. O segundo aspecto complementa esse
primeiro: o distintivo proprio dos cristdos leigos no seio da Igreja é sua vocagdo especifica a
indole secular, a partir da qual participa do triplice manus de Cristo: sacerdote, profeta e rei.
O cuidado com as realidades temporais ja era de competéncia dos leigos antes do Vaticano I,
porém agora é compreendido numa perspectiva teoldgica a partir da historia salvifica. Trata-
se do reconhecimento eclesial da autonomia teoldgica das realidades terrestres. Estes dois
aspectos sdo consequentes para a teologia do laicato, porque ndo é mais possivel abordar
questdes teoldgicas sobre a Igreja, em nivel ad intra e em nivel ad extra, sem referéncia aos
cristaos leigos.

Apesar do Vaticano Il ndo emitir uma definicdo teoldgica sobre os leigos, postulou
uma descricdo tipoldgica, consolidou um ndcleo dogmatico-teolégico no qual consta: o
fundamento teoldgico dos cristdos leigos € haurido dos sacramentos da iniciacdo crista,
principalmente do batismo. A partir do batismo e da crisma, os cristdos sdo ontologicamente
constituidos como homo christianus e homo ecclesia. Participam a seu modo do triplice
munus de Cristo: sacerdote, profético e régio, exercendo esse apostolado tanto na Igreja
guanto no mundo, em conformidade com aquilo que lhes é préprio a indole secular. (cf. LG
31).

No segundo capitulo, foi analisado a recepcdo e o desenvolvimento do nicleo
dogmatico-teoldgico sobre o laicato nas Conferéncias do CELAM. A analise foi realizada
segundo a perspectiva dialética prépria da eclesiologia explicitada no primeiro capitulo, isto €,
procurou-se demonstrar as principais caracteristicas do contexto historico e do contexto
teoldgico. A partir disso, constatou-se que, no seu conjunto, as conferéncias acolheram em
seus textos conclusivos o nucleo teoldgico sobre o laicato do Concilio Vaticano 1l, porém a
recepcdo foi gradativa, segundo as necessidades da realidade da Igreja na América Latina. Em
consonancia com o que foi explicitado no primeiro capitulo sobre a doutrina do laicato
consolidada pelo Concilio Vaticano 11, é possivel fazer duas consideracGes teologicas sobre 0s
leigos nas Conferéncias do CELAM, distinguindo-as em referéncia diretas e indiretas.

Em primeiro lugar, em todas as conferéncias foi dedicado espaco e reflexdes sobre 0s
leigos na vida e missdo da Igreja na América Latina. N&o se trata apenas de uma questdo

factual de cidadania eclesial, mas teoldgica, uma vez que 0s textos evidenciam uma recepgéo
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do nucleo dogmatico conciliar sobre o laicato. Trata-se de uma recepc¢do gradual segundo as
necessidades da Igreja na realidade latino-americana. Em Medellin (1968) abordou-se a
doutrina do laicato na perspectiva de integrar os movimentos leigos, até as vésperas do
Vaticano Il promotores do apostolado dos leigos, no conjunto da acdo evangelizadora, ou
seja, aquilo que era vanguarda do apostolado dos leigos na era pré-conciliar na era pés-
conciliar deveria ser o consenso eclesial sobre os leigos. Em Puebla (1979), a doutrina
conciliar sobre os leigos contém todos os elementos do ndcleo dogmatico, contudo verifica-se
um hiato entre a teologia e a praxis, uma vez que entre os cristdos leigos existem alguns que
sdo comprometidos com a vivéncia da fé cristd e a missdo evangelizadora da Igreja e outros
que ndo sé&o comprometidos, ou seja, receberam 0s sacramentos da iniciacdo cristd, mas sao
indiferentes a vivéncia da fé e conseqlientemente ao engajamento na missdo evangelizadora.
Diferentemente do que em Medellin que acentuou o aspecto da missdo dos leigos no mundo,
Puebla afirma a missdo do leigo também na Igreja refletindo sobre o tema dos ministérios
ndo-ordenados. Na subsequente conferéncia de Santo Domingo (1992), afirma explicitamente
que os cristdo leigos sdo protagonistas e destinatarios da Nova Evangelizacdo, o conceito
central é o protagonismo dos leigos, em consonancia com a Exortacdo Apostolica
Christisfidelis Laici; na verdade pretende-se que o0s cristdos comprometidos sejam 0s
protagonistas da evangelizagdo dos “ndo-comprometidos” — 0s destinatarios. Foi na
Conferéncia de Aparecida (2007) que a doutrina conciliar sobre os leigos atingem sua
maturidade, porque, segundo essa conferéncia, ser discipulos significa, intrinsecamente, ser
missionario; o diferencial é que Aparecida propde um caminho mistagdgico para a formacéo
do discipulo missionario, como possibilidade de superacdo entre o hiato da doutrina teoldgica
sobre os leigos e a praxis eclesial efetiva. Desta forma, € possivel verificar um
desenvolvimento da teologia do laicato nas conferéncias do CELAM.

Em segundo lugar, ha um nivel de referéncias indiretas sobre a teologia do laicato.
Quando o Vaticano Il afirmou a indole secular como vocacdo prépria dos cristdos leigos,
compreendeu a secularidade como a autonomia teoldgica das realidades terrestres. As
préprias estruturas dos documentos conclusivos demonstram como alguns conteddos
implicam no reconhecimento da secularidade da Igreja. Quando os bispos pronunciaram-se
sobre os assuntos de natureza econémica, politica, de producdo e organizacao do trabalho, de
educacdo e formacdo profissional, afirmaram simultanea e indiretamente a indole secular do
laicato como uma dimensdo intrinseca de toda a Igreja. Também quanto a forma como 0s
bispos emitiram os pronunciamentos corresponde & natureza dos contelddos: autonomia das

realidades terrestres; verifica-se uma atitude de didlogo e de servi¢co da Igreja para com a
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sociedade. Na verdade, essas questfes sdo de competéncia propria do laicato, de modo que o
fato de os bispos discorrerem sobre estes teméticas confirma a acolhida e a aplicacdo da
teologia do laicato sob o aspecto do reconhecimento teoldgico da indole secular para o
conjunto da eclesiologia.

As consideracOes pastorais sdo correlatas a teologia do laicato, porém sdo constantes
nos documentos conclusivos das conferéncias. A primeira incide sobre a formacdo dos leigos
para o exercicio de sua missdao na Igreja e no mundo. Em geral a formacéo fica restrita aos
leigos que realizam servigos ad intra enquanto que a formacdo para funcbes ad extra é
praticamente inexistente. A segunda incide sobre uma espiritualidade dos leigos, segundo sua
identidade e misséo secular, a qual se diferencia profundamente da espiritualidade sacerdotal
ou monacal. Em ambos os casos sdo necessarias pessoas preparadas segundo a doutrina do
Concilio Vaticano 1l sobre o laicato, a fim de evitar a clerizalizacdo do laicato. Uma via que
se vislumbra séo as instancias de comunhao eclesial como Conselhos Paroquiais e Diocesanos
de Evangelizacdo, os quais, havendo o dialogo entre clérigos e leigos, tornam-se um lugar de

exercicio teoldgico e orientacdo eclesial reciproca.
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