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“El llegaba de lejos. Viajero extraordinario

De pais milenario.

Exdticos los ojos

Fulguraban lo mismo que reldmpagos rojos.”
(..)

“Y ya, triste, encantada,

Vencida, fascinada,

Temblando mds que nunca, perdida la mirada,
Me fui tras el viajero, por montanas y rios...”
(Alfonsina Storni)
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RESUMO

A anadlise em questdo propde reconsiderar o estudo do milagre,
recorrente na documentacdo jesuitica, privilegiando os elementos
articulados no discurso religioso que acompanham e culminam no
fendbmeno. Os milagres foram selecionados na Colecao De Angelis, no
periodo entre 1610 e 1640. Deve se ter presente a grande quantidade de
registros destes fendmenos nas cartas jesuiticas, apontando o fenomeno
como um dos apices da experiéncia religiosa dos inacianos. Parece, assim,
ficar evidente a construcao de um modelo, bem como os necessarios filtros
missionarios que um relato de milagre deveria percorrer: num primeiro
momento, enfatizar o grau de gentilidade e acao demoniaca (ou entao,
exemplificando modelos de cristandade), para logo em seguida apresentar
a conclusao - interpretacao conduzida pelo jesuita,
relator/filtro/divulgador. Quando este se apresenta na condicdo de autor
das cartas, bem como a personagem relatora do fendmeno, o milagre
evidencia-se como um modelo idealizado, caracteristicos como casos de
edificacdo. Detendo a atencdo sobre estes elementos modelares, percebe-
se que na medida em que o jesuita deixa de se constituir personagem ativa
no fendmeno, os elementos do relato modificam-se. O julgamento sobre a
validade celeste, em relacdo ao milagre, seria concedido pelo missionario,

assim como poderia classifica-lo como acao demoniaca.

PALAVRAS-CHAVES: Milagre; Jesuita—autor; Discurso jesuitico; Guarani.
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ABSTRACT

The analysis discussed in this paper proposes the reconsideration
about the study of the miracle appealed into the Jesuitical documentation,
privileging the pronounced elements in the religious speech which followed
and culminate inside the phenomenon. The miracles were selected from De
Angelis Collection, between the period of 1610 to 1640. It should be
presented the huge quantity of the miracles registration in Jesuitical letters,
aiming the phenomenon as one at the peak of Jesuitical religious
experiments. It seems that, being clear the construction of a model as well
as the necessary missionary filter, that a miracle account should cover:
first, to emphasize the degree of kindness / demoniac action (or to set an
example of Christianity models), soon afterward to present a conclusion -
the interpretation lead by Jesuit reporter / filter / spreader. When this is
presented in the condition of letter author as well as the reporter character
of the phenomenon, the miracle is evidenced as an ideal model,
characterized as the example cases. Grasping the attention about these
modal elements, we realize that when the Jesuit stops being an active
character of the phenomenon, the account elements change themselves.
The judgment about the heavenly validity, compared to the miracle, it
should be given by the missioner as well as we could classify it as

demoniac action.

KEYWORDS: Miracle; Jesuit-Author; Jesuitical Speech; Guarani.
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INTRODUCAO

Para as primeiras paginas de um trabalho académico é exigida uma
clara delimitacdo dos componentes de uma pesquisa historica:
documentacdao, problema, objetivos, metodologia, etc. Porém, a
organizacdo desta parte introdutoria reflete, também, o caminho tortuoso
do pesquisador ao perceber que nenhum destes componentes da pesquisa
é rigido e estavel. O desafio consiste em desenvolver uma pesquisa em
ciéncias humanas, tendo-se bem presente que 0os pressupostos—-guia da
mesma, embora interligados, ndo se apresentam de forma linear e
progressiva, pois muitas das transformacdes pressupde alguns repensares.
Portanto, nestas primeiras paginas, procura-se evidenciar a proposta de
trabalho para cada um destes pontos, aproximados pelo principal fator

desta operacao: o pesquisador.

DA REVISAO HISTORIOGRAFICA A CONSTRUCAO DA PROBLEMATICA

A fase inicial do Renascimento foi perpetuada por uma consideravel
série de epidemias (a grande Peste), guerras e fome, naturalmente
originando uma visao pessimista em relacdo a religiao, bem como a

escatologia ocidental. As profecias apocalipticas destacam-se com mais
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forca, acentuando o sentimento de culpabilidade pessoal vinculada a
emergéncia do individuo. Como adverte Delumeau (1983, p. 23), “Ao
mesmo tempo - progresso espiritual paralelo ao progresso material -,
iniciou a libertagdo do individuo ao tird-lo do seu anonimato medieval e
comecando a desembaracd-lo das limitacées  colectivas”. O
desenvolvimento deste sentimento de inseguranca permeia a ameaca de
um Juizo e a constante presenca do demonio, sempre pronto a
desencaminhar o homem moderno prometido a salvacdo. Intensifica-se a
inseguranca frente ao novo, quando ndao somente o individuo emergente
foi assolado por este receio, mas a proépria religido cristd atravessa
mutacdes que refletem esta nova mentalidade, assim como Delumeau
(1983, p. 23) evidencia: “O cristianismo viu-se nessa altura perante uma
nova mentalidade, uma mentalidade complexa, feita do receio da danacao,
da necessidade de devocao pessoal, da aspiracao a uma cultura mais laica

e do desejo de integracdo da vida e da beleza da religidao’.

A grande religidao constitui um elemento em transformacao, fruto
das contraditoriedades oriundas desta coexisténcia de elementos
medievais juntamente a uma nova visao de mundo. A partir destes
mecanismos mentais, ainda nem bem estruturados, individuos lancam-se
ao Atlantico, sendo grandes pioneiros os de origem ibérica. O Novo Mundo
tornou-se parte do mapa conhecido. Apds o periodo da conquista, a
Ameérica foi tomada como a terra do demonio, detentora de almas ansiosas

pela conversao ao cristianismo.
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A Companhia de Jesus recebe, como missdo, a conversao da
América. Fundada por Inacio de Loyola, consistiu em um dos mais célebres
produtos da Contra-Reforma - réplica atuante da Igreja Catélica em face
dos movimentos de Lutero e Calvino. Congregacdo, orientada pelos
Exercicios Espirituais!, considerou-se a Companhia responsavel pela
salvacdo de novos fiéis. Porém, a partir do estremecimento da grande
instituicao catodlica - diante dos movimentos reformistas -, acentuaram-se
alguns expoentes, como os ja evidenciados medo e inseguranca, imersos

na légica ocidental.

Nesse contexto, as expedicdes missiondrias nao constituiram
excecao. Para tornar mais claros os conceitos levantados, Delumeau (2001,
p. 24) define o medo como ‘o habito que se tem, em um grupo humano,
de temer tal ou tal ameagca’”. A partir desta definicdao, o autor viabiliza o
entendimento, caracterizando ainda melhor o conceito: “O medo tem um
objeto determinado ao qual se pode fazer frente. A angustia ndo o tem e é
vivida como uma espera dolorosa diante de um perigo tanto mais temivel

quanto menos claramente identificado. é um sentimento global de

“

1 Em seus Exercicios Espirituais, o padre Indcio de Loyola afirma que “..por esse nombre
de ejercicios espirituales se entiende todo modo de examinar la conciencia, de meditar, de
contemplar, de orar vocal y mentalmente y de otras actividades espirituales (...) aunque
para los ejercicios siguientes se toman cuatro semanas, por corresponder a cuatro partes
en que se dividen los ejercicios (es el saber: la primera, que es la consideracion y
contemplacion de los pecados, la segunda es la vida de Cristo nuestro Sefior hasta el dia
de Ramos inclusive; la tercera la Pasion de Cristo nuestro Sefior, y la cuarta la
Resurreccion y Ascension con tres modos de orar)’ (Loyola, 1997, p. 9-10). Oportuno se
torna evidenciar sobre a contemplacdo da quarta semana e ultima dos Exercicios, a qual
consiste na reflexdo sobre a aparicdo de Nossa Senhora (Loyola, 1997, p. 51).
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insegurangca” (Delumeau, 2001, p. 25). Ao definir medo e angustia, o autor
ndo deixa de distinguir estes sentimentos, percebendo que a variavel entre
um e outro consiste na duracdo deste fendmeno diretamente relacionado a
ameaca: enquanto o medo se extinguiria imediatamente ao fim de alguma
iminéncia, a duracdao da angustia ficaria a cargo da imaginacao do

individuo.

Em considerando a permanéncia da duracdo desta angustia, pode-
se relaciona-la com aquela que o jesuita sentia sobre o abalo da instituicao
catolica. Representante do movimento da Contra-Reforma, a Companhia
de Jesus questionou-se sobre a legitimidade de sua doutrina, colocando
em situacdo de duvida sua propria salvacdo. Além do medo das
consequéncias de uma conduta pecaminosa - os tormentos da danacdo
eterna - emerge a angustia pela certeza da salvacao prépria e um receio do
individuo por si, que teriam assolado as ordens religiosas em periodo da
Reforma (Delumeau, 2003, p. 12-13). O canal que poderia viabilizar uma
situacdo de seguranca, sem duvida alguma, constituiu-se no canal divino e
na, tao necessaria, intervencao dos santos a partir de entdao (Delumeau,
2001, p. 19). Esta angustia teria provocado grande dependéncia destes
religiosos ocidentais pelas intervencdes divinas, as quais justificariam sua
doutrina e conduta. Portanto, além da espera por aparicbes e milagres,
adotou-se uma postura imitativa dos santos, sobretudo dos santos-
martires. Delumeau (2001, p. 29) alerta para esta questdo, denominando-a

COmMoO um novo prazer na “agonia vitoriosa dos torturados”.
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A travessia do Atlantico possuiu por principal motivo de fé a busca
pelo Anticristo, acompanhada pela ameaca de um Juizo Final, dois aspectos
que caracterizariam o discurso religioso. Como indica Delumeau (2001, p.
32), “O discurso eclesidstico reduzido ao essencial foi, com efeito, este: os
lobos, o mar e as estrelas, as pestes, as pendrias e as guerras sdo menos
temiveis que o demdnio e o pecado, e a morte do corpo menos que a da

alma’.

Le Goff (1994, p. 39) também evidencia a luta entre Deus e o diabo
como uma das caracteristicas marcantes do periodo, herdado de um
medievo proximo, porém muito mais efervescente na Idade Moderna.
Trazendo consigo o demodnio ocidental para a América, percebe-se a
procura por uma suposta legitimacao divina para a missdo jesuitica, a fim
de derrotar os demonios que preponderam em territérios do Novo Mundo.
Para o jesuita, os indigenas vieram a se constituir o povo do diabo,
conforme Mello e Souza (1986, p. 71), ‘A catequese e as medidas
‘normalizadoras’ das autoridades coloniais e dignatarios da Igreja, a acao
do Santo Oficio somaram esforcos no sentido de homogeneizar a
humanidade invidvel, animalesca e demoniaca (...), afastar as populacées

do deménio e aproximad-/as de Cristo’.

Pode-se apoiar esta afirmacdao nos relatos do Pe. Montoya quando
narra a experiéncia de um religioso da Companhia de Jesus praticando os

exercicios espirituais, um dos mais importantes fundamentos jesuiticos:
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Muito de repente esteve como que numa regido estranha, tao
longe e afastado de si mesmo, como se ja ndo fosse ele préprio.
A esta altura mostraram-lhe um enorme campo de gentios e nele
alguns homens que, com armas nas maos, corriam em sua
perseguicao e, tendo-os alcancado, golpeavam-nos com cacetes,
feriam-nos e os maltratavam, bem como, agarrando e cativando
a ndo poucos, punham-nos em grandissimos embaracos ou
trabalhos (Montoya, [1639] 1997, p. 30).

A protecdo destes novos fiéis em potencial e sua conversao foram
tomadas pelos espanhdis como uma possibilidade de continuacao da
Reconquista onde, na Ameérica, julgavam-se herdeiros dos cruzados e,
inclusive, exigiam da Coroa os mesmos beneficios com que os cavaleiros
de 1492 haviam sido contemplados (Vainfas, 1997, p. 30). Este
pressuposto constituiu-se em mais um recurso da instituicdo catolica,
assim como o estandarte da identidade espanhola. Na narrativa do Pe.
Montoya torna-se explicita a percepcao de uma legitimidade divina a
Companhia, concebidos seus membros como figuras celestes e incansaveis
guerreiros contra os demonios. E a partir desta visdo teria lhe surgido o
desejo de tomar a missao como sua.

Ao mesmo tempo viu certos homens, mais resplandecentes do
que o sol, adornados com vestidura branca. Chegou ao
conhecimento de que eles eram da Companhia de Jesus (...
Aqueles vardes procuravam afastar com todo o empenho aos que
pareciam demonios, sendo que todo o conjunto perfazia uma
representacdo do Juizo Final, como em geral se pinta. Assim
figurava ela os Anjos defendendo as almas e os demonios

atacando-as (...) e a sua vista ele se inflamou do desejo de ser-
lhe de tdo honroso encargo” (Montoya, [1639] 1997, p. 30).
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Na medida em que a ldgica crista predominava, por meio dela a
identidade espanhola se consolidava a partir da linhagem divina de sua
missdo. Seria possivel vislumbrar o seu fortalecimento, conforme a sua
legitimacao perante o “outro” que, para o espanhol recém-saido da
Reconquista, personificou-se na figura do indigena. Todorov (1988, p. 3)
adverte sobre a continuacdo do “eu” no “outro”’, na medida em que um
destes certamente estaria presente na construcao do outro. Partindo desta
premissa, viabiliza-se a caracterizacdo da documentacao privilegiada como
a construcao do indigena pelo jesuita, a partir de ampla bagagem da

cultura ocidental deste ultimo.

Todorov (1988, p. 4) avalia a descoberta da América como um dos
encontros mais surpreendentes da histdéria, cuja caracteristica marcante
consistiu em total sentimento de estranheza e, a partir do qual, as
concepcdes de alteridade e identidade foram-se estruturando. “€ a
conquista da América que funda nossa identidade” (Todorov, 1988, p. 6),
na medida em que esta foi sendo construida pelos espanhdis, conforme
interiorizavam aquilo que ndo eram. Sendo assim, neste processo
concomitante de dupla construcao - a do “eu” e a do “outro” - os europeus
evidenciaram propriedades de flexibilidade, improvisacdo e, sobretudo, de
adaptacao (Todorov, 1988, p. 244). Justifica-se, desta forma, este
levantamento da questao do “outro”, pois foi a partir deste aspecto da
alteridade que também o jesuita construiria o indigena, nas cartas da

Colecao De Angelis.
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Conforme o discurso jesuitico, tem-se contato com um indigena
avariado pela acao do demoénio, porém predisposto a receber o santo
evangelho. A partir desta ldgica, tipicamente ocidental, o jesuita viria
construindo sua missdo e fortalecendo sua identidade, possivelmente por
intermédio da construcao do seu guarani, ou como diria Melia (1997, p.
13), o guarani ‘“reduzido” encontrado nas cartas dos religiosos da

Companhia de Jesus.

De acordo com o discurso religioso, existe uma predisposicao
indigena em praticar as prédicas da religido catolica. A este aspecto alude-
se a crenca de que Sao Tomé - derivacdo, proposta pelo jesuita, do
vocabulo indigena Pay Zumé - ja teria pregado nestas terras, na medida em
que teria sido designado por Cristo como castigo ao apéstolo da duvida,
restando-lhe os individuos mais dificeis para o trabalho de conversao
(Viveiros de Castro, 2002, p. 185). Apd6s a evangelizacdo de Sao Tomé, os
indigenas teriam se voltado novamente a idolatria, porém com alguns
resquicios da doutrina crista. Por este caminho, consolida-se a
legitimidade das intervencées da Companhia de Jesus entre os Guarani, a
fim de reencaminha-los a salvacdo. Este principio viabiliza-se na
documentacdao por uma série de relatos sobre os trabalhos evangélicos

£“

desenvolvidos pelos jesuitas: “.. ensefiandoles con esto culto y reverencia
que an de dar a los S.tos Patrones de sus pueblos e intercessores suyos
para con Dios nuestro Sefior, haziendo que se amen unos a otros, que se

festejen y regalen entre si, como lo hazen los nuestros (cuyo exemplo solo
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tienen que imitarP”. Neste discurso tipicamente ocidental, os servicos
divinizados conseguem efetivar-se apesar das dificuldades da lingua,
sobressaindo-se como o destino sacro destes padres, do mesmo modo

gue a salvacao dos gentios.

Expostas estas questdes empiricas (documentais), oportuna se
torna a questdao: como os indigenas concebiam estes padres missionarios?
A documentacao vislumbra-se clara quanto a concepcdo deste indigena
para o jesuita, porém ndao o inverso. Segundo Kern, ‘aos olhos dos
missiondrios, o indigena so seria um homem completo e feliz em funcdo da
conversdo, objetivo ultimo das Missoes, em relacio ao qual os meios
temporais exerceram mero papel auxiliar” (Kern, 1982, p. 98). Com esse
objetivo de converter os gentios a uma outra religidao, Gruzinski adverte:

E, no entanto, os evangelizadores queriam que os indios
aderissem justamente ao aspecto mais estranho dessa realidade
exotica, se referente visivel, sem ancoragem local: o sobrenatural
cristdo. A empresa era, ao mesmo tempo facil e praticamente
impossivel. Facil, porque apesar das distancias consideraveis que
0os separavam, os dois mundos concordavam em valorizar o

surreal a ponto de considera-lo realidade ultima, primordial e
indiscutivel das coisas. Impossivel, pois o modo como o

2 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/Doc
31-879) In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol. lIl.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1634, p. 35. Cabe aqui pontuar algumas ressalvas
referentes as citacdes e referéncias ao longo do texto: 1°) As citacbes documentais estdo
na sua grafia original; 2°) Para as referéncias bibliograficas foi utilizado o sistema
autor/data no corpo do texto, enquanto que para as referéncias documentais foi utilizado
o sistema numérico, por extenso, no rodapé; 3°) No decorrer do texto, trechos das
citacoes documentais que auxiliam na reflexdo, proposta por esta pesquisa, estdo grifadas
em negrito.
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concebiam era divergente em todos os sentidos. Os mal-
entendidos se multiplicaram. Sobre a crenca, que os indios, de
maneira geral, interpretaram como um ato, no maximo uma
transferéncia de fidelidade a uma forca nova, suplementar. Sobre
a ‘realidade’ do outro, também. Cada qual ndo tardou em
projetar sobre o adversario seus proprios esquemas (Gruzinski,
2003, p. 272).

A projecdo jesuitica destes “esquemas” ao “outro” se tornou
evidente, enquanto que o indigena poderia ter efetuado esta mesma

projecdo de forma inversa e, conseqlientemente, ndo-registravel.

Como ponto de partida, julga-se necessario evidenciar as cartas do
jogo: as fontes de consulta utilizadas, o autor correspondente a cada
registro, bem como o discurso por ele produzido, a fim de que os

documentos possam ser pensados em uma analise critica.

A documentacdo que se apresenta como alicerce para a pesquisa
consiste nos manuscritos da Colecao De Angelis - cartas de autoria
jesuitica - que viabilizam grande quantidade de relatos sobre milagres.
Segundo Melia (1997, p. 94), “Estas cartas de ‘fundacion’ presentan la
caracteristica de contar los sucesos diversos que acaecian en los primeros
contactos entre jesuitas y Guarani, por vista de ojo y de forma bastante
directa e inmediata’. Dentre este extenso conjunto documental, o autor
apresenta as Cartas Anuas, que se constituem maioria no aporte

documental desta pesquisa:
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Junto a las cartas de los misioneros particulares que vivian /n
loco los sucesos del proceso reduccional, deben ser vistas las
[lamadas cartas anuas de los superiores provinciales. Estas
incluyen con frecuencia largos fragmentos de cartas remitidas
por los propios misioneros particulares del lugar y presentan la
ventaja de ofrecer un cuadro general de las situaciones distintas
en que se encuentran los jesuitas segun los distintos lugares y
momentos de sus relaciones con los indios. En una misma carta
anua se puede leer la excelente acogida de los Guarani a los
jesuitas en un lugar, mientras que en otro los jesuitas son
asesinados por los Guarani, lo que indica la complejidad de
factores que determinaban el comportamiento indigena frente a
las nuevas formas de vida introducidas por los padres.

O autor prossegue evidenciando o carater edificante destas cartas:

Las cartas anuas presentan ya, eventualmente, una elaboracion
secundaria de la actividad misionera entre los indios, con
acentuadas intenciones apologéticas, pensando incluso en un
lector europeo que debe quedar edificado con tanto heroismo de
los jesuitas, y maravillado con el modo de ser tan curioso de
aquellos ‘barbaros’. Respecto a las cartas de los misioneros
particulares, estas cartas anuas provinciales representan una
version mas ideologizada (Melia, 1997, p. 94-95).

Durante a sistematizacdo da pesquisa, rompem-se as ingenuidades
e percebe-se que, no decorrer do estudo e da andlise documental, a
pesquisa possui uma grande tendéncia em prosseguir por rumos sequer
esperados, fugindo do controle inicial, caracteristico de pesquisador
iniciante. Porém, como ja avisara Veyne (1998, p. 93), ‘teremos
conhecimento que sua realidade [da historia] ndo é racional, mas é preciso
saber que ela ndo é tampouco sensata; ndo existem saidas que seriam

normais, que dariam a historia, pelo menos de vez em quando, o aspecto
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seguro de uma trama bem amarrada, onde o que deveria acontecer

acabava acontecendo’.

Ao priorizar, na andlise, apenas o recorte discursivo que relata o
milagre, o estudo encontrou-se encurralado, sem possibilidade de
verticalizacao - tanto para caracterizar o discurso religioso-ocidental,
como para identificar suas percepcdoes sobre o “outro”. Além disso,
trazendo a discussdao cientifica apenas este recorte do fendmeno,
perpetuar-se-ia o consenso de que milagres sao relacionados apenas aos

casos de edificacdo, ou seja, exemplos bem-sucedidos de conversao.

O alerta de Santos (2003) ao referir que o discurso é composto a
partir de “wuma articulacio de categorias que descrevem, relatam,
interpretam aquilo ou aquele(s) que sao objetos do discurso’, evidencia a
necessidade de identificar-se a articulacdo de elementos, bem como suas
disposicées construidas pelo autor do documento, uma vez que nao se

permite mais perceber o discurso como um bloco fechado e unico.

Considera-se a adverténcia de que o discurso nao se constitui uno,
mas compreende uma articulacao de categorias, e ‘esta constancia de
articulacio de dados compoe os modelos de discurso” (Santos, 2003).
Identificar o modelo discursivo oportuniza melhores condicdes em
conhecer o autor do documento, a fim de que possibilite perceber as
impressdes deste autor sobre o “outro”. De Certeau ja chamou a atencao

para a identificacdo dos modelos e ao que resiste a estes:
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Esta referéncia [do real] foi, ao invés, deslocada. Ela ndo é mais
imediatamente dada pelos objetos narraveis ou ‘reconstituidos’.
Esta implicada na criacio de modelos (destinados a tornar os
objetos  ‘pensaveis’) proporcionados as praticas, pela
confrontacdo com o que lhes resiste, o que os limita e exige
outros modelos, finalmente pela elucidacdo daquilo que tornou
possivel essa atividade inscrevendo-a numa economia particular
(ou histérica) da producao social (De Certeau, 1982, p. 53).

E em virtude das premissas dispostas que a reflexdo busca voltar-
se para a proposta, nao de um estudo sobre o milagre em si, mas sobre os

elementos articulados que culminariam no relato do fendmeno milagroso.

Parte-se da premissa de que o fendbmeno do milagre nao se
constitui so6, mas alude a um seletivo filtro ocidental, assim como este
fendbmeno nao consiste apenas em um instrumento de controle que vise a
manutenc¢dao da doutrina moral conforme os ditames da fé cristd. Destaca-
se, na documentacdo, grande incidéncia destes relatos sobre milagres no
exercicio da conversdo, apontando para uma espécie de wwu/garizacdo do

fenomeno milagre.

Na medida em que os autores privilegiados desta documentacao
sao os religiosos da Companhia de Jesus, oportuno se torna inseri-los em
um periodo de transicio do Medievo para a ldade Moderna, caracteristico
pelo estado de inseguranca e contraditoriedade em que emergia o
individuo - combinacao importante em se ter de resguardo ao analisar a
documentacdo. Sendo o jesuita o autor elencado para o estudo, imbuido de

grande bagagem da cultura ocidental, considera-se o conceito de Ginzburg
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(1998, p. 27) para entender que: “a cultura oferece ao individuo um
horizonte de possibilidades latentes - uma jaula flexivel e invisivel dentro
da qual se exercita a liberdade condicionada de cada um’, E dentro desta
jaula invisivel que o jesuita teria construido suas concepc¢des da América e
do indigena e, entdo, organizado os elementos de seu discurso sobre o
outro, registrado nas cartas que compodem a documentacao. De Certeau
advertiu:
O discurso destinado a dizer o outro permanece seu discurso e o
espelho de sua operacdo. Inversamente, quando ele retorna as
suas praticas e lhes examina os postulados para renova-las, o
historiador descobre nelas imposicdes que se originaram bem
antes do seu presente e que remontam [a] organizacoes

anteriores, das quais seu trabalho é o sintoma e ndao a fonte (De
Certeau, 1982, p. 46).

O esforco consiste, portanto, em identificar a composicao do
modelo discursivo religioso, para assim poder pensar, na documentacdo, o
seu autor e o objeto da pesquisa. Conforme Melia (1997, p. 98), na
documentacado, “todo era juzgado y ‘criticado’ desde el punto de vista
reduccional; no se puede leer el discurso etnografico misionero fuera de
esta perspectiva. Por otra parte, esta constatacion no lo invalida, pero si /o

relativiza’.

Portanto, o milagre - enquanto objeto de pesquisa - vislumbra-se
como via de acesso para a caracterizacao desta construcdao, e ndo um fim.
O conjunto de milagres foi selecionado, na documentacao referida, a partir

de duas santidades: Virgem Maria e Santo Inacio, sendo que a primeira
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evidencia-se como idolo de crenca desde o Medievo, e a segunda se

constitui como um fendomeno novo (fundador da Companhia de Jesus).

A grande recorréncia destes fendmenos nas cartas jesuiticas aponta
o milagre como um dos apices da experiéncia religiosa dos inacianos.
Mesmo antes do Concilio de Trento, o milagre firma-se recorrente na
América (Gruzinski, 2003, p. 273). Em uma primeira leitura, os registros
documentais contemplam de forma adequada o milagre apresentado por
Le Goff (1994, p. 50), em que o fendbmeno é correlato a intervencao divina
- fugindo a ordem natural - adquirindo um carater de previsibilidade, na

medida em que estas intercessdes venham a ser consolidadas pelos santos.

Além de constituir uma experiéncia religiosa interior, Gruzinski
(2003, p. 278) adverte que, a partir da segunda metade do século XVI, o
milagre tornou-se, também, um componente de uma “pedagogia da
conversao e do sobrenatural”, alertando para a composicao de um modelo
discursivo. Estes fendmenos envolveriam nao s6 o dominio da natureza,
como a retencao de incéndios e controle sobre a chuva, mas,
principalmente, o dominio das curas milagrosas, cujos casos mais
eloqlientes seriam classificados como “veneraveis”. Porém, mesmo
tornando-se um elemento importante para a pedagogia sobrenatural
cristd, o fendmeno milagroso ndao perdeu seu carater de experiéncia

religiosa.
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Insistindo apenas em um modelo de milagre, tal e qual um bloco
macico, torna-se inviavel vislumbrar possibilidades de aprofundamento do
estudo. Ainda mais, quando antes se presumia ter identificado o modelo
destes fendomenos sobrenaturais, ndo se esperavam outras caracteristicas
relevantes, as quais fariam referéncia aos desvios de comportamento dos
gentios. Esta constatacdo deve-se aos santos limitantes da tematica,
Virgem Maria e Santo Inacio - condicionantes para a selecao dos relatos -,
autores de milagres apenas em casos de edificacdo e, ausentes nestes
outros relatos com caracteristicas de dificuldades de conversdao. O excesso
de atencdo dada aos santos, nos relatos, encaminhara a anadlise para o
encerramento da discussdo. Percebeu-se que estes fazem parte, apenas,
da estrutura fixa do milagre - como modelo - valido, exclusivamente, para

a autolegitimacao jesuitica.

Tomando estes apontamentos para refletir sobre a desarticulacao
do discurso e a identificacdo dos elementos construidos, Veyne alerta para
a existéncia de alguns elementos - componentes da narrativa - que o

historiador deve ter em conta ao ler a documentacao:

A histéria compreende também “deliberacbes”, [em que] é
necessario levar em consideracdo as intencdes dos atores; no
mundo, assim como nossos olhos véem, os futuros sao
contingentes, e a deliberacdo, por conseguinte, tem sua razao de
ser. (...). Assim é o mundo sublunar da historia, onde reinam,
lado a lado, liberdade, acaso, causas e fins, em oposicao ao
mundo da ciéncia, que sé conhece leis (Veyne, 1998, p. 83).
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Por outro lado, este mesmo jesuita também se constitui autor de
um modelo de discurso - avaliando-se nesta analise o de milagre -,
estatico e fixo, mas com sinais de mudancas relacionais de sua bagagem
ocidental. Para tanto, considera-se a figura proposta por Veyne (1998, p.
87), em relacao a historia como um todo, um monolito, no qual as
distincdes internas sdo apenas uma abstracdo e estas causas, acasos e fins
estao sempre relacionados uns aos outros. O autor (1998, p. 91)
complementa: ‘wum acaso, ao contrdrio serd considerado tanto mais
superficial quanto mais for improvdvel, mas que ‘ataca o ponto fraco da
couraca do adversadrio’ (...) se o mais improvdvel dos acasos basta para
quebrar uma couraca, é porque ela oferecia pontos vulnerdveis que se
ignorava’. Estas variacoes nas relacdes internas da estrutura3 bombardeada
por acontecimentos enfraquecem certos pontos suscetiveis de mudanca.

Este é o caso das variacOes entre os milagres levantadas anteriormente.

Ndao se poderia esperar os mesmos efeitos de um milagre da
Europa medieval na América, devido a estas mudancas constantes no todo
estrutura-acontecimento (Sahlins, 2003). Propde-se dois exemplos de
milagres caracteristicos do medievo. O nono milagre de Berceo, £/ devoto
ignorante, refere-se a um capeldo que cotidianamente repetia a missa
dedicada a Santa Maria. Acusado de nao dominar a ciéncia das outras

missas, &€ levado diante do bispo, a fim de responder as acusacoes. O

3 Cabe, desde ja, advertir que este termo utilizado refere-se a composicdo/articulacao
discursiva de elementos, e ndo ao conceito de estrutura de Lévi-Strauss.
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capeldo recebe a sentenca de ndo mais celebrar missas dedicadas a Virgem
Maria e, humilhado e envergonhado, clama por conselhos da Santa. Esta
intercede aparecendo ao bispo e ameacando-o, pois se a ordenacao do
capeldo nao fosse restituida, o bispo estaria finado em trinta dias. O bispo
devolve o templo ao capeldo, para que este sirva exclusivamente a Virgem,
oferecendo-lhe todos os recursos de que necessitaria (Berceo, 1941, p.
44-45). No século Xlll, a obra real afonsina, na peninsula ibérica, constitui
uma rica coletanea de 427 milagres nos quais Maria vem exercendo este
papel de perpetuacao da moral crista. No milagre 67, Daqguel aver que
partiu, a imagem da Virgem verte leite de seu seio, a fim de que o mouro
reconheca a superioridade da fé cristda e a santidade mariana (Afonso X,
séc. XIll, cantiga 67). O fato descrito nao sé evidencia uma acao
reprobatoria em relacdio ao mouro, mas aos judeus corruptos, aos

transgressores da doutrina, aos falsos eclesiasticos e ao préprio Diabo.

Estas caracteristicas e organizacao dos relatos, em virtude de novas

circunstancias, ndao sdo encontradas na documentacao estudada.

Talvez os citados pontos fracos, que refere Veyne, tenham
desencadeado a referida vulgarizacao do fendmeno milagroso, tendo em
vista uma série de acréscimos de elementos na estrutura discursiva do
registro ocidental. S6 as possibilidades proporcionadas pelo contato com o
‘outro” teriam desorganizado uma série de relagbes na estrutura; sobre

este ponto, mais uma vez ressalta-se a consciéncia de que este processo
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nao é unilateral, mas privilegia-se o lado ocidental, uma vez que constitui

o “lugar” do autor do milagre.

Nas Cartas Anuas ha a ocorréncia de uma repeticdo nos relatos,
fazendo com que, apesar de muitos, sejam bastante semelhantes entre si.
Sabe-se que esta escrita é dirigida para alguém e tem um porqué,
conforme mencionado anteriormente. A regularidade de organizacao,
partindo de um caso extremo seguido de um pedido de auxilio e que tem
por resultado a conversdo ou manutencdo da fé, faz com que o relato seja
observado como uma estrutura discursiva permanente. As mudancas se
constituem internas a estas circunstancias, mas a ordem discursiva segue a

mesma.

Concomitante a estas condicdes, foram encontrados outros
elementos que compunham alguns relatos, como a auséncia dos santos no
registro, junto aos constantes desvios de comportamento indigena.
Portanto, procurando moldar estas caracteristicas aos sucessos de
conversao dos fendmenos mais tradicionais, o jesuita insiste em exaltar a

eficacia dos sacramentos.

Consciente destas limitacoes de um estudo restrito - se a proposta
continuasse apresentando apenas o final de todo um caminho de
possibilidades - propos-se voltar a documentacao e, em uma nova analise,
buscar elementos que se encadeardao ao relato milagroso. Esta proposta

reflete a consciéncia das limitacoes de analise do historiador, uma vez que,
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procurando a voz do “outro”, pode deixar-se influenciar pela

documentacao.

Enquanto ndo se conhecem as categorias do um sobre o outro, fica
impossibilitado o alcance do discurso sobre este “outro”. Conforme De
Certeau (1982, p. 47), “efetivamente, [a historia] é humana, ndo enquanto
tem o homem por objeto, mas porque sua prdtica reintroduz no ‘sujeito’
da ciéncia aquilo que se havia diferenciado como seu objeto”. A reflexao
visa frisar que a relacdo entre historiador e objeto ndo se constitui
unilateral, mas este pode também modificar as convic¢cées do historiador,
na medida em que sdao encontradas respostas, ou ndo, aos seus
questionamentos. Como, mais uma vez, alerta Viveiros de Castro (2002 b),

0 nativo sempre sera relativo a quem observa e produz o conhecimento

sobre ele.

Em virtude destas leituras e reflexdes, depara-se com a condicao
de que o objeto desta pesquisa nao se evidenciou pronto, mas foi
construido. A selecao na documentacao e delimitacao do objeto cientifico -

o milagre - constitui-se responsabilidade desta pesquisadora.

Tendo em vista esta condicao da analise historiografica - sem
toma-la como uma fragilidade, pois a tendo como pressuposto presente,
torna-se possivel aprimorar os alicerces metodoldgicos - tem-se o cuidado

de nao cair na armadilha de criar categorias no préprio discurso ao buscar
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o outro na documentacdo. Para isto, procura-se identificar o modelo de
discurso jesuitico e a articulacdo de elementos utilizadas para narrar o
milagre. Mais uma vez, indo ao encontro das idéias de De Certeau (1982,
p. 50), pois:
ndo é surpreendente que o problema aberto pela irrupcdao do
outro nos procedimentos cientificos apareca, igualmente, nos
seus objetos. A pesquisa ndao se poe mais, apenas em busca das
compreensdes que tiveram éxito. Retorna aos objetos que ndo

compreende mais. Procura medir aquilo que perde, fortalecendo
suas exigéncias e seus métodos.

Portanto, o pesquisador, cujas idéias e propostas encontram-se em
constante transformacdo, releva a condicio de que o objeto é
constantemente modificado. Por acreditar que o milagre obtivesse o
mesmo efeito, mesmo em diferentes periodos em que fosse relatado,
ingénuo foi esperar por um resultado previsto (uma “esperada” lei do
milagre); pode ser (e apostou-se) que se tenham mantido algumas
permanéncias do medievo, mas entre liberdades, acasos e fins, o milagre
na América veio tomando diferentes proporcdes, diferentes personagens e
circunstancias que vao modificando sua estrutura discursiva e ganhando
novas funcdes4. Toma-se consciéncia de que sdo as caracteristicas
distintas aos casos de edificacio que impedem o encurralamento da

reflexao.

4 Conforme os seguintes capitulos Il e Ill.
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Pensando nas armadilhas do discurso, mais uma vez é preciso
apoiar-se em Veyne (1998, p. 89): “nds nos manifestamos por declaracoes
de principio (o pensamento reflete a realidade, ou o inverso) e por
improvisacoées que salvam o discurso (a realidade é um desafio a que o
homem responde)”. Insiste-se na direcao de que um objeto esta sempre se
modificando, em um mundo - em que o pesquisador estd inserido - que
esta sempre em transformacdo (p. 113). Portanto, “cada vez que um
historiador detiver sua explicacdao, ou nos fins, ou na matéria, ou no acaso,

ela devera ser considerada incompleta...” Veyne, 1998, p. 88).

Adverte-se que o objetivo da pesquisa ndo inclui divagacdes sobre
a natureza e empiricidade dos fenomenos milagrosos. Este estudo possui
por diretriz a analise dos registros de milagre, interpretados como casos
de edificacdo, no qual o jesuita desempenha as funcdes de vivenciar e
relatar o fendOmeno, como personagem ativa e autor do mesmo. As
sedutoras discussdes sobre a relevancia e mesmo o carater sobrenatural do
fendmeno ndo estdo inclusas nesta proposta. Inclusive, o propdsito
consiste em se afastar do senso comum, quando se identifica, em regra

geral, milagres a casos de edificacao.

Portanto, selecionados os milagres, emerge a necessidade de
identificar a construcao e a organizacdo dos elementos discursivos, ou

seja, evidenciar a forma, ou sequéncia, de articulacdo até culminar no
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milagre. Busca-se expor esta dimensao de milagre para o jesuita, autor da
documentacdo. Porém, apos as consideracdes sobre a emergéncia do outro
no discurso, cabe questionar sobre a existéncia desse fenOmeno para o
indigena, tendo em vista que a concepcdo de milagre e santos constitui-se
fundamentalmente ocidental. A partir da nocao de perspectivismo de
Viveiros de Castro, o qual procura ultrapassar o relativismo plano, procura-

se trabalhar alguns pontos.

Conforme o autor (2002, p. 49), no perpectivismo o pensamento
amerindio assinala ‘“configuracées relacionais, perspectivas moveis, em
suma - pontos de vista”. Tendo por principio a humanidade - ao contrario
dos ocidentais, cujo principio é a animalidade> (Viveiros de Castro, 2002,
p. 355) - pode-se apontar para uma nova dimensao de pontos de vista, na
qual sdo inseridos os animais e a sobrenatureza. Estas esferas constituem-
se muito préximas, pois, afinal, o principio de existéncia é humano, mas
com diferentes “roupagens” (Viveiros de Castro, 2002, p. 351). O xama
consiste no Unico personagem capaz de ver através destas roupas. Para
tanto, valido se torna pensar que a concepcao de milagre possa nao existir
para esse indigena, uma vez que aquilo que se constitui fora da ordem da

natureza para o ocidental pode se constituir perfeitamente natural

5 A condicdo original comum aos humanos e animais ndo € a animalidade, mas a
humanidade. A grande divisdo mitica mostra menos a cultura se distinguindo da natureza
que a natureza se afastando da cultura: os mitos contam como os animais perderam os
atributos herdados ou mantidos pelos humanos. Os humanos sdo aqueles que
continuaram iguais a si mesmos. os animais sdo ex-humanos, e ndo os humanos ex-
animais” (Viveiros de Castro, 2002, p. 355).
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(multinaturalismo) para o indigena. Além da grande incidéncia de
fendbmenos sobrenaturais, estas circunstancias poderiam auxiliar na
reflexdo, referente as outras caracteristicas - em relacdo aos milagres

modelo/casos de edificacdo - encontradas nos registros.

Pesos e medidas atribuidos, prematuramente, se redistribuem e,
com isso, o carater da pesquisa também se modifica. Considerando o
problema da vulgarizacao dos milagres, os quais apresentam intervencdes
sobrenaturais, normalmente associadas a logica discursiva de apresentacao
dos casos de edificacdo, avalia-se a apresentacdo e a descricao destas
outras circunstancias, ressaltando as dificuldades de conversao e o “mau
comportamento” indigena. Tentando cercar a reflexao por diferentes lados,
resguardam-se as novas possibilidades propostas pelo perspectivismo,
além da consolidacao de uma pedagogia da conversao e do sobrenatural

(Gruzinki, 2003, p. 278).

A sistematizacdo de documentos oportuniza possibilidades novas
sem qualquer prévia no inicio da pesquisa. Primeiramente, experimentou-
se a organizacdo dos relatos de milagres a partir do carater de cada
fendmeno: curas milagrosas, aparicdes, intercessdes sobrenaturais, etc.
Porém, evidenciou-se mais funcional uma primeira delimitacio em dois

grupos: casos homogéneos e heterogéneos. A homogeneidade, foram

relacionados os casos de edificacao, os quais relatam o sucesso da missao
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jesuitica e a grande atividade de conversdes. A heterogeneidade,
reservaram-se as caracteristicas de comportamentos desviantes e

intervencdes demoniacas.

Cada registro foi analisado a partir do desmembramento do relato,
definindo e classificando o papel de suas personagens: quem experimenta
o milagre, quem o divulga e quem o registra. A funcao de registrar os
documentos, em sua totalidade, evidentemente pertence ao jesuita. As
funcbes variantes constituem as de experimentar e divulgar o milagre,

alternando-as entre o jesuita e o indigena.

Quando o indigena assume as funcdes de experimentar o milagre e
divulga-lo, por meio do registro jesuitico, evidenciam-se caracteristicas
distintas, que apontam problemas comportamentais e dificuldades de
conversao. Isto ndo significa que todos os registros encaixam-se
perfeitamente na classificacdo realizada. Ha relatos em que estes
elementos se cruzam ou se invertem. A partir destes dois conjuntos e estes
condicionantes da estrutura do relato, parte-se entao para a analise de
intercessdes sobrenaturais, visdes e aparicoes, curas milagrosas e partos

dificeis.

Portanto, exercitar este processo de heuristica e hermenéutica é
proprio da funcao do historiador. Porém, na medida em que emergem
estas questoes do “outro” e caracteristicas interpretadas do mesmo,

recorre-se a Antropologia para considerar os problemas encontrados nos
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relatos sob outras premissas de explicacdo, buscando verticalizar as
reflexdes. Evidente que a proposta ndo consiste em encontrar os Guarani
da atualidade nas cartas do século XVII. Como afirma Viveiros de Castro
(2002, p. 195), “ndao ha retroceder, a forma anterior foi ferida de morte; o
mdximo que se pode esperar é a emergéncia de um simulacro inauténtico
de memodria, onde a ‘etnicidade’ e a md consciéncia partilham o espaco de
uma cultura extinta’. Tém-se consciéncia de que a cultura indigena é
dinamica, bem como de que a documentacao refere apenas a interpretacdo

do autor sobre os individuos pertencentes a este grupo cultural.

Outra ponderacao que deve ser realizada consiste na conceituacdo
de milagre. Esta ressalva deve-se ao receio de realizar uma simples
utilizacdo do conceito na pesquisa, sem sequer atentar para as condicdes
intrinsecas que geraram as respectivas explicacdes/definicoes de milagre.
A andlise de diferentes conceitos revela a variedade e multiplicidade de
categorias discursivas, utilizadas por historiadores, filésofos, tedlogos, etc.
Neste sentido, Veyne (1998, p. 112) aponta que “os conceitos sublunares
sdo sempre falsos porque sdo imprecisos € sdo imprecisos porque seu
proprio objeto muda sem parar”. O autor alerta para a indeterminacdo dos
limites de um conceito - neste caso, o de milagre, apesar de ocorrer
corriqueiramente com outros exemplos -, Unico a ser considerado,

ignorando-se o que se teria como objeto. Sahlins ja havia advertido:
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Os objetos sdo mais particulares enquanto emblemas em um
espaco-tempo especifico do que os signos, enquanto categorias
ou classes conceituais. Por outro lado, as coisas sao mais gerais
do que expressdes, por apresentarem sob a forma de experiéncia
mais propriedades e relacdes do que poderiam ser escolhidas e
valorizadas por qualquer signo. Assim temos aquele conhecido
principio: de que é impossivel esgotar a descricio de qualquer
objeto (Sahlins, 2003, p.185).

Procurando trabalhar esta relacao objeto-conceito, propde-se uma
revisdao conceitual referente ao fendmeno milagroso. Pe. Santos (2003, p.
881- 889) realiza um levantamento das definicdes ja construidas para
milagre, o qual constitui-se relevante para esta revisao. Para a Sagrada
Escritura, “o milagre é um prodigio religioso (aspecto psicologico), uma
obra de poder (aspecto da causalidade), um sinal dirigido por Deus
(aspecto da intencionalidade). Ja Santo Agostinho reconhece no milagre “a
intervencdo divina, que ndo consiste, no entanto, em um ato de poder
criador de Deus, mas em um designio de sua providéncia, mediante o qual

desperta a ‘energia’ que jd havia depositado nas coisas’ (p. 884).

A definicao de S. Tomas de Aquino é evidenciada pelos estudos do
Pe. Terra (1981, p. 27), a qual designa que milagre “é um efeito fora da
ordem habitualmente seguida nos fenémenos da natureza’. Pe. Santos
(2003, p. 887) retoma as consideracdes da Apologética, cuja “resposta
teologica insistiu, sobretudo, na possibilidade dos milagres e na ‘quebra’
das leis naturais que os caracteriza e que somente Deus pode realizar’. A
ultima definicdo apresentada por este autor, consiste na posicdo do

magistério eclesiastico:
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Ndo ha uma definicio completa de milagre dada pelo Magistério
da Igreja, ou seja, nunca o julgou necessario ou nunca a quis dar.
O Concilio do Vaticano | indica as caracteristicas do milagre: sdo
fatos divinos, isto é, tém Deus como autor, a0 menos como
causa principal, e sdo fatos distintos dos da Providéncia ordinaria
supondo uma intervencao especial de Deus; sdo sinais dirigidos
por Deus aos homens para ajudar-nos a reconhecer que Deus
falou a humanidade; causam assombro (Pe. Santos, 2003, p.
889).

Como evidencia o Pe. Terra (1981, p.20): “Para nos, ocidentais, o
conceito de milagre se contrapde ao de natureza. Todo milagre, de algum
modo, estaria fora da ordem natural’. Ja que a nocdo de milagre esta
imbricada a de natureza, valido se torna apontar: “O conceito de ‘natureza’
serve de medida para fjulgar e constatar o milagre. ‘Natureza’ é toda a
realidade que nos circunda e é acessivel a nossa observacdo, que forma em

si um todo fechado, constante, movido por forcas proprias e regido por

leis e normas imanentes” (Terra, 1981, p.20).

Do mesmo modo, Pe. Santos (2003, p. 890) afirma que: “com
efeito, o milagre é. a) um fato real, totalmente inexplicivel pela ciéncia
contempordnea ao mesmo, b) realizado em auténtico contexto religioso,
como sinal ou resposta de Deus a esse contexto’. O mesmo autor ainda
completa:

Portanto, por sua prépria indole, o milagre é um sinal, ou uma
palavra ‘plastica’ dirigida por Deus a determinada porcdo da
humanidade, a fim de suscitar a fé dos homens ou tornar mais
facilmente acreditavel aquilo que o milagre assinala (a mensagem

ou a pessoa). O milagre é uma das formas da comunicacdo
reveladora de Deus. Forma parte das obras, através das quais,
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junto com as palavras, tem lugar a Revelacdo. As obras
concretamente compete manifestar e confirmar a doutrina (Pe.
Santos, 2003, p. 891).

E, por ultimo, Le Goff (1986, p. 26) define milagre como a
“intervencdo freqiente, directa ou indirecta, de Deus contra a ordem da

natureza [a qual] é reconhecida por todos”.

Tem-se, pois, uma revisdao dos conceitos de milagre, os quais
foram coletados a partir de diferentes areas de conhecimento. Ainda se
poderiam trazer outros aportes das ciéncias bioldgicas/médicas/fisicas,
que talvez fossem ao encontro do entendimento sobre milagre levantado
acima. Porém, comparando-se os relatos de milagres biblicos, medievais
com aqueles caracteristicos do periodo de contato na América, constatam-
se diferencas significativas entre eles, mesmo o0s conceitos quase nao

divergindo um do outro.

Interessante constatar que se pode admitir a dinamicidade do
objeto, mas nao do conceito, mesmo que seja dotado de um carater
extremamente generalizante. Para Veyne (1998, p. 107), ‘o perigo mais
dissimulado é aquele das palavras, que suscitam em nosso espirito falsas
esséncias e que povoam a historia de universais inexistentes”. Nao se esta
afirmando que para cada caso, ou talvez periodo, o milagre deva ter um
conceito préprio, mas que ndo o considere isolado de suas categorias. E,

mesmo assim, a estrutura interna de cada conceito, bem como suas
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relacdes, estarao sempre variando (Veyne, 1998, p.110), pois seu objeto é

dinamico, como antes mencionado.

Entdo, a falsa seguranca em deslocar um conceito para a pesquisa
deve-se ao perigo de nao salientar as categorias em que é apoiado.
Mantendo a acuidade de suas criticas, Veyne (1998, p. 107) conclui que
“esses conceitos [historicos] ndo sdo conceitos dignos desse nome, dos
complexos elementos necessariamente ligados, sdo, antes de tudo,
representacoes heterogéneas que ddo a ilusdao da inteleccao, mas que sao
na realidade somente espécies de imagens genéricas’. Portanto, o milagre
na documentacdo estudada possui caracteristicas particulares, na medida
em que se relaciona com diversas circunstancias e o contato com o “outro”.
E sdo estes elementos, registrados nestas cartas jesuiticas, que o estudo

busca identificar.

Sendo assim, uma vez que a problemadtica desta pesquisa frisa
questoes sobre a grande abundancia de relatos milagrosos na
documentacao, quais as explicacobes que poderiam ser inferidas para
compreender a vulgarizacao do relato e as variacdes do fendmeno? Se o
milagre consiste em uma espécie de sindbnimo com relacao aos exemplos
de evangelizacdo e sucessos de conversdo, por que, nestes registros,
evidenciam  caracteristicas  contrarias a este modelo, como

comportamentos desviantes e fracassos nos trabalhos jesuiticos? Tais
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questionamentos constituem o fio condutor dos objetivos desta pesquisa,

a seqguir descritos.

e Agrupar e classificar os relatos de milagres, bem como

analisar estes registros conforme suas caracteristicas.

e |dentificar o modelo de discurso sobre o milagre,

correspondente aos casos de edificacao.

e Evidenciar a presenca de caracteristicas acrescidas nos
registros, relacionando-a com o problema do contato e

interpretacdao sobre o “outro”.

Procura-se trilhar este caminho a partir das premissas da
etnohistéria, pois, conforme Melia (2002, p. 13) “entre el barullo de las
voces coloniales, las de los indios son raras, todos hablan de ellos, ellos
callan; y escriben poco”. Portanto, busca-se verticalizar o objeto historico,

realizando questdes antropolégicas ao documento.

Nisto consiste o que De Certeau (1982, p. 66) defende: a “operacao
historica se refere a combinacdo de um lugar social, de prdticas cientificas
e de uma escritd’, portanto, detém-se neste ponto uma vez que se trabalha
a partir de uma escrita, as quais nem todas explicitam suas praticas
cientificas, e este lugar termina por se constituir algo “ndo-dito”. Pois,

“toda a interpretacdo historica depende de um sistema de referéncid’ (De
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Certeau, 1982, p. 67), e é do ponto de referéncia da Academia, que ainda

preza pela cientificidade das areas humanas. Conforme De Certeau:
Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de
producdo socio-econdmico, politico e cultural. Implica um meio
de elaboracdo que circunscrito por determinacdes préprias: uma
profissao liberal, um posto de observacdo ou de ensino, uma
categoria de letrados, etc. Ela esta, pois, submetida a
imposicdes, ligada a privilégios, enraizada em uma
particularidade. E em funcio deste lugar que se instauram os
métodos que se delineia uma topografia de interesses, que 0s

documentos e as questdes que lhe serdo propostas se organizam
(De Certeau, 1982, p.66-67).

Este se constitui o perigo de ater-se a conceitos/abstracoes
anacronicas, crendo que se poderia aplicar o milagre biblico na América: ‘o
leitor adivinha logo o que se passou no espirito de um historiador que
recorreu a essa teoria ou a esse tipo: ele caiu na armadilha da abstracao.
Quando uma trama é elevada a tipo e recebe um nome, a tendéncia é
esquecer o definido e conservar a definicao” (Veyne, 1998, p. 98). Por este

viés, levantou-se a importancia de uma conseguinte reflexdo sobre os

conceitos, juntamente aos problemas e fragilidades de sua utilizacao.

Adverte-se que quanto mais a analise busca atender os rigores
impostos por uma “filiacao tedrica”, mais a compreensdao do objeto torna-
se opaca. Procura-se ter em resguardo as limitacdes de analise do
historiador, pois o alcance do outro, na documentacdao, torna-se
impossivel, enquanto ndao se conhecem as categorias do autor sobre este

outro. Sabendo que o discurso ndao é puro ou macico, mas articulado por
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categorias do proéprio autor - ndao falando apenas do jesuita, mas o risco do
historiador criar categorias em seu texto -, Veyne (1998, p. 83) afirma que
‘as explicacbes ndo sdo a volta a um principio que tornaria o
acontecimento inteligivel, elas sdao o sentido que o historiador da a

narracdot’.

Afinal, “é menos penoso, para o demédnio da historia, provocar
[inventar] um incidente do que enfurecer o povo, e as duas causas,

igualmente indispensdveis, ndo tém o mesmo custo”(Veyne, 1998, p. 91).

A partir destas consideracoes, reitera-se o problema de um milagre
vulgarizado e abundante na documentacao, bem como os novos elementos
apresentados relacionados a interpretacdo do jesuita sobre o grupo
cultural. Para isso os relatos foram divididos a partir de caracteristicas
homogéneas e heterogéneas e, com os pressupostos da etnohistoria,

procura-se aprofundar estes aspectos.

Feitas as devidas ressalvas e com a reflexdo encaminhada, por
ultimo, procura-se apontar a proposta de cada capitulo, a seqguir. No

primeiro, objetiva-se levantar o grande numero de casos de milagres com

6 Nesta direcdo, Sahlins também afirma que “Um evento transforma-se naquilo que lhe é
dado como interpretacdo. Somente quando apropriado por, e através do esquema cultural,
é que adquire uma significincia historica’. ( Sahlins, 2003, p.15)
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caracteristicas homogéneas, circunstancia esta que pode explicar a
variedade de associacoes de fendmenos milagrosos aos casos de
edificacdo. Neste tipo de registro, a funcdo do religioso compreende,
fundamentalmente, relatar o milagre e registra-lo. Nestas condicdes,
verificam-se algumas constantes na estrutura do relato, como a
intervencdo dos santos, junto a predestinacao para a conduta crista e para
o comportamento adequado destes indigenas reduzidos. O desejo da
conversao indigena, tdo almejada pelos jesuitas, é explicitado nos

registros, evidenciando a prevaléncia do filtro ocidental nestas narrativas.

No segundo capitulo, agrupam-se os relatos em que a funcdo do
jesuita reduziu-se apenas ao registro, ou seja, ndo participa nem observa.
A partir desta leitura, procura-se identificar elementos que compunham a
descricdo, como a auséncia dos santos no registro, junto aos constantes
desvios de comportamento indigena. Esta selecao de casos possibilita a
tentativa de identificacio de alguns elementos da cultura guarani -
interpretados pelo jesuita -, para que se pudesse verticalizar algumas

questodes.

Os relatos de visdes e aparicdes sobrenaturais - de carater santo ou
demoniaco - evidenciaram casos suficientes para compor o ultimo capitulo.
A estrutura do relato se manteve com indigenas experimentando e

relatando as aparicoes, enquanto ao jesuita coube a funcdo de registrar.
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Por fim, procura-se sintetizar aspectos relacionados a fonte, ao
objeto e ao pesquisador, apresentando, ainda, alguns relatos em que os

milagres nao se adequaram as classificacdes dos capitulos anteriores.
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CAPiTULO |

“,

nquanto isto, realizavam-se entre o
povo pelas mdos dos Apodstolos muitos
milagres e prodigios. (...). Cada vez mais
aumentava a multiddo dos homens e
mulheres que acreditavam no Senhor. De
maneira que traziam os doentes para as
ruas e punham-nos em leitos e macas, a
fim de que, quando Pedro passasse, ao
menos a sua sombra cobrisse alguns
deles. Também das cidades vizinhas de
Jerusalém afluia muita gente, trazendo os
enfermos e atormentados por espiritos
imundos, e todos eles eram curados” (Ato
dos Apodstolos, 5, 12-16)
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1- MILAGRES NA DOCUMENTACAOQ JESUITICA SOBRE OS GUARANI:

ANALISE DOS CASOS DE EDIFICACAOQ

PROPHETIAE FIDELIBUS DATAE SUNT NON INFIDELIBUS.
SIGNA AUTEM INFIDELIBUS, NON FIDELIBUS”

“E O INDIGENA SE CONVERTEU...”

O conceito de milagre adquiriu o carater consensual entre
historiadores, tedlogos e agentes da Igreja. Para estes estudiosos, a idéia
geral sustenta que o fendmeno “milagre” consiste na intervencao direta de
Deus. Estas intervencdes divinas, como asseguram os tedlogos, dividem-se
em milagres fundamentais - pois o proprio conjunto da obra divina
representa este tipo de manifestacdo - e as intervencdes empiricas que
transgrediriam, portanto, a ordem natural. “As profecias do reino de Deus

estariam destinadas aos fiéis e, os milagres, aos infiéis’. Nao deixando de

7 “As Profecias sdo dadas aos fiéis, e ndo aos infiéis; mas os milagres sdo dados aos
infiéis, ndo aos fiéis” (Sao Paulo, 14:22, In: Montoya, p. 85).
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se constituir em intervencdes divinas, os milagres se constroem como um
sinal do reino de Deus. Da mesma forma, estes sinais representam o
fortalecimento da fé para aqueles que ja a possuiam, ou melhor, as tdo
aguardadas profecias. Afinal, “nos milagres a palavra de Jesus realiza a
salvacdo, seus milagres sdo o reino de Deus. Jesus ndo so anuncia o reino,
mas o torna presente nas suas obras’ (Terra, 1981, p. 45). Assim,
observam-se as diferentes perspectivas pelas quais o milagre pode ser
recebido: conforme a epigrafe, dirige-se a um dos pélos contrarios - fiéis

ou infiéis.

Junto a estas primeiras consideracoes, faz-se a ressalva de que o
objetivo da pesquisa ndo inclui divagacdes sobre a natureza e empiricidade
dos fendmenos milagrosos. Este capitulo possui por diretriz interpretar os
registros de milagres presentes, tidos como casos de edificacdo, nos quais
o jesuita assume as funcdes de personagem ativa e autor do mesmo. As
sedutoras discussdes sobre a relevancia e mesmo o carater sobrenatural do
fendmeno ndo estao inclusas nesta proposta. Ndo obstante, o propdsito
consiste em afastar-se do senso comum, quando se associa, em via de
regra, milagres a casos de edificacao. Para tanto, torna-se necessario
reconhecer que ndo apenas se analisou o registro de milagre, mas,
juntamente, fez-se o desmembramento em personagens, tratando o relato

como via de acesso e nao como ponto final da discussao.
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Inicialmente, a diretriz da pesquisa propunha a analise do milagre
pelo milagre, salientando o quanto seria relevante para o exercicio
missiondario. O caminho que esta proposta levou a percorrer comecou pelo
estudo da transicdo do medievo para a Idade Moderna. Com este ponto de
partida, esperou-se encontrar continuidades imdveis na documentacao, ou
seja, procurou-se encontrar os mesmos milagres do século Xll e XIIl.
Portanto, obtiveram-se explicacbes prévias para iniciar a leitura do

documento.

Nao obstante, encontrou-se na Virgem Maria elemento
fundamental para a analise dos registros jesuiticos (como bem se havia
proposto). Sendo assim, tendo consciéncia de que o culto a Virgem é
caracteristico da medievalidade, foi privilegiado como ponto de partida o
estudo do jesuita, o qual trouxe em sua bagagem ocidental o culto
mariano, para entao serem lidos os relatos de milagre. A priori,
estabeleceu-se como o missionario iniciou os trabalhos evangélicos,
impregnados de elementos “imoveis” do medievo, encontrando na Virgem
Maria um viés de analise. Deste modo, apds estabelecer como a santa foi
representada pelos religiosos, desde a Idade Média (pois também se
cogitou a imobilidade deste culto), em uma primeira analise, as

expectativas foram confirmadas na documentacao.

Ainda, de forma ingénua, com o intuito de validar e ajustar a

hipétese na documentacdo foi proposto o fortalecimento do culto mariano,
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nao sé para os jesuitas, como também para os indigenas8. Esta variavel de
analise induziu ao primeiro perigo: perder-se em um labirinto semantico,
tentando equiparar planos mitico-culturais entre a Virgem Maria e a
personagem mitica guarani Nandesy. Estas equiparacdes foram trabalhadas
por Vainfas (1999, p. 207), o qual sugere “lacos de similitude” entre a
Virgem de Guadalupe e a deusa da fertilidade Tonantzin. Ou ainda, como
Bosi (1992, p. 65-67) afirma, que na esfera simbdlica do contato “Nossa
Senhora virou Tupansy’ entre os Tupinamba. Graciela Chamorro (1995, p.
87-91) ja nao trabalha com a idéia de equivaléncia entre estas duas
personagens, mas sim com a idéia de atributos naturais que poderiam se
associar a Virgem Maria. Outra possibilidade, distinta das anteriores,
aponta Melia ao propor que Nanderd e Nandesy constituem uma espécie de

dirigentes rituais proprios do grupo (Melia, 1991, p. 40).

Seria possivel permanecer apontando relacbes propostas pelos
autores sobre estas duas personagens femininas por mais algumas
paginas. Porém, o objetivo também nado é este. Procura-se, sim, evidenciar
a fragilidade hermenéutica ao estabelecer relacoes entre estes elementos,
de diferentes culturas, ainda mais com a consciéncia de que mitos ndo se
constituem estanques, mas dinamicos (modificando-se conforme as

necessidades que o grupo apresenta). Afinal, como pressupoe Sahlins

8 Tentativa de andlise da problematica desenvolvida em trabalho monografico de autoria
desta pesquisadora: “A Made da América: Andlise dos Milagres Marianos no Discurso
Jesuitico (séc. XVII)", elaborado no Departamento de Histdria da Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul, em 2003.
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(2003, p. 62), ‘as diferentes ordens culturais tém seus modelos proprios
de acdo, consciéncia e determinacdo historica - suas proprias prdticas

historicas’.

Organizando melhor este caminho movedico em que se iniciou a
reflexdo, dentre os pressupostos tomados como certezas, chegou-se a
afirmar que o milagre sempre acompanha e sustenta os casos de
edificacdo. Esta certeza evidenciou-se possivel em virtude de trabalhar
com o milagre em bloco, lendo o milagre pelo milagre. Ainda mais quando
se tentou aplicar os modelos propostos pela bibliografia® na
documentacado, tentando nela encontrar a respostas preconcebidas. Para
tanto, se obteve o milagre com a funcdao de exemp/um’o, ndao deixando
saida para outras analises, tentando reforcar os pressupostos por meios de
lapsos!! nos discursos. Isto ocorreu, todavia, sem sequer saber-se ao certo

identificar o modelo deste discurso religioso ocidental.

9 Como, por exemplo, a proposta sugerida por Le Goff (1994, p. 38), em que “0s ecos do
medievo coexistem com uma nova visdo de mundo, viabilizando outras propostas de
periodizacdo, como, por exemplo, a insisténcia por uma longa ldade Média considerando
como principal varidvel um cristianismo coercitivo, elemento fundamental de uma
ideologia da época’.

10 As manifestacoes dos exempl/um constituem espécie de historietas que visam o ensino
cristdo (Le Goff, 1994, p. 123).

" No passado, do qual se distingue, ele faz uma triagem entre o que pode ser
“compreendido” e o que deve ser esquecido para obter a representacdo de uma
inteligibilidade presente. Porém, aquilo que esta nova compreensao do passado considera
como ndo pertinente - dejeto criado pela selecdo dos materiais, permanece negligenciado
por uma explicacdo - apesar de tudo retorna nas franjas do discurso ou nas suas falhas:
“resisténcias”, “sobrevivéncias” ou atrasos perturbam discretamente a perfeita ordenacdo
de um ‘progresso’ ou de um sistema de interpretacdo. Sdo lapsos na sintaxe construida
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Assim sendo, conforme as leituras e mudangas as quais o
pesquisador esta sujeito, foram-se modificando estas propostas iniciais.
Dentre as poucas premissas que ainda se permite carregar para as novas
reflexdes, permanece a de que o jesuita se constitui o elemento filtrador

do milagre, nestes registros de que também é autor.

Porém, percebeu-se que o milagre em bloco (examinado sem
identificar as personagens: aquele que experimenta, aquele que divulga e
aquele que registra) ndo garantiria a continuacdao do estudo, uma vez que
fechado desta forma ndao haveria outra coisa a se ver sendo as certezas
preconcebidas (conclusdes ja formadas). Portanto, o registro de milagre
nao foi mais tido como um fim, mas como inicio da analise documental
que culmina no fendmeno. Sendo assim, dentre as caracteristicas
exemplares de indigenas, salientadas em casos de edificacdo, foram
percebidos tracos de mau comportamento de dificuldades de conversao,
invisiveis quando a atencdo estava voltada a descricio dos santos. Isso
porque estes casos de edificacao também estariam imediatamente ligados
as verdadeiras aparicdes dos santos (elemento fixo do modelo de

discurso), e os demais, as do demonio.

Para tanto, os milagres foram divididos, classificados e

reorganizados nos seguintes grupos: curas milagrosas, auxilio divino

pela lei de um lugar. Representam ai o retorno de um recalcado, quer dizer, daquilo que
num momento dado se tornou impensdvel para que uma identidade nova se tornasse
pensavel (De Certeau, 1982, p. 16).
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perante os partos dificeis, intervencdes diretas na natureza e, por ultimo,
visoes e apari¢des devidamente acompanhadas de seus antagdnicos, que
constituem as falsas aparicbes e acdes do demodnio. Ao considerar a
organizacdo destes grupos, deve-se ter presente que estes pressupostos
de anadlise tampouco sao rigidos, uma vez que seus limites foram
ampliados a partir da nocao de perspectivismo (Viveiros de Castro, 2001).
Com os registros de milagres dispostos em grupos, também foi possivel
perceber que estes casos de edificacdo estavam diretamente ligados as
funcdes do jesuita como relator do fendmeno e autor do registro. Portanto,
mais uma vez, os registros foram reorganizados na medida em que se
identificam as personagens ativas ou passivas, tanto como diretas ou
indiretas. Encontrando, portanto, casos homogéneos e heterogéneos,

conforme a variacdo destas funcdes no registro.

Percebe-se que a dicotomia Natureza e Cultura Ilimita a
interpretacdo das culturas, registradas de forma unilateral, ja que esta
analise se encontra presa as oposicoes complementares vigentes na logica
ocidental durante o ato de registrar: “wniversal e particular, objetivo e
subjetivo, fisico e moral, fato e valor, dado e construido, necessidade e
espontaneidade, imanéncia e transcendéncia, corpo e espirito, animalidade
e humanidade, entre outros tantos’ (Viveiros de Castro, 2001, p. 348). As
dimensodes propostas por novos pontos de vista redimensionam, também,
0s pressupostos supracitados. Desta forma, aquilo que para o ocidente

pertence a dimensdo do sobrenatural, para o Guarani pode ser considerado
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natural, ou vice-versa. Relevando esta fragilidade primeira - que
redundaria em outras -, os agrupamentos: cura, intervencdo na natureza,
visbes, aparicoes e, sobretudo, falsas aparicoes, corresponderdao num
primeiro momento ao olhar ocidental, hierarquizado, sobre uma natureza
empirica e universal, dada e organizada como é reconhecida pelo jesuita,
assim como, conseqiientemente, sera percebido aquilo que sobrepujaria
esta ordem, os considerados milagres. Portanto, tém-se estas curas
fantasticas, aparicoes sobrenaturais e intervencdes desta natureza como o

jesuita registra na documentacao.

Agrupados os milagres por semelhancas circunstanciais, a atencao
da analise se voltou a estrutura do relato, ou melhor, procurou-se
identificar os agentes passivos/ativos, diretos/indiretos. Paralelamente foi-
se observando que as condicbes de passividade e acao nos relatos
correspondiam, de forma constante, ao plano terrestre (padres e indios) e
ao plano divino (Deus, Virgem Maria e Santo Inacio), respectivamente. Ou
seja, a acao de santos nestes fendmenos constitui um elemento fixo do
discurso missionario, cuja analise nao permite a discussdo. Portanto,
desenvolveu-se o estudo horizontal das circunstancias registradas, como
também, uma verticalizacdo para o milagre em si, resultando em quem
receberia o milagre, a quem contaria e quem registraria o relato. Partindo

destas condicdes, os resultados se evidenciaram mais significativos.
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Portanto, metodologicamente, a organizacdao proposta obedecera a
estes elementos pertencentes ao registro (quem recebe e conta o milagre),
estabelecendo uma ordem em que sao apresentados casos mais previsiveis
e modelares - que relatam os sucessos da evangelizacdo e o cumprimento
da missdo jesuitica, uma vez que os autores destas cartas sao os proprios
religiosos. E, gradativamente, observam-se elementos distintos
normalmente generalizados pela bibliografia ao grupo anterior, de casos

de edificacao.

Sendo assim, para cada grande grupo de relatos, cujo referencial
consiste na posicao de quem experimenta e conta o milagre (podendo, ou
ndo, constituir o mesmo sujeito), sequir-se-ao as classificacdes quanto aos
tipos de milagres evidenciados anteriormente: se de intervencao na

natureza, cura, partos dificeis ou aparicoes e visoes.

Na maioria das vezes, os relatos de milagres sdao imediatamente
relacionados a cartas edificantes, cujos paradigmas e propositos da
producdo textual permitem elencar uma ordem fixa de elementos: pecado
- milagre - conversdao. Esse fendmeno deve-se ao grande numero de
relatos em que o padre assume as funcdes de receber, contar e registrar o
milagre, relatando os sucessos de conversao, profetizados desde antes da
chegada a América. Uma vez que a funcao do registro vincula-se
necessariamente ao jesuita, consideram-se as funcdes variantes de quem

experimenta e divulga o fenOmeno, evidenciando uma sobreposicao de
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interpretacdes entre as diferentes culturas. Portanto, a partir dos relatos
em que o religioso desempenha estas trés funcoes, parte-se para a analise

da documentacao.

1.1.REGISTROS HOMOGENEOS

Neste grande grupo constam os relatos nos quais o jesuita
desempenha as funcbes evidenciadas no registro: experimenta, conta e
registra o milagre. Ai, percebe-se a constancia destes fenomenos em duas
circunstancias: manifestacoes fisicas em imagens (suor milagroso) e a
salvaguarda jesuitica (“invencibilidade” concedida pelo divino). Nao
obstante, o jesuita pode apenas desempenhar as funcdes de relatar e
registrar o milagre, enquanto um indigena é apresentado experimentando
a intervencao divina. Nestas circunstancias, enumeram-se 0s partos

dificeis, bem como as curas milagrosas (vide item 2).

O grupo de registros homogéneos contém, em sua grande
variedade de casos, a constante apresentacdo e intervencdao dos santos,
podendo facilmente seduzir o pesquisador que realiza a andlise do
fendbmeno em si, a apenas observar a relevante importancia dos idolos para
os trabalhos evangélicos. Nao o tendo mais como um fim, mas consciente
de que o milagre vislumbra um caminho de estudos, a analise
historiografica percebe as personagens e como a sua dindmica dentro de
um relato pode oferecer distincdes. A sequir, estes relatos caracterizam-

se como casos de edificacdo, uma vez que se constituem modelos
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caracteristicos pelos sucessos da missdo jesuitica, bem como da proposta

conversao.

1.1.1. A Constancia ocidental: as transformag¢des no marmore e na murta

As imagens de santos que evidenciam emocdes expressas
fisicamente (chorar, suar), bem como os fendomenos da natureza
conhecidos pelos ocidentais (tempestades, eclipses, etc.) sdo elementos
constantemente presentes no género de milagre, no qual a personagem
jesuita preenche as ja citadas funcbes de experimentar, relatar e registrar o
fendbmeno. Porém o como e o porqué de se constituirem dignas de analise
pode-se evidenciar a partir da confrontacdo com a leitura em bloco do
documento, como é possivel exemplificar com o relato, a seguir, de um

padre sobre o fendmeno do suor milagroso:

Y parece que Dios N. Sr. Los quiso alli avisar de lo mucho que
avia de padecer esta su nueba esposa porque un dia queriendo el
uno dezir missa reparo que uno crucifixo pintado sobre un palo
estava todo lleno de gotas de sudor: Ilamo al otro P.e para que lo
viesse y con reverencia enjugo el crucifixo con un panizuelo:
pero como hazia tiempo nublado attribuyeronlo a causa natural
aunque siempre con algun recelo reverencial, el qual mucho mas
se aumento quando despues de examinada la cosa hallaron que
el sudor del crucifixo avia sido en el mismo dia, y en la misma
hora que los Portugueses se resolvieron de venir saltear a
nuestro Itati... y esta concurrencia haze mucho al caso, y aunque
en muchas partes de esta provincia an sudado imagenes,
tambien en muchas partes de esta Provincia a cruelmente
padecido la yglesia, y realmente mucho nos a de animar al
trabajo el oyr solamente que los santos trabajan y sudan con
nosotros. Quinze dias despues de este sudor del crucifixo
estando todavia los P.es en el dicho pueblo de Yutay consolando
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los Indios llego corriendo a prima noche un muchacho, que les
dijo que los Portuguezes avian llegado al Araquay’2.

Em um primeiro momento, lendo o relato, facilmente se poderia
perceber a relevancia da experiéncia religiosa deste jesuita, a qual
provavelmente pode ter adquirido o carater de exemp/um, pois ndo s6 na
qualidade de evangelizador e conversor das consideradas “pedras de
infidelidade” em “verdadeiros filhos de Abradao”, estes padres se
apresentam como libertadores indigenas da subserviéncia em favor do
demonio. Pode-se, ainda, perguntar qual a eficacia deste milagre para o
jesuita, ou - indo mais longe - para o indigena. Entao... a analise s6 pode
chegar até este ponto. Porque, além de repetir os dizeres bibliograficos
(sem sequer referir o caso no documento, pois quando o pesquisador se
predispdoe a encontrar o que quer, realmente o encontra), se acreditou no
milagre, tentando evidenciar alguma eficacia para as personagens. Afinal,
com estas questdoes, é possivel concluir que realmente aconteceu para
repercutir em alguma eficacia. Até ai ndao houve analise, senao repeticao. O
equivoco torna-se aparente quando se divaga sobre as possibilidades de
empiricidade de crenca no fendmeno, esquecendo de que este registro
consiste em um discurso escrito por alguém, com um destino e um

porqueé.

121632 y 33. ESTADO DEL ITATI EN 1632 Y 33. (Caixa 28/ Soc 29-877) In: CORTESAO,
Jaime, Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1952, p.40.
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Entretanto, afora a seducao de escrever sobre as propriedades do

fendmeno, estes milagres podem ser analisados em outra dimensao.

Os relatos sobre o suor milagroso das imagens de santos,
geralmente, sdao organizados a partir de alguma ameaca direta a reducao
ou, ao mesmo tempo, vislumbra-se em casos de recompensa para
trabalhos dificeis e em festas que homenageiam a catequese e 0s santos.
Ou seja, nas circunstancias que envolvem o desenvolvimento da reducdo -
variando das dificuldades aos sucessos, porém sempre exaltando a
continuidade da grande Missdao jesuitica - verifica-se, no relato, a
manifestacdo dos santos de forma sobrenatural, mas, sobretudo,
encorajadora em virtude dos trabalhos evangélicos. Constituem milagres
que parecem legitimar o acompanhamento divino junto a missdo jesuitica,
caracteristica pela postura martir em trabalhos evangelizadores, assim
como representam o apice da experiéncia religiosa dos mesmos. Para
tanto, seguem 0s passos circunstanciais que compdem o documento, até

culminar no milagre.

Exemplificando estas circunstancias na documentacdo, evidencia-
se no relato de 163213, que dois padres percebem gotas de suor em um
crucifixo e reconhecem o fendbmeno - de carater sobrenatural e divino -,

qguando o relacionam a invasdo portuguesa nas reducdes do Itatim:

131632 y 33. ESTADO DEL ITATI EN 1632 Y 33. (Caixa 28/ Soc 29-877) In: CORTESAO,
Jaime, Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1952, p.40.
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1°) Acompanhamento divino: “Y parece que Dios N. Sr. Los quiso alli avisar

de lo mucho que avia de padecer esta su nueba esposa...”

2°) FenoOmeno cujo relato certifica a modificacdo da ordem natural: “...

porque un dia queriendo el uno dezir missa reparo que uno crucifixo

pintado sobre un palo estava todo lleno de gotas de sudor:...”

3°) Verificacdo, testemunho e apresentacdo de outras possiveis

explicacdes: “... /lamo al otro P.e para que lo viesse y con reverencia enjugo
el crucifixo con un pafizuelo: pero como hazia tiempo nublado
attribuyeronlo a causa natural aunque siempre con algun recelo

reverencial,...”

4°) Filtro e construcdao do milagre: “...e/ qual mucho mas se aumento

quando despues de examinada la cosa hallaron que el sudor del crucifixo
avia sido en el mismo dia, y en la misma hora que los Portugueses se

resolvieron de venir saltear a nuestro Itati...”

Encerram o relato com a constatacao de que muitas imagens
também suaram em funcdo do padecimento de algumas reducdes frente a
dificuldades de pestes e invasdes. Por fim, o jesuita acredita que estes
fendbmenos constituem sinais que visariam animar a continuidade dos

trabalhos evangélicos, mesmo tao penosos, como se verifica a seguir.
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5°) Constatacao da recorréncia do fendmeno: “.. y esta concurrencia haze

mucho al caso, y aunque en muchas partes de esta provincia an sudado

imagenes,...”

6°) Nova legitimacdao do acompanhamento divino: “... tambien en muchas

partes de esta Provincia a cruelmente padecido la yglesia, y realmente
mucho nos a de animar al trabajo el oyr solamente que los santos trabajan

y sudan con nosotros.”

7°) Causa da manifestacdo do milagre: “Quinze dias despues de este sudor

del crucifixo estando todavia los P.es en el dicho pueblo de Yutay
consolando los Indios llego corriendo a prima noche un muchacho, que les

dijo que los Portuguezes avian llegado al Araquay’.

Portanto, o jesuita experimenta as manifestacbes sobrenaturais e
define o milagre. Afinal, o presenciou, ao mesmo tempo em que outro
jesuita também o confirma. Eles experimentam e contam o milagre,
enquanto o jesuita/autor o registra. O resultado, por sua vez, constitui-se
na classificacdo de fendmeno milagroso, sobrepondo-se a suspeita de

umidade natural sobre a imagem.

Em carta de 16344, os padres Claudio Ruyer e Francisco Molina

detectaram outro prodigio: as imagens de Santo Inacio e Sdo Francisco

14 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 94.
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Xavier suaram, sem ser manifestada duvida alguma sobre o milagre. O
discurso ressalta o jubilo referente ao apoio celeste, com o qual renovaram
0s votos para a continuidade dos trabalhos evangelizadores. Na categoria
de classificadores de milagres, evidencia-se a preocupacdo em identifica-
lo como verdadeiro, juntamente ao sucesso e repercussdo desse processo,
apesar de ndo se apresentarem identificadas as medidas de verificacdao do

fendmeno.

1°) Acompanhamento divino: “Por este tiempo aca en la reduccion sucedio

un prodigio singular y que aun nos tiene sobresaltados no sabiendo que

pretende Dios Nro. S.r con el...”

2°) Constatacdo de fendmeno que ameaca a ordem natural: “Porque por

agosto deste afio estando el P.e Fran.co Molina y el P.e Claudio Ruyer
presentes fueron avisados del Sacristan que los dos ymagenes de nro. P.e
S. Ygnacio y S. Fran.co Xavier que estan al lado del altar mayor sudaron.

Fueron los P.es a verlo y hallaron ser assi...”

3°) Verificacdo e apresentacao de outras possiveis explicacoes: “Hizieron

todas /as diligencias posibles para ver si era verdadero sudor,...”

4°) Filtro e construcdo do milagre: “...y afirman que lo fue y que no ponen

duda en ello; y juraran cada y q.do que se les pida testimonio nuestro

Serior por su misericordia lo combierta todo en bien como puede...”.
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A narrativa apresenta os dois jesuitas convocados a verificar a
presenca de agua na estatua. Estes experimentam o fen6meno considerado
sobrenatural, classificam-no como milagre e divulgam-no, para que,

posteriormente, o jesuita/autor o registre.

Como terceiro exemplo deste conjunto, remete-se ao relato's do
suor da imagem da Virgem Maria em reconhecimento aos servicos
prestados pelos padres as reducdes e as dificuldades enfrentadas, como a

fome, e assim mesmo mantendo-se a constancia de disciplina e oracao:

1°) Acompanhamento divino e apresentacdao de fendmenos fora de ordem

natural, bem como reconhecimento do milagre: “Las fiestas de nra. S.ra son

muy celebradas en esta reduc.on por tener en ella la milagrosa ymagen que

sudo en la reduccion del Acaray los ocho dias antes de sus fiestas...”

2°) Motivo de concessao do milagre e exaltacdo da missdo jesuitica: “...es

de ver las preparaciones de confessiones, disciplinas y aun ayumnos (que
son mas dificultosos entre esta pobrecita gente por tener apenas p.a comer
sustento de consideracion) enfin todos se esmeraron en hazer servicios a
esta Reyna y Seriora, llamandola todos a boca llena madre, ayudandoles

con fabores y gracias esta soberana Serora...”.

15 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 117.
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No relato, o jesuita se mantém na funcao de experimentar e contar
o milagre, uma vez que estas duas habilidades se inserem no registro,
atribuido a um terceiro, o jesuita/autor. Nesta ultima funcdo, também se
verifica a habilidade de atribuir sentimentos ao indigena, em determinadas

circunstancias que o proprio autor elegeu.

Ao verificar estes relatos, observa-se a constancia de narrativas
milagrosas, as quais, até o momento, protagonizam o jesuita em todas as
funcdes internas do relato sem a interferéncia de nenhum indigena, a nao
ser quando integrando a coletividade, como o disposto no préprio relato,
legitimam o fendmeno. Da mesma forma, torna-se possivel observar a
padronizacdao de fenOmenos sobrenaturais, cuja variante consiste, apenas,

nas circunstancias em que o milagre ocorre.

1.1.1.1. Salvaguarda Jesuitica - Suposta Invencibilidade missionadria

(...) envia mensageiros por mar, em barcos de junco sobre as aguas!
Correi mensageiros velozes, a um povo esbelto e bronzeado

a um povo sempre temido

a uma nacdo poderosa e temida, cuja terra sulcam canais (...) (Isaias 18, 2)

Uma vez que se considera que o fendmeno milagroso constitui um
dos apices da experiéncia religiosa dos jesuitas, indispensavel se torna
referir este outro grande grupo de relatos. Neste se encontram registros
em que os religiosos, de forma considerada sobrenatural, ratificam de

protecao divina ao exercerem sua grande missdao. Em uma leitura mais
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superficial, pode-se facilmente encontrar a relevancia do fenémeno

sobrenatural para o jesuita, como no registro a seguir:

Otro dia yendo a visitar un enfermo que estaba algo apartado del
pueblo, cayo del caballo quedandosele el pie en el estribo, y
desasiendose del paso el caballo por cima del P.e sin hazerle
dafio que fue singularissima providencia de nro. S.or como
tambien en lo que se sigue. Yendo a otro enfermo paso por una
puente y reparo que faltaba un palo, y que era muy peligroso el
caer, y assi hizo reflexion p.a apearse a la buelta. Olvidose
totalmente y estando ya en medio de la p.te quiso apartar algo el
caballo p.a que no cayesse, pero como la puente era estrecha el
caballo viendose apretado quiso volver atras. Y con esto cayo de
espaldas, y el P.e debajo del en el arroyo, y la puente de donde
cayo estaba mas de quatro varas en alto; hallose el P.e fuera del
caballo y en el suelo, sin lesion, chica nin grande, dando gracias
a nro. S.or por el beneficio tan singular que le avia hecho...16.

Tal protecao sobrenatural pode também assumir o carater de
exemplum, limitando a reflexdo a autolegitimacao dos trabalhos
evangélicos. A analise também poderia ser encerrada neste ponto.
Entretanto, com nova leitura e acrescentando as informacdes dos registros
deste grupo ao anterior, mais uma vez constata-se que o jesuita assume as
trés funcbes proprias do relato: experimentador/relator/autor,
caracterizando melhor o que se denominou Aomogéneo correspondente

aos casos de edificacao.

16 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 131. (Reducao de S. Cosme e Damiao).
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Portanto, novamente com o jesuita desempenhando as trés funcoes
do registro, se observa a suposta “invencibilidade” dos religiosos frente aos
“obstaculos” naturais: conforme os documentos, ndao sofrem ferimentos ao
cair da montaria, ou inclusive, de ponte elevada; escapam milagrosamente
de raios e tempestades, estdo imunes aos perigos de ventanias e
tormentas, além de constituirem-se vitoriosos perante a fome e a peste
gue assolam as reducdes. Caso contrario, quando o discurso apresentar o
padecimento de algum religioso, tais circunstancias “fatalmente”
acontecem devido a conduta martir, para qual estavam destinados.
Importante se torna referir que estas mesmas circunstancias de perigos
naturais, quando relatados por indigenas, assumem um carater demoniaco
e punitivo, com caracteristicas fantasticas, até entdo ausentes nestes
registros eclesiasticos. Ademais, destaca-se o constante vocativo aos

santos, como elemento fixo no discurso, complementar ao grupo anterior.

Propondo uma leitura mais detalhada do mesmo relato'?, durante a
narracao observa-se que o perigo se interpde ao jesuita-personagem, o
qual, por sua vez, escapa ileso de uma queda, junto a sua montaria, de
uma ponte cujo fundo era constituido por pedras “pontiagudas”, relatando

o milagre para que um jesuita/autor o registre:

17 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAL. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 131. (Reducdo de S. Cosme e Damido).
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1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“Otro dia yendo a visitar un enfermo que estaba algo apartado del pueblo,
cayo del caballo quedandosele el pie en el estribo, y desasiendose del paso
el caballo por cima del P.e sin hazerle darfio que fue singularissima
providencia de nro. S.or como tambien en lo que se sigue. Yendo a otro

enfermo paso por una puente...”

“

2°) Perigo ameaca jesuita: “.. y reparo que faltaba un palo, y que era muy

peligroso el caer, y assi hizo reflexion p.a apearse a la buelta. Olvidose
totalmente y estando ya en medio de la p.te quiso apartar algo el caballo
p.a que no cayesse, pero como la puente era estrecha el caballo viendose
apetado quiso volver atras. Y con esto cayo de espaldas, y el P.e debajo del
en el arroyo, y la puente de donde cayo estaba mas de quatro varas en

alto; ...”

3° O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “... hallose el P.e

fuera del caballo y en el suelo, sin lesion, chica nin grande, dando gracias a

nro. S.or por el beneficio tan singular que le avia hecho...”.

Ambos os casos evidenciam o jesuita vivenciando o milagre, cuja
salvacdo celeste responde aos importantes servicos doutrinarios, que o

relato sempre destaca na introducao e conclusao da narrativa.
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llustrando tais circunstancias, em registro de 163418, por intermédio
da providéncia divina, um jesuita escapa de uma queda de montaria, em

principio fatal, entre grandes pedras:

1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“... salian todos al camino aderecando como mejor podian los malos pasos

de arroyos y pantanos,...”

2°) Perigo ameaca jesuita: “...pero ser los caminos tan malos talvez cayo la

mula del P.e Prov.al y hirio malamente a su R? en una pierna...”

3°) O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “...y fue

providencia del Serior especial no suceder mas mal por aver caydo en
parte peligrosa donde avia unas piedras muy grandes, pero enfin Nuestro

Serior quiso regalarle y no castigarnos a nosotros’.

O padre, portanto, recebe a graca: cai de grande altura da
montaria, em grandes pedras, e escapa ileso (apenas com um ferimento na
perna). Este jesuita personagem-ativa conta o que experimentou, enquanto

outro padre registra a “tamanha providéncia do Senhor”.

Em circunstancias de ameacas naturais, constata-se a constante

intervencado da providéncia divina, reafirmando a imunidade dos ministros

18 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAL. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 40.
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de Santo Inacio. Os dois exemplos, a seguir, referem-se a relatos!9 de
redemoinhos e aguas turbulentas dos rios, em que o padre, como
personagem ativa, e seus acompanhantes se encontram em situacdo de

risco:

1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“Este dia que llegaron a ltapud sucedio una cosa en que mostro el sefior su
particular providencia, mds que en otro alguno, porque llegando cerca de
Ytapua con un poco de viento que se lebanto por ser muy peligroso aquel

golfo de rio se anegaron dos valsas pero no perecio alma ninguna...”

2°) Perigo ameaca jesuita: “A vista de Ytapud se anego tambien otra en
medio del Parana la qual corrio mas peligro que las otras porque andaban
todos los della con el agua a los pechos y algunos hasta la garganta y
estubieron desta suerte mas de media hora...” [Relatadas as circunstancias
de ameacga, inclusive com certa precisao de tempo, o discurso
imediatamente retoma a acdo da providéncia divina, concluindo com o

milagre concedido].

3°) O jesuita filtra e constrdi o milagre ao escapar ileso: “...quiso Dios Nro.

S.or que un P.e que venia en una canoa suelta viesse de lejos el peligro en

19 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAL. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 53.
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que estaban y assi vino volando trayendo consigo otras canoas sueltas, con

que se salvaron los anegados y no perecio criatura ni persona alguna’.

O segundo exemplo2? de tormenta no rio refere-se a viagem de
Francisco de Céspedes em funcdao da celebracdo da festa de Nossa

Senhora:

1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“...embio a llamar al P.e Fran.co de Cespedes para celebrar la fiesta de nra.
S.a titular de la reduccion. El dia que avia de bajar el P.e hizo muy mal
tiempo y assi a la tarde q.do parecia que estaba ya sosegado en una balsa
por estar el rio crecido baxo en pocas horas, pero casi tan presto llego a

las puertas de la muerte, como cerca del puesto...”

2°) Perigo ameaca jesuita: “...porque de repente se lebanto tal tormenta

con un torbellino temible truenos, relampagos y demas temores del cielo,
que parecia un dia de juicio. Aun los q estabamos en tierra sentimos
mucho la tempestad, que fue deshecha y de los mayores que me acuerdo
aver visto...” [Estruturado o cenario (sentido também por aquele que
registra), o relato inicia a narrativa das dificuldades e perigos em salvar o
padre, e apenas gracas a providéncia divina, e é concluido com a sua

salvacdo por intermédio de milagre].

20 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 114. (Reducdo de Sao Francisco Xavier).
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3°) O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “Estando ya el P.e

cerca del pueblo aun se vio en mayor peligro porque atravesaron los Indios
con terribles olas el rio, y fue singular misericordia del S.or no perecer en
e/ medio viendo los Indios en peligro manifiesto en q todos estaban
comegaron a gritar diziendo tierra tierra y por la oscuridad de la noche que
no les dejaba ver donde iban encontraron un arbol aqui se anego la balsa y
las olas casi la cubrian, colgose el P.e de la cumbrera de la balsa y con todo

esso estaba casi todo metido en el agua...”

4°) Reforco da periculosidade e validade do milagre: “E/ peligro era

evidentiss.o y todos tenian la muerte delante de /los ojos. Los Yndios daban
lastimosas voces, y todo era gritar unos a otros que cuidassen del P.e y
diziendo y haziendo buscaban algun remedio o modo con que sacarle a
tierra. El pobre P.e estaba medio muerto de cansancio por estar tanto
tiempo colgado de sus brazos y metido del todo en el agua. Enfin quiso
nro. S.r que los Indios se concertaron y unos aferraron muy bien la balsa,
otros llebaron al P.e sobre sus hombros hasta un ramo de un arbol caido
que alli estaba. Sobre el qual le pusieron y alli descanso algun tanto, y
despues le llebaron como arrastrando por aquel arbol y aun con todo no
llegaban a tierra, sino a los arbolitos que estan por la orilla, pero ya gloria

a nro. S.r sin peligro”.

Dois cenarios semelhantes, do qual se verificam ameacas naturais,

relatadas pelo padre que vive a experiéncia e demais padres que
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acompanharam o fendomeno, registrado por um terceiro padre que ouviu,
ou leu, os relatos. Ha sempre o reforco do vocativo a intervencao celeste,
juntamente a ja esperada “imunidade” jesuitica frente a tais circunstancias,
uma vez que estavam destinados a dar continuidade aos trabalhos
evangélicos. Foi devido ao Senhor, conforme relata o discurso, que
indigenas tiveram a capacidade de se organizarem a fim de salvar este
padre, pois sem esta intercessdo nao o teriam conseguido. Salienta-se, por
fim, a habilidade daquele que registra em atribuir propriedades de
sentimentos as personagens da narrativa, na medida em que, mesmo nao

estando 13, deu vozes a todas personagens do discurso.

Ainda, sob semelhantes circunstancias2!, outro jesuita sobrevive a
ameaca de forte tempestade, durante suas atividades de tratamento aos

enfermos:

1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“Otro que yendo por otros enfermos y estando rancheando con mis Indios

en la orilla del Rio...”

2°) Perigo ameaca jesuita: “...vino de repente una tormenta terrible de

viento, y lluvia y estando sin reparo dixome un alcalde g iva con migo P.e

salvemonos a una tapera q esta aqui cerca dixole vamos y comencamos a

21 1627. CARTA ANNUA DEL PUEBLO DE SANTA MARIA LA MAYOR EN EL IGUACU, CON EL
RELATO DE SU FUNDACION. DOCUMENTO ORIGINAL. (Caixa 14/ Doc. 28-274) In: VIANNA,
Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Vol. IV. Rio de Janeiro:
Biblioteca Nacional, 1952, p. 69.
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caminar por dentro del monte con viento desatinado truenos, relampagos,
etc. caiendo muchos arboles y uno en particular se cayo tras de mi

atravesando el camino, y impidiendolo a los g me seguian...”

3°) O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “...sin hazer dafio a

nadie del qual peligro nos libro nro. S.r por su infinita misericordia y en el
dia siguiente caminando por las taperas vi por mis ofos mas de veinte
arboles los mas grandes parte desarraigados, y parte quebrados del viento
de la dicho noche por lo qual conoci mas del peligro en g aviamos estado
caminando por el monte en aquel tiempo un quarto de lequa o poco menos

haziendo grds a nro. S.r como era razon por tal gracia’.

No relato, mais uma vez, o padre personagem-ativa experimenta o
milagre. Em virtude de tao forte ameaca, o conta e, neste caso, ele proprio
(autor) o registra. Assim mesmo, como 0s outros exemplos anteriores de
intervencdes naturais, as circunstancias de grave risco segue
imediatamente a acdo divina, uma vez justificada pelos tdo necessarios
trabalhos evangélicos. Portanto, a estrutura do relato obedece a seguinte
ordem: indicacdao de servico missionario - formacdo da situacdao de perigo -
vocativo a ajuda divina - salvacdo frente a essa situacdo de perigo - e

agradecimento por tal graca.
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Ainda em casos de intervencao na natureza, salienta-se o relato?22
em que a santidade da missdo jesuitica se evidencia superior, inclusive, a

ameaca de animais:

1°) Circunstancia de dificuldades naturais, evidenciando a conduta martir:

“Entrandose un dia un toro en la huerta de casa fueron muchos Yndios y
muchachos a echarlo, pero el estaba ya muy terrible de tantos palos y

piedras como le avian tirado...”

2°) Perigo ameaca jesuita: “Salio e/ P.e a ver lo que pasaba y como podrian

echarle de ay quando el toro le embiste y pudiendole matar...”

3°) O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “...le toco

levemente /a sotana con los cuervos y paso adelante sin hazerle otro dario”.

Nestas novas circunstancias, a ameaca natural apresenta-se em
forma animal, porém o jesuita permanece com a experiéncia do milagre,
pois bastou o toque em sua batina para revelar a santidade de sua missao,

bem como sua suposta invencibilidade.

Esta mesma propriedade também se reflete em curas milagrosas,

pois, conforme o documento, o padre deve estar ileso e em boas condicoes

22 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 131. (Reducdo de S. Cosme e Damiao).
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para continuar seus trabalhos evangélicos. Neste caso?3, o religioso evoca
N?® Senhora, uma vez que ndo existem remédios “ocidentais” (os quais

conhece), para curar-lhe a doenca:

1°) Doenca ameaca jesuita: “Estando uno de los P.es que la tienen a cargo

enfermo y con algun riesgo sin otroremedio o medicina mas que la del

cielo,...”

2°) Solicitacdo de auxilio divino: “..se encomendo muy de veras a nuestra

S% y mando que los del sodalicio le recassen un rosario y dixessen su

letania que el P.e oya desde su aposento....”

3°) O jesuita filtra e constroi o milagre ao escapar ileso: “...de alli a un rato

que acabaron le vino un suerio apacible y despues del ganas de comer, que
antes las tenia perdidas, y desde aquel punto fue siempre mejorando hasta
estar del todo bueno con alegria universal de los Yndios por ver que

aquella Reyna y Seriora les oya y se agradaba de sus pequerios servicios...”

O jesuita doente roga para a Virgem Maria sua cura, enquanto
encontrava-se sem remédio, nem qualquer tipo de medicamento que
conhecesse. O padre experimenta a cura intermediada por Nossa Senhora,
conta o milagre e um segundo padre o registra, inclusive atribuindo

sentimentos aos indios.

23 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 41.
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O relato24 seguinte, outro exemplo de cura milagrosa, ressalta a
importancia do bem-estar do religioso, uma vez que deve cuidar de todos
os habitantes do povoado. Seu trabalho solitdrio, como evidencia o
discurso, necessita um cuidado especial dos santos, quando nao pode
contar com remédios e outros missionarios que possam substitui-lo. Para
tanto, verifica-se a importancia dada ao milagre para poder suprir estas

deficiéncias:

1°) Doenca ameaca jesuita: “De/ trabajo tan grande y los soles que padecia

le dieron al P.e unas calenturas que le derribaron en la cama y en ella
bautizo a tres y administro los demas Sacram.tos a los enfermos que avia
cuydado porque no era posible acudilles de otra suerte, ni avia otro en
todas las reducc.es comarcanas que pudesse oir a curar al P.e y a cuidar de

los demas enfermos del pueblo...”

“w

2°) Auxilio divino: “..pero Dios cuido de todos y dio salud al P.e y fuercas

bastantes para que acudiesse a estos pobres desamparados y los pusiesse

en camino de salbacion...”

3°) O jesuita filtra e constréi o milagre ao escapar ileso: “...milagro
manifiesto es sanar los P.es q.do caen enfermos en estas partes donde no

ay genero de medicina ni quien la pueda aplicar pero como ve nro. S.or la

24 24 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 133.
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falta tan grande que ay de obreros suple con su providencia lo que falta de

medicinas’.

Como o exposto, mesmo os sintomas de febres e outras

enfermidades ndao sdao capazes de deter os servicos missionarios. Certos da

cura divina, concentram-se em sua missao, uma vez que o relato deixa

clara a necessidade de novos religiosos, remédios e suprimentos

necessarios.

Portanto, seguem-se as conclusdes.

Neste grupo de milagres, o padre experimenta, conta e

registra o milagre.

Deus e os santos constituem elementos fixos destes relatos.

Sao constantes.

Casos edificantes, relativos aos sucessos dos trabalhos

missionarios sdo apresentados.

Este acompanhamento “divino” evidencia-se fisico e palpavel,
conforme o relato e seu filtro, sendo cogitado como um

agravante de seguranca para seus trabalhos doutrinarios.

Faz exaltacdo a missdo jesuitica, cuja suposta invencibilidade

dos padres é indicada. E quando esta situacdao é ameacada,
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afirma-se que consiste uma opcdo assumir uma postura

martir.

1.1.2. A ambicao do projeto religioso-ocidental: a constancia da murta

Nestas circunstancias, o jesuita se mantém como aquele que conta
e registra o milagre, porém nao mais experimenta o fenOmeno. Este é
experimentado pelo indigena, sendo que a estrutura deste discurso
permanece a mesma, pois presenciando o milagre indiretamente, ainda o
jesuita se encarrega de relatar e ratificar o caso, conforme sua proépria
experimentacado. Estas condicoes se verificam em dois grupos: em casos de
partos dificeis e curas, as quais salvam indios considerados de bom
comportamento, ou aqueles predestinados2> a aprender condutas

adequadas.

1.1.2.1. Partos dificeis

Integrando o grupo em que o padre-relator aponta os casos de
sucesso e amparo divino, constatou-se o presente modelo referente aos
partos dificeis, com a constante intervencdo de Santo Inacio (elemento fixo
desta estrutura discursiva). Verifica-se em situacao de parto, ou na

extracdo do feto quando morto, o qual compromete a saude da mae.

A analise seqgue com quatro exemplos de partos dificeis, cujo

elemento fixo e constante nestes relatos consiste na intervencao de Santo

» Cabe aqui alertar que o termo “predestinados” utilizado nio se refere ao que indica o
Calvinismo, mas sim, a tendéncia do jesuita, na documentacdo, em exaltar as
caracteristicas indigenas que “teriam facilitado” sua conversao para a doutrina crista.
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Inacio, exercendo a funcao de protetor de criancas e mulheres gravidas. Em
carta de 161426, verificam-se estas duas circunstancias, uma vez que a
primeira se detém no parto, ressaltando as dificuldades da mae para parir

a criancga:

1°) Exaltacdo da eficacia de Santo Inhdcio em circunstancias de partos

dificeis: “Tambien nos ha hecho nro Sr. Md. De q experimenten estos
yndios q estan a cargo de la comp.a la eficacia de la intersession de nro

Sto. Pe. Ignacio y la virtud de sus S.tas reliquias...”

2°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “...porqg estando una noche

una india en gran peligro de parto con muy regios dolores q la hacian dar
gritos (fuera de su costumbre q son muy sufridos en sus dolores y

enfermedades)...”[insercdao do jesuita/autor no relato]

3°) Jesuita personagem-ativa traz a religuia de Santo Inacio, para a india,

filtra e constroi o milagre ao relatar que a mesma estd em melhores

condicles: “...a /as boces fuimos el buen P.e Balthassar Sefa y yo a su
cassa y el P.e pusso la reliquia sobre la yndia y todos recamos (sic), de
rodillas el credo, y antes de acabarle nacio un nirio, el qual por devogion

del S.to se llamo ign.o y la madre quedo libre...”.

26 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE.
(Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-
1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 19.
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O trecho selecionado apresenta, em primeiro lugar, o vocativo a
Santo Inacio - consensual protetor acionado nestas circunstancias em
documentos - para que em seguida o autor inicie a narrativa dos
preparativos para o parto, com todos os presentes certos da protecdo
divina. Escrito na primeira pessoa, os dois padres verificam o milagre,
indiretamente, e o legitimam como fendémeno divino, afirmando a
intercessao do santo por intermédio da reliquia, sem deixar de observar,
no relato, os efeitos de dores e dificuldades das mulheres indigenas, em
virtude desta circunstancia. Ndao soO relatam e observam aquilo que
selecionam, como evidenciam a grande recorréncia de casos semelhantes,
bem como a eficacia constante da mesma oracdo em solicitacdo aos santos
para estes casos: “...y otra vez sucgedio lo mesmo en un gran peligro de
otra mujfer antes de acabar la misma oragcion y sin esta se han

experimentado favor divino por intermedio del Sto”.

Ao ressaltar significativa quantidade de demanda em favor a
intercessao inaciana, o autor conclui que devido a estes préstimos de
servicos divinos, indigenas, em reconhecimento, tornam-se devotos de
Santo Inacio, assim como dedicam celebracdes para o mesmo. Em prépria
conclusdo do relato, o autor sugere a grande atencao dos jesuitas para
estes casos, sempre em prontiddo para salvar, inclusive a alma de

situagcdes mais dificeis:
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1°) Exaltacdo da eficacia de Santo Inacio em circunstancias de perigo

infantil: “En semejantes necessidades y los yndios como agradecidos a tan
buen P.e festejaron su dia con devogion y el aparato q alcanco su mucha
pobreca. Y aunq estos nifios recibieron de mano de nro. Sr.el benef.o de /a

vida y el de gragia con dichossa suerte no tengo por menos feliz...”

2°) Crianca em risco de vida: “../a de otra criatura q al nager se trato tan

mal q los yndios la tenian por muerta...”

“

3°) Aviso ao jesuita personagem-ativa: “..y vinieron avissar como ya estava

muerta y sin baptismo, fue uno de nosotros corriendo y hallo g aun estava

biva,...”

4°) Salvacdo da alma: “..bapticola y luego se fue gocar de Dios nro sr. Y

cassi lo mesmo ha sucedido con otras dos dandoles su divina mag.d desta
vida lo q uvieron menester p.a recibir la de la gragia para transplantarias a

otra mejor y bienaventurada’.

Santo Inacio, sempre apresentado como intercessor em partos
dificeis e nascimento de criancas, novamente é mencionado em caso??
muito semelhante aos anteriores. Apresenta uma india com dores de parto
e que pariu um menino quase morto, conforme o registro de um terceiro

jesuita. Frente a esta situacdo, o padre aciona o santo por intermédio de

27 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p.106. (Reducao de Nra. S.a de Candelaria).
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uma missa, a fim de que o menino se mantenha vivo até receber o batismo.
Ao ser batizado, ele se recupera e, ja por agradecimento ao santo, recebe o

nome de Indcio:

1°) Exaltacdo da eficacia de Santo Indcio em circunstancias de partos

dificeis: “N. P.e S. Ignacio a favorecido en varias ocasiones a indias que en
sus partos dificultosos se an encomendado al S.to y tomado alguna

Ymagen suya para pedirle fabor...”

2°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “Una India estubo tres dias

con crueles dolores de parto, y aviendo ido el P.e a ver la madera para la

lglesia...”

“w

3°) Aviso ao jesuita personagem-ativa: “..vino corriendo un Indio a avisar

que avia parido un nifio medio muerto. Prometio el P.e una missa al S.to s/
alcancaba de Nro. S.r vida p.a que el nifio recibiesse el agua del S.to

bautismo...”

4°) Jesuita personagem-ativa evoca Santo Indcio, filtra e constréi o milagre

ao relatar que a india esta em melhores condicdes: “Vino a todo correr por

chacaras y montes y no fue menor providencia de nro. S.or y de su Siervo S.
/g.0 el no averle sucedido alguna desgracia dando de hocicos con el caballo
por tantos palos como ay por los montes, fue derecho a la casa y bautizo e/
nifo llamandole Ignacio por cuyos merecimientos, aunque estaba medio

muerto revivio con el agua del S.to bautismo”’.
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Nestas situacdes, portanto, o padre experimenta as circunstancias:
em parto dificil aciona o elemento fixo para estas - Santo Indcio.
Indiretamente experimenta o milagre, o conta, e um terceiro padre registra

com riqueza de detalhes e precisdao de tempo.

Assim ocorre no proximo relato?8, onde o jesuita comprova a
eficacia de Santo Inacio nestas circunstancias de partos dificeis, para entao
iniciar a narrativa. Aquele que registra inicia o trecho pelas condicdes
extremas em que se encontra a parturiente e a necessidade de

acompanhamento religioso:

1°) Exaltacdo da eficacia de Santo lnhdcio em circunstancias de partos

dificeis: “Nuestro Bienaventurado P.e S. Ignacio se muestra muy propicio y
favorable por todos estos pueblos, en especial con las Indias que estan de

parto...”

2°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “Una dellas en este pueblo

llamada Beatriz Chayay estaba con recios dolores de parto, y ya para morir,
porque se le avia muerto la criatura en el vientre y no la podia echar. Fue el
P.e a verla y la hallo sin sentido y con poca esperanza de la vida...”
[Expostas tais circunstancias, o relato remete as medidas tomadas pelo

padre, até a necessidade de utilizacdo da reliquia do Santo].

28 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 110. (Reducdo Martires do Caaro).
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3°) Jesuita personagem-ativa utiliza a reliquia de Santo Indcio como

recurso para filtrar e construir o milagre, relatando gue a india estd em

melhores condicbes: “Diole los S.tos Oleos, que confessar no podia, y
aplicole una reliquia de nro. P.e S. ignacio rezandole su oracion y
prometiendo una missa por la enferma. Dejole puesta una reliquia y a la

media noche echo la criatura muerta y luego estubo buena’.

Assim que deixou a reliquia com a india, efetiva-se o milagre, e o
jesuita personagem-ativa o experimenta indiretamente. A narrativa nao

termina e inicia imediatamente outro caso semelhante ao supracitado:

1°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “Otra Yndia /lamada Ana

tobayase estaba assi mismo muy apretada con recios dolores de parto...”

2°) Aviso ao jesuita personagem-ativa: “Vinieron sus deudos a avisar al P.e

el qual fue luego a la chacara donde estaba La enferma hallola muy

apretada...”

3°) Jesuita personagem-ativa utiliza a reliquia de Santo Indcio, filtra e

constroi o milagre ao relatar que a india estd em melhores condicoes:

“Confessola y luego le aplico el librito de las reglas y una Imagen de nro.
P.e S. Ignacio, diziendole a la india que le prometiesse dos missas al Sto.
Que el se las diria, y que el nirio se llamaria Ignacio. Hizolo assi. Y con todo
estubo ocho dias enteros con intensos dolores para que reconociesse mas
el favor del cielo, al cabo de los ocho dias pario un nirio y ella reconocida a

su bien hechor cumplio luego su voto y quedo sana’.
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Na mesma ordem de circunstancias, observa-se a exaltacao
extrema de dor sofrida, por longo tempo, pela parturiente; pelo religioso
que registra, aplicacdo dos sacramentos acompanhados das reliquias de
Santo Inacio, junto a experimentacao indireta do milagre por aquele
primeiro caso citado nesta carta. Ademais, ressaltando o maior
reconhecimento do favor divino, diretamente proporcional a dificil situacao

em que se encontrava a india.

Este relato se refere a outra indigena, também em situacao
extrema de dores de parto, necessitando dos cuidados do padre. Com a
imagem de Santo Inacio, o jesuita a livra destes “males”, pois o milagre
consistiu em tirar a crianca morta do ventre, bem como o percebe

indiretamente e um terceiro jesuita o registra.

1°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “Una Yndia estubo algunos

dias muy apretada de los dolores de parto y ya casi muerta...”

2°) Jesuita personagem-ativa utiliza a reliquia de Santo Indacio, filtra e

constroi o milagre ao relatar que a india estd em melhores condicoes:

“Llebole el P.e la S.ta imagen y luego echo la criatura q ya avia dias que

estaba muerta en el vientre’.
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O documento segue com um proximo caso?9, de outra india que
também sofre com as dores do parto. Conforme o jesuita registra,
percebendo-se em dificil situacdo opta pelo “caminho mais indicado” que
consiste em chamar o padre, enquanto se esforca em dirigir-se a ele, para

encontrar “a coisa santa que fazia as mulheres parir”:

1°) Circunstancias dificeis para a parturiente: “Otra Yndia pario una nifia

pero no pudo echar las pares y assi estaba muy afligida...”

2°) Solicitacao da reliquia de Santo Inacio pela india: “Embio luego a llamar

al P.e que fuesse a verla y llebarle agquella cosa S.ta que hazia parir a las
mugeres y ella misma se esforco a venir desde la chacara adonde estaba al

pueblo...”

3°) Jesuita personagem-ativa utiliza a reliquia de Santo Inacio, filtra e

constroi o milagre ao relatar que a india esta em melhores condicoes: “Fue

el P.e a verla y hallandola muy congojada le dixo que hiziese voto al S.to de
olir una missa a honrra suya si le ayudaba en aquel trance.pusole luego la
S.ta Ymagen y fuesse a casa. De ay poco espacio vino el marido de la Yndia
diziendo que ya su muger avia echado las pares y juntamente avia parido

otra criatura que estaba muy contenta porque el S.to le avia ayudado..."

29 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 118.
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Vendo-a nesta situacao, o jesuita indica a parturiente que va ouvir
a missa e lhe deixa a imagem do santo. Em pouco tempo, com estas

medidas o milagre se consolida.

1.1.2.2. A dadiva da cura aos predestinados

Continuando com a funcao de padres-relatores, sendo que, o
indigena assume a passividade perante o fenGmeno, os religiosos
garantem aos relatos a exaltacdo do bom comportamento indigena. Em
situacdo extrema, estes indios recebem oOleos e oracbes e, como
recompensa, alcancam a cura do corpo e da alma (edificacdo daqueles que
estdo a volta). Os relatos dos padres ofertam imagens redentoras de santos
que teriam “visitado” indios, durante o apice do fenomeno sobrenatural.
Apresentam caracteristicas de intervencdes concedidas aos predestinados,

“aos que o Senhor atende com sua divina providéncia”.

Uma vez que a edificacao pela cura é narrada pelo jesuita, tanto
em esfera individual como coletiva, valido se torna indicar as premissas

propostas por Lévi-Strauss referentes a eficacia de praticas magicas:

Mas, vé-se ao mesmo tempo, que a eficacia da magia implica na
crenca da magia, e que esta se apresenta sob trés aspectos
complementares: existe inicialmente, a crenca do feiticeiro na
eficacia de suas técnicas; em seguida, a crenca do doente que ele
cura, ou da vitima que ele persegue, no poder do préprio
feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigéncias da opinido
coletiva, que formam a cada instante uma espécie de campo de
gravitacdo no seio do qual se definem e se situam as relacoes
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entre o feiticeiro e aqueles que ele enfeitica (Lévi-Strauss, 1975,
p. 194).

Esta logica apresentada pelo autor pode muito bem ser aplicada
guanto ao canal de eficacia do milagre, principalmente quando relacionado
a cura, nao somente do jesuita, mas também a do indigena. Entdo, a este
processo estariam implicados a crenca do jesuita no milagre, a crenca do
enfermo neste milagre, além da legitimacao do grupo sobre o éxito deste
fendmeno. Assim como o feiticeiro Quesalid, trabalhado por Lévi-Strauss,
o qual “ndo se tornou um grande feiticeiro porque curava seus doentes, ele
curava seus doentes porque tinha se tornado um grande feiticeiro” (Lévi-
Strauss, 1975, p. 208), a legitimacao social se encarregaria da eficacia dos
milagres - neste caso as intervencdes santas - cujo filtro principal consiste
no jesuita, seja como relator ou divulgador. Mais uma vez é lembrado este
filtro (o jesuita) como autor da documentacao trabalhada, articulador do

modelo de discurso a caracterizar.

Sendo assim, a eficacia simbdlica consistiria, entdo, na propriedade
indutora que, a partir de materiais diferentes, viria a edificar a cura no
doente (Lévi-Strauss, 1975, p. 233). Neste caso, a partir do fornecimento
de um conjunto de operacdes, do curandeiro ao doente, viria a caracterizar
o processo da cura: ‘£ a eficdcia simbdlica que garante a harmonia do
paralelismo entre mito e operacoées. E mito e operacées formam um par,

onde se encontra sempre a dualidade do doente e do médico. (...)na cura
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xamanistica, o médico fornece o mito e a doente executa as operacoes”

(Lévi-Strauss, 1975, p. 232).

Além das contribuicdes de Lévi-Strauss para a anadlise, o socidlogo
Durkheim também alertou para os dois principios da efetivacdo de ritos e
magias. O primeiro deles afirma sobre: “aquilo que atinge um objeto atinge
também tudo o que mantém com esse objeto qualquer relacdo de
proximidade e solidariedade” (Durkheim, 1989, p. 426). Assim sendo, a
magia - ou, neste caso, o milagre de cura - que atuaria sobre o individuo
ndo repercutiria somente no mesmo, mas como em todo o grupo que
mantivesse contato, efetivando-se a legitimacao social. O outro principio
de Durkheim segue a mesma ldgica do primeiro, a partir do principio em
que “o semelhante produz o semelhante” (Durkheim, 1989, p. 426). O
autor refere-se, pois, a tendéncia de um ‘“efeito cascata” em casos
analogos de enfermidades e das subseqiientes curas decorrentes do
modelo de crenca legitimado pelo grupo. A adequacao de operacdes
apropriadas ao doente, fornecida pelo curandeiro, juntamente a elogiiéncia
da cura por entre o grupo social se aplicaria, entao, a grande quantidade
de casos na documentacdo em que o jesuita propde o milagre como

recurso de cura.

A carta autografada por Nicolau Duran3® refere-se ao

reconhecimento celeste em virtude da conduta adequada e crista da

30 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
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indigena, manifestado através da cura milagrosa. O relato possui por
ordem o elogio ao bom comportamento indigena, a intervencdo santa, cuja

conclusdo consiste na cura3!:

1°) Constatacdao da doenca: “Seralavase una india de buenas costumbres en

esta devocion y afeto. adolecio gravemente y viose en lo ultimo de su vida,
ya preparada por los Santos oleos para el trance prostero quicelo /a

habla...”

2°) Intervencdo santa: “... mas su coragon dava bozes por el favor de su

protetora, que acudiendo al consuelo de su devota al punto se le mostro

(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p.226.

31 Devido ao grande numero de relatos com as mesmas caracteristicas deste registro,
optou-se por apontar os documentos, a fim de ndo tornar a leitura ainda mais cansativa.
Todas estas referéncias constituem casos de curas milagrosas:

1627. CARTA ANNUA DEL PUEBLO DE SANTA MARIA LA MAYOR EN EL IGUACU, CON EL
RELATO DE SU FUNDACION. DOCUMENTO ORIGINAL. (Caixa 14/ Doc. 28-274) In: VIANNA,
Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Vol. IV. Rio de Janeiro:
Biblioteca Nacional, 1952, p. 69 e 70.

1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAOQ, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 266 e 294.

1632 y 33. ESTADO DEL ITATi EN 1632 Y 33. (Caixa 28/ Soc 29-877) In: CORTESAO,
Jaime, Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1952, p. 42.

1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc 31-
879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll. Rio
de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 63, 72, 75.

1637. PUNTOS PARA UNA CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE SANTA ANA. (Caixa 29/
Doc.4-886). In: VIANNA, Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758).
Vol. IV. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 152.

99



llena de celestial hermosura y tomandola por la mano le dixo con singular
afabilidad: y pues hija mia ya te quieres ir al cielo? Si, gran Sefiora,
respondio la india, por verme ya libre de vida tan miserable, desaparecio

con esto la S.ma Virgen...”

Tal trecho do registro evidencia a atribuicio de sentimentos e
vontades a “boa india”, pelo jesuita, sobretudo incluindo dialogos durante a

milagrosa aparicao. O autor encaminha, portanto, a conclusao do relato:

3°) Cura edificante: y la enfermedad huyo al soberano contacto,

dexando la alma de su devota bariada de inefable dulzura y el cuerpo sano

y robusto’.

Um forte elemento que integra estes registros de curas milagrosas
consiste na eficacia das reliquias. Como evidencia outro relato de Nicolau
Duran32, em que o filho de uma lideranca, vitima de doenca, obtém a cura

a partir de uma vela benta que homenageia a Virgem:

1°) Constatacao da doenca: “Otro tenia un hijuelo suyo en el ultimo termino

de la vida ya privado del sentido...”

£

2°) Intervencdo santa: “..encendio con muy viva fe una candela de las que

se bendicen el dia de la purificacion de N. Serora...”

32 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaird (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p. 226.
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3°) Cura edificante: “Pusola al nirio en las manos y al punto bolvio en si y

quedo sano del todo’.

Tal relato conclui a eficacia destas reliquias em relacao as mazelas,
bem como a dos milagres em funcdo da conversado. Este jesuita/autor finda
o relato narrando que a partir deste caso, outros indigenas procuraram
este recurso: “Otros dos nirios sararon en el mismo peligro tocandoles sus

madres con una estampa de papel de la S.ma Virgen'.

Como dantes afirmado, que estes relatos constituem-se muitos
semelhantes, em registro de 162733, é relatada a intervencdo curativa de

Santo Inacio, por intermédio de sua reliquia:

1°) Constatacao da doenca: “Otro nifio estava muy enfermo cuyo P.e vino

con mucha fe rogar a un P.e que le aplicasse una reliquia de N.S.P.lgn°...”

“

2°) Intervencao santa e Cura edificante: “..confiando q por ella Dios nro. S.r

le havia de favorecer lo qual se hizo y no le salio en vano su esperanca
porq el nifio sano poco a poco. Ya van teniendo mucha confianca los P.es

llamandoles p.a sus enfermos q es cosa muy importante’.

E interessante ressaltar que no registro supracitado se evidenciou a

preocupacdo em frisar que o indigena procurou os servicos do padre e a

33 1627. CARTA ANNUA DEL PUEBLO DE SANTA MARIA LA MAYOR EN EL IGUACU, CON EL
RELATO DE SU FUNDACION. DOCUMENTO ORIGINAL. (Caixa 14/ Doc. 28-274) In: VIANNA,
Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Vol. IV. Rio de Janeiro:
Biblioteca Nacional, 1952, p. 70.
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intervencdo de Santo Inacio. Da mesma forma, a conclusdo do jesuita/autor
reforca que esses nativos estariam desenvolvendo confianca em relacdo a

pratica dos missionarios.

E assim, o discurso deste jesuita/autor segue reafirmando nos
registros a importancia destas imagens nas curas milagrosas: “quarenta
dias estaba aqui antes de cuaresma con singular consuelo con aquella
ymagen santa que hace muchos milagros. A resucitado muertos, dado vista
a ciegos, y salud a enfermos que destas partes acuden a encomendarse a
esta seriora’#”. Como em um ultimo relato, de 163435 na reducdo dos Reis
de Yapeyu, em que o jesuita divulga e registra a cura milagrosa de uma

india, ao ser tocada pela cruz, bem como sua conseqliente conversao:

1°) Constatacdo da doenca: “Entre otros sucedio que yendo el P.e Salazar a

visitar una Yndia enferma la hallo sin habla y ya casi sentidos. hablola y
aplicolé algunos remedios para que volviesse en si, pero todo era en

vano...”

£

2°) Intervencado santa: “..acogiose a la Santa Cruz , hizola sobre la enferma

y fue tan eficaz remedio que luego comengco a hablar y se confesso de

todos sus pecados con mucho sentimiento y dolor...”

34 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 294.

35 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 63.
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3°) Cura edificante: “..y e/ dia siguiente le lebanto y fue a su chacara buena

y sana, conciendo las mercedes que nro S.or le avia hecho en darle salud’.

O relato evidencia o reforco em deslegitimar quaisquer remédios
gue nao sejam as praticas cristas. O esforco pela conversao implica a
crenca dos nativos neste jesuita, o qual é muitas vezes descrito na

documentacao.

1.1.2.3. Jesuitas Taumaturgos

Mesmo sem a presenca direta dos santos nos registros, o poder
taumaturgico dos jesuitas também se constitui recorrente nas cartas. Esta
circunstancia verifica-se em outro relato de Montoya, datado de 162836,
em que a filha de uma lideranca adoece e esta procura os servicos do
padre, pois, segundo o jesuita/autor, teria reconhecido a eficacia dos

trabalhos evangélicos:

1°) Constatacdao da doenca: “Esta devocion llevo a su tierra desta reduccion

Pablo Tayaoba hijo de Nicolas Tayaoba el qual avia venido a ver a V.R. y oir
sus palabras, vio q los enfermos los llebaban al P.e y asi volviendose, del
sol cayo una nifia suya enferma llevola al P.e Pablo Benavides que entonces

estaba para viajar a la villa...”

36 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 266.

103



2°) Cura edificante: “En un pueblo de los Indios de paz dixola un evangelio

y luego se puso a jugar la niia con mui buena salud sin que la enfermedad

se volviesse”.

O jesuita/autor procura registrar o crescimento da fama e poder de
cura do religioso, sendo procurado, inclusive, pelas liderancas indigenas.
Esta necessidade se evidencia em relato de 161437, quando autor dedica
um trecho da carta para a exaltacdo da penuria indigena sem os

missionarios:

los pobres yndios q padecen de un desamparo extremo de todo
lo necessario, para conservar la vida, no tenindo mas medicos ni
medicinas g acudir a los P.es o embiallos a llamar dando cuenta
de su enfermedad con mucha confianca y amor a q se les acude
con el mesmo amor y con cuydado hagiendose los P.es medicos y
enfermeros en todo lo g permite nro estado y aunque nra
pobreca es mucha con toda necessidad y falta de comida todos
los dias de cassa y algunas veces a los mas necessitados
aderecandosela con particular cuydado dandosela el P.e con su
mano con harta edificacion suya de q ha dado exemplo de su
caridad y acostumbrado fervor el P.e J.o de Salas.

Talvez este missionario haja se deparado com a necessidade de
suprir uma funcdo, a de lideranca religiosa, cujos principais inimigos para a

consolidacao deste processo consistiram nos xamas. O modelo discursivo

37 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE.
(Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-
1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 16.
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segue evidenciando esta auto-legitimacdo durante as curas jesuiticas,

como em relato de Nicolau Duran3s:

1°) Constatacdo da doenca: “Fue um P. a visitar um enfermo, y hallole com

el pecho ya inchado y para rendir el alma supo no avia recebido el viatico,

resolviose de darselo aunque com algun temor se podria recebirle...”

2°) Cura edificante: “...tomolo el dollente, si bien con travajo con mucha fé

y devocion. Mostrolo el afecto porque luego se sentio mejor y el dia

seguiente sano todo’.

Esta habilidade religiosa, ressaltada muitas vezes nos registros
anteriores, também se evidencia no registro de 163439 na reducdao dos
Martires de Caard, em que o padre, por intermédio dos santos 6leos,

obtém éxito em curar os reduzidos:

1°) Constatacdo da doenca: “Un Indio estaba muy enfermo y ya para motrir,

fue el P.e a verlo y dixole que confiasse en nuestro S.or que le podia sanar

por medio de los Stos. Olios...”

38 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaird (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p. 222.

39 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 108.
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2°) Cura edificante: “Dioselos y luego al punto comenco a estar bueno y

cobrar los colores de sano, que antes tenia, de suerte que el P.e y aun los

mesmos enfermeros repararon en ello, y en fin vino a sanar de todo’.

1°) Constatacdo da doenca: “De /a misma suerte otro muchacho, que

estaba ya sin sentido y delirando, y casi agonizando...”

2°) Cura edificante: “../lebole el P.e la estrema uncion diziendole que

confiasse en nuestro S.r que le podia sanar por medio de aquel Santo
sacramento. Recibilo y luego comen¢o a estar bueno y dentro de poco a

convalecer del todo.”

Em virtude destes exemplos, seguem-se as conclusoes.

e Neste grupo, indigena experimenta o milagre, enquanto que

o jesuita divulga e registra o fenomeno.

e Os santos sdo mantidos como elementos constantes nestes
relatos, a ndo ser, nas curas em que O jesuita assume o

poder taumaturgico.

e Mantém-se os casos edificantes.

e A cura da alma e eficacia dos sacramentos desempenham

maior relevancia que a cura do corpo.

e A necessidade de registrar os sucessos dos trabalhos

evangélicos é constantemente ressaltada.
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e O desejo jesuitico pela conversdo indigena é sempre

consumado ao final do relato.

A seguir, apresentam-se 0s registros em que o jesuita constitui

apenas narrador e, sao nestes relatos que o Evangelho evidencia-se

insuficiente as expectativas de conversao.

CapPiTuLO Il

“Carissimos, ndo deis fé a qualguer
espirito, mas examinal se os espiritos sao
de Deus, porque muitos falsos profetas
se levantaram no mundo. Nisto se
reconhece o Espirito de Deus: todo
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espirito que proclama Jesus Cristo que se
encarnou é de Deus; todo espirito que
ndo proclama Jesus ndo é Deus, mas é o
espirito do Anticristo de cuja vinda tendes
ouvido, e jd estd agora no mundo”
(Apocalipse, 4, 1-3)

2 - “MILAGRES AOS INFIEIS”: DESVIOS DO COMPORTAMENTO

CRISTAO

UMA BATALHA INGLORIA JESUITICA...

Até agora, o modelo se evidenciou claro em funcao de duas
condicdes do relato: o jesuita relata e registra o milagre, experimentando-
0, ou nao. Desta forma, elementos como boa cristandade, predestinacdao a
salvacdo e forte atuacdao de santos estdo presentes em todos 0s registros

de milagre. Observou-se, também, que em cada registro pode haver um
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filtro, assim como dois, trés ou quatro, ou seja, uma série de jesuitas lidos
ou ouvidos para que a narrativa em questdo se construisse. Conforme esta
circunstancia torna-se aparente, percebe-se que o teor da narrativa

adquire um carater mais fantastico e edificante.

Ainda constitui-se interessante notar a necessidade do
jesuita/autor em registrar os sucessos de conversao, bem como as
circunstancias que o cercam. A seguir, esta caracteristica se mantém,
porém coexiste com uma nova necessidade de registro, referente ao que o

autor ndo entende, como as praticas da cultura guarani.

2.1. REGISTROS HETEROGENEOS

Junto a este grande conjunto que evidencia o modelo discursivo, foi
encontrada uma parcela de relatos em que o jesuita é preterido, apenas, a
uma funcdo: a de registrar. Nestes relatos, algumas caracteristicas se
evidenciaram marcantes, como os desvios de comportamento indigena, os
motivos demoniacos para tal, a auséncia de santos e, ainda, a exploracdo
de elementos naturais no registro. E sdo nestes desvios da expectativa
ocidental em relacao ao “outro” que podem ser inferidos tracos da cultura
Guarani4%, uma vez que se reitera, como ensejo destas narrativas de

milagres, a poligamia, a inconstancia e o xamanismo.

40 “Habia formas de la realidad guarani que aparentemente contrastaban poco o apenas
interferian en la proyectada reduccion. Tales eran ciertos comportamientos rutinarios o
elementos de cultura material, los cuales podian ser considerados como mads neutros y asi
son presentados objetivamente. Otras formas, en cambio, eran inmediatamente juzgadas
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Melia (1997, p. 97) ja advertiu que:

... lo mas importante en la documentaciéon conocida no son estos
esbozos de cultura guarani algo sistematizados, sino el conjunto
de datos en los que el modo de ser indigena aparece en accion,
como practica propiamente cultural, que es al mismo tiempo
practica politica, de los Guarani frente a ese otro sistema que se
introduce entre ellos y pretende mudarlos. En la confrontacion
los dos sistemas se juzgan mutuamente y, entrando en crisis, se
revelan. (...) Los jesuitas que escriben sobre los Guarani estam
actuando existencial e ideolégicamente en un proceso de
‘reduccién a la vida politica y humana’ del indio guarani, como
condicion para la reduccion a la fe y vida cristiana.

Distintamente do grupo de milagres modelares, nao foi possivel
orientar o grupo de casos heterogéneos em partes previsiveis, cuja grande
repeticdo termina por se constituir uma das maiores caracteristicas do
grupo anterior. Isto ocorre ndao s6 pela variacdo de causas do fen6meno,
como também pela variacdo de circunstancias em que o milagre tera
desfecho, estando estas marcadas pela forte presenca de elementos

naturais.

E possivel averiguar tal possibilidade no registro de 16344!, na

reducdo de Corpus, no qual uma india omitia “pecados”, conforme as

como incompatibles con la ‘vida politica y humana’. Tales eran la desnudez, la poligamia,
las ‘borracheras’ y los ritos ‘supersticiosos’, las ‘hechicerias’ y la antropofagia, y asi eran
vistas e ideologizadas negativamente’ (Melia, 1997, p. 98).

41 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 46.
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premissas classificatérias do jesuita: “Entre los quales avia una muger que
callaba muchos dias avia algunos pecados en la confession’. Em resposta a
esta reincidéncia de omissao do pecado, o registro apresenta a ameaca
natural, desta vez representada por uma “vibora de dimensdes
desproporcionais”, que ocasiona a ambos - o confessor e a india - a fuga
do altar: “estandose confessando una vez con su mal proposito por
permission divina salio de la peana del altar muy cerca de adonde la muger
estaba confessandose una espantosa y fiera bivora que con su aspeto hizo
huir al confessor y la muger, ...”. O jesuita/autor finda o relato afirmando
gue a “consciéncia cristd” desta indigena foi impulsionada pelo sinal divino
a proceder de melhor maneira na confissdo seguinte: “a qual
remordiendole /la canciencia y avisada con impulso Divino del peligro en
que estaba llamo otra vez al P.e y se confesso enteramente de todos sus
pecados doliendose mucho de averlos callado y prometiendo en adelante

la enmienda’.

Na reducdo de Sdo Carlos, também em 1634, o relato*? se refere a
uma suposta conversao, em que a mudanca de postura de um terrivel
indio, poligamico e eloqliente - caracteristico da lideranca indigena - para
um cordeiro manso, se apresenta como milagre aos olhos do padre: “Entre
todos a sido muy particular el Capitan deste pueblo llamado Apicabiya,

Yndio terrible y muy temido entre ellos por su eloquencia y valentia que /os

42 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 77.
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anos pasados amenazaba de matar al P.e porque le queria quitar sus
mancebas. pero al fin llego su hora y de leon se hizo manso cordero,...”.
Conforme o registro do jesuita, tal indio pede pelo sacramento do batismo,
bem como teria se disposto a abandonar suas praticas poligamicas43,
casando suas sete outras mulheres e, mesmo, abandonando sua preferida:
“pidio con mucha instancia el Sancto hautismo porque dezia queria ser hijo
de Dios y el P.e viendo su buen corazon lo bautizo y caso sus mancebas
que por todas eran siete y el tomo su propia y verdadera muger que era
una vieja..”. Como desfecho, o jesuita eleva esta mudanca de
comportamento a milagre, acentuando que esta atitude indigena implicou
renuncias, confirmando a predestinacao do “bom indio”: “y con /a gracia de
Dios poderosa para hacer estos milagros, dejo totalmente las otras harto
mocgas y de buen parecer y en particular una que el avia criado desde nifa
y la queria en extremo, de quien tenia un hijito como un oro”. Nestes
relatos evidencia-se que “/a tradicion no nace en el momento de /a
confrontacion; la tradicion, como ‘comportamiento sacramentado’, estd
presente antes, durante y después del accidente colonial’ (Melia, 1997, p.
108), lembrando que este comportamento se encontra devidamente
filtrado pelo jesuita. Desta forma, o autor frisa: “hay que notar que los

misioneros no conseguian pensar la poligamia sino como libertinaje sexual

43 “Concretamente, son las herencias tradicionales sobre las que los Guarani de esta
documentacion mds insisten, sin duda por considerarlas mds amenazadas en ese
momento: la poligamia y la practica ritual. (...). La poligamia - pero no se olvide que se
estd limitado por el punto de vista del misionero - aparece en boca de los Guarani como la
ma s tradicional de ses estructuras fundamentales’ (Melia, 1997, p. 110)
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y desenfreno, cuando la lectura contextual de las expresiones de los
Guarani permite detectar que para ellos es ante de todo una forma esencial

y tradicional de cultura’ (Melia, 1997, p. 111).

A vontade de fugir da reducdo e retornar aos espacos
tradicionais44, o jesuita levanta a probabilidade de morte como castigo.
Como em outro relato de 163445, na reducao de Santa Ana, em que um
indigena manifesta este impulso: “Otro Yndio estaba enfermo y
queriendose ir a su tierra antigua dixole el P.e que no fuesse que tenia

riesgo de morir en el camino...”. Mesmo com a ameaca de morte, em
situacdo de doenca, insiste em sua vontade e, com a ajuda de outros
indigenas, tenta chegar na antiga terra: “no aprovecho nada, sino que
secretamente se hizo llebar en ombros de Yndios, que el no podia por su
pie, pero luego pago su desobediencia porque apenas avia andado un dia
de camino quando se puso mortal...”. Em virtude de tal “desobediéncia” ao
escapar do espaco de controle da reducdo, imediatamente se encontra em

situacdao de perigo, a qual o jesuita atende: “supolo el P.e y luego fue

voland otras del. alcancolo ya de suerte que le parece no duraria dos horas

44 Melia (1997, p. 103) aponta que, “como puede verse en los textos citados, hay una
referencia continua al modo de vivir y al ser propio de los Guarani. Esta referencia
normativa a un modo de ser especifico estd en el centro de todas las argumentaciones de
aquellos Guarani ‘historicos’. Los jesuitas, al recoger estos propdositos, tienen interés en
sedalar que este lenguaje es del todo auténtico, al afiadir ellos mismos entre paréntesis
que ‘asi llaman ellos a su modo de ser antiguo’ y que ‘su frase es esta”.

45 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 88.
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cabales. dispusolo lo mejor que pudo y encomendandolo a dios lo hizo
volver al pueblo...”. Como solucao para tal circunstancia, o jesuita sugere a
volta ao espaco da reducdo, onde o milagre se consolida: “fue cosa
maravillosa que en llegando a el comen¢co a mejorar y dentro de poco
estubo bueno. con aquel quiso dios dar a entender que donde el pensaba

que estaba la muerte hallaba la salud que el pretendia’.

Os relatos seguem apresentando que a causa de todos os males e
impulsos demoniacos referem-se a manutencdo de alguns aspectos da
cultura Guarani, como se verifica na reducdo de Santa Teresa*t em que um
indio, sofrendo de fortes dores, pede o batismo e lhe é solicitado a deixar
sua outra mulher4?: “Otro Yndio estaba muy al cabo de dolor de costado y
aunque le avia el P.e catequizado y el pedia le baptizasse, pero el P.e lo
dilataba porque tenia fuera de la muger principal una manceba moza y en
ella un hijo pequerio a quien amaba mucho y le parecia al P.e tendria

mucha dificultad en dejarfa...”. Porém, para receber o batismo, o indio
deveria deixar sua segunda mulher e o padre enfatiza o abandono da
poligamia em funcao do sacramento: “pero el pedia con tanto afeto el

baptismo que le parecio se queria morir o que Dios por medio del/

baptismo le queria dar saluda. Dixo /e [o padre] ser necessario dejar /a

46 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 93.

47 Conforme Melia (1997, p. 114), “Pareceria que para los misioneros la mayor oposicion a
la conversion y a la reduccion era simplemente de orden moral, concretamente la
supuesta lujuria inherente a la poligamia, y no de orden propiamente religioso’.
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manceba y echarla luego de casa. llamola luego el Yndio y dixole que se

fuesse con un tio suyo...”.

O registro se refere, também, ao desespero da india ao ter que
deixar aquela familia, uma vez que enfrentaria dificuldades com o filho que
tinha com candidato ao batismo. O relato evidencia, inclusive, o
enternecimento do padre frente a esta circunstancia: “La Yndia lo rehusaba
y lloraba con el hijuelo en los brazos como representandole que quien avia
de tener cuydado de aquel su hijo. Al P.e mismo enternecia, pero aquel
Yndio no se movia nada, antes instaba se fuesse. bautizole y luego
comengo a mejorar y dentro de dos dias se lebanto bueno’. Em virtude da
firmeza do indio em deixa-la - e, portanto, renegar a poligamia -, recebe o

batismo, bem como o milagre de cura se consolida.

Ja em registro da reducdao de Sao Nicolau, ainda no ano de 163448,

o padre apresenta e reitera a caracteristica de fraqueza e a falta de forca de

vontade em seguir os preceitos da fé catélica. Tal acontece com a india que
muitas vezes nao perseverou em confessar:

“Entro un viernes en la tarde uno de los P.es a hazer la doctrina

como se suele y para lo que Dios nro. S.r tenia trasado, dize que

se sintio movido a explicar aquel articulo del Credo de la

ressurreccion de los muertos. Y luego topo con aquella persona a
quien Dios enderecaba aquella platica y doctrina que era una

48 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 102.
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Yndia moca muy juvial y sin marido, que entraba de ordinario en
la Iglesia y confessaba y comulgaba. Preguntole de aquel articulo
y gasto mucho tiempo con ella para que hablasse y dijesse algo
cerca del, ensefola y despues fue prosiguiendo su doctrina y
explicando como avian de resuscitar nuestros cuerpos para
recibir el galardon o castigo de sus obras ett.a. Acabo la doctrina
y luego confesso una Yndia que dezia que estaba enferma, para
que no la cogiesse la muerte en pecado. En este interim la Yndia
moza que diximos se sintio movida a confessarse, estubo
aguardando pero los deseos no fueron efficaces, fuesse sin
confessar diziendo mafana me confessare...”.

A falta de persisténcia em confessar foi repetida no registro
reiteradas vezes, sempre movida pela fragueza de personalidade da india
(e ndo por falta de impulso divino): “Volvio otro dia, y con las aldabadas
que nro. S.r les daba al corazon intento confessarse. Estubo aguardando
que el P.e dixesse missa, acabola y ella persevero un poco, pero no tubo
efecto, fuesse tambien diziendo a la tarde volvere. Volvio a la tarde, pero
tan poco se confesso...”. Para tal volubilidade de vontade, o registro finda
com a morte da india, sem qualquer outro motivo, a ndo ser a insisténcia
em ndo seqguir a doutrina:

Justifico Dios nro. S.r su causa primero y luego el Lunes Seg.te
apunto de medio dia estando en la puerta de su casa buena y
sana y riyendose con sus amigas, fuesse a entrar a hazer su
comidita y alli se quedo muerta sin mas nima. Un nifio de hasta
tres o quatro afios fue a visar al P.e el qual apenas le entendia
pero al fin fue a ver lo que pasaba y hallo a la pobre moca
tendida en el suelo y muerta. Hizieron mil remedios para ver se

volvia en si, pero en vano, porque ya avia llegado su hora cierta y
determinada.
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A conclusdao do relato remete ao impacto do acontecimento no
grupo que, segundo a interpretacao do padre, mobilizou o restante de
indigenas a se confessar:

Hizo mucho ruido esta muerte repentina y tanto que las mismas
Yndias acordaron despues a los P.es todas estas circunstancias
dichas que ya a ellos se les avian pasado de la memoria, pero
Dios nro. S.r por su medio quiso manifestar sus Juicios y sacar
dellos mucho provecho, porque se hizieron muchas confessiones

y muchos Yndios e Yndias no querian irse a sus casas sin
confessarse diziendo que no querian dormir con pecado...

Em contrapartida, a transgressao de comportamento também pode
partir do coletivo, evitando que um moribundo recebesse o batismo, bem
como os ritos funerarios cristdos. Segundo o registro#9, esta comocao do

£“

grupo levou ao enterro do doente, ainda com vida: “..mas por temor que
por otra cosa trujeron la enferma, ensefiola el P.e y dispusola y luego
pregunto por el enfermo. Dixeronle con muchas veras que ya avia muerto y
que le avian enterrado...”. E ressaltado no relato que o jesuita desconfia de
tal afirmacdo do grupo, insiste e inicia a busca pelo moribundo:

Parece que le P.e se avia de quietar con esto, y venerar los

secretos Juicios de Dios: pero no fue assi, sino que puso pies en
pared y dixo que no lo avia de creer sino lo viesse en la sepultura

49 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 136-137.
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(traca de Dios misericordia que queria salvar aquella alma por un
medio inauditum a seculo) oyendo esto un indio le dixo cree P.e
qgue le emos enterrado porque el mismo enfermo estando ya para
morir se metio en la sepultura y se acomodo y dixo que le
echassemos la tierra en cima, y assi lo hizimos. Oyendo esto el
P.e se confirmo mas en su proposito y diziendo y haziendo
mando a los Indios que llebaba consigo, que fuessen al lugar
donde lo avian enterrado y cabassen hasta descubrirlo.

Mesmo registrando que o grupo referia-se a iniciativa de
enterramento como partindo do proprio enfermo, o trecho a seguir
menciona, reiteradas vezes, como a postura do jesuita pode atingir os
nativos. O efeito no coletivo se apresenta importante, na medida em que a
intencao do padre consiste em imputar medo nos indigenas, amedronta-

los de forma que obedecam as diretrizes cristas:

Fueron y el P.e quedo recando visperas y compet.s pareciendole
al mismo P.e que aquello que dezia mas era cumplimiento y para
poner miedo a los Indios que cosa que ubiese de tener efeto, por
el horror que concebia de ver a un difunto, ya enterrado y debajo
de tierra feo y asqueroso como al P.e se le figuraba. Acabo pues
de recar y casi olvidado ya de lo que avia dicho trataba de
volverse al pueblo. Con todo por llebar adelante de disimulo
pregunto se avian cabado y descubierto que le queria ver, que el
conoceria si era el, todo por amedrentar a los Yndios.
Respondieron que no avian cabado, pregunto que donde estaba,
llebaronle alla, y en el hueco de marbol grande que avia
derribado el viento alli avian cabado y hecho la sepultura y
llegando el P.e cerca oyo muy confijamente unos quejidos muy
tenues de persona que se quejaba lastimosamente. Llegose mas
cerca, y aplico el oido, y la atencion y hecho claramente de ver
que eran de persona que estaba alli enterrada. Estaban los
Yndios que el P.e avia embiado espantados sin hazer nada,
animolos y todos juntos comencaram a cabar...
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Concluindo o registro, o jesuita/autor concede ao caso o carater
milagroso, inclusive registrando o efeito que o mesmo exerceu sobre o

padre:

y hallaron al hombre con el brazo encima del rostro
quejandose que de aquella suerte lo avia conserbado Dios nro.
S.or sin que muriesse con un milagro tan manifiesto. Tomole el
P.e en los bracos llebo a la lumbre, calentolo y despues que ubo
en si le dispuso, haziendole hazer un ato de contricion y luego
por ser ya catecumeno, le bautizo y en abiendole bautizado
murio alli adelante del P.e que estaba como atonito de ver un
prodigio tan grande y llorando de puro consuelo de aver salbado
aquella alma, se volvio a su reduccion.

Da mesma forma, na reducao de Jesus Maria59, foi relatado outro
caso de ocultacdo em que o grupo se antecipa em realizar os ritos
funerarios. O jesuita encontra o grupo chorando pela enferma, em grande

alarde:

Sucediole aqui al P.e un cosa bien singular y fue que aviendo
caminado un dia entero por lodacares y atolladeros que le
llegaban casi a la cintura, al otro dia que amanecio echo de ver
que avia errado el camino y aunque cansado y contra el parecer
de los Indios volvio a deshacer el yerro y echar por otro camino, y
a pocos pasos encontro a un Yndio muy afligido por la muerte de
su muger, prosiguio el P.e a su camino llebando al Indio por guia
animandole y diziendo que quicas no seria muerta. Pero de bien

50 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 141.
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lejos oyo los gritos y alaridos de los que la lloraban ya por
muerta con que parece que el P.e perdio las esperancas de
hallarla  con vida. Mientras iba caminando oya mas
distinctamente los gritos, con todo no desistia de su intento
caminando in spem contra spem.

O grupo teria assumido os ritos funerarios, evitando que a india
recebesse o batismo. Assim mesmo, o jesuita insiste em desfazer o traje
mortuario, a fim de conceder-lhe o sacramento: “L/ego e/ P.e a la casa y al
mismo punto sacaban a la india amortajada en su pobre hamaca para
llebarla a enterrar. Allegose a ella, y oyo como un quejido muy tenue hizola
luego desliar y desatar y llebola al fuego calentola, diole de comer de la
pobreza que llebaba, bolvio en si la India y oyo muy bien los misterios de
nra. S.ta fee y luego el P.e la bautizo’. Porém, é na conclusdao do relato que
o milagre da ressurreicao é legitimado, bem como a fama do padre
consolidada, levando ao aumento do numero de batismos: “Estaban los
Indios admirados desto porque la tenian ya por muerta y corrio la voz que
entre ellos que el P.e la avia resucitado y que sabemos si fue assi porque
no avia otros testigos mas que el P.e (que lo escribio como /o e referido
quicas callando algo, y los Indios que lo vieron u publiron) a su fama le

truxeron luego otros nifios y adultos enfermos para que el P.e bautizasse’.

Em carta de 162851, relatam-se casos de feiticaria em que xamas

exerceriam as funcdes de curandeiros e chefes cerimoniaiss2. O registro

51 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
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evidencia a crenca do grupo nestas praticas, bem como o esforco do padre
em desacredita-las, atribuindo estes poderes ao Senhor: “Supose que avia
algunos hechigeros los quales por enganar al pueblo se hacian curanderos
chupando y haciendo las seremonias contando muchas fabulas que el
pueblo ignorante creya porque si el enfermo sanaba atribuyan a su cura la
salud que dios le avia dado, y se moria tenian mill achaques que decirles
con lo qual comian sin trabajo del sudor ajeno. Supose este engarno’.
Segundo o relato, a repreensdao em publico destas praticas é importante
para que o grupo dé sinais de desengano e passe a procurar o padre em
situacoes de enfermidade e outras praticas: “Reprehendieronlo los P.es en
publico dandoles a entender como Nuestro Serior por medio de los
evangelios daba muchas veges salud. Tomaronlo tan bien que dexando
totalmente el de los hechiceros falsos siguieron el verdadero y asi trayan y
traen sus hijos a los P.es concurriendo Nuestro Serior casi con evidentes
efectos de la devocion y fé desta buena jente de que podre referir casos
semejantes’. Por fim, realizado seu intento, o padre menciona um exemplo
qgue teria iniciado a mudanca de postura do grupo, com um indio que o

procura a fim de que o evangelho cure seu filho: “Dire solo uno. Tenia un

Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 266.

52 “Tanto el chamdn cuanto el karai son poseedores de cualidades excepcionales y de gran
prestigio. En diferentes momentos de la vida colectiva Guarani, asumen el papel de
dirigentes de las acciones grupales. Los indigenas depositan en ellos gran confianza por
su vinculacion con el mundo mdgico-religioso y, a la vez, temen y respetan las amenazas
que sus poderes les confieren. Por lo tanto, el chaman no se hace por aprendizaje sino por
inspiracion, por revelacion onirica, y con eso lidera la manifestacion y la expresion
sicoemocional de su gente’ (Santos, 1993, p. 294).
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Indio a su hijo tan enfermo que agonicando ya con la muerte heria con pies
y manos, acudio el indio al remedio comun. pidir al P.e con gran instancia
que fuese a su casa a ver a su hijo y decirle un evangelio, fue el P.e hicolo

as/ y dentro de dos oras se vio el nifio bueno y sano y que mamaba’.

O milagre de cura também é relatado em circunstancias de finais
de lutas e levantes, como no caso de 162853, em que duas indias feridas
igualmente recebem a cura, logo que foram batizadas. Sendo evidenciado
também, que faziam parte do grupo inimigo: ‘A reducido Nuestro Serior
estos dias en esta reduccion a un principal Indio el qual fue mui enemigo
del capitan Anton pindobiyu y quando entramos la primera vez hallamos
dos Indias mui mal heridas la una pasada por la barriga con dos flechacos

la qual baptize luego y fue el serior servido que en mui en brebe sano’.

Em registro de 163454, na reducdo de Sao Tomé, o apego pelos
antigos costumes e a insisténcia nos mesmos acarreta a punicao divina
para que o relato culmine, entdo, em milagre. As circunstancias referem-se
a um cacador que sempre fugia do Evangelho, apesar da insisténcia dos
jesuitas: “Un mocgo de hasta 25 arnios tenia tanto amor a su pueblo antiguo

y ritos de sus aguelos que no avia remedio de sacalle de ay. Varias veces le

53 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 278.

54 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 121.
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enbiaron a llamar y traer los P.es y sempre se bolvia, huyendo hasta no
mas del Evangelio. Quiso nro S.r un dia alcacalle y cogerle en sus mismas
redes...”. O registro segue com a descricao da pratica de caca, sendo que
nesta o cacador monta a armadilha, cujas presas principais sdo veados,
bem como no dia seguinte esquece onde a montou e cai no proprio ardil
(como punicao divina): “Hizo el desdichado (como suelen) una trampa en e/
monte para coger venados, y dejandola muy bien armada se fue a su casa.
Volvio muy de marfana a ver la presa y caminando muy descuidado sin
reparar adonde avia armada la trampa cayo en ella cacador y caca de s/
mismo’. Caracterizando a armadilha, o jesuita/autor evidencia a
dificuldade em fugir devido a estrutura da mesma, uma vez que o indio
necessita abrir um tunel com as unhas para poder escapar: “ Cogiole toda
aquella maquina debaxo, pero dichosam.te que no le aplasto del todo,
cosa muy particular, para quien a visto aquel genero de trampas, dexole
las manos libres de suerte que a fuerca de unas pudo hazer un hoyo en
tierra y salirse por debaxo, porque no era posible lebantar todo aquel
peso,...”. Apos a fuga da prépria armadilha, segundo o jesuita, o indio se
encontrava com as condicoes fisicas comprometidas, podendo apenas
pedir o sacramento do batismo para salvar sua alma. Concedido o

“

sacramento, o registro finda com o fendbmeno milagroso de cura: “..u esto
despues de aver estado un dia y una noche en aquel triste cepo, del qual
salio tan maltratado que no tenia mas vida que para recibir la verdadera de

su alma, la qual recibio por medio del S.to bautismo y con ella juntamente
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la del cuerpo despues de aver estado mucho tiempo enfermo, quedo tan

tocado que se acordara para toda su vida de aquella penosa carcel .

Outro registro de 163455, na mesma reducdao de Sao Tomé,
também se refere ao apego aos antigos costumes, uma vez que o cacique
evita ser enterrado na Igreja e, com muita “dissimulacdao”, convence um

grupo de indios a leva-lo para morrer em espacos tradicionais:

El otro fue un Cazique principal que se hallo en la muerte de
nros. S.tos Martyres el qual huyo siempre quando pudo de la
verdadera luz, y ultimamente hasta la muerte procuro huyr della.
Enfermo gravemente y sientose enfermo con mucha
dissimulacion hizo que sus vasallos le llebassen a su pueblo
antiguo que esta deste casi veinte leguas para morir alli como
avia vivido, y para no ser enterrado en la Iglesia, ...

Alertado, o jesuita envia um grupo de indios para que tragam o
cacique, porém, segundo o relato, ndo sao firmes perante a dissimulacao
do enfermo e afirmaram ndo té-lo visto. Portanto, o padre recorre a

indigenas “realmente fiéis”:

...tubole conpassion el que le crio y nos embio aqui para salvarlo
permitio Dios nro. S.or que un muchacho bien acaso le
descubriesse al P.e sus males intentos y en sabiendolo embio
volando tras del gente de su misma casa para que lo trujessen,
pero el pudo tanto con ellos que le escondieron y dixeron que no
avian topado con el, que ya el debia de averse muerto. Sintio

55 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 122.
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mucho el P.e el caso, pero no lo creyo, y assi despacho otros
Yndios fieles, diziendoles que caminassen siempre y que en todo
caso lo trujessen vivo o muerto porque avia de echar aquel
maldito cuerpo a los perros.

O registro conclui com a catequizacdo do indigena, o qual é curado
na expectativa de receber o batismo. Apesar de, neste caso, haver-se
elencado o desvio comportamental, o jesuita finda com a constatacdo de
gue muitos outros se mostraram ansiosos em se tornar filhos de Deus:

Hizieronlo maravillosamente los Yndios traxeronlo vivo pero en
los huesos mondo y ya para espirar. Catequizole el P.e de suerte
que reconocio su locura y pidio muy deveras el bautismo pero
como vio el P.e alguna esperanza, no se lo dio, porque en sanado
mudasse de vida, y se preparasse mejor. En esto anda todavia
nro S.or le alumbra, espero que no morira sin su S.ta gracia.

Quando este se a mostrado rehacio, otros muchos an andado
solicitos y fervorosos para ser hijos de Dios....

Em registro sobre a reducdo de Sao Francisco Xaviers6, o
jesuita/autor relata um caso sobre a atividade de um feiticeiro chupador,
gue, ao recorrer a estas praticas, mata uma menina. O relato procura
evidenciar que em situacoes de enfermidade, quando as indias recorrem
aos padres, via de regra se efetuardo os milagres de cura: “Muchas Indias
teniendo sus hijitos enfermos, y peligrosos llebandolos al P.e para que les

diga un Evangelio, les an alcancado del S.or con su fee la cumplida salud

56 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 113.
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que deseaban...”. Porém, exemplificando no registro, o jesuita/autor
salienta que quando as mesmas indias recorrem a outras praticas (mesmo
que involuntariamente) ha apenas um desfecho viavel, a morte: “Una
mostro tres veces su hifita al P.e y cada vez sensiblemente mejoraba, vino
un hechicero de noche y sin ser llamado a chuparla y luego empeoro y en

pocas horas se la llebo nuestro S.or'.

Em carta de 163757, na reducdao de Santa Ana, o jesuita/autor
refere-se a um caso de praticas poligamicas ocultas durante o sacramento
da confissao. O registro transcorre, apontando a equivaléncia desta pratica
de pecado a doenca. Segundo esta ldgica, apenas com o abandono de suas
outras mulheres, o indio poderia receber a graca da cura. Portanto, o padre
descreve a equivaléncia entre a ma confissao e a situacao de enfermidade,
assim como a da boa confissao com a boa saude:

...haora algo en particular estando enfermo Alonso tapipara si
confesso mal y en castigo de su pecado ya estava bloqueando a
priessa y acudiendole para reconciliar diselle por ventura que os
moris por que haveis confessado mal assi era comenco a
confessarse bien y al passo que se iva confessando iva

notablemente mejorando. Acavo su confession y sano y estuvo
dos meses bueno y gordo;

57 1637. PUNTOS PARA UNA CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE SANTA ANA. (Caixa 29/
Doc.4-886). In: VIANNA, Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758).
Vol. IV. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 151.
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Com a inconstancia comportamental e volta a pratica de mas
confissdes, o relato finda com mais uma retratacdo do indigena para poder
recuperar sua saude. Neste caso, esta retratacdo corresponde ao abandono
de sua outra mulher que, em situacao anterior, havia ocultado:

...al cavo de los quales volvio a enfermar de la enfermedad de
que murio, y la causa es porque en la primera confession me
havia engafnado diciendo que havia echadola manceva que tenia
escondido en la Segunda confession la echo de echo y porque

despues de sano bolvio a ella enfermo otra vez y se murio mas
espero g se salvo porque de echo se confessio y la echo.

A necessidade do narrador de evidenciar praticas tradicionais dos
indigenas é proporcional a énfase do alcance de milagres, apresentados
nos registros como casos extraordinarios. Ao privilegiar o auxilio divino
em favor da missao jesuitica, termina por “escapar’ da seqiiéncia tipica da
exposicao de dados dos casos edificantes. Misturam-se elementos ora
circunstanciais, como as descricdes de intervencées na natureza, ora de
comportamentos indigenas, tanto individuais como coletivos. Estes
comportamentos sao constantemente combatidos pelos missionarios,
devido ao afastamento das normas de vida crista. Afinal, como aponta
Manuela Carneiro da Cunha®8 (1987, p. 99), “A cultura original de um

grupo étnico, na didspora ou em situagcoes de intenso contato, ndo se

58 Para a autora, “cultura ndo é algo dado, posto, algo dilapidado também, mas algo
constantemente reinventado, recomposto investido de novos significados, e é preciso
perceber a dindmica, a producdo cultural’ (Carneiro da Cunha, 1987, p. 99).
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perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova fungdo, essencial

€ que se acresce as outras’.

Ao final de sucessivos relatos, é possivel constatar que os jesuitas,
no afa de reafirmar o sucesso dos sacramentos e do crescente numero de
“verdadeiros fiéis”, registram, simultaneamente, suas interpretacoes sobre
aspectos da cultura indigena, os quais coincidem com muitos dos
fracassos referentes aos propodsitos primeiros da missdao, ou seja, a

evangelizacdao dos gentios.
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CapiTuLo Il

“4ngue Ti hd

Tamondo ne xe ko ka’aru koty, xeru ayngwe, xeru ayngwe,
tamondo ne xe ko ka’aru koty, xeru ayngwe, xeru ayngwe.
Tamondo ne xe ko ka’aru koty, kwarahya sa arenonde,
Xeru ayngwe, xeru ayngwe, xeru ayngwe.

Tamondo ne xe kwarahy asa katu arenonde,

Xeru ayngwe, xeru ayngwe.

Tamondo ne xe ko ka’aru koty, xeru ayngwe, xeru ayngwe,
Tamondo ne xe ko ka'aru koty, ko kwarahy asa katu
arenonde, xeru ayngwe, xeru ayngwe.”

‘Reza para Assombracdo

Eu mando para o lado da entrada do Sol, o assombracdo
do meu pai, assombracdo do meu pai,

Eu mando para o lado da entrada do Sol, o assombragcdo
do meu pai, assombracdo do meu pai,
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Mando para o lado da entrada do Sol, além da frente do
Sol, sombracdo do meu pal, sombragcdo do meu pai.

Mando eu além da frente do Sol, sombracdo do meu pai,
sombracdo do meu pai.

Mando eu para o lado da entrada do Sol, sombracdo do
meu pai, sombracdo do meu pai.

Mando para o lado da entrada do Sol, além da frente do
Sol, sombracdo do meu pai, sombracdo do meu pai”
(Garcia, 2003, p.60-61).

3 - VISOES E APARICOES

3.1. PREDOMINANCIA DE ELEMENTOS OCIDENTAIS

Os elementos heterogéneos, percebidos nos registros, usualmente
referem-se as interpretacdes dos jesuitas sobre praticas da cultura
Guarani. Porém, mesmo nas condicdes em que o indio experimenta e conta
o milagre, enquanto que o padre apenas o registra, o filtro ocidental
predomina ao definir quais sao as verdadeiras ou falsas aparicoes, ainda

que em circunstancias semelhantes.
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Entre as verdadeiras aparicoes, percebe-se o retorno de elementos
ocidentais e o apelo ao “bom comportamento” indigena, ainda que se
mantenha a estrutura do relato em que o padre apenas registra o caso.
Esta disposicao da narrativa, que antes havia evidenciado elementos
heterogéneos, volta aos indicadores dos casos de edificacdo, como os
santos, a conversdo e a eficacia dos trabalhos evangélicos. Em virtude
disto, se torna valido o alerta de Melia (1997, p. 98):

Hay que notar también que entre los jesuitas de la misma época
se dan diferencias notables en la manera de ver y conceptuar la
realidad guarani, dependiendo ello en parte del modo que tiene
cada misionero de situarse dentro de aquella realidad, de sus
puntos de vista personales, de su capacidad de adaptacién, de su
mayor o menor equilibrio emocional, sin que se deba descontar
el cansancio, el hambre, la enfermedad o las incomodidades del
dia, que no poco influyen en cualquier escritor. Mientras un
misionero describe la gran abundancia de los Guarani, otro no
comenta sino su penuria y lo desabrido de sus comidas. Es un

ejemplo, entre otros, de la subjetividad documental del
misionero.

Tal ocorre em registro de 162659, em que Nicolau Duran narra as
aparicoes de Jesus Cristo e da Virgem Maria, com intuito de alertar ao “bom
indio” sobre a necessidade de realizar uma confissao sincera. Em situacao
de enfermidade grave, com o grupo tendo o doente como morto, o relato

evidencia uma espécie de retorno, ou ressurreicdo, em virtude da promessa

% 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaird (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p. 223.
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de salvacdao: “Mucho mas maravilloso se mostro N. Serfior en el caso
siguiente. Adolecio una persona de una grande enfermedad que al fin la
acabo. Ya estava dispuesta para la sepultura, y quiriendola llevar a enterrar
hallaron que avia resucitado’. Segundo o relato, o grupo que presencia tal
fendbmeno recorre ao padre. Desta forma, o ressurrecto narra o milagre da
aparicao (associando-a, a motivo de culpas anteriores) acompanhada,
segundo o jesuita, do dialogo com Cristo e a Virgem Maria:
Dieron atonitos de esto aviso a los padres acudio uno muy priesa
a enterarse del caso, i enviandolo el Indio le dixo: confiesame P.e
que tengo muy grande necesidad porque te ago saber que
aunque yo pase desta vida con algun dolor de mis culpas, pero
vencido de la vergilienza oculté alguna en la comfesion, i luego
gue mi alma se aparto del cuerpo me sali. al incuentro N.S. Ges
X0 Acompanado de la S.ma Virgen y el me dixo que bolviese a
este mundo y me confesase de nuevo porque era necesario para
salvarme que demas del dolor de las culpas las descuriese todas

al confesor y anadio su S.ma Madre: mira que cumplas lo que mi
hijo te manda.

Segundo o relato, voltando a este plano, o indio solicita o
sacramento da confissdao, evidenciando a necessidade de comunicar suas
culpas: “con esto desaparecieron y yo me halle de repente con vida.
confesose con muchas muestras de sentimiento, y poco después se fue
para la eterna’. Predomina no documento, portanto, a predestinacao ao
bom comportamento do nativo, diretamente relacionado a intervencao dos

santos.
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A ameaca de mau comportamento, 0s registros evidenciam a
tendéncia em resolvé-la com milagres de caracteristicas ocidentais (santos
e padres), optando pela predestinacao do indigena, como se observa na
carta de 161460, em que o indio sonha com o padre, solicitando uma
melhor confissdo: “A uno de estos q se avia confessado mal le hico nro S.r
md. De g en suerios viesse al P.e a quie se confesso q le exortava a q se
confessasse bien y no encubriesse sus pecados y el fue obediente a la
amonestacion viniendo el dia siguiente con mucho sentimiento a

confessarlos todos contando lo g avia visto’.

Em outro registro de 1614¢6!, a visao da india alerta para as penas
do inferno, caso se mantenha realizando uma ma confissao. Conforme o
jesuita/autor, a partir desta pressdao divina a india foi inspirada a
confessar-se bem:“a otra persona (segun ella refirio) le hico ver nro Sr. Los
fuegos de infierno, y despues tuvo otra amonestagion divina, todo segun
entiendo entre suerios, estando enferma ayudandola, tambien
interiormente y apretendola el mesmo S.r con q vino a hacer una buena
confession y mudanc¢a’. Estes tipos de relatos ainda acompanham o sentido
de exemplum, uma vez que cada milagre possui o potencial de inspirar

mudancas no outro.

% 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE.
(Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-
1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 16.

61 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE.
(Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-
1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 18.
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Em mesma carta de 161462 recorrente se tornam os registros de
aparicoes de padres inspirando a boa doutrina nos indigenas. Neste
exemplo, o jesuita/autor salienta a importancia do fendmeno para a
“suposta” conversao da principal lideranca, uma vez que ele assim
classificou. O relato inicia com as circunstancias que propiciaram a

aparicao:

Avia en esta reduction un caciq el mas pringipal de todos Ilamado
hern.do guarambare (de quien tomo nombre el pueblo) y el P.e
desseaba mucho por ser buen xpafio y cabeca de los demas q
recibiesse el Sso. Sacram.to el se levanto y estando un dia
durmiendo (segun el conto) le hico nro. Sr. q viesse al P.e Sefa q
tocandole con la cruz le dijo que se lebantasse y viniesse a nra.
Cassa a saber como avia de regibir el Sso. Sacram.to el se levanto
y estando el P.e g me has llamado, el p.e dijo g no avia embiado
a llamarle y el entoces dijo lo g he referido.

Tal visao edificante ndo se restringiu ao principal cacique, mas foi
concomitante a experiéncia de sua esposa. O fenomeno, segundo o
jesuita/autor, impulsionou o casal ao santo sacramento da confissdao, bem
como reforcou os “lacos matrimoniais” ao falar do Senhor:

Y la mesma vision y amonestagion tuvo su buena muger el
mismo dia o por lo mesmo tiempo y anssi se dispussieron ambos
y recibieron los primeros el Sso. Sacram.to, con exemplo y

edificacion de todos los demas y con tan gran consuelo suyo q
solian estar los dos viejos hablando de nro S.or y lo q avian oydo

62 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE.
(Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-
1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 22.
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con lagrimas, devocion y mucho fructo de su alma y con esto y
una llarga enfermedad de seis o siete messes los dispusso nro.
S.or para llevarlos para si, cassi juntos, recibiendo otra vez al
mismo S.or por viatico.

Em circunstancias de grave enfermidade, as aparicoes de padres
tornam-se muito freqlientes nos registros. Assim como Santo Inacio,
invocado em relato de 163463, intercede por um indio que padecia do mal
de diarréia: “Un moco del sodalicio estaba muy enfermo de camaras de
sangre un mes avia, ya muy al cabo y casi sin esperanza de sanar...”. Ao
narrar a aparicao do padre, o jesuita/autor evidencia o carater sobrenatural
do fendbmeno, na medida em que observa ser um padre distinto dos que
habitam a reducao: “Estando pues un dia muy afligido con la enfermedad
entro un P.e en su aposento (el qual al principio entendio aver sido uno de
los que estaban en el pueblo) este tal dichas oraciones que solemos dezir a

los enfermos q.do visitamos...”. A aparicao deste distinto padre teria
diagnosticado como causa da enfermidade o excesso de comida,
receitando uma dieta de mandiocas: “Le hizo una platica y entre otras
cosas le dixo: Vosotros comeis sin medida y de todas q.tas cosas ay, y por
esso estais enfermos. Come hijo unas mandiocas dessas (sefialole una que

tenia en un rincon del aposento) assadas que con esso estareis bueno...”. A

partir destas recomendacdes, o registro evidencia o carater sobrenatural

63 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 84.
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do fendmeno, a fim de nao restar duvidas de que foi uma intervencdao de
Santo Inacio. Além da legitimacdao da companheira do enfermo, a proépria
cura milagrosa torna-se o ponto culminante do relato:
Dicho esto se fue volvio el enfermo la cabeza para ver el P.e y no
le vio mas. Entrando entonces su muger le pregunto por el, y ella
gque no avia visto a ningun P.e ni entrar, ni salir, quedo
maravillada y habiendole el marido contado lo que le avia pasado
creyeron sin duda que S. Ignacio avia sido el P.e avia venido.

Tomo las mandiocas, asolas y fue mejorando con ellas, y dentro
de poco tiempo sano del todo y agora esta sano y bueno.

O autor do registro transferiu o reconhecimento da aparicdo de
Santo Inacio ao casal indigena, uma vez que a mulher partilhou da

edificacao do marido.

Em carta de 163464, em outra circunstancia de grave doenca (mal
de diarréia), uma india recebe a aparicao de Santo Indacio para consola-la e
prepara-la para a outra vida. O relato primeiramente narra as dificeis
circunstancias em que se encontra a doente: “Otra india moza de las que
entraban siempre en la Iglesia tubo la enfermedad de las camaras y por
mas remedios que le dieron nunca mejoraba, antes iba empeorando y assi
los P.es trataran de darle Jlos S.tos Sacram.tos...”. Constatada a
irreversibilidade do problema, o jesuita/autor evidencia o milagre da

aparicao, a fim de amenizar as dores da india, justificando que, por tdo

64 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 84.
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bom comportamento, merecia ir ao céu e nao permanecer padecendo as

dores terrenas:

...y endo pues el P.e a reconciliarla para llebarle la estrema
uncion le dixo que el Domingo antes por la mafana estando
todos los de su casa oyendo missa le avia dado un desmayo y
estando assi llego un P.e y le toco la frente y ella volvio luego en
si, miro al P.e el qual tenia en una mano una cruz muy linda, y en
la otra un libro muy resplandeciente. Entonces el le hablo y le
dixo, hija pues no deseais morires e ivos al cielo? Y ella como
poco entendida le respondio que deseaba ir al cielo pero no
deseaba morir agorass. Y el S.to oyendo esto tomo la mano y le
hizo una platica diziendole que para que queria vivir mas en esta
vida tan miserable y llena de trabajos y peligros y sujeita a tantas
enfermedades y a lo ultimo le dixo yo voy hija a avisar al P.e P.o
para que os haga dar la estrema uncion.

O relato segue com o reconhecimento do fenOmeno da aparicao
pela enferma, considerando que se tratava de um padre distinto daqueles
qgue habitavam a reducdo. Contou o milagre ao jesuita:

Entonces la india entendio ser otro P.e el que la hablaba; porque
hasta aquel punto avia entendido que fuesse el P.e de la reduc.on

65 A referéncia de alcancar o céu sem passar pela morte, pode remeter ao tema da “Terra
sem Mal” que, segundo Melia (1997, p. 108), “es demasiado complejo para que pueda ser
tratado brevemente. Se sugiere, sin embargo, la hipotesis de que, si yvy marane’y en la
cepcion mds antigua registrada documentalmente es simplemente un suelo virgen, su
busqueda economica puede haber sido el motivo principal de muchos desplazamientos de
los Guarani. La historia semdntica de yvy marane’y, de suelo virgen hasta ‘tierra sin mal’,
probablemente no estd desligada de /la historia colonial que los Guarani han tenido que
soportar. En la busqueda de un suelo donde poder vivir su modo de ser auténtico, los
Guarani pueden haber hecho cristalizar tanto sus antiguas aspiraciones religiosas como la
conciencia de los nuevos conflictos historicos. Yvy marane’y se convertia en ‘tierra sin
mal’, tierra fisica, como en su acepcion antigua, y a la vez tierra mistica, después de tanta
migracion frustrada’.
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y para confirmacion del dicho del Santo estando el P.e diziendo
missa de repente le vino un pensamiento de como estaria la
enferma en acabando la missa fue a reconciliarla y entonces elle
le conto todo lo dicho recibio la estrema uncion y de alli a poco
reposo en paz.

Visdes e sinais divinos sao acionados ndao apenas em situacoes de
enfermidade, mas também como repreensdo a eventuais esquecimentos da
doutrina crista. Exemplo disto € o relato em carta de 163466, na qual uma
india esquece o jejum em dia de vigilia e prepara um pouco de carne para
comer: “Otra Yndia se avia olvidado del ayuno en un dia de Vigilia y assi se
puso a asar un poco de carne para comer, estandola asando junto a su
fuego sola y sin otro que la viesse sino Dios,..”. Em virtude da falha, a india
escuta a “voz de Santo Inacio” alertando-a para tal pecado. O narrador
enfatiza o aspecto de que a india havia tomado consciéncia de sua
cristandade, jogando a carne aos cdes e procurando um confessor:

Oyo una voz clara que la espanto diziendo: pues como oy en dia
de Vigilia guisas carne, para comerla y ofender a Dios. Con esta
reprehension quedo muy corregida y avisada y sospechando q
era voz humana de alguno que la avia visto salio a la calle y no
vio a nadie y assi entendio aver sido aviso de cielo con que S.
Ign.o su P.e le queria ensefar y corregir. Tomo entonces con
mucho fervor la buena India el pedazo de carne y le arrojo a los

perros. Y luego fue a confessarse donde conto al P.e Lo dicho
con mucho espanto entrambos.

66 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 84-85.
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Novamente, premiando o bom comportamento, em carta do
periodo entre 1635-1637¢7, a aparicao da Virgem se evidencia de grande
pomposidade a duas pequenas indias. A primeira parte do registro ressalta
a vida exemplar da familia destas duas criancas, que fazem parte de uma

das congregacdes a Nossa Senhora:

Eran congregantes consagrados al servicio de la Santisima
Virgen, y su congregacion ha sido estimada desde su principio, y
lo es siendolo mas. Son sus miembros los mas escogidos entre
los cristianos, y esta institucion es un fuerte estimulo para la
virtud de todos. Frecuentan mucho los santos sacramentos, y
cada sabado, dia consagrado a la Virgen, asisten todos of
icialmente a la misa solemne, y al canto de las letanias, y en las
tardes vienen todos, aunque cansados, para el rezar rosario. Ha
manifestado ya muchas veces la Madre de Dios, que le agradan
estos ejercicios de piedad. Voy a referir uma evidente prueba de
esto.

O relato segue salientando a predestinacdo destas meninas a
cristandade. Reforca que a mde possui conduta exemplar e que ensinou as
filhas o amor a Virgem Maria:

La madre de esta chica era congregante, de vida ejemplarisima,
la cual la llevaba juntamente con su hermanita de tres anos,

muchas veces a visitar la imagen da la Virgen en la
iglesia/habiendole ensenado a rezar el rosario. Le era muy facil,

67 1635-1637. ANNALES DE LA PROVINCIA DEL PARAGUAY, DESDE ANO DE 1635 HASTA
1637. (Caixa 29/ Doc 2- 884)/ DECIMA CUARTA CARTA ANUA EN DONDE SE RELACIONA
TODO LO ACAECIDO EN LOS ANOS 1635-1637. In: Documentos para historia argentina.
Tomo XX. Buenos Aires: Tailleres Casa Jacobo Preuzer, 1929, p. 688.
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inspirar a estos tiernos corazones el amor a Maria, muy grande
en especial en la mayor de las chicas, la cual no apartaba su vista
de la Virgen en la iglesia y rezaba de rodillas delante de otra
pequena, pegada a la pared de su casa.

O registro é concluido assim que o jesuita/autor ressalta que,
mesmo repreendida pela avd, a menina maior segue com sua devocao a
Maria. ApOs esta espécie de teste, a narrativa se concentra na descricao da
santa e no milagre da aparicao as meninas:

Reprendiola por eso su abuela malhumorada, pero no le hacia
caso la chica, que siguio con su devocion. Un dia estaba ella
sentada delante la puerta, rezando juntamente con su hermana el
rosario cuando se le presento una senora como una reina. Tenia
la ropa resplandeciente, mas blanca que la nieve, llevando en la
cabeza una corona de oro y en sus brazos un hermoso nino.
Acercose muy afablemente y dijo sonriendo a la menor: no

temas! Pronto te devolvere a tu hermanita. Al decir esto tomo a la
mayorcita de cinco anos en sus brazos.

Como recompensa para as condutas exemplares, outra carta
referente ao periodo de 1626-162868, se refere a visao da familia e do céu
por uma india viuva. Por chorar tanto a perda do marido e dos filhos, Deus
teria se compadecido dela e trouxe sua familia para lhe falar sobre as

recompensas de uma conduta crista:

68 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaird (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p.225.
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Otra india bien semejante en costumbres a la passada y que
frequentava mucho los sacramentos avia quedado biuda de su
marido, y bien sola con la muerte de dos hijos que tanbien le avia
[levado N. Sefior. Estava un dia en su heredad muy triste y
desconsolada gimendo su biudez: quiso N. senor mostrar que la
avia tomado a su cargo: la consolo mostrandole su marido que
muy alegre dixe: Maria cessa de llorar y tomar pena de mi muerte
y de la de tus hijos porque yo y ellos estamos en cielo gozando
de los bienes eternos. y aqui te los traygo para que te alegres
con su vista. al punto le aparecieron hermoss.mos vestidos de
ropa resplandecientes de gloria, y le dieron una suaviss.a musica,
y esta acabada le dixo el marido: mira heri.a que en todo hagas
muy puntualmente la voluntad de los padres y amalos mucho
porque por ellos gozamos de la gloria perdurable;...

O registro é concluido com o reforco destas visdes divinas a vilva,
a fim de que permaneca junto aos padres e com boa conduta crista, para
gue possa encontrar sua familia no paraiso. Por ultimo, a insercdao do juizo
do jesuita/autor legitima, junto a reiteracao de outros padres, a virtude do
indio que milagrosamente apareceu a mulher, considerando que,

realmente, Pedro era um homem de muitos valores cristdos:

quedate a Dios porque el nos envia por el alma de nuestro buen
amigo Pedro que presto quedara libra de la carcel del cuerpo y
bolara connosotros al cielo. desaparecieron con esto dexando la
buena india resuelta en dulces lagrimas por considerarse como
desterrada de aquella region de vivos de que ellos gozavan, y de
nopoder ir luego a azerles comp.a El Indio Pedro de quien
hablaron (dice el P. Ant® Ruiz que escribe este caso) era de una
vida inculpable, y porque lo trate y confese muchos afios puedo
con certidumbres afirmar del que fue verdaderamente justo, y
tan medido con la voluntad divina, que sus confesiones mas eran
de un religioso perfeto que de indio pocos afios antes convertido.
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3.2. INTERVENCOES DEMONIACAS OU INDIGENAS INCONSTANTES?

Os registros de milagres apresentados a seguir mantém a estrutura
do relato, na qual o indigena recebe a aparicdio - vé a personagem
sobrenatural - divulga o fendmeno, enquanto ao jesuita cabe a funcdo de
registrar, mantendo sua interpretacdao. Esta funcdao de registrar segue
ampliando-se em niveis e filtros, uma vez que este jesuita/autor pode
interpretar outros registros dos demais jesuitas, talvez préximos ou nao,

destes fenOmenos narrados.

Nesse conjunto de visoes e aparicdes narradas na documentacao,
tornou-se necessaria a subdivisao naquilo que seriam “verdadeiras
aparicoes” e “falsas aparicbes”. O religioso concede o carater de
manifestacao adequada, na medida em que a narracao se refira aos santos
intercedendo pelos indigenas aptos a cristandade. Mesmo que ainda ndo
possuam uma boa conduta, a partir da aparicao o jesuita/autor evidencia
sua aptidao e predestinacao a tornarem-se bons cristaos. Sendo assim, a
inadequacao do fendmeno é observada nos relatos que exaltam as
intervencdes demoniacas, conforme representam obstaculos a conversao,
evidenciando a manutencdo de praticas da cultura Guarani, como

poligamia, antropofagia e xamanismo.

Cabe aqui salientar a importancia em considerar o predominio da

interpretacdao do jesuita/autor, uma vez que nesta funcao se permite filtrar
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e classificar as manifestacdes como divinas ou demoniacas, mesmo que a
narrativa desenvolva circunstancias muito semelhantes. Portanto, as
condicbes para que o milagre se consolide assemelham-se, nesses dois
conjuntos, porém € no desfecho que se observa a adequacdao ou
inadequacdo destas aparicdes a conversao dos indigenas. Conforme Melia
(1997, p. 108-109):
El contenido de la tradicién guarani lo registra, en parte, la
documentacién jesuitica al recoger detalles ethograficos de todo
orden que el misionero sélo sabe explicar como costumbre
inveterada, habito antiguo o condicion recibida. Son
precisamente aquellos comportamientos que mas desafian la
racionalidad supuestamente universal del misionero, los que
revelan los aspectos mas tradicionales de la cultura guarani:
desnudez, comidas raras, practica de la ‘couvade’, poligamia,
ritos funerarios, antropofagia, hechiceria, etc. Para el misionero

casi parece establecerse una oposicién sistematica entre
tradicién guarani y racionalidad.

Nos relatos a seguir predominam as intervencoes demoniacas na
conduta dos indigenas. Tais manifestacdes do demonio relacionam-se com
praticas da cultura Guarani, ou melhor, mediante a interpretacao do jesuita
sobre praticas destes indigenas, bem como a doencas e mazelas sofridas
pelos mantenedores de “ma conduta”. A abundancia de aparicdes
sobrenaturais aponta para a possibilidade de que esta ndo seja apenas uma
necessidade jesuitica em reafirmar seu acompanhamento divino, mas que

também esta esfera seja muito presente entre os Guarani, em outra
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perspectiva. As possibilidades de questionamento sdao oriundas desta

necessidade jesuitica de registrar aspectos de praticas indigenas.

Em carta de 161469, o relato refere-se a manutencao de pratica
poligamica, na medida em que o indigena esconde das confissGes a
coabitacdo com uma segunda mulher: “Avia un yndio g muchos arios antes
avia enganado a un P.e haciendo q le cassace con una mujer a quien devio
de tener aficion y ansi callo un impidm.to dirimente y quedosse muchos
afios amangebado con la yndia y aunqg se confessava no se atevia a
descubrir su flagueza’. Mantendo uma “ma confissao” e ocultando do
jesuita a poligamia, o indigena é vitima de uma doenca que a narrativa
relaciona, automaticamente, com a conduta inadequada comparada as
exigentes condi¢cdes de conversao. A inconstancia do comportamento
igualmente é acompanhada pela intervencao demoniaca, responsavel pela
volubilidade do indio:

Embiole nro. Sr. Una enfermedad muy grave, pero ni esso
aprovecho, pa. Q se confessasse bien, porq el estava restado y
muy captivo del Demonio tanto g si y comenco a descubrir su
vida y confessarse generalmente, pero el demonio sintiendo
mucho la pressa g le salia de las manos apretole con grandes
tristecas y otras racones q le devio poner delante para g no
acabasse la confession. Y anssi dijo al P.e q se fuesse y le dejasse
g el dia siguiente se confessaria. Bolvio el P.e el dia siguiente a

proseguir la confession y quando ya parecia q yva saliendo de su
misseria le dijo al P.e g se fuesse y le dejasse, porq el enemigo

% 1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE GUARAMBARE. (Caixa
28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol.
Il. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952, p. 18.

144



capital de su salud cassi desde el principio de su enfermedad le
avia puesto un mal coragon p.a con dios sintiendo mal del por la
enfermedad q le dava y teniendo un horror muy grande a los
S.tos Sacram.tos...

Em virtude deste castigo da doenca, o remédio a que recorre o
padre sdo os sacramentos, neste caso, o da confissdao. Conforme os
registros, as doencas relacionadas com as intervencdes demoniacas,
pretere-se a cura do corpo em funcdao da conversao e salvacdo da alma.
Atribuindo ao demodnio a doenca e a indisposicio do indigena em
converter-se - na medida em que muitas vezes é reiterado que o padre
deixe o doente -, o jesuita segue a narrativa explicando que tal
inconstancia deve-se ao demonio e o milagre se consolida com a cura e,

finalmente, disposicdo do indigena em converter-se:

...persuadiendose q en ellos estava su muerte y que ellos se la
caussavan pero aung el P.e procuro desenganarle el Demonio
(cuya pressencia se sintio alli casi vissiblemente) y su mala vida
le hagian mucha fuerca, y anssi comenco a echar maldigiones al
P.e g se fuesse. Pero el no lo hico, antes se pusso con mucho
afecto en oracion suplicando a nro Sr librase aquel alma de las
manos del demonio q la tenia captiva y ofreciendo alguna missas
por esta intencion y la mag.d de Dios nro Sr se digno de acceptar
el Sacrif.o y sangre de su hijo q se le ofrecia, mudando de
repente el coracon de aquel hombre obstinado con tanta
abundancia de graca q con lagrimas y extrahordinario afecto del
coracon comenc¢o a pedir el mesmo perdon a nro Sr. De sus
pecados y acabo su confession y compuestas todas sus cossas y
remediadas fue nro. Sr. Servido de llevarle para si.
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O registro evidencia o medo do indigena em receber os
sacramentos, uma vez que a agua batismal e os santos 6leos muitas vezes
foram sucedidos de morte e relacionados, pelos indigenas, com o perigo
de vida. O paréntese da citacdo reforca a conviccao jesuitica na presenca
do demonio ocidental que o acompanha em sua bagagem cultural. Descrito
quase que como um exorcismo, o milagre se consolida com a mudanca de
comportamento, execucdao de uma boa confissdao, bem como a conversao

do novo devoto, na medida em que “o Senhor levou-o para si”.

Em carta de 161779, na Reducao de N.* Sr.? de Loreto e Santo
Inacio, a aparicdo narrada abrange uma série de elementos: o sonho
premonitério do jesuita sobre almas do purgatoério, confirmacao deste
quando um indigena vé a “mesma alma”, bem como a énfase em um
coletivo (especificado em vinte pessoas), presenciando outro fenoOmeno de
aparicao de duas almas atormentadas. O relato inicia pela apresentacao
das almas aflitas que circulam entre o novo e velho templo, inclusive com

“

horario aproximado: “.. e/ primer dia qdiximos missa en la Iglesia nueua

de n. As. de Loreto salieron a las 8 de la noche dala Iglesia vieja dos vultos
blancos siendo la noche tanclara como el dia por la luna los quales se
tornaron a entrar en la misma yglesia otros se han aparecido,

”

quejandose...”. A partir da constatacdo de aparicoes de fantasmas, a

70 1617. DECIMA CARTA DEL P. PROVINCIAL PEDRO DE ONATE, EN LA QUE SE RELACIONA
LO ACAECIDO DURANTE EL ANO DE 1617. In: Documentos para Histéria Argentina. (Cartas
Anuas de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucuman de la Provincia de la Compadia de
Jesus- 1615-1637). Tomo XX. Buenos Aires: Tailleres Casa Jacobo Preuzer, 1929, p. 151.
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narrativa refere sobre a postura do padre responsavel, perante tal
manifestacdo, o qual ja recebe um aviso divino em sonhos: “estando vn P.e
durmiendo a medianoche sele represento em suenos, que venia por cierta
calle del pueblo hazia la iglesia vna anima muy afligida y despertando

encomendo deveras anro. S.or las almas de purgatorio...”.

A partir da visao jesuitica em sonhos, a narrativa confirma o
fendmeno, quando o relato alude a aparicdio a um indio desta “mesma
alma” vista pelo padre no mesmo lugar que o sonho havia indicado: “y
aquella mesma hora saliendo vn indio de su casa vio pasar vna anima por
aquella misma calle que al P.e se le avia representado y que entrando enla
lglesia, daba muy grandes gemidos yal cabo rato salio y se fue por outra
calle,...”. Ao final do relato, o jesuita/autor evidencia a eficacia de oracdes
para a salvacao espiritual, bem como narra a aparicao de mais duas almas
a um grupo de indigenas. Nesta narrativa registra, inclusive, o nimero de
pessoas que presenciaram a aparicdo, talvez como condicdo necessaria
para caracterizar algum fenomeno sobrenatural, ou que ndao entenda:

... dixole el P.e algas misas, y nunca mas fue vista aviendolosido
las dos prim.as de mas de 20 personas, y azercandose vno aellas
como hasta 15 y menos pasos ella se entraronenla Iglesia
yentrando um p.e enella adezir alg.os responsos nohallaron nada
piensoquea querido nro. Sr.o darnos aentender sesaluan muchos
destas reducciones tocasse antes que amanezca alas ave marias
yalpunto despiertan todos , rezando yalabando al S.or cantasse

los sabados la misa de N.s.a em ambos pueblos officiandola los
muchachos...

147



Apontados pelos jesuitas como tendo presenciado a manifestacao,
estes indigenas - em consideravel niumero - levam a reflexdao de que haja
uma familiaridade do Guarani com a esfera do ndo-humano. Do mesmo
modo, pode-se observar a necessidade ocidental em explicar tal
fendbmeno, uma vez que a acomoda como um sinal divino de que, naquela

reducao, salvam-se muitas almas.

Em registro de 1626-162871, Nicolau Duran relata a aparicdo de
demonios em meio a um redemoinho, os quais teriam ameacado a vida de
dois indios que navegavam no rio. Porém, antes, o relato salienta a
importancia dos trabalhos evangélicos em recuperar as almas indigenas a
cristandade, representando o Novo Mundo como a preferéncia do demonio:
“Con estas cosas se desaze el demonio de rabia viendo lo que poco antes
era morada de basiliscos convertido en paraiso tan favorecido de Dios y de
mil maneras muestra el incendio de furor que le abrasa, mas siempre sale
confundido’. Em seguida, o jesuita/autor descreve as circunstancias em
que se encontram os dois indigenas ao presenciarem a aparicao: “A dos
indios que ivan navegando el rio se pusieron delante levantados en el ayre
cinquo bultos negros rodeados de fuego en medio de un muy furioso
torbellino’. A narrativa segue com a forma como o jesuita interpretou a

postura das duas vitimas frente a tal ameaca de carater sobrenatural,

"' 1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS MISIONES DEL
PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/ Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime
(org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969, p.227.
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atribuindo-lhes medo e aflicao, na medida em que a Unica solucao que

encontraram foi orar de joelhos:

Quedaron sin aliento de esta vision, y mas quando vieron que
con gran impetu ivan a dar en ellos. el uno se acordo en este
aprieto de la que en otros se avia experimentado propitia.
hincado de rodillas comenco a inbocar su ayuda con la salutacién
del Angel. sintiola tan a la mano que no solo se infrenaron
aquellos malignos espiritus, sino que al nombre de Maria se
resolvieron como humo dexando a los indios libres de temor y
confirmados en la devocion con la puriss.ma Birgen.

O relato finda este caso com a intervencdo da Virgem Maria que,
conforme a doutrina crista, constitui-se em um dos entes mais poderosos
na luta contra o demodnio. A santa transforma em fumaca a ameaca
demoniaca, bem como o milagre confirma a conversdao dos indigenas,
segundo o jesuita/autor. O registro ainda evidencia a ocorréncia de
semelhantes casos que poderiam ameacar a reducdo, mas que, com a
ajuda divina, os reduzidos sempre se salvam de tais fenOmenos:

Estos mismos torbellinos han visto los padres algunas vezes. Uno
muy espeso iva drecho a dar en esta reduccion de N. Sefora de
loreto con tan gran furia que se llevava delante todo quanto
topava, y parecia iva destruir este pueblo, y llegando cerca no se
atrevio a tocarla, y divirtio de repente con el mismo impetu para
la otra banda del rio donde executo su furia en muchos arboles
muy gruesos que dexo por el suelo. salian del medio de este

remollino unos como pajaros, que de en quando en quando
volavan azi arriba se volvian a esconder en aquella espessura.

149



A comum descricdo de fendbmenos naturais constitui-se
significativa nos relatos de milagres, na medida em que tais ocorréncias,
segundo a interpretacdo religiosa-ocidental, relacionam-se com alguma
manifestacdao sobrenatural, lembrando o estranhamento frente a uma nova

paisagem.

Os relatos destas aparicoes demoniacas, na maioria das vezes,
estdo relacionados a pratica dos sacramentos, os quais objetivam a
conversao, sendo evidenciado como um remédio eficaz para a cura do

corpo/alma e, fundamentalmente, contra novas aparicoes deste demonio.

Tém-se outro exemplo no registro’2 seguinte, o qual inicia frisando
a eficacia da confissdo - logo este sacramento possibilita ao padre
conhecer e exortar os pecados - contra a intervencao demoniaca: “No son
menos admirables los favores que reciben del Serfior por medio del S.o
Sacram.o de la Confesion, que lo tienen tan acreditado, que en viendose en
qualquiera necesidad o peligro se acojan a el como general remedio de
todos’. O jesuita/autor enfatiza a importancia da evangelizacdao durante a -
tdo desejada pelos religiosos - transformacao dos gentios, utilizando a
metafora das plantas regadas (ou seriam as murtas?): “Y es motivo de dar
al Seror infinitas gracias cer las misericordias, que con tanta largeza

derrama sobre estas nuevas plantas en la reformacion grande de sus

2 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969.
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costumbres, en el aumento de virtudes que se ve mayor cada dia, en la
fortaleca en resistir a las tentaciones,...”. A intervencdao demoniaca se
consolida no trecho conclusivo do registro, em que o demonio utiliza sinais
e ruidos de animais para amedrontar os indigenas:
...y en darles gloriosas victorias contra el Demonio, que
desaciondose de penas por todos caminos procura inquietarles.
Dio un tiempo en acudir a una casa para atemorizar a sus
moradores con balidos y grandes estruenos y rastro que dexava
de pisadas de cabra y otros animales. Huyeron los de aquella
casa espantados con estas visiones mas despues reparando en si

buscaron mejor remedio acudiendo todos a confesarse, y desde
aquel punto no se atrevio mas el Demonio inquietarlos.

Torna-se adequado levantar a possibilidade de que este género de
visOes e caracteristicas de animais acompanhando o ente sobrenatural deva
possuir grande relevancia no ambito da crenca Guarani, uma vez que nao
foi a ameaca de algum jesuita que forcou o grupo a fugir, mas, segundo a
interpretacdo religiosa, o motivo constituiu na aparicio de um demonio.
Talvez, em funcao do perspectivismo, deva-se ter de resguardo a
possibilidade desta experiéncia indigena corresponder as outras esferas de
existéncia: natureza e sobrenatureza, além da humanidade (Viveiros de

Castro, 2002, p.351).
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No relato”3 a seguir, mais uma vez se evidencia a habilidade de um
indigena em ver algum ente sobrenatural, mesmo que este, sempre, seja
caracterizado pelo jesuita como um demonio:

No merecio gozar de estas misericordias del Sefior un indio
miserable que despues de muerto aparecio a una persona en su
casa, cercado de orribles llamas y bomitando fuego con los ojos
narices y boca, y todo el echo un tizon del infierno, donde dixo
que estava por no aver cumplido la penitencia que le dio su
confessor, y amonesto a la que tenia adelante que abriese los

0jos y mirase vivia tomando exemplo con aquel horrendo
espetaculo.

A aparicdao, relatada pelo indio, é convertida em exemplo
relacionado a ma conduta pelo jesuita. Alguma figura sobrenatural relatada
pelo indigena rapidamente se transforma em fantasma de um indigena
portador de comportamento inadequado. Mesmo sem a intervencao direta
nesta experiéncia, o jesuita/autor necessita registra-lo. Esta necessidade,
talvez, seja oriunda da tentativa de reafirmar suas certezas perante

fendbmenos que nao conhece.

Estas descricoes de visdes e fantasmas diferenciam-se entre os
registros. Até o momento, mencionou-se o demoénio em virtude do “mau

comportamento”, doencas e mazelas, sofridos pelos indigenas. Porém a

3 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969.
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simples descricao, relacionando caracteristicas da sobrenatureza a
supersticoes e crencas indigenas, pode ser observada na carta de 162874,
de Antdnio Ruiz de Montoya: “ Y porque adelante e de decir algo (del Mbae)
que quiere decir, cosa, fantasma, etc., quiero dezir aqui algo de las fabulas
y supersiticiones que toda esta jente tiene'’5. Introduzindo desta forma, o
jesuita/autor descreve estes elementos da crenca Guarani da maneira que

ele entendeu, selecionou e interpretou:

Fundanse en que creen que en la concavidad de los cerros esta
un fantasma que llaman ybitipo o ybitipidia y dicen que le oyen
muchas veces quando da gritos y que por debaxo de las penas
suele salir las voces que da. Esta dicen que es su capital
enemigo. Cuando oyen sus voces le ofrecen algo de comida o
qualquer otra cosa que sea aung sea un palo de lefia porque sino
dizen que los hace caer con sus voces y la verdad desta boveria
es que el eco de que entan bien desengafados los que lo
creyan,...

74 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAOQ, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 272-273.

75 Garlet adverte que “Ndo é a morte em si que leva os Mbyd a abandonar os locais em que
as pessoas encontravam-se até o momento. Embora concebam a morte como um
acontecimento tdo natural quanto outros, na verdade os mortos é que sdo temidos’
(Garlet, 1997, p. 169). “O medo da alma de origem telurica, que apos a morte se converte
no temido Mbogua se constitui num dos motivos pelos quais os Mbyd deixem para trds
seus espacos. (...). Os Mbyd caracterizam-no como um ser de hdbitos exclusivamente
noturnos, ficando a espreita de qualquer momento de distracdo e fraqueza para se
apoderar do corpo dos vivos” (Garlet, 1997, p. 170). “O Mbogua pode disfarcar-se sob a
forma de alguns animais para, assim, ludibriar a vigildncia das pessoas e acometé-/as”’
(Garlet, 1997, p. 171).
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Montoya descreve elementos que informam onde podem ser
encontrados tais seres, como sdo identificados, se apresentam perigo e
quais praticas sdao eficazes para afasta-los. Da mesma forma, descreve
outro ser, no documento denominado Curupu, orientando para que o0s
dados informem aquilo que possa atrai-lo, quais os perigos que pode

oferecer, bem como as conseqiiéncias a partir de algum contato:

...otra fantasma dicen que ay que anda de casa en casa del
tamafio dun muchacho, la qual tiene figura humana, y los
cabellos colorados y en las manos una cuerda con que ahoga, a
este llaman Curupu nque corresponde el vocablo a duende, que
por otro nombre llaman mbae. Esta dicen que acuden en tiempo
de maiz verde, por que es muy amigo del y de carne y que de
ordinario suele venir quando duermen y los ahoga y asi quando
muere alguno de repente dicen que esta fantasma los mata, y
causa dolores y para evitarlos las prefadas ayunan ellas y sus
maridos no comiendo carne algunos dias con el qual ayuno
nacera bien la criatura y el marido todo el tiempo que dura la
prefiez no adereca sus flechas ni ata cosa ninguna por que si ata
algo no nacera presto la criatura y despues de nacido tendra
dificultad en orinar desde que el nifio nace hasta que se le cae el
ombligo a de ayunar el varon porque si no ayuna tiendra el nifio
dolores...

Dentre a selecdo de informacbes, o jesuita/autor observa que
indigenas explicam muitas de suas mortes pela acdo deste ser
sobrenatural. Ainda mais quando descreve que as mulheres gravidas se
armam de diversos artificios para proteger seu futuro filho, mesmo que
Santo Inacio sequer tenha sido cogitado para tal funcdo. Interessante se

torna perceber que, mesmo entre as constantes ocidentais, a necessidade
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de registrar algumas selecdes de casos distintos para o jesuita parece estar
entremeada ao modelo de discurso. No mesmo registro’¢6, Montoya
também sublinha outras situacdes que podem estar sujeitas ao
aparecimento destes fantasmas: “Si despues de enterrado el difunto se
oyen algunos truefios lejos dicen que son fantasmas que se sustentan de
cuerpos muertos y que entonces se juntan para comer aquel’. As situacoes
descritas que também se interseccionam com circunstancias comuns aos
padres, como o enterro de um defunto, bem como as crencas que advém

de tal ato.

Ainda nesta carta’?’, o jesuita/autor, mais uma vez, relata a
intervencdo demoniaca, bem como sua crenca na eficacia dos sacramentos
em funcao da conversao. Primeiramente, descreve o demonio, o qual
sequer faz parte da esfera da sobrenatureza, mas sim se constitui em um

“”
"

gentio, semelhante a um xama dancador?8: “.. como se vio en un indio

infiel al qual se le aparecia el demonio en figura humana pequero de

76 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAOQ, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 274.

77 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 274-275.

78 “la danza ritual, como deja entrever la documentacion citada, es el lugar donde se
estructuran las mds importantes funciones chamadnicas, donde los hombres se dicen y se
vuelven dioses, donde se cantan las palabras inspiradas, donde se profieren amenazas
cataclismicas, especialmente cuando llegan las invasiones coloniales que pretenden
destruir la identidad guarani”(Melia, 1997, p. 119).
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cuerpo con el cabello largo y cubierto el rostro con el de manera que sola
la nariz se le paregia. Traya una diadema de moscardones mui grandes que
se boleteaban sobre su cabeca, el demonio dancaba’. Tal demonio
persistiu em acompanhar este indio que, segundo o padre, procurou a
conversao para livrar-se dele: “y de quando en quando cojia de aquellas
moscas y se las comia, persiguio mucho tiempo a este Indio y al fin quiso
ahogarle, pero aviendo oyodo q los Xpianos eran hijos de Dios y se
libraban del demonio se hico bapticar con lo qual quedo libre’. Enfatizando
a importancia dos sacramentos frente a tal circunstancia, o relato reflete a
disputa de liderancas carismaticas - xama x jesuita - por novos adeptos,
sendo que a melhor forma que o religioso possui em se reafirmar, além do

coletivo, consiste no registro.

Esta carta’? de Montoya evidencia outro caso semelhante sobre
uma india que recebe o demonio que menciona seus pecados, conforme a
interpretacdo jesuitica, ndo podendo eliminar a possibilidade de estarem
em pauta praticas tradicionais Guarani: “Otro caso referire semejante duna
India estando en articulo de la muerte se le aparecio el demonio diciendolo
que por sus pecados la avia de llevar al infierno’. O problema, salientado
pelo jesuita/autor, sobre a conduta inadequada consiste na insisténcia da

india quanto a praticas poligamicas (quando, em verdade, a poligamia esta

7 1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE ANTONIO RUIZ DE
MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-872). In: CORTESAO, Jaime (org.).
Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional,
1969, p. 275.
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mais associada ao chefe de linhagem) e, por este motivo, natural seria lhe
aparecer o demonio: “Ella respondio que avia oydo decir al P.e que los
pecados de /la infidelidad se perdonaban por el baptismo porque el
demonio le refiria los pecados que en su infidelidad /o avia hecho en lo
qual insto muchos dias molestando/a’. A obstinacao deste demonio em
acompanhar a india, sequndo Montoya, faz com que o padre teste a futura
devota em sua fé, a fim de que possa batiza-la: “Dio, cuenta desto al P.e e/
qual la confirmo en perseverar en la fe y volviendo otras veces a tentarla se
defendia del con /las racones que el P.e le avia dicho y ultimamente
aviendola tentado bien y ella defendidose le respondio que sabia mucho,
con lo qual la dexo y muchos se bapticaron oyendo de la misma India este
caso’. A interpretacdao do jesuita nao so avilta a demonizacao para as
praticas Guarani, como, ao final, salienta a importancia do coletivo em
afirmar suas eficazes praticas ocidentais, de forma que “muitos se
batizaram” depois deste caso. Portanto, a importancia do coletivo ndo se

constitui apenas pratica, mas também necessita ser registrada.

O extenso caso a seguir refere-se a um registro de 163489, nas
proximidades do Iguacu, cuja descricio de uma falsa aparicdo da Virgem
Maria é acompanhada por uma série de elementos para se deter em
reflexdes. Até entao, os milagres trabalhados no primeiro capitulo,

destinados aos indios de adequado comportamento, possuem como

% 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 53-54.
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constante a intervencdo dos santos, bem como a recompensa pela
cristandade exemplar. Este registro inicia apresentando o indigena que
recebe a aparicdo como seguidor e temente a doutrina, o qual relata o
fendbmeno ao padre, enquanto procura o sacramento da confissao:
Sucedio pues que un moco desta reduccion del Yguazu de hasta
18 anos, sencillo, vergoncoso y de buenas costumbres vino una
manana destas al P.e Diego de Salazar diziendo que se queria
confessar. el P.e le vio tan turbado y con tantos colores en el
rostro que le pregunto que tenia y qual era la causa de su
turbacion. el moco antes de cofessarse dixo al P.e lo siguiente. E
visto P.e esta noche una cosa muy hermosa con unas alas
resplandecientes y me dixo que le hizieran los desta reduccion
una caixa porque queria habitar entre ellos, que le traxessen cera
porque el ya traya sus cosas para estar de asiento y mostré que
traya sus varajitas de arcos ett® El P.e aviendolo oydo le dijo que
no hiziesse caso de aquello que sin duda era el Demonio que le

pretendia engafar como algunas veces se transfigura en Angel
de Luz para enganar a los hombres.

Pela primeira vez, o jesuita/autor descreve a aparicdo do demonio a
um indigena de “bom comportamento”. Da mesma forma, foi registrada a
arbitrariedade do jesuita personagem-indireta em classificar uma aparicao,
a principio dotada de caracteristicas santas, em uma intervencdo
demoniaca. Da-se seguimento ao registro, na medida em que o
jesuita/autor relata a ininterrupcao destas aparicbes ao indigena,
caracterizando tal imagem como a Virgem Maria, com o menino Jesus nos
bracos. Cabe frisar que tal fendmeno so é visivel a este indigena, enquanto

gue o grupo que o acompanha apenas escuta as vozes:
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Prosigudé otras noches mostrandosele al moco y aunque los
Yndios que estaban en la choca donde esto sucedia en comp? del
moco no veian nada pero bien oyan las voces y ruidos de
palabras. Mostrabasele al moco en figura de nra. S® con el nifio
en los brazos diziendo que alcancaria no pereciessen de hambre
por los rios, y que no les hiziessen dafo los Portugueses si los
mas ladinos y de mas entendimiento hiziessen delante della
oracion: tengo misericordia dezia de vosotros, porque el afo
pasado la hambre y camaras os consumieron. Mirad que do
quiera que fueredes os aveis de acabar y los que se escodieren
por los montes seran comidos pelos tigres. Si vosotros me
creyerades hiziera que la tierra se tragasse essos Portugueses
gue tanto os molestan. Mucho gustara que los P.es me llebaran
en procession a la Yglesia con los cantores y que los caziques me
vinieran a vesar el pie. El sabado por ser mi dia a la Yglesia y el
siguiente sudare sobre este vanquillo.

Com a atencdo direcionada ao sermao da suposta Virgem Maria,
nao se pode deixar de perceber que as promessas e ameacgas,
interpretadas pelo jesuita como demoniacas, assemelham-se muito as
praticas de xamas, uma vez que foi prometido ao grupo o término da fome
(promessa da Terra sem Mal), o exterminio dos portugueses, assim como
ameaca aos que fugirem com a possibilidade de tornarem-se vitimas dos

tigres (habilidade xamanica em transformar-se em tigre8!). Interessante,

81 Baptista analisa a experiéncia terrivel que constitui o contato com os jaguares na
medida em que afirma que estes ‘podem devorar a lua e o sol (eclipses), hospedar a alma
de um xama inimigo (este também pode se tornar um, caso sefa necessdrio para realizar
ataques a quem ndo lhe obedeca), aparecer em um terrivel pesadelo agourento, ou num
plano ainda mais metafisico, ser gigante, azul, sempre pronto para devorar toda a
humanidade assim que tenha oportunidade, entre outras possibilidades” (Baptista, 2004,
p. 60).
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também, é observar-se a passagem em que este “demoénio” se utiliza da
habilidade milagrosa do suor de imagens, tdo numerosamente referida no
primeiro capitulo. Deve-se advertir que nenhuma aparicdo, até entdo,
solicitou a reveréncia dos meninos cantores e caciques, representantes do
grupo, bem como a permissao jesuitica para integrar uma procissao. Em
seguida, o jesuita/autor narra o movimento de indigenas em adorar o
demonio, levando-lhe oferendas:
Esta y otras cosas a este tono dixo en orden a que no se
vaxassen y porque el muchacho no queria divulgar esto le di6 de
bofetadas y le azoté con una cadena de hierro reprehendiendole
porque no le obedecian. Divulgose al fin y algunos como
ignorantes entendieron q era oro todo lo que relucia y que era
verdaderam.te Nuestra S* aquella que se aparecia al mocgo y assi
le llebaron algunas cosas de sus chacaras como batatas, frisoles,
ett® en orden a que les ayudasse con su intercession en aquellas

necessidades. los que esto hizieron fueron de los mas ladinos
assi hombres como mugeres.

Salienta-se, neste trecho, o carater de ordem da aparicdao ao jovem
que nao deveria divulgar o ocorrido ao padre, bem como o castigo que este
Ihe teria aplicado por nao |he contar tais detalhes. Além disso, a énfase na
caracterizacdao dos indigenas que atenderam ao chamado deste demonio
como ignorantes, por falta de discernimento, e ladinos, pela fraqueza do
carater cristao que o jesuita lhes atribui. No trecho seguinte, a narrativa

enfoca o aviso sendo recebido pelo padre, bem como as discussdes entre
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0s meninos sobre as promessas do demodnio e a conseqliente comparacao

com a doutrina crista:

Aviso desto al P.e Salazar un muchacho de casa, diziendo q
mucha gente concurria a venerar al Demonio y que muchos de
los cantores tenian con el ojeriza porque les dezia no creyessen
al Demonio sino que siguiessen el dicho de los P.es Como es
possible (les dixo el muchacho) entre otras razones que essa sea
la Virgen, pues dixo que en cuerpo y en alma los a de llebar al
cielo constandonos a todos que ninguno va al cielo antes de
morir y despues de muerto el alma sola es la que va al cielo
quedando el cuerpo en la tierra hasta la resureccion del, que sera
en el fin del mundo. esto dixo el muchacho al P.e rogandole
hiziesse una platica a los cantores para quitarles de aquel error.
Hizola el P.e y con todo esso avia hablillas entre ellos desta
materia.

O disparate levantado pela interpretacdo do padre consiste na

promessa de ida a Terra sem Mal, uma vez que o demédnio promete a ida

de corpo e alma, enquanto os ensinamentos cristaos defendem a viagem

da alma ao paraiso, implicando morte anterior. O relato é concluido com a

visita do padre a este lugar de culto ao demoénio, bem como a descricao

dos elementos que o compdem e resposta imediata do padre em queimar

este lugar:

...dixeron mas, q se avia aparecido al moc¢o otra vez quexandose
y diziendo que su hijo que estaba en la Yglesia sentia mucho que
no le diessen credito y que venia del Paraguay porq alla no se
hallaba. Para obviar todo esto fue el P.e P° Alvarez a la choca
donde esto pasaba y hall"que aquella noche avia estado el
Demonio alli. hall6 también una cruz lebantada por orden del
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mismo para enganarlos con titulo honesto y aparente. Los Yndios
para colorear su engafo dezia q ele hazian la cruz y nombraban
a Jesus y no huia y portanto entendian que no era el Demonio
especialmente aviendole parecido muy bien la Yglesia y en
particular el tabernaculo del SS° Sacramento y avia pedido que
llebassen alla. HIld tambien el P.e un banquillo algo quemado
donde el Demonio avia estado y en honrra suya le avian puesto
ena vela ardiendo. delante del banquillo estaban tres palillos en
forma de triangulo pintados con carbon y en cima dellos un jarro
con agua que el demonio avia traido. Quemo el P.e la choza y
castigo blandamente al muchacho porque divulgaba aquello con
lo qual no se oyé masa de aquella materia, huyendo el Demonio
por verse descubierto.

Cabe salientar que a descricao deste lugar “maldito” procura imitar
o cenario da Igreja referindo-se, inclusive, a alguns elementos que
integravam a mesma. A atribuicao de carater demoniaco a tal evento, pelo
jesuita, se mantém até o final do registro, quando ainda afirma que sentiu
a presenca do demonio, o qual ali estivera no dia anterior. Por fim, nao se
pode ignorar as primeiras palavras deste trecho, as quais descrevem que
este demonio sentia por nao receber crédito e que teria vindo a esta
reducdo desde o Paraguai (assim como um xamad/ karai andante -
aproximacdo a hierarquizacdao apresentada por Clastres, 1978, p. 38, IN:

SANTOS, 1993).
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Em registro seguinte, datado de 163482, o jesuita/autor se refere a
“tentacdo” de uma india em retornar as praticas poligamicas e, em virtude
deste comportamento inadequado, sua interpretacdao ndao poderia deixar de

inserir o demonio, tal como no caso de 1628, referido anteriormente:

Otra india fue solicitada en su mesmo aposento para ir a ofender
a Dios. Alborotose la india oyendo sus venenosas palabras y
como si viera al Demonio tomo en las manos la cruz de su
rosario y puso sela afeandole su mal intento y en su corazon se
encomendaba muy de veras a Nra. S.a (cuya imagen deseaba
harto tener en aquella ocasion, para que la temiesse y
reverenciasse) y le pedia que la ayudasse y no la dejase caer en la
tentacion y porque a la sazon estaba ausente su marido, no
quiso salir de su casa, ni ir a la chacara a traer su comida,
temiendo no le siguiesse aquella fiera, y viendola sola la
manzillasse, hasta que venido su marido, y avisandole del peligro
en que se avia visto le rogo no se ausentasse mas della.

Mais uma vez, o demonio é automaticamente associado as praticas
da cultura Guarani. Conforme o jesuita/autor, esta india “convertida” teria
resistido a tentacdo, porém salienta o quanto as imagens santas sdo
necessarias para lembrar-lhes da integra doutrina crista. O jesuita preferiu
selecionar a fortaleza cristda da india, quando, ao final, salientou como

solucdo encontrada nao se afastar mais do marido.

82 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 88.
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Assim como o demoénio pode aparecer, anteriormente, a um
indigena de “bom comportamento”’, no caso seguinte83, um santo de
carater punitivo aparece a um nao-converso, a fim de que retrate seu
pecado. O relato inicia com a descricio do indigena, enfatizando seu
carater fraco que o faz ceder e cair em pecado: “Un pobre indio, como
hombre flaco, y miserable cayo en un pecado y luego a la noche el Santo,
como tan zeloso de la honrra de Dios le repreendio y castigo del’. Devido a
este desajustamento de conduta, quando normalmente o jesuita/autor
apresentaria o demonio, desta vez utiliza Santo Inacio que aparece em
sonhos ao indigena: “Apareciosele entre suerios muy hermoso y
resplandeciente algo entre cano, y le rifio asperamente por el pecado que

avia cometido y al cabo le dio dos bofetadas que le sirviessen de recuerdo’.

O carater violento do santo evidencia-se como aspecto novo, pois
até entdo suas incursées na narrativa possuiam apenas a funcdo de
consolidar o milagre, e nao de correcoes exemplares. A conclusdao do
relato sugere a retratacao do indigena, bem como o jesuita/autor salienta
que a doutrina novamente lhe é recomendada, a fim de que tal castigo nao
venha a se repetir: “Desperto con esto el indio despaborido y luego a /a
manana fue muy lloroso a confessarse y conto al P.e lo que le avia pasado.

Dixole entonces el P.e lo que le convenia hazer para no enojar mas a S.

83 1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 84.
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Ignacio y el indio lo tomo muy bien y vive agora con mas recato’. Outrora
demonio, desta vez Santo Inacio, a selecdo e a interpretacdo do jesuita
constituem-se o fator decisivo de atribuicdo divina ou demoniaca a estes

casos de aparicoes.

Em outro registro de 163484, na reducdo de Sdao Carlos, narra o
caso de um indio que havia retornado as suas terras e imediatamente se
tornou vitima de doenca. Relacionado a esta mazela, junto a conduta
inapropriada do indigena, o jesuita/autor interpreta como intervencoes
demoniacas as aparicoes que o indigena recebeu:

Un Indio infiel estando enfermo se avia ido a su chacara. Y un dia
estando apretado de la enfermedad se le aparecio el enemigo
comun del genero humano (como el mismo conto al P.e) en
figura de un tigre fiero, el qual le quiso ahogar, porque le dixo

gue no se hiziesse Xpiano, sino que muriesse en aquel estado,
como todos sus antepasados avian muerto,...

Este trecho levanta novamente a reflexdo sobre o conflito de
liderancas carismaticas, pois o “mau comportamento” interpretado pelo
jesuita/autor pode estar relacionado a praticas antigas indigenas, bem
como o ‘“inimigo do género humano” , como o jesuita/ personagem-
indireta relatou, pode estar se referindo a uma intervencdo xamanica.

Segundo Melia (1997, p. 120) “/a actuacion de los misioneros se dasarrolla

$41634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 119.
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en buena parte como confrontacion y respuesta a los ‘hechiceros’, una
‘guerra de mesias’...”. Para tanto, tém-se as imagens do tigre, novamente,
junto a insisténcia pela manutencdao dos “costumes antigos”, ou ainda
vigentes. Apenas no decorrer do registro, o jesuita/autor atribuira o carater
demoniaco para tal aparicao:
...y el Indio ayudado de Dios no le quiso dar credito, antes bien
luego embio a llamr al P.e el qual fue volando adonde estaba y
luego que llego muy sobresaltado y afligido le dixo a P.e hazme
luego hijo de Dios porque el Demonio se me a aparecido y me
quiso ahogar y llebar consigo diziendome que no me hiziesse
Xpiano y porque le resisti me a tratado muy mal. Bautizole el P.e
y procuro consolarle y animarle que lo avia harto menester, y el
viendose ya Xpiano y hijo de Dios no cabia de contento, por verse
ya libre de tan gran peligro y fuera de las garras de aquella bestia

fiera. Hizole llebar al pueblo y dentro de pocos dias murio con
prendas claras de su bien aventuranza.

Segundo o jesuita/autor, a suposta vontade do indigena em tornar-
se cristdo mostrou-se superior a intervencdo deste demonio. Mais uma vez
a cura do corpo é preterida em funcdo da salvacao da alma, enquanto que
o remédio utilizado para a circunstancia, novamente, consistiu no

sacramento do batismo.
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O dultimo relato de 163485, ainda na reducdao de Sdao Carlos, se

refere a uma india que insiste em ndo se converter. Esta aparicio do

demonio, conforme o jesuita/autor, possui a aparéncia de um homem

disforme que procura manté-la em “pecado”, ou melhor, distante dos

jesuitas:

Otra Yndia infiel no queria entrar en la iglesia, ni menos venir al
pueblo, sino que estaba en su chacara bien descuidada de lo que
le sucedio. Un dia entrando al monte por lefia se le aparecio el
demonio en figura de un hombre feissimo, el qual le dixo que no
se hiziesse Xpiana y que fuesse al pueblo, ni entrasse en la
Iglesia, ni menos oyesse lo g los P.es ensefaban, sino que fuesse
toda suya y hiziesse en todo y por todo su voluntad.

Esta intervencdao demoniaca, interpretada pelo jesuita, cada vez

mais vai perdendo seu carater sobrenatural e fantastico, dando lugar a

caracteristicas mais humanas. Além disso, novamente segue-se o conflito

entre evangelizacdo e conversdo contra as praticas culturais Guarani. Como

seqléncia, o padre narra o violento ataque sofrido pela india, arremetido

por este demonio que se enfurece pela vontade dela em tornar-se crista:

La Yndia aunque mala, tenia empero algun temor de Dios y se
acordaba de lo que avia oydo en la Iglesia, y assi le dixo que ella
queria ser Xpiana y que no le queria obedecer en esto. El
Demonio viendo que no podia recabar lo que pretendia (Y quicas
tambien en pena de las culpas pasadas de no querer entrar en la
Iglesia) tomo un palo y le dio tantos golpes por la cabeza, por el

851634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de
Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970, p. 119.
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rostro y por todo el cuerpo que la dexo por muerta, y como a tal
avisaron luego los de su casa al P.e que ya estaba muerta y que
el Demonio le avia muerto porque no entraba en la Iglesia, ni
cuydaba de ser Xpiana.

Ainda acreditando na predestinacdo dos gentios, o jesuita/autor
salienta o temor a Deus advindo da india, o qual a teria feito resistir ao
ataque demoniaco. Ainda, no final deste trecho, evidencia-se a
participacao do coletivo, o qual confere o carater de castigo devido a vitima
nunca haver entrado na Igreja. Este desfecho mais uma vez é lembrado,
deve-se a interpretacdo deste jesuita. O relato finda com a retratacao, cura
e a tao desejada conversao da india:

Sintio mucho el P.e el caso, hizola llebar al pueblo, y traida
estaba como muerta, que manifestaba en la sefiales del cuerpo.
La verdad del caso, solo le palpitaba el corazon. Rezole el P.e un
Evangelio haziendo la consumacion de nro. P.e S. Ign.o de alli un
rato comenco a hablarle y dezirle si queria ser Xpiana y ella como
pudo respondio que si. Con esto comenco a abrir los ojos que los
tenia muy cerrados y hinchados de los golpes que el Demonio le
avia dado. Por esto y por las sefias que dios de que queria ser
Xpiana le bautizo el P.e y parece que nro. S.r quiso manifestar la

virtud deste S.to Sacramento, porque luego que la ubo baptizado
comenco a mejorar, a hablar y comer y dentro de poco sano.

Segundo o jesuita/autor, o impulso de converter-se adveio da
india, mesmo que impossibilitada de falar, tendo resolvido tal necessidade
por sinais. Desta vez, a cura do corpo e da alma foi garantida pelo “melhor”

remédio de que dispde o padre - o sacramento do batismo.
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A seguir, em um documento que referencia o periodo entre 1635-
163786, tem-se novamente a descricdo, ou talvez, construcao de alguns
elementos da crenca indigena, segundo a interpretacdo jesuitica. Tornam-
se marcantes, nos proximos quatro registros, a predominancia da narrativa
sobre o xamanismo. Neste caso, o relato inicia com a descricao daquilo
gue o jesuita chama “falsos fantasmas”, onde se encontram, quais perigos

podem oferecer e como se podem distinguir suas acoes:

Porque decian tenian ya apercebidos los tigres g avian de hacer
este asolamiento, y estaban para salir de sus cavernas los
Itaquicé y los Ybitipods, que son una fantasmas fingidas, que el
vulgo y chusma imagina, muy horrendas, a quienes temen todos
mucho, y dicen viven en lo sen... concavos y g.uecos q hacen y
tienen los Serros y montes altos en su centro, y traen en las
manos unos montantes muy largos de piedra y gruecos a mo...
de columnas grandes y en las puntas con filos tajantes con q aun
de muy lejos matan a todos quando topan y para confirmar los
hechizeros este embuste, dan a etender a los Yndios que los ecos
g hazen los montes volviento las palabras y gritos que se dan
junto a ellos son las voces que dan estes fantasmas,
repitiendolas de arriba para salir tras de los que las dan;...

% S.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA Y ESPECIALMENTE
EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P. CRISTOVAL DE MENDOZA.
DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5- 303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio.
Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970,
p. 253. Mesmo que a referéncia documental apresente esta imprecisio temporal, o
periodo em questdo aproxima-se dos anos de 1635-1637, devido esta referéncia a morte
do Pe. Cristébal de Mendoza.
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Tanto os elementos enfatizados neste registro quanto os
interpretados “falsos fantasmas”, foram registrados, evidenciando a
condicdo de grande temor do grupo frente a estas aparicoes e, mesmo
afirmando que é uma armadilha, o jesuita/autor relata que estes seres
obtém éxito ao tentar matar pessoas, mesmo que a distancia (eficacia
simbdlicad”). Além de evidenciar a filtragem do padre sobre estes
elementos, este trecho também cede espaco para refletir sobre a aptidao
destes xamas em dominar as outras esferas que nao sejam humanas, mas
animais, quando refere os tigres e sobrenaturais, quando aponta que
dominam estes fantasmas. Por fim, tal registro finda ao evidenciar que
estas habilidades possuem a funcdo de eliminar os povoados, bem como
os cristdos: “estas fantasmas contrahechos dizen los hechiceros estan a su
mandado y las tienen alli encerradas para sacarlas todas las vezes que las
parece, estas decian estavan ya apercibidas p.a salir y destruir todos estos

pueblos y reduciones y acabar todos los Xpianos'.

As descricoes se tornaram mais detalhadas, de forma nao tao
carregada de atribuicoes demoniacas e mais rica em detalhes, selecionados

e interpretados pelo jesuita. No mesmo documento, referenciando 1635-

7 A eficacia simbodlica consistiria, entdo, na propriedade indutora que, a partir de materiais
diferentes, viria a edificar a cura no doente (Lévi-Strauss, 1975, p. 233)
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163788 o jesuita/autor descreve trés servidores do demonio, os quais

perturbavam o povoado, apontando suas habilidades especificas:
y entre ellos vinieron tres infernales ministros de satanas. El uno
fue una Yndia gran hechicera de disforme estatura y figura
gigantea, que decia que el sol y demas planetas estaban a su
mandado y hacia que diesen Luz y claridad a los q queria y
dexassen en tinieblas y obscuridad a los que era su voluntad y
que avia de hazer q q.do diesen sobre nras. Red.es e Yndios
todas quedasen en densas y obscuras tinieblas, y ellos en Luz

clara y con Sol resplandeciente y desta suerte avian de acabar a
los nuebos Xpinos y a sus P.es.

Este se constitui no primeiro registro que aponta uma feiticeira
mulher, dentre as cartas. Além da necessidade do jesuita em registrar sua
aparéncia disforme, as habilidades desta india consistem no dominio do
sol, planetas e luminosidade, podendo eliminar os padres, destinando-os
as trevas (poderia ser associado com o jaguar primevo que comeria o

sol89). O segundo feiticeiro, descrito pelo jesuita, possui a habilidade - a

88 S.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA 'Y ESPECIALMENTE
EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P. CRISTOVAL DE MENDOZA.
DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5- 303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio.
Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970,
p. 254.

89 Segundo Baptista, “para os grupos amerindios, quando o sol e a lua se eclipsam ndo se
trata se um alinhamento de astros, mas sim de uma verdadeira batalha travada entre seres
mitologicos, podendo ser uma das possibilidades do fim do mundo, quando se dd a
instalacdo definitiva das trevas sobre todo o planeta’. (...) “Perante a adesdo de diversos
grupos ao cristianismo, vdrios xamds evocaram a criacdo de tais catdstrofes durante a
instalacdo das redugdes” (Baptista, 2004, p. 115-116).
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qual em registros anteriores ja havia sido mencionada - de transformar-se

em tigre:

El otro era otro hechicero que persuadia a todos, oya porque
entendia ser assi, y el Demonio le tenia iluso y enganado, o por
enganar a los Yndios aunqg supiese era mentira lo q afirmaba,
diciendo que el se transformaba en tigre y que mataba y comia a
todos los que se le antojava contando por historias propias y
hechos suyos, los que avian sucedido de Yndios que los tigres
avian muerto y persuadia a los Yndios q se avia de comer a todos
los Xpianos, comencando prim.o por los que estaban en el
Pueblo y servian a los P.es y acudian a las cosas de la Iglesia y
reduciones.

O padre selecionou as informacdes de que tal feiticeiro possuia

grande aptidao de persuasao, na medida em que o coletivo acreditava em

sua histéria, a qual parecia absurda para o padre. A habilidade de

transformacdao animal também possuia a funcao de atemorizar os

reduzidos, de preferéncia aqueles que serviam aos padres. Por ultimo, o

padre descreve o feiticeiro que considera mais perigoso, o qual mantém

praticas antropofagicas:

El tercero era mas perjudicial por parecer estar lunatico y
endemoniado gran comedor de carne humana a quien llama los
Yndios Apicayre y a quien temen mucho, este traia consigo a
muchos deste off.o y costumbres perniciosas, los quales se
sustentaban como si fueran tigres, de los cuerpos humanos de
los @ mataban y todos decian avian de acabar a nros hijos ya los
P.es con ellos; los hechiceros que se vinieron a hallar en esta
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junta de fieras fueron doze?, y los Yndios que traian consigo
serian como hasta setecientos. Comencaron al principio a matar
y comerse a todos los g topavan aunq fuesen Ynfieles. Pero
temiendo no se juntasen con nros Yndios y diesen aviso de lo
que pasaba, publicaron g solam.te avian de matar a los Xpnos q
hallasen en el pueblo, y no se dexassen baptizar de sus
hechiceros, y no les llevasen los nifios p.a lo mismo, p.a que
dexasen el pueblo y quedasen los P.es solos para executar sus
intentos.

A chocante pratica antropofagica, aos olhos do jesuita, relaciona-se
o mais alto grau de demonizacao e perigo do registro. As ultimas
observacdes do religioso consistem na funcao destes trés feiticeiros em

eliminar os ditos indios conversos, os quais habitavam o povoado.

Os dois ultimos registros evidenciam os esforcos dos jesuitas em
desacreditar a acdo dos xamas, em meios a este conflito de liderancas
carismaticas. Cabe aqui lembrar que este processo de descrenca, ou
melhor, a retirada de poderes destas personagens depende tdao-somente

do coletivo. O grupo define, portanto, a personagem de maior poder. Neste

% Conforme M. Cristina dos Santos (1993, p. 260), “Una relectura mds atenta sobre
algunos aspectos tan tipico del ‘mesianismo Guarani jesuitico’, llama la atencion /a
coincidencia de la estructura dada por la descripcion con los fundamentos mesidnicos - en
todo su significado - de la creacion de la Compafia de Jesus. Lo que lleva a suponer que
la caracterizacion del Guarani-Mesidnico que cuadra perfectamente con definiciones y
descripciones, son mds bien un reflefo de las propias ansiedades y deseos de los autores
que nos han legados deste Guarani-(jesuitico)-Mesidnico. ;Serian exactamente una junta
de doce chamanes? Como Jos doce apostoles, [los chamanes-danzadores y
‘endemoniados’ se acerca a una variacion de los profetas que salian a llevar el mensaje
dejado por el Mesias’.
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relato, também entre 1635-16379", o jesuita descreve como um grupo

pode anular os poderes xamanicos:

a los Xpianos como a los cathecumenos mando traer a los
hechiceros alli delante de si y de todo el pueblo, e les comenco a
preguntar si eran aquellos sus dioses, y si criaban el cielo, tierra
y las comidas y hacian las demas cosas que predicaban:
respondieron todos que no, y que eran unos Yndios ruines
enbusteros que por no trabajar andaban emgafando a la gente
para g les diesen de comer; bolviose el P.e a preguntar si era
verdad que avia las fantasmas que publicavan y si se convertian
en tigres haciendo otras muchas preguntas sobre lo que tenia
noticia avian dicho, y respondido que no, volviendose a los
hechiceros les dio a entender lo mal que hacian y que dijiessen
guienes eran ellos dixieron que no eran dioses, y que eran unos
Yndios ruines y viles; comencaron los Yndios y muchachos a
hacer burla dellos, y mandando el P.e llevarlos fuera de la Yglesia
para que alla se entretubiesen y jugasen con ellos. Assi lo
hizieron llenandoles de lodo y barro haciendoles dancar y baylar.
Deste modo comencaron los muchachos de la escuela a tisnarles
los rostros y a decirles que se bolviessen en tigres y q hiciesen
obscurecer el sol, y g mandasen salir las fantasmas alli p.a que le
viesen, haciendo burla dellos y escarnio, con que quedaron bien
desacreditados y la gente desenganada.

Para o publico e para o padre, torna-se salutar esta espécie de rito
da “perda de poderes”, pois possibilita garantir a tranquilidade do

povoado. Mesmo que continuassem afirmando todas suas habilidades,

! 5.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA Y ESPECIALMENTE
EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P. CRISTOVAL DE MENDOZA.
DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5- 303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio.
Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970,
p. 259.
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estes xamas terminaram desabilitados do temor do grupo, apesar de que
foram alvos de escarnio e brincadeiras apenas das criancas. O jesuita/autor
prefere afirmar que, apo6s este caso, o povoado voltara ao seu bom

andamento e todos os indios “esclarecidos” de que aquilo “seria mentira”.

Como ultimo registro, ainda integrando esta carta que referencia os
anos de 1635-163792, volta-se a narrativa deste conflito entre jesuitas e
xamas, uma vez que ambos utilizam artificios com o objetivo de
convencimento do grupo, cada qual inserido em sua crenca. Este caso se

refere a uma praga de ratos que compromete a colheita:

El 2° fue g publican los hechiceros g ellos avian de hazer que se
perdiessen las sementeras de los Xpnos y g no se lograse lo que
sembrasen, por que ellos eran los que criaban las comidas y
sementeras, y sucedio q al tiempo g comencaba a nacer los
maisales ubo una plaga muy grande de ratones que los comian, y
echavan a perder los sembrados, los hechiceros comencaron a
decir que ellos embiavan aquellos ratones y les avian mandado q
no dexasen un tan solo pie de mais de los P.es desenganaron a
los Yndios diciendoles que no solo alli avia corrido aquella plaga
gue avia sido universal en toda la tierra, assi entre los indios
como entre espafoles, y q cesaria luego q lloviesse assi lo
hizieron lovio dentro de quatro dias, y nro. Sefor fue servido g
cesase aquella plaga, ya porqg se deben de morir con el agua, o
se meten y esconden dentro de la tierra y no se... sino un tiempo
seco porque no aparecio despues ninguno, y los indios

2. 5.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA Y ESPECIALMENTE
EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P. CRISTOVAL DE MENDOZA.
DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5- 303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio.
Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970,
p. 280.
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comencaron a sembrar las sementeras a nacer, y crecer sin dano
alguno, con q quedaron desenganados del todo.

O jesuita/autor registra a ameaca xamanica sobre as plantacoes,
bem como a anunciacdo e promessa de que estas liderancas proveriam a
comida de que o grupo precisasse. A praga dos ratos favoreceu a profecia
destes xamas, restando ao padre o ultimo recurso de prever o fim de tal
praga, bem como a énfase de que nado se tratava de um castigo especifico
ao grupo, mas que consistia em um problema geral. Por fim, o religioso
registra que este acerto jesuitico favoreceu, mais uma vez, a descrenca

neste xamas, como assim o desejava.

Portanto, neste conjunto de aparicoes e intervencdes demoniacas,

pode-se destacar o que segue.

e Dentre as visoes e aparicoes, apontam-se 0s elementos
ocidentais cruzados com elementos desconhecidos pelo
jesuita. A partir disso, os relatos variam entre verdadeiras e
falsas aparicbes, ou mesmo possuem estes elementos

cruzados em apenas um registro.

e A atribuicdo do carater demoniaco pode estar relacionada a
manutencdo de praticas da cultura indigena, assim como o
jesuita a interpreta. Tais elementos podem comprometer o

processo da conversao, esta tao desejada pelo padre, como é
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visivel nos registros, mas nao alcancada, conforme os

padrdes ocidentais.

e A forma demoniaca em si carrega muitos elementos de
xamas e feiticeiros, cujos casos evidenciados podem ser
produtos deste conflito de liderancas carismaticas, a partir da

perspectiva do padre.

e A abundancia de elementos sobrenaturais pode apontar,
talvez, para a naturalidade desses elementos na cultura

Guarani, mesmo que interpretada pelo jesuita.

e Estes relatos, bem como seus detalhes, enfatizam também os
suplicios enfrentados pelos religiosos, como a morte de

Cristobal de Mendoza®. Logo, levantam argumentos para a

93 E parece que o discurso, sob hipétese alguma, deixaria de enaltecer os ultimos servicos
do martir jesuita: “...n/ los enemigos le dieron lugar porq le cercaron con grande impetun.
en este tiempo dixo otra vez a los q le acompariaban, que se huyessen g poco importaba
q el muriesse, flecharonle en la sie, en la garganta, y junto a un ojo, y con itaica, o con un
palo (como otros dizen) le dieron en el Celebro y le derribaron en tierra; despojaronle de
todos sus Vestidos, y dandole muchos flechacos le dexaron por muerto, porq aung le
querian quemar sobrevino un gran aguacero con el qual se recogieron todos a sus casas.
bolbio el P.e aquella noche en si, y por la mafiana los q venian a quemarle, le hallaron vivo
y les hablo con mucho amor, representandoles como por su bien avia entrado en sus
tierras, y no para hazerles dafio alguno. repetia tambien, haziendo actos de fee, y
esperanca, mi cuerpo solo morird aqui y mi alma ird al Cielo, y otras muchas cosas les
debio de dezir, g ellos como tan barbaros no saben referir. aqui le hizieron un teyupa, ni
se, si movidos de compassion, o con q intento,; despues bolbieron y hallandole todavia
vivo, dixeron, aqui no quiere morir, veamos si quiere morir en el monte, y le llevaron alld y
le hizieron otro teyupa, y porqg no cesaba de predicarles le cortaron las narizes con los
labios hasta la barba, y las orejas, y ultimamente le abrieron y sacaron las entrafas y
estando aun vivo, despues le procuraron quemar, mas no pudieron salir con su intento,
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condicdo de martir e possivel beatificacdo. Isto reforca a idéia
de que, quando necessario e justificavel, para os objetivos de
legitimar sua Missao, o jesuita registra (e cré) em elementos
da cultura nativa. Estas poderiam, também, estar presentes
nos relatos anteriores, mas foram propositadamente
descartados do registro em funcao da finalidade do

documento.

CONSIDERACOES FINAIS

SOBRE A FONTE, SOBRE O OBJETO E SOBRE O PESQUISADOR

ora sea porq le lefia estaba mojaba, ora porq Nuetro S.or no lo permitio, y assi le
arroxaron en un arroyo y se fueron a una gran borrachera g tenian prevenida, en la qual
mataron y comieron cocidos dos muchachos, q acompafiaban al buen P.e, cuya murte
dichosa fue Juebes 26 de abri’ (1635. RELACION DE LA MUERTE DEL P. CRISTOVAL DE
MENDONZA.1635. DOCUMENTO ORIGINAL. In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e
Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol. lll. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p.
103.). A morte do padre Cristébal de Mendoza elucida o modelo de discurso sobre a
crueldade dos indigenas nao-convertidos - nestas situacdes do discurso evidenciam-se
alguns tracos da cultura guarani como a referéncia a floresta e as bebedeiras rituais - mas
fundamentalmente enaltece a postura do martir Mendoza que, inclusive sem as entranhas,
permanece pregando o Evangelho, sempre sob a tutela divina.
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As paginas finais de um trabalho académico sdo reservadas ao
levantamento de resultados obtidos pela pesquisa. Durante este processo
de estudo e trabalho sobre a documentacdo jesuitica, sem duvida,
vislumbraram-se alguns resultados. Porém, junto a estes se relaciona um
periodo de quebra de conviccdes, mudanca de concepcdes e quedas de
ingenuidades, gracas aos didlogos académicos propiciados, também, em
orientacdo. Portanto, nao se poderia deixar de iniciar esta conclusdao sem
elencar as nocdes que sofreram maior transformacao: as fontes, o objeto e
o pesquisador, sendo que estas mudancas s6 podem ser empiricamente

avaliadas a partir dos resultados obtidos com a pesquisa.

A intencdo de salientar estes trés elementos, de forma alguma, visa
separa-los para que a analise seja melhor realizada. Ao contrario, o
objetivo consiste em uni-los em uma complexa equacao, cujos resultados
operacionais sao representados pelo pesquisador. No momento em que De
Certeau (1982, p. 65) afirma que: “certamente nao existem consideragoes,
por mais gerais que sejam, nem leituras, tanto quanto se possa entendé-
las, capazes de suprimir a particularidade do lugar de onde falo e do
dominio em que realizo uma investigacdo’, ja nao se pode mais ignorar
este elemento constante na producdo, juntamente com os limites que ele
mesmo oferece. Isto ocorre quando se |é alguma obra e, principalmente,

quando se realiza a andlise da mesma. Conforme este fator operacional se
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modifica - somando, subtraindo ou multiplicando elementos - a
construcao do objeto entra em transformacdo, assim como a selecdo e a

analise de dados documentais sao redimensionadas.

7

E possivel exemplificar dizendo que, aprisionado as regras do
pensar historico, a analise do milagre, por si, ndo permitia ir adiante, uma
vez que apenas se detinha no desfecho do relato, e com sustentacdo na
crenca de que os mesmos apoiavam caracteristicas imobilizadas, desde o
periodo medieval, sem ainda se ter consciéncia de que este milagre e a
forma como era selecionado dependia, tdo-somente, do pesquisador.
Somam-se dialogos académicos, subtraem-se muitas certezas e
multiplicam-se orientacdes, até concluir-se que, sem duavida, o ponto de

maior transformacao consiste nas conviccoes do pesquisador.

Outras formas de procurar o milagre na documentacao foram
experimentadas, como demonstram as paginas anteriores. Além do
modelo de discurso, dotado de caracteristicas homogéneas, encontraram-
se elementos heterogéneos entre os casos. Vislumbrou-se a possibilidade
de reflexbes mais profundas e a verticalizacao do estudo. O objeto
evidenciou novas faces, bem como a selecdo dos dados documentais abre-
se a novas possibilidades, enquanto o pesquisador continua reformulando

Seus rumaos.

No primeiro capitulo, portanto, procurou-se levantar o grande

numero de casos de milagres com caracteristicas homogéneas, constatacao
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esta que pode explicar o grande numero de associacdes de fenémenos
milagrosos com casos de edificacdo. Neste tipo de registro, a funcao do
religioso compreende, fundamentalmente, relatar o milagre e registra-lo.
Nestas condicbes, verificaram-se algumas constantes na estrutura do
relato, como a intervencao dos santos, junto a predestinacdo a conduta
crista, e o comportamento adequado dos indigenas reduzidos. O desejo da
conversao do indigena, tao almejada pelos jesuitas, é explicitado nos

registros, evidenciando a prevaléncia do filtro ocidental nestas narrativas.

Caracterizado o modelo de discurso sobre o milagre, buscaram-se
os elementos que se distinguiam do mesmo. Este foi o esforco do segundo
capitulo, no qual foram agrupados os relatos em que a funcdo do jesuita
reduziu-se apenas ao registro. A partir desta leitura, foram encontrados
outros elementos que compunham a descricdo, como a auséncia dos
santos no registro, junto aos constantes desvios de comportamento
indigena. Portanto, procurando moldar estes casos heterogéneos aos
sucessos de conversdao dos fendmenos mais tradicionais, o jesuita insiste
em exaltar a eficacia dos sacramentos. Simultaneamente, registram
praticas da cultura indigena, permissiveis e passiveis de sua interpretacao.
O sucesso e o fracasso da evangelizacao aparecem cruzados em um
mesmo registro. A partir desta selecdo de casos, atentou-se para estes
elementos da cultura Guarani, para que se pudesse verticalizar algumas
questoes. Também se compreendeu a prevaléncia do filtro ocidental nestes

registros, uma vez que ndo se pode fugir da interpretacdo jesuitica ao

181



analisar os casos de milagres - caracteristica inerente ao elemento

empirico fonte.

Uma das vertentes destes milagres consistiu em visoes e aparicoes
sobrenaturais - de carater santo ou demoniaco -, cujos casos foram
suficientes para compor o ultimo capitulo. A estrutura do relato se manteve
com indigenas experimentando e narrando as aparicdes, enquanto ao
jesuita coube a funcao de registrar. Desta vez, a classificacio em
verdadeiras e falsas aparicbes ndao se mostrou suficiente para separar os
casos. As constantes ocidentais cruzaram-se com elementos distintos e
registrados da cultura indigena, evidenciando que classificacbes e
ordenamentos metodolégicos nao podem ser rigidos. Nao foi possivel
enquadrar estas excecOes nas conviccoes do pesquisador. Subtraindo
certezas e multiplicando possibilidades, o pesquisador continua

reformulando suas metas.

Ainda neste capitulo, pode-se levantar algumas reflexdes como a
demonizacao da cultura indigena e o conflito dos lideres religiosos. Do
registro de 1614 ao de 1637 - incluindo as cartas cujas datas ndo estao
especificadas - as caracteristicas fantasticas das aparicdbes diminuem,
gquando referem as intervencdes demoniacas, evidenciando o conflito
jesuitico com as praticas xamanicas, enquanto que 0s casos que referem
as aparicoes santas sao carregados de elementos fantasticos, dependendo

ainda de quantos narradores cada fendomeno relatado possui. Em verdade,
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quanto mais relatores e registradores de milagres estiverem envolvidos,

maior a carga fantastica das intervencdes santas.

Além disso, outro aspecto a ser salientado consiste na importante
participacao do coletivo na legitimacao destas intervencdes sobrenaturais,
bem como sua referéncia no registro para reafirmar a tao sonhada, pelos
jesuitas, conversdo. Pode-se observar estas questdes, principalmente, nos
espetaculos de descrédito dos xamas, ao final do terceiro capitulo. Ainda
assim, esta efervescéncia da esfera sobrenatural encontrada nos registros e
o auxilio das nocoes de perspectivismo, de Viveiros de Castro, permitiram
evidenciar que os milagres relatados pelos jesuitas, com caracteristicas
sobrenaturais, constituiam-se naturais aos indigenas, na medida em que
muitas aparicdes e intervencdes foram relatadas pelos nativos. E claro, que
devidamente interpretado pelo filtro ocidental. Em virtude desta condicao,

foram levantadas conjeturas para dialogo e ndo mais certezas.

Caso estas premissas, defendidas acima, tenham parecido 6bvias e
organizadas, realiza-se a adverténcia: a construcdo, classificacdo e
organizacao do objeto, bem como a selecao documental, sao frutos da
interpretacdo do pesquisador, este que se encontra em constante
mudanca. Além disso, cabe outro alerta referente a condicao de que nem
todos os casos foram perfeitamente ajustados as classificacoes. Eis a

justificativa para tantas ressalvas no decorrer dos capitulos.
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Neste espaco, aproveita-se ainda para evidenciar as possibilidades
gque o pesquisador nao consegue abarcar em um Unico, mas sincero,
estudo. Os dois relatos, a seguir, narram milagres que nao se enquadraram
em nenhuma das classificacbes anteriores, porém podem levantar
reflexdes sobre as mudancas contidas no registro deste conhecido
jesuita/autor. E o caso do relato de 16349%, na reducao de Sao Joseph, em
que o padre recebe uma aparicdo, ou aviso premonitério, de uma india
recém-falecida:

Una Yndia moca estaba enferma, pero al parecer no tanto que
corriesse peligro, fuela el P.e a ver y halldla con tan buen
semblante que no parecia tener enfermedad alguna. Preguntdle
se queria ser Xpiana dixo que si y las oraciones tambien, rezo el
P.e nro muy bien y con muy buena gracia. Baptizéla luego el P.e
viendole tan bien dispuesta, aunque no tenia pensamiento de
baptizarla por entonces, pareciendole que la enfermedad no era
tanta. fuesse el P.e dejando a la Yndia muy contento y apenas
ubo llegado el P.e a casa quando oyo que lloraban las viejas
como suelen por los muertos pregunto quien avia muerto y

respondieronle que la Yndia que acababa de baptizar Novir Difis
qui sunt eius.

A rapida mencdao ao fendbmeno, vivido pelo religioso, levanta a
possibilidade de que tenha dialogado com uma aparicdo de uma boa india
(primeiro caso em que uma india aparece ao padre), ou tenha tido uma

visdo premonitoria de que a india estava por morrer, a fim de que pudesse

*1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI. (Caixa 28/ Doc
31-879). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol.lll.
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969, p. 84.
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batiza-la. Esta narrativa difere de tantas outras em que padres, santos e
demonios aparecem aos indigenas, mas até entdo nenhum(a) indigena
havia aparecido a um jesuita, mesmo que, talvez, haja a possibilidade
deste religioso relatar apenas aquilo que soube a partir de indigenas (tal

como ouviu o pranto das velhas).

Noutro registro, aproximadamente de 1635-16379, o
jesuita/autor narra uma situacao experimentada por outro padre, na qual,
em sonhos, o religioso cede sua roupa a um “pobre”, ocorrendo que pela

manhd, encontra sua vestimenta no lugar em que estaria esta pessoa:

y era tanto el cuydado g en esto ponia que muchas vezes sofiaba
de noche que estava dando limosnas a unos y a otros. Sucediole
gue entre suefos le parecia ver a un pobre muy desnudo y
necessitado y movido a compacion le parecia q se quitaba la ropa
y se la daba, haciendo en suefios lo que de dia exercitaba, y sin
reparar lo g hacia con el habito q tenia, se quito la ropa y se la
arrojo al Pobre, que se parecia estaba en la puerta; levantose de
mafiana a Oracion y buscando la ropa no la hallava, hasta que la
vino a hallar en la puerta donde la avia arrojado, con esto se fue
disponiendo y aumentando cada dia mas, Por q nro. Sefior se le
comunicase en la oracion y trato familiar que tenia con su divina
Magestad, y le hiciese un dechado de verdaderos operarios del
Evangelio, y missionero insigne y Apostol destas Provincias
haciendole el favor singular que solo a sus escogidos concede de

%S.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA Y ESPECIALMENTE
EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P. CRISTOVAL DE MENDOZA.
DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5- 303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio.
Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970,
p. 263. Mesmo que a referéncia documental apresente esta imprecisdo temporal, o
periodo em questdo aproxima-se dos anos de 1635-1637, devido esta referéncia a morte
do Pe. Cristébal de Mendoza.
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que derramase su sangre y diesse su vida por su amor y bien de
las almas.

A necessidade de registrar que, por caridade, cede sua proépria
vestimenta aos necessitados, prosseguindo em sua missao, mesmo que em

sonhos, ndo havia sido encontrada, até entdo, nos documentos.

Por fim, estas questdes procuram dar continuidade as reflexdes
sobre a potencialidade de analise destes documentos e, de forma alguma,
encerrar a discussdo. E preciso salientar que estas cartas estdo
impregnadas de interpretacao religiosa, a fim de que ndo se nutra a ilusao
de poder encontrar praticas culturais, ou melhor, um Guarani
idealizadamente puro nesta documentacao. O préprio objeto cientifico
construido e os casos selecionados possuem um carater religioso-
ocidental, porém, nao mais com um carater permanente e constante.

Procurou-se apontar para as questdoes de que estes elementos religioso-

ocidentais também se modificam, podendo constituir-se inconstantes.

Como ultima orientacdo, foram recebidos os votos de que uma
intervencdo milagrosa auxiliasse no término deste trabalho. Subtraindo
certezas, somando possibilidades, veio-se percebendo que aqueles que
necessitaram de milagres foram os religiosos da Companhia de Jesus,
como créem e os multiplicam em seus registros. O pesquisador, no

entanto, nao necessitava de um milagre e, sim, continuar trabalhando.
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Afinal, o pesquisador segue reformulando suas idéias e expectativas, bem

como o restante da equacao cientifica.

187



FONTES DOCUMENTAIS

1614. CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE TODOS OS SANTOS DE
GUARAMBARE. (Caixa 28/ Doc10-858) In: CORTESAO, Jaime. Jesuitas e
Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol. Il. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1952.

1617. DECIMA CARTA DEL P. PROVINCIAL PEDRO DE ONATE, EN LA QUE SE
RELACIONA LO ACAECIDO DURANTE EL ANO 1617. In: Documentos para
Histéria Argentina. (Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay, Chile vy
Tucuman de la Provincia de la Compaiia de Jesus- 1609-1614). Tomo XX.
Buenos Aires: Tailleres Casa Jacobo Preuzer, 1929.

1626-1628. RELACION ORIGINAL DE LOS SUCESOS OCURRIDOS EN LAS
MISIONES DEL PARAGUAY. AUTOGRAFO DE NICOLAS DURAN. (Caixa 28/
Doc 25- 873/ CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaira
(1594-1640). Vol I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969.

1627. CARTA ANNUA DEL PUEBLO DE SANTA MARIA LA MAYOR EN EL
IGUACU, CON EL RELATO DE SU FUNDACION. DOCUMENTO ORIGINAL.
(Caixa 14/ Doc. 28-274) In: VIANNA, Hélio (org.). Jesuitas e Bandeirantes
no Uruguai (1611-1758). Vol. IV. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952.

1628. ESTADO DE LAS REDUCCIONES DE GUAYRA. AUTOGRAFO DE
ANTONIO RUIZ DE MONTOYA PARA NICOLAU DURAN. (Caixa 28/ Doc 24-

188



872). In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1594-
1640). Vol. I. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1969.

1632 y 33. ESTADO DEL ITATI EN 1632 Y 33. (Caixa 28/ Soc 29-877) In:
CORTESAO, Jaime. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760). Vol. Il
Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1952.

1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUALI.
(Caixa 28/ Doc 31- 879) In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e
Bandeirantes no Tape (1615- 1641). Vol lll. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969.

1634. ESTADO GENERAL DE LAS DOCTRINAS DEL PARANA Y URUGUAI.
(Caixa 28/ Doc 31-879). In: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no
Uruguai (1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970.

1635. RELACION DE LA MUERTE DEL P. CRISTOVAL DE MENDONZA.1635.
DOCUMENTO ORIGINAL. In: CORTESAO, Jaime (org.). Jesuitas e
Bandeirantes no Tape (1615-1641). Vol. lll. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1969.

1635-1637. ANNALES DE LA PROVINCIA DEL PARAGUAY, DESDE ANO DE
1635 HASTA 1637. (Caixa 29/ Doc 2- 884)/ DECIMA CUARTA CARTA ANUA
EN DONDE SE RELACIONA TODO LO ACAECIDO EN LOS ANOS 1635-1637.
In: Documentos para historia argentina. Tomo XX. Buenos Aires: Tailleres
Casa Jacobo Preuzer, 1929.

1637. PUNTOS PARA UNA CARTA ANNUA DE LA REDUCCION DE SANTA
ANA. (Caixa 29/ Doc.4-886). In: VIANNA, Hélio (org.). Jesuitas e
Bandeirantes no Uruguai (1611-1758). Vol. IV. Rio de Janeiro: Biblioteca
Nacional, 1952.

S.D. RELACION DE LO ACAECIDO EN LAS REDUCIONES DE LA SIERRA'Y

ESPECIALMENTE EN LA DE JESUS MARIA, DESPUES DEL MARTIRIO DEL P.
CRISTOVAL DE MENDOZA. DOCUMENTO AUTOGRAFO. (Caixa 15/ Doc 5-

189



303) (I-29-1-55) Fonte: VIANNA, Hélio. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai
(1611-1758). Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1970.

REFERENCIAS

AFONSO X. Cantigas de Santa Maria.

BAPTISTA, Jean. Jesuitas e Guarani na Pastoral do Medo: Variaveis no
discurso missionario. 2004. Dissertacdao (Mestrado em Histéria) - Programa
de Pos-Graduacdo em Histéria, Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre, 2004.

BERCEO, Gozalo. Milagros de Nuestra Sefiora. Zaragoza: Ebro, 1941.
BiBLIA SAGRADA. Sio Paulo: Ave Maria, 1989.

BOSI, ALFREDO. DIALETICA DA COLONIZACAO. SAO PAULO: COMPANHIA DAS LETRAS,
1995.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Antropologia do Brasil: mito, historia,
etnicidade. Sao Paulo: Brasiliense, 1987.

CHAMORRO, Graciela. A Espiritualidade Guarani: uma teologia amerindia
da palavra. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998.

DE CERTEAU, Michel. A escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense-
Universitaria, 1982.

DELUMEAU, Jean. De religides e de homens. Sao Paulo: Loyola, 2000.

Historia do Medo no Ocidente (1300-1800). Sido Paulo:
Companhia das Letras, 2001.

190



. O Pecado e o Medo: a culpabilizacdo no ocidente (séculos 13-18).
Sao Paulo: Edusc, 2003, v. 2.

DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sio Paulo:
Edicoes Paulinas, 1989.

GARCIA, Galhego Wilson (Org.). Nhande rembypy: Nossas Origens. Sao
Paulo: Unesp, 2003.

GARLET, Ivori José. Mobilidade Mbya: Historia e Significacdo. 1997.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - Programa de Pos-Graduacdao em
Historia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 1997.

GINZBURG, Carl. O Queijo e os Vermes: o cotidiano e as idéias de um
moleiro perseguido pela inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1998.

GRUZINSKI, Serge. A Coloniza¢dao do Imaginario: sociedades indigenas e
ocidentalizacdo no México espanhol (séculos XVI-XVIIl). Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2003.

KERN, Arno Alvarez. Missdes: Uma Utopia Politica. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1982.

LE GOFF, Jacques. O Imaginario Medieval. Lisboa: Estampa, 1994.
. O Homem Medieval. Lisboa: Presenca, 1989.

. Para um novo conceito de Idade Média: Tempo, Trabalho e
Cultura no Ocidente. Lisboa: Estampa, 1979.

LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia Estrutural I. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1975.

LOYOLA, Ignacio de. Ejercicios Espirituales. Assuncao: Santos Martires,
1997.

191



MELIA, Bartomeu. La Iglesia en la vision de los indios. In: DREHER, Martin
N. (org.). 500 Anos de Brasil e a Igreja na América Colonial. Porto Alegre:
CEHICA, 2002.

. El Guarani: experiencia religiosa. Assuncao: CEPAG/CEADUC,
1991.

. El Guarani Conquistado y Reducido: ensayos de etnohistoria.
Assuncdo: CEPAG/CEADUC, 1997.

METRAUX, Alfred. Religion y Magias Indigenas de America del Sur. Madrid:
Aguillar, 1973.

MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista Espiritual: feita pelos religiosos da
Companhia de Jesus nas provincias do Paraguai, Parana, Uruguai e Tape.
Porto Alegre: Martins Livreiro, 1997.

NOVAES, Adauto. A Outra Margem do Ocidente. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1999.

SAHLINS, Marshall. llhas da Histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.

SANTOS, Maria Cristina dos. Abordagens da Etnohistéria: modelos de
discurso sobre a inconstancia da alma dos brasis. Habitus: Revista do
Instituto Goiano de Pré-Histéria e Antropologia da Universidade Catdlica de
Goias, Goiania, v. 1, n. 1, 2003.

(coord.). Xamanismo e Cura na Colecdo de Angelis. Porto Alegre:
CNPq/PUCRS, 2003. CD-Rom.

. Aspectos de la Resistencia Guarani: Los Proyectos de Integracion
en el Virrinato del Rio de la Plata (1768-1805). 1993. Tese (Doutorado em
Histéria) - Departamento de Antropologia Americana, Facultad de
Geografia e Historia, Universidad Complutense de Madrid, Madrid, 1993.

SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1986.

192



SUSNIK, Branislava. El Rol de los Indigenas en la Formacion y en la Vivencia
del Paraguay. Assuncao: IPEN, 1982.

TERRA, Pe. J. E. Martins. O Milagre: Filosofia, Historia, Linguagem, Biblia,
Teologia. Sdao Paulo: Loyola, 1981.

THEODORO, Janice. América Barroca: temas e variacées. Sao Paulo: Nova
Fronteira, 1992.

TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América: a questdo do outro. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1988.

VAINFAS, Ronaldo. Trépicos dos pecados: moral, sexualidade e
inquisicao no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

VEYNE, Paul. Como se escreve a histéria: Foucault revoluciona a histéria.
Trad. de Alda Baltar e Maria Auxiliadora Kneipp. 4% ed. Brasilia: UnB, 1998.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A Inconstancia da Alma Selvagem. Sao
Paulo: Cosac & Naify, 2002.

. O nativo relativo. Mana. Vol. 8 (1): 2002(b). Disponivel em
<http://www.scielo.br>. Acesso em: abr, 2004.

. O campo na selva, visto da praia. Estudos Historicos, Rio de
Janeiro, v. 5, n. 10, 1992.

OBRAS CONSULTADAS

BAROJA, Julio Caro. Las Falsificaciones de la Historia: en relacion con la de
Espana. Barcelona: Seix Barral, 1992, 213 p.

193



BATALLA, Bonfil. “El concepto de indio en América: una categoria de la
situacion colonial”. Anales de Antropologia. México: Universidad Auténoma
de México, v. IX, 1972.

BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos: o carater sobrenatural do poder régio
- Franca e Inglaterra. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.

BRIGIDI, Bianca Hennies. Anjos Rebeldes: desvios dos modelos de discurso
missionario sobre a conversao das criancas Guarani, séc. XVII. 2005.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - Programa de P6s-Graduacdo em
Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2005.

BURKE, Peter (org.). A escrita da historia: novas perspectivas. Sao Paulo:
UNESP, 1992.

Cultura popular na Idade Moderna: Europa 1500-1800. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1995.

CADOGAN, Ledén. Ayvu Rapyta: Textos Miticos de los Mbya-Guarani del
Guaira. Assuncao: CEADUC/CEPAG, 1997.

CARDOSO, Ciro Flamarion, VAINFAS, Ronaldo (org.). Dominios da historia:
ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela (org.). Histéria dos indios no Brasil. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2002.

CHARBONIER, Georges. Arte, linguagem, etnologia: entrevistas com Claude
Lévi-Strauss. Campinas: Papirus, 1989.

CHARTIER, Roger. A historia cultural: entre praticas e representacdes. Rio
de Janeiro: Bertrand, 1990.

. El mundo como representacion: estudios sobre historia cultural.
Barcelona: Gedisa, 1996.

194



DELUMEAU, Jean. O Pecado e o Medo: a culpabilizacdo no ocidente (séculos
13-18). Sao Paulo: Edusc, 2003, v. 1.

DUBY, Georges. O Ano Mil. Lisboa: Edicdes 70, 1980.

ELIADE, Mircea. O Mito do Eterno Retorno.: Arquétipos e Repeticdo. Lisboa:
Edicoes 70, 1993.

EYMERICH, Nicolau Fr. Manual dos Inquisidores [1376]. Brasilia: Edunb,
1993.

FLECK, Eliane Cristina Deckmann. Sentir, adoecer e morrer: sensibilidade
e devocdo no discurso missionario jesuitico do século XVII. 1999. Tese
(Doutorado em Historia) - Programa de Pés Graduacao em Historia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 1999.

GAMBINI, Roberto. Espelho indio: a formacio da alma brasileira. Sdo Paulo:
Axis Mundi: Terceiro Mundi, 2000, 192p.

GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

. Estar alli. La antropologia y la escena de la escritura. In: El
antropélogo como autor. Buenos Aires: Paidés, 1989.

HUNT, Lynn. A nova histéria cultural. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995.

KERN, Arno Alvarez. A Organizacao Politica das Missdes da Provincia
Jesuitica do Paraguai (1641-1707). 1979. Dissertacdo (Mestrado em
Historia) - Programa de P6s Graduacdao em Historia, Pontificia Universidade
Catélica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 1979.

LAFAYE, Jacques. Mesias, Cruzadas, Utopias: el judeo-cristianismo en las
sociedades ibéricas. México: Fondo de Cultura Econdémica, 1988.

LEVI-STRAUSS, Claude. Mitos Indigenas, contos franceses. In: Histéria de
Lince. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993.

195



LONDONO, Fernando Torres. Escrevendo Cartas: Jesuitas, Escrita e Missdo
no Século XVI. Rev. bras. Hist. [online]. 2002, vol.22, no.43, p.11-32.
Disponivel em: http://www.scielo.br /scielo.php. ISSN 0102-0188.

MONTOQOYA, Antonio Ruiz de. Vocabulario de la Lengua Guarani (1640).
Assuncdo: CEPAG, 2002.

NIMUENDAJU UNKEL, Curt. As lendas da criacdo e destruicio do mundo
como fundamentos de la religion de los Apapokuva-Guarani. Sao Paulo:
HUCITEC, Editora da Universidade de Sao Paulo, [1914]. 1987.

RIBEIRO, Sara lurkiv Tibes. Etno-historia: possibilidades de uma
abordagem. In: O horizonte é a terra: manipulacao da identidade e a
construcao do ser entre os Guarani no Oeste do Parana, (1977-1997). Tese
(Doutorado em Histéria) - Programa de Pés-Graduacdo em Histéria,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2002.

SCHADEN, Egon. Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani. Sao Paulo:
DIFEL, 1962.

SOUZA, Laura de Mello (Org.). Cotidiano e Vida Privada na América
Portuguesa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

STRAUSFELD, Michi (Coordinacion General); BARREIRO SAGUIER, Rubén;
DUVIOLS, Jean-Paul (Introducciéon y Edicién). Tentacion de la Utopia: la
republica de los jesuitas en el Paraguay. Barcelona: Tusquets, 1991.

TAUSSIG, Michel. Xamanismo, Colonialismo e o Homem Selvagem: Um
estudo sobre o terror e a cura. Sao Paulo: Paz e Terra, 1993.

VAINFAS, Ronaldo (org.). América em tempo de conquista. Rio de
Janeiro: Zahar, 1992.

. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.

196



VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os termos da outra Histéria. In: RICARDO,
Carlos Alberto (org./ed.). Povos Indigenas no Brasil. 1996-2000. Sao Paulo:
Instituto Socioambiental, 2000.

WOODWARD, Kenneth L. O Livro dos Milagres: O significado dos milagres
no cristianismo, no judaismo, no budismo, no hinduismo e no islamismo.
Sao Paulo: Mandarim, 2000.

ZILLES, Urbano. Religides: Crencas e Crendices. Porto Alegre, EDIPUCRS,
2002.

. Esperanca para além da morte. Porto Alegre: Escola Superior de
Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1980.

197



