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RESUMO

A recusa hegeliana a todo Absoluto intuido ou posto irrefletidamente exigiu a
elaboracdo de um sistema filosofico inteligivel e discursivo do principio ao fim. A idéia dai
decorrente € que a possibilidade de inteligibilidade deste Absoluto ¢ correlata a possibilidade
de sua exposic@o. Ou seja, a necessidade a ele inerente, que precisa produzir o contingente
exteriorizando-se ¢ ao mesmo tempo liberar-se dele para alcancar a sua plena identidade
consigo mesmo, provando a independéncia deste contingente, tem na linguagem o seu
elemento mediador. Assim, a linguagem assume, na filosofia hegeliana, o papel inequivoco de
mediadora entre o sensivel e o inteligivel, no sentido de liberar o sistema das determinagdes
exteriores e contingentes que ainda o condicionam: na Antropologia, pela voz, o homem
diferencia-se de seu ser animal; na Psicologia, pela representacdo, especialmente pelo signo
lingtiistico, a inteligéncia ascende ao pensamento onde ndo mantém mais nenhuma
dependéncia do mundo de objetos e lida apenas com suas proprias determinagdes; e, na
Fenomenologia, a linguagem reverte a crenga da consciéncia no acesso imediato ¢
singularizado ao objeto, conduzindo-a até o Saber Absoluto. O resultado disso € que, na
Logica, a pressuposicao lingiiistica das categorias da qual ela parte e a linguagem finita pela
qual ela se expde, precisam ser superadas devido a incondicionalidade do pensamento puro.
Eis a dualidade, aparentemente insuperavel, entre pensamento e linguagem: como ¢é possivel
um pensamento, a0 mesmo tempo, absoluto e exprimivel, se o pensamento s6 pode alcangar
absolutidade liberando-se dessa linguagem finita, marcada por tracos ineliminaveis de
contingéncia? Vé-se, entdo, um Hegel dividido: de um lado, assumindo uma linguagem finita
como necessaria ao pleno desenvolvimento e exposicao do sistema do pensamento puro e, de
outro lado, exigindo apriorismo do pensamento puro, logo, tendo que abandonar esta suposta

condicionalidade lingiistica.



ZUSAMMENFASSUNG

Hegels Ablehnung eines durch Anschauung verstandenen Absoluten oder einer
irreflektierten Setzung forderte die Ausarbeitung eines inteligiblen und von Anfang bis zum
Schluss diskursiven, philosophischen Systems. Die daraus folgende Idee ist, dafl die
Moglichkeit des Verstindnisses dieses Absoluten der Moglichkeit seiner Darstellung
entsprechen muss. Anders gesagt: die ihm innewohnende Notwendigkeit, welche die
Kontingenz, indem sie sich dussert, produzieren und geichzeitig von ihr freimachen muss um
zur totalen Identitdt mit sich selbst zu kommen, wéhrend sie damit die Unabhingigkeit von
dieser Kontingenz beweist, hat in der Sprache ihr vermittelndes Element. In der Philosophie
Hegels tibernimmt die Sprache die eindeutige Rolle der Mittlerin zwischen Wahrnehmung
und Verstand hinsichtlich der Befreiung des Systems von den dusserlichen und kontingenten
Bestimmungen, die ihn noch bedingen: in der Antropologie unterscheidet sich der Mensch
von seinem tierischen Wesen durch die Stimme; in der Psychologie erhoht sich die Intelligenz
durch die Vorstellung hauptsichlich durch das Sprachzeichen zum Denken, wo sie nicht mehr
irgenwelcher Abhingigkeit von der Welt der Gegensténde einhélt, sondern nur mit seinen
eigenen Bestimmungen zu tun hat; und in der Fenomenologie kehrt die Sprache den Glauben
an den einzigartigen und unmittelbaren Zugang zum Gegenstand um, indem sie ihn bis zum
absolutem Wissen fiihrt. Das Ergebnis davon ist, daB in der Logik die sprachliche
Voraussetzung der Kategorien, von der sie ausgeht, und die endliche Sprache, durch die sie
sich dussert, iiberwunden werden miissen wegen der Uneingeschrinkheit des reinen Denkens.
Hier ergiebt sich die scheinbar uniiberwindliche Gespaltenheit zwischen Denken und Sprache:
wie kann Denken absolut und ausdriickbar zugleich moglich sein, wenn das Denken zur
Absolutheit nur gelangen kann, indem es sich von der endlichen, durch uneliminierbare
Merkmale der Kontingenz markierten Sprache befreit? Hier erfahrt man, also, eine Spaltung,
denn, einerseits, entscheidet sich Hegel fiir die Entfaltung und die Darstellung notwendig
endliche Sprache, und anderseits, fordert er Apriorismus fiir das reine Denken, also, indem er

diese vorausgesetzte Bedingtheit verlassen muss.



ABSTRACT

The Hegelian refuse to all Absolute, either intuited or posed without reflection,
required the elaboration of a philosophical system that was intelligible and discursive all the
time. The idea that comes from this is that the possibility of the intelligibility of such Absolute
is parallel to the possibility of its exposition. That means, the necessity inherent to it, that
needs to produce the contingent being externalized and at the same time needs to be free of it
to reach its full identity with itself, proving the independence of this contingent, has in
language its mediator. Language thus assumes, in Hegelian philosophy, the unmistakable role
of mediator between the sensible and the intelligible, freeing the system of exterior
determinations and contingents that still condition it: in Anthropology, man distinguishes
from its animal being through the voice; in Psychology, through representation, especially the
linguistic sign, intelligence ascents to the thought where it keeps no more dependence to the
world of objects and deals only with its own determinations; and in Phenomenology, language
reverts the belief of the consciousness in immediate and singularized access to the object,
leading it to the Absolute Knowledge. The result of this is that in Logics the linguistic
presupposition of the categories of which it parts and the finite language through which it is
exposed must be overcome by the inconditionality of the pure thought. This is the duality,
apparently unbeatable, between thought and language: how is it possible a thought, at the
same time, absolute and expressible, if thought can only reach the absoluteness getting free of
this finite language, marked by unfinishable traces of contingency? We see then a divided
Hegel, in the one hand assuming a finite language as necessary to the full development and
exposition of the pure thought system and, on the other hand, requiring apriorism of the pure

thought, therefore having to abandomn this alleged linguistic conditionality.
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INTRODUCAO

Para Hegel, a Razdo ¢ o principio universal da filosofia e o elemento que valida tudo o
que ha tanto na esfera do pensamento quanto na do ser. Logo, em oposi¢do ao empirismo
moderno, a apreensdo da realidade se d4 mediante conceitos, o que implica na idéia
conseqiiente de que o real ¢ racional e conceitualmente estruturado. E mais: de que ha uma
lingiiisticidade inerente a esta realidade que a torna passivel de exposi¢do l16gica filosofica e
sujeita a argumentacdo e critica. O conhecimento, portanto, ¢ discursivo. Estas idéias
configuram a base da filosofia hegeliana e levam a uma premissa da qual ndo se pode abrir
mao: a relagdo entre pensamento e ser (ou Logico e real, na esfera metafisica) com a
linguagem. Embora Hegel ndo expresse esta associagdo de modo objetivo, ao defender o
desenlace e exposicdo das amarras originais ¢ irrefletidas do Uno, enquanto unidade abstrata
entre pensamento e ser, ele a supds definitivamente. Nisso, justamente, encontra-se a critica
hegeliana ao principio subjetivo da filosofia de Kant, Jacobi e Fichte, o qual deve ser
completamente expresso.! Hegel nio admite qualquer comego intuido ou posto

irrefletidamente, nem pressuposicdes que nao se submetem a explicitagdo e suspeicao.

Essa postura teérica hegeliana acabou exigindo a elaboragio de um sistema filosofico”
inteligivel e discursivo do principio ao fim. Ou seja, num didlogo com a radicalidade do

dualismo kantiano e com o intuicionismo absoluto de Schelling, um projeto metodico e

! Cf. HEGEL, Glauben und Wissen, p. 289. A acusagdo hegeliana se deve a redugfio da Razdo ao entendimento
que estas filosofias teriam promovido, colocando-a na forma da fé, de um além: “Segundo Kant o supra-sensivel
¢ incapaz de ser reconhecido pela Razdo; a idéia suprema nao possui, as vezes, realidade. Segundo Jacobi a
Razdo se envergonha de mendigar e ndo tem méaos nem pés para cavar; ao homem ¢ dado s6 o sentimento ¢ a
consciéncia de sua ignorancia acerca da verdade, apenas o vislumbre da verdade na Razdo, que s ¢ algo
subjetivo e instintivo em geral. Segundo Fichte Deus ¢ algo inconcebivel e impensavel; o saber ndo sabe nada e
deve evadir-se até a fé. Segundo todos eles, o Absoluto ndo pode ser, segundo as antigas distingdes, nem contra
nem a favor da Razdo, sendo que esta além da Raz&o” (p. 288).

2 Sobre como Hegel concebe um sistema de filosofia, ver o primeiro capitulo do Differenzschrift, “Diversas
formas que aparecem no filosofar contemporaneo”. In: Jenaer Schriften, pp. 15-52.



organicamente articulado capaz de permitir a apreensdo e exposi¢do da totalidade do
desenvolvimento da Razdo, o Absoluto’. A imposi¢io kantiana de limites 4 Razdo, devido a
impossibilidade de solugcdo das antinomias e da inacessivel coisa-em-si, significou, para
Hegel, a adogdo de um siléncio inconcebivel, um subjetivismo infrutifero cujo destino ndo
seria outro que por fim ao pensar especulativo. Seria um equivoco, por isso, assumir com
Quiller que, para Hegel, “so6 o siléncio absoluto é garantia da auto-afec¢do do Espirito”.4 Ora,
em Hegel, a possibilidade inerente a atuagdo da Razdo s6 pode ser correlata a possibilidade de
sua exposicdo. A razdo deve se manifestar e retornar a si. Este é o percurso que faz o Espirito
e o faz mediado pela linguagem que o conduz de sua finitude até a sua absolutidade. O que
acaba explicando a sua critica a Schelling, para quem o ser é anterior a toda formulacdo e
expressdo e o Absoluto s6 é apreensivel intuitivamente. Hegel aceita a identidade entre ser e
pensar schellingiana, mas ndo a intui¢do dessa unidade, do Absoluto. Contra isso Hegel lutou
teoricamente desde cedo’ acusando o Absoluto de Schelling de ser uma “noite em que todas
as vacas sao negras”é, isto ¢, um Absoluto tdo cheio e, a0 mesmo tempo, tdo vazio, tdo pleno
e, a0 mesmo tempo, tdo vago. Este Absoluto nada diz, para Hegel, porque estd aquém de toda
a reflexdo, razdo pela qual ele se empenhou em expd-lo em percurso e em todas as suas

inflexdes. E mais, supondo uma linguagem capaz desta exposi¢ao indefectivelmente.

Apesar de Hegel ndo ter desenvolvido uma Filosofia da Linguagem como disciplina,
se debrucou sobre o problema da linguagem em sua articulagio com o sistema,
indiscutivelmente. Ao tentar elaborar uma filosofia sistematica, pode-se dizer, portanto, na

contramio da intui¢do intelectual,’ especialmente do absoluto intuido de Schelling e

3 0 “Absoluto” deve ser entendido como o principio incondicionado do sistema de filosofia, sindnimo da “Idéia
Absoluta”, a exposi¢do plena do sistema categorial, ou seja, a realizagdo plena do “Conceito”. Este, por seu
turno, pode tanto ser concebido como a conjugacdo das trés dimensdes do método dialético, como, quando
efetivado, a propria Idéia Absoluta. (Cf. LUFT, 4s sementes da duvida, pp. 70-72). Deve-se mencionar, ainda a
“Razdo” que, em geral, ¢ o principio ordenador tanto da esfera subjetiva quanto objetiva e poder-se-ia dizer que
corresponderia a0 Absoluto principalmente apos ter-se exteriorizado e retornado a si.

* QUILLIER, “Pour une acousmatique du signe”. In: LINDORFER (Hrsg), Hegel: Zur Sprache, p. 199. Segundo
o comentador, dentro do intervalo que vai da intuicdo até a representacdo, na Enciclopédia, estariam
configurados dois paradigmas estreitamente ligados ao sensivel: a primeira ao paradigma visual e a segunda a
voz. E, de acordo com ele, a esta tradicdo, que concebe a voz como estreitamente conectada a atividade do
pensamento e vice-versa, Hegel ndo estaria vinculado.

> Apesar de nos Escritos de Jena, especialmente no Differenzschrift, a dualidade entre Légica e Metafisica
mostrar um Hegel ainda bastante proximo de Schelling, na Fenomenologia, em particular, Hegel marca a sua
ruptura com ele.

® HEGEL, Phédnomenologie..., p. 22.

7 A critica hegeliana a intuigfo intelectual é uma recusa contundente ao conhecimento imediato em detrimento
do discursivo. Uma recusa que significa, conforme Luft, “(...) muito mais que uma disputa pelo método da Nova
Metafisica: ¢ a base mesma do sistema de filosofia que estd em jogo, como alias ndo poderia deixar de ser no
contexto de concepgdes que pressupdem a identidade ultima entre a coisa e o método, entre 0 modo de ser dos
eventos reais € o modo de proceder da propria atividade de pensamento” (A4s sementes da duvida, p. 110). Hegel,
nesta critica, dirige-se tanto a Fichte quanto a Schelling. O primeiro teria desenvolvido uma filosofia mediante o
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inacessivel de Kant®, Hegel assumiu a linguagem enquanto elemento necessario a exposigio
legitima da Razdo ou Absoluto. Por tal motivo é que, no tocante a linguagem, ndo se pode
aceitar sem critica a proposi¢do de Litt de que Hegel “tenha ficado devendo a ela o essencial”
ou de Adorno de que ele teria se comportado de forma “(...) soberana e indiferente para com a
linguagem (...)".° Simon, em contrapartida, alega que ap0s as alusdes de Hamann ao problema
da linguagem, ndo como base positiva sendo como problema, Hegel foi o primeiro filésofo
que, dentro desta consciéncia do problema, teria considerado todo o filosofar de uma maneira
sistematica.'’ E ele o teria feito sem reservar a ela um texto ou artigo em especial. O que,
conforme Lauener, ndo chega a ser um problema, porque Hegel também ndo o fez com a
dialética'' e, nem por isso, ela ¢ um elemento marginal em sua filosofia, muito pelo contrario.
Com a linguagem ocorreria algo semelhante. A auséncia de uma apresentagdo objetiva e
organicamente relacionada com o sistema, ndo chega a comprometer o importante lugar que,
nele, ela ocupa: a de mediadora entre o sensivel e o inteligivel, cumprindo com a especial
fun¢do de depurar o pensamento do exterior e contingente. E se assim a linguagem for

considerada, segundo Hoffmann, ela “toma o centro de toda a filosofia hegeliana”.12

Certamente ¢ devido a pouca clareza de Hegel no trato da linguagem que este tema foi
tdo negligenciado pelos comentadores. No Brasil, o seu debate ¢ praticamente inexistente e as
publicacdes de comentaristas franceses, ingleses e alemaes ndo alcancam, nem de longe, o
numero a que chegam obras dedicadas a outras questdes em Hegel. Além disso, € quase uma
unanimidade dos textos disponiveis a fixa¢ao na analise do §459 da Enciclopédia, de algumas
passagens da Fenomenologia (tais como a certeza sensivel), poucas inser¢des na Estética e na
Filosofia Real e muito raramente na Ciéncia da logica. Outra caracteristica destes textos € que

eles se enquadram em dois grupos de interpretacdo divergentes. Um deles alega que a

método regressivo, remontando a uma subjetividade cujo ponto de apoio seguro e indubitavel é uma intuigdo
intelectual de si, um ato originario de autoconsciéncia a partir do qual tudo o mais deriva. Schelling também tem
uma intui¢do intelectual como ato primeiro, mas a diferenca de Fichte, ndo ¢ um ato voltado apenas para uma
intui¢@o de si, mas para a razdo do mundo, um “(...) procedimento capaz de conduzir o filésofo para além do
mundo da experiéncia, para além de qualquer divergéncia entre subjetividade e objetividade” (LUFT, A4s
sementes da duvida, p. 102).

¥ Ao procurar um fundamento seguro para a filosofia, Kant teria encontrado, na dialética que lhe é inerente, a
prova de que hd uma inexatiddo nos pressupostos da Razdo: as antinomias. Elas seriam geradas no apelo da
Razao a principios transcendentes, a totalidade das condi¢des de todo condicionado, que permite a apreensio do
objeto integralmente em si mesmo. SO que apreender um objeto como ele é em si, para Kant, ¢ um verdadeiro
absurdo, pois além de fracassar neste intento a Razdo acaba gerando contradi¢des cuja resolugdo implica no fim
da produgdo de conhecimento. Por isso, para ele, ndo se conheceria as coisas-em-si, mas apenas os fendmenos.

® ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 144,

12 Cf. SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 8.

! Cf. LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 7.

'Z HOFFMANN, “Georg Wilhelm Friedrich Hegel”. In: BORSHCE (Hrsg), Klassiker der Sprachphilosophie, p.
260.
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linguagem foi, por Hegel, restringida ao universo representacional, por isso, assumida como
instrumento para o desenvolvimento do Espirito e do sistema; ¢ o caso de Adorno, Lowith e
Derrida, por exemplo. O outro grupo concebe a linguagem como elemento fundamental ao
sistema, mas ndo esclarece como ela surge e se relaciona verdadeiramente com ele, isto €, ndo
realiza um exame pormenorizado da linguagem no transito da Filosofia do Espirito a Ciéncia

da Logica e, especialmente, na propria Logica. Sdo exemplos Lauener, Lindorfer e Hyppolite.

E preciso reconhecer que a interpretacio do primeiro grupo de comentadores nio é
ilegitima se considerado o lugar inequivoco destacado por Hegel para a tematizagdo
especifica da linguagem: no seio mesmo da representacdo, no contexto do Espirito Subjetivo,
e cujo apice do desenvolvimento encontra-se na atividade significante. O proprio Hegel exalta
o poder do signo, mas ndo o toma como sinénimo de linguagem. Ele tem um papel muito
importante no desenvolvimento do Espirito enquanto substituto ideal da intuicdo imediata e
do mundo de objetos, destinado a libertar a inteligéncia das determinacdes sensiveis e
imagens externas pelas quais antes se orientava. Disso, no entanto, ndo se pode inferir uma
restricdo da linguagem ao dominio do signo, como se Hegel admitisse um retrocesso até as
filosofias representacionalistas por ele mesmo contundentemente criticadas. No Espirito
Subjetivo, a linguagem, é meio para, quer dizer, sob o enfoque do /ocus e de como ela esta
articulada com o sistema em geral, ela surge, em parte, como produto e instrumento do
Espirito Subjetivo. E assim que ela vem exposta na Psicologia, desenvolvendo-se, inclusive,
em detrimento do pensar. Mas porque ela mesma desata-se dos lagos com o universo sensivel

. . . . , . 13
Hegel a teria assumido conceitualmente para integra-la ao sistema.

Por causa disso € que, na passagem da Fenomenologia a Logica, no Saber Absoluto,
também ndo se pode admitir um abandono da representacdio ao Conceito como se,
conjuntamente com a representacdo, a linguagem pudesse ser descartada. Decerto que, ali,
Hegel chama a atencdo para a necessidade de se superar o lado representativo do saber,
mostrando como o objeto da consciéncia foi superado em sua forma objetiva. Mas ndo ¢ ela
que translada para o Conceito e abandona sua forma anterior, mas uma determinada
concepcao de filosofia. A conseqiiéncia decorrente dessa interpretagdo ¢ que aquela suposta
assimetria entre Fenomenologia e Logica tende a ser amenizada, justamente porque a
linguagem torna-se o elemento intermedidrio entre ambas. Nao haveria razao para marcar, ali,

insuperavelmente, uma incompatibilidade, pois, no nivel da exposicdo sistematica, elas

'3 Como sera destacado adiante, isto gerard um problema no seio mesmo da Ldgica, que pretende liberar-se de
todo e qualquer condicionamento exterior a ela mesma.
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estariam equiparadas, ndo seriam linguagens diferentes quanto ao modo de sua enunciagao,
apenas, segundo o que se poderia atribuir as pretensdes hegelianas, ou seja, quanto ao seu
sentido. Portanto, a transicdo da representacdo ao Conceito que a relagdo entre
Fenomenologia e Logica aponta parece ser a resposta no nivel da Psicologia, no nivel da
Logica, a linguagem nao falaria nem estaria no lugar de, mas se apresentaria enquanto algo,

seria a propria coisa.

Mas, se por um lado, esta padronizacdo lingiiistica poderia ser vista como uma solucao
possivel a descontinuidade do sistema hegeliano, por outro, ela suscitaria um novo problema.
Por mais que a linguagem tenha se mostrado inequivocamente como mediadora entre o
sensivel e o inteligivel, no sentido de ter liberado a si mesma e o sistema das determinagdes
exteriores e contingentes, a linguagem que expde a Fenomenologia, a Filosofia Real, a
Filosofia do direito, ¢ a mesma que expde o sistema categorial, o pensamento puro. Eis a
dificuldade: tanto a pressuposi¢do lingiiistica das categorias da qual parte a Ciéncia da logica,
quanto a linguagem ainda finita pela qual ela se expde, precisam ser superadas se o
pensamento a ser ali alcancado pretende-se puro e incondicionado. Trata-se da tensdo entre
pensamento e linguagem como reflexo da dualidade entre necessidade e contingéncia, Logico
e Real, aparentemente insoluvel na filosofia hegeliana: como ¢ possivel um pensamento, ao
mesmo tempo, absoluto e exprimivel, se o pensamento s6 pode alcancar absolutidade
liberando-se dessa linguagem finita, marcada por tragos ineliminaveis de contingéncia? Hegel
surge dividido: de um lado, assumindo uma linguagem finita como necessaria ao pleno
desenvolvimento e exposicdo do sistema do pensamento puro e, de outro lado, exigindo
apriorismo do pensamento puro, logo, tendo que abandonar esta suposta condicionalidade
lingiiistica. Assim, trés sdo as questdes importantes a serem destacadas neste estudo segundo
o problema acima mencionado: a primeira ¢ quanto a participacdo da mediacdo da linguagem
no sistema de filosofia desde o principio; a segunda refere-se a forma precisa de expressdo
desta identidade que exigiu de Hegel uma linguagem que se prestasse tanto a exposi¢ao do
universo fenoménico quanto 1égico, resultando numa espécie de homogeneizagdo do sistema
(a0 menos quanto a forma de sua exposicdo); a terceira, portanto, refere-se a pretensdo
hegeliana de um Absoluto exprimivel e que se entrega a expressao através de uma linguagem
que, devido ao seu carater mediador, participa também da esfera sensivel, logo, tornar-se-ia

inadequada a exposicao do pensamento puro.

Todas estas questdes sdo atravessadas por dois desenvolvimentos em conexdo: o da

linguagem, em dire¢do a depuracdo de si mesma, e o do sistema, tanto em diregdo a esta
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depuragdo quanto de sua completude enquanto sistema. Por isso, este estudo serad estruturado
conforme o caminho logico que perfaz os momentos essenciais desta progressao: do sensivel
a palavra e da palavra ao Conceito. Sabe-se, que a necessidade implicita ao sistema,
desdobrada processual e ascendentemente, leva de niveis menos determinados e mais
condicionados pelo exterior e contingente, para niveis mais purificados, quer dizer, mais
conformados com o Conceito. Assim, Hegel tende a indicar que conformada com o Conceito
também deveria chegar a linguagem, porque a expressdo plena da Idéia Absoluta precisaria
contar com uma linguagem a altura desta absolutidade. Diante disso, a primeira parte, “Do
sensivel a palavra”, fard a exposicdo de duas importantes obras hegelianas: a Enciclopédia
das ciéncias filosoficas, especialmente volume III, e a Fenomenologia do espirito. Na
primeira, o intento serd o de localizar uma possivel génese da linguagem, indispenséavel para
pensar a hipotese de uma linguagem necessaria ao sistema de filosofia e que se coloca, ao
mesmo tempo, como momento seu. Em seguida, a analise da linguagem se deslocara para a
Psicologia, enquanto supostamente reclusa ao universo da representacdo. Trata-se,
pontualmente, do desenvolvimento de uma linguagem verbal, objetiva, finita, que contribui ao
desenvolvimento do pensar. No segundo capitulo, desta mesma parte, a abordagem sera feita
a partir da Fenomenologia, numa analise pormenorizada de todo o seu percurso, seguindo-se
todos os percalgos da consciéncia numa tentativa de identificar, ali, o comportamento e
fungdo da linguagem. Em geral, toda esta primeira parte objetiva demonstrar a importancia da
linguagem enquanto mediadora para a superagdo dos tragcos contingentes tanto do Espirito
quanto de si mesma e como ela deve ser entendida ao término deste desenvolvimento:
pretensamente, como palavra sensivelmente purificada a ser preservada no universo do
pensamento puro da Logica. Na segunda parte, “Da palavra ao Conceito”, as passagens
determinantes da parte anterior, enquanto pré-requisitos a Ldgica, sdo analisadas:
respectivamente, o transito da representacdo ao pensamento, e da religido ao Saber Absoluto,

; . 14 . . ~
em suma, a passagem para o nivel do Conceito. © Ademais, este ¢ o momento no qual sdo

' Nio se adotard uma distingdo rigorosa entre Conceito e conceito, o Begriff hegeliano. Ou seja, mesmo que o
primeiro caso seja o proprio método dialético, a estrutura imanente a tudo, ele ¢ expressavel pelo conceito: uma
caracteristica inerente as proprias palavras que as torna capazes de designar universalmente as propriedades e
determinagdes do ser e do proprio pensamento. Em ambos os casos, portanto, esta suposto o alcance ao nivel do
pensamento e sua relacdo com a linguagem: conforme a Enciclopédia e, até mesmo a Fenomenologia, assim
como a palavra estaria associada ao nivel da representagdo, o conceito estaria a0 do pensamento; conceito este
que, em parte, ja € o Conceito, visto que, do ponto de vista lingiiistico, ele ¢ objeto da Logica e, em parte, €
palavra a indicar a expressabilidade da universalidade e da identidade sintética entre subjetividade e
objetividade, entre pensar e ser pensado. De modo que sera adotado Conceito para, em geral, contrastar o nivel
logico com a representagdo e para indicar o caso estrito do método hegeliano, e conceito para indicar o objeto do
pensamento no nivel subjetivo (especialmente Enciclopédia) e todos os demais casos.
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discutidos a relacdo mesma da linguagem com o pensamento puro da Logica e o resultado

dessa relagdo a plenificacdo do sistema de filosofia.

Isso entendido e se o processo que leva a auto-apresentacdo paulatina do Absoluto € o
mesmo que leva ao auto-esclarecimento da linguagem no sistema, entdo a verdade desta
relagdo jamais pode ser concebida, conforme escreve Hegel, como “(...) uma moeda cunhada,
pronta para ser entregue e, entdo, guardada”."” Neste caso, o intento subjacente a apresentagio
do conjunto sistémico de apreender o sentido da linguagem em Hegel, ndo poderia ser
prontamente definido com duas ou trés palavras ou frases, mas apenas em percurso. Portanto,
o método ndo poderia ser outro sendo o dialético hegeliano. Em vista disso, se procurou
acompanhar Hegel conforme o desdobramento de sua propria filosofia e com o devido
cuidado para ndo intervir nele estranhamente. Razdo pela qual, de inicio, a analise focara o
comportamento ¢ a concepcdo hegeliana da linguagem no sistema, de modo que a
problematizagdo, a partir das ambigiiidades, contradi¢des e paradoxos destacados no percurso,
concentrar-se-a especialmente no ultimo capitulo e na Conclusdo. Devido a escassez do
debate especifico acerca da linguagem, tentar-se-4 deixar Hegel falar por si (se ¢ que,
pensando hermeneuticamente, isto seja possivel), mas ndo sem questiona-lo. Quer dizer,

2

apesar de que “(...) nada se pode tirar da leitura de Hegel mais do que ele pusera”,'® conforme

diz Adorno, também jamais se pode esquecer que “(...) nenhuma leitura de Hegel, que

pretenda fazer-se justi¢a, pode deixar de critica-lo”."”

'S HEGEL, Phéinomenologie..., p. 40.
' ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 180.
'7 ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 187.
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1. DO SENSIVEL A PALAVRA

‘“ . r g 7. . » 18
‘A linguagem é a morte do mundo sensivel em seu ser-ai imediato”.

Na Filosofia do Espirito, ¢ assim que a linguagem se comporta. Ela pode ser
compreendida tanto como mediadora a depuracdo do pensamento de seus condicionamentos
contingentes, quanto a incondicionalidade do Saber Absoluto, em geral, como elemento
responsavel pela progressiva autodeterminagdo do Espl'rito.19 A perda do sensivel, portanto,
cuja fungdo Hegel reserva prioritariamente a linguagem, ¢ a condi¢do de inteligibilidade do
Espirito, o elemento intermediario essencial na transi¢do de sua dimens3o aparente ¢
contingente para o nivel ideal do Conceito. Pela linguagem, conforme Lindorfer, “(...) as
imagens sdo traduzidas de uma maneira mais conforme ao pensamento. Para Hegel, esta
traducdo ¢ um processo de apropriagdo que corresponde a eliminacdo do imagético: as
imagens sdo superadas e ‘eliminadas’.”" Em termos de uma linguagem verbal, fenoménica,
essa transi¢do implica na conversdo do ser sensivel na palavra, o que vale tanto para a
linguagem elementar da Antropologia e formalmente constituida da Psicologia, na
Enciclopédia, quanto para a “Certeza Sensivel”, na Fenomenologia do espirito. Dito de outro

modo, a autodeterminacdo e incondicionalidade do Espirito exige um duplo movimento: o de

'8 HEGEL, “Propédeutik”. In: Niirnberger und Heidelberger Schriften, §159, p. 52.

19 “Egpirito”, segundo Luft, equivale, em parte, a Idéia Absoluta e pode ser divido em duas dimensdes: “Espirito
infinito (ou absoluto): a propria Idéia Absoluta, enquanto manifestacdo plena do Conceito no mundo da cultura,
mais especificamente, nas realizagdes da Arte, religido e Filosofia. Espirito finito: o Espirito exposto a
condicionamentos externos ainda nio superados (a vida deste ser humano ou deste povo, em sua dependéncia de
fatores alheios a Idéia” (4s sementes da duvida, p. 205). Geist tem um sentido bastante amplo em Hegel. Em sua
dimensao subjetiva ele engloba toda a vida psicologica do individuo, sua psique, a linguagem, a vontade. Em sua
dimensdo objetiva, Geist estd mais voltado a vida de um grupo, comunidade ou povo, revelado nos costumes,
leis e instituigdes. Em sua dimenséo absoluta, porém, Geist revela-se na Arte, na Religido e na Filosofia, ou seja,
ndo esta voltado ao ser finito, temporal, como no Espirito subjetivo e objetivo, mas ao proprio Espirito em sua
atividade autoconsciente, enquanto uma estrutura racional (Cf. INWOOD, Dicionario Hegel, pp. 117-120).

*» LINDORFER, “Einleitung”. In: Hegel: Zur Sprache, p. 9.
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interiorizagdo da sua dimensdo exterior ¢ o de exteriorizagdo da sua interioridade, ambos

necessarios a sua liberdade e possiveis apenas lingliisticamente.

A transi¢do do sensivel a palavra, na Enciclopédia e na Fenomenologia, serd o
primeiro movimento da linguagem em direcdo a sua propria progressdo e a do sistema como
um todo. Tal como ocorre com o Légico ou Absoluto que, mesmo em pressuposi¢do, ndo
pode ser apresentado em toda sua complexidade no principio, mas desenvolver-se no percurso
e apresentar-se em sua forma plena apenas no final, assim também ocorre com a linguagem.
Por mais que, desde o principio, Hegel a assuma como imanente a a prioridade da Razao, ele
também precisa toma-la por objeto em determinado momento e mostrar o seu
desenvolvimento interno como parte a compor o todo. Dai a necessidade de se encontrar o
ponto de partida da abordagem hegeliana com respeito a esta linguagem finita e o sentido que

ela passa a assumir na articulacdo sistematica.

A principio, a busca por uma génese da linguagem parece despropositada segundo a
circularidade dialética hegeliana, mas ela ajudard a esclarecer a pressuposicao lingiiistica da
qual parte o sistema de filosofia. Com ela, ver-se-a4 a excessiva cautela de Hegel em marcar
um ponto exato para o surgimento da linguagem, talvez por isso, ele oscila entre uma
linguagem em geral e uma verbal ou representativa, a qual s6 ¢ possivel se associada a um ato
da vontade; como se houvesse uma linguagem da qual ele ndo pudesse prescindir ¢ outra
relativa, segundo as possibilidades e finalidades da expressdo humana. Apesar de estar
centrada na Enciclopédia, esta discussdo retorna na Fenomenologia, na qual Hegel determina

a inevitabilidade da linguagem desde a experiéncia mais elementar da consciéncia.

Num segundo momento, a analise se deslocara para a linguagem do signo, portanto, da
representacdo. A linguagem, aqui, serd tomada por objeto, sendo exposta e analisada por
Hegel segundo seu progressivo desenvolvimento e pela maior ou menor capacidade das fases
que a compdem, particularmente a simbolica e a significante, de conduzir o Espirito a
liberagdo de sua dependéncia do exterior e do contingente. E mais, segundo a maior ou menor

capacidade de determinadas linguas em expressar adequadamente o pensamento.
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1. DO SENSIVEL A PALAVRA NA ENCICLOPEDIA

Do ponto de vista sistematico, diante da Fenomenologia do espirito que, do inicio ao
fim, vem permeada pelo problema da linguagem e discute ostensivamente a sua importancia
no percurso até o Saber Absoluto, a Enciclopédia ¢, indubitavelmente, a inica obra na qual
Hegel reserva um momento especifico para a analise da linguagem. Ela mostra-se como uma
pequena, mas importante, amostra da fung¢do que a linguagem ocupa no sistema em geral,
apesar de nenhum capitulo ou subtitulo ser nomeado com este tema no sistema enciclopédico.
Ainda assim, a linguagem vem referida em momentos relativamente dispersos na Ciéncia da
Loégica, passando a receber uma atencdo maior na Filosofia do Espirito, mais especificamente
na Psicologia. Como momento introdutério, porém, Hegel inicia a sua discussao na passagem
da Filosofia da Natureza para a Filosofia do Espirito, especificamente para a Antropologia *',

localizando-a, entdo, geneticamente no sistema.

Inicialmente, a analise centrar-se-a na Antropologia, com breves incursdes no
Conceito de Espirito, capitulo que compde a Filosofia do Espirito da Filosofia Real, mas que
ndo se diferencia consideravelmente do debate encetado na Enciclopédia.®® O segundo
momento, € seguramente o mais importante, ¢ o da Psicologia, em que a linguagem ¢
analisada sob o ponto de vista de sua relacdo e necessidade no desenvolvimento intelectual.
Em ambos os momentos a linguagem se mostrara indispensavel para a superacdo dos

condicionamentos sensiveis do Espirito.

! Devido as intmeras divisdes e nomenclaturas empregadas por Hegel e com o intuito de se obter maior clareza
em sua referéncia, serdo distinguidos os titulos de obras com italico e as demais expressoes, sejam elas titulos
dos grandes momentos do sistema, capitulos ou sub-capitulos, apenas com letra mailiscula. Assim,
respectivamente tem-se: Enciclopédia das ciéncias filosoficas, Espirito Subjetivo, Psicologia e Espirito Teorico.
Outra disting8o ¢ quanto aos termos representacdo e representacdo, por exemplo. O primeiro, em maitscula,
refere-se a um momento do sistema e o segundo, em mintscula, a um procedimento ou modo de agir do Espirito.
2 Em discordéancia com Jacques Collete, que na Introdugio (p. 35) a traducio francesa dos Hamanns Schriften
afirma que, apds os Escritos de Jena, Hegel ficou menos sensivel ao que na Filosofia real ele chamou de “o
verdadeiro ser do Espirito” (p. 156), considera-se que, além de Hegel reiterar a tese de Jena, na Enciclopédia, ele
a discute com mais rigor, até mesmo determinando-lhe um lugar e uma fung@o mais especificos no sistema.
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1.1. Entre Natureza e Espirito: a dialética da origem da linguagem

O problema da origem da linguagem, embora nada novo, permanece instigante e
aparentemente insolivel. Mas foi em meados dos séculos XVIII que ele estimulou
profundamente a pesquisa e o debate entre filosofos, tedricos, poetas e artistas. Momento em
que a discussdo sobre a linguagem borbulhava em meio as manifestagdes entusiasmadas do
movimento roméantico alemao Sturm und Drang. Nesse periodo, a lingua alema sofria fortes
influéncias de seus poetas e literatos, principalmente de Goethe, Lessing, Schiller e
Hélderlin®, no sentido de fazer dela o meio para a constitui¢do de uma verdadeira literatura

nacional — coisa que ja estava consolidada na Franca e na Inglaterra.

No ambito filoséfico, Hamann, Herder ¢ Humboldt contribuiam a consolidagdao de
uma nova perspectiva para a pesquisa sobre a linguagem, que durante muito tempo ficou
sendo definida como o elemento capaz de representar o pensamento. Nestes filosofos,
segundo Collete, a discussdo filosofica sobre a linguagem teria encontrado “seus primeiros
ancestrais modernos”.** Da linguagem, estes tedricos exigiram uma nova fungdo com relagdo
a representacdo, bem como com as operagdes logicas, a verdade, o pensamento e o0s
sentimentos. Todos eles, e indiretamente, também Hegelzs, acabaram promovendo uma
mudanga radical no lugar e papel ocupado pela linguagem, conseqiientemente, da reflexdo
estrita sobre ela: ¢ uma linguagem que, agora, deixa de ser exclusivamente objeto de estudo e
pesquisa filosofica para ser reconhecida como condi¢do de possibilidade do proprio pensar
filosofico. Por isso a determinacdo da génese, a relacdo entre linguagem e Razao e linguagem
e mundo passaram a ser problemas, sabidamente nada novos, mas a serem resolvidos. E
verdade que, naquela época, ainda ndo podia ser vislumbrada uma Filosofia da Linguagem
como disciplina ordenada em todos os seus pormenores, motivo pelo qual seja precipitada a
afirmagdo de que Hegel, por exemplo, tenha considerado uma tal disciplina organicamente
relacionada, intrinseca ao seu sistema filosofico. Até porque a Filosofia da Linguagem em

vigor estava muito vinculada aos ideais medievos que, segundo Cassirer, “ainda acreditava

2 E importante assinalar que, com estes, inclusive, Hegel discutiu profundamente e manteve uma forte amizade,
como ¢ o caso especialmente de Goethe e Holderlin.

** COLETTE, “Introdugdo”. In: HEGEL, Les écrits de Hamann, p. 34.

2 Nio se deve esquecer da importante adverténcia hegeliana na Enciclopédia: “Habitualmente, o signo e a
linguagem sdo introduzidos em qualquer lugar, como apéndice na Psicologia ou também na Logica, sem se ter
pensado em sua necessidade e conexdo no sistema da atividade da inteligéncia” (§458). Para Derrida, esta
passagem indica o posicionamento da semiologia (mediante a qual, segundo ele, Hegel teria analisado a
linguagem) no centro e ndo a margem da Logica (Cf. “O pogo e a piramide”. In: Margens da filosofia, p. 107).
Além disso, Hegel vai associar o desenvolvimento do pensar, na Psicologia, a linguagem: “E em nomes que nos
pensamos”, diz ele, ou seja, com palavras. Por isso o pensar, em Hegel, é lingiliisticamente constituido.
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em larga escala que as formas onomatopaicas lhe forneciam a chave para a lingua basica e
primeva da humanidade, para a lingua addmica”,’® diante da qual, inclusive, Herder,

Humboldt®” e, também, Hegel posicionaram-se radicalmente contra.*®

Diferentemente de Herder e Humboldt, Hegel certamente ndo objetivou determinar a
origem da linguagem. Alids, tampouco ele chegou a delimitar contundentemente uma génese
ou comego no campo ontoldgico e epistemologico™. Em contrapartida, tanto no “Organismo
Animal” da Filosofia da Natureza, quanto na Antropologia da Filosofia do Espirito da
Enciclopédia, vé-se uma énfase e um modo especial na abordagem hegeliana da linguagem, a
partir do que se poderia inferir uma provavel génese. Isto porque, ndo ha linguagem
propriamente na Filosofia da Natureza sendo vinculada ao Espirito, ou seja, s6 ao término de

seu desenvolvimento e exposicao quando ja se pré-figura a distingdo do universo animal com

\

o

a espécie humana. Uma distingdo a qual Hegel parece associar, ja ali, a representacdo,
capacidade de exprimir verbalmente a interioridade e, na Filosofia real, mais precisamente, a
capacidade de nomear o mundo de objetos. O que estaria demonstrando a forte inclinacao

hegeliana em definir linguagem somente ap6s o completo dominio da dimensdo exterior e

*® CASSIRER, 4 filosofia das formas simbélicas I, p. 196. Embora ndo assumindo propriamente uma busca
pelas origens da linguagem, tampouco pela lingua de Addo, Hegel indica a fungdo addmica de nomear como um
direito e caracteristica, por exceléncia, humanos: “Adao pds nome a todas as coisas; tal é o direito soberano e
primeiro, tomar de posse da natureza inteira ou sua criagao a partir do Espirito (...)” (Realphilosophie, p. 156).

" Herder ¢ Humboldt, como principais teéricos da linguagem daquela época, foram inimeras vezes citados por
Hegel e, aparentemente, influéncias determinantes a sua concepgao de linguagem. Especialmente com respeito a
Humboldt, Joseph Simon diz que ndo se pode assegurar que Hegel tenha conhecido os seus escritos (E/
problema del lenguage en Hegel, p. 24), o que se entende ndo passar de um equivoco. Hegel ndo apenas
conhecia Sobre o dual de Humboldt, citado no §457 da Enciclopédia, como fez um comentario critico a respeito
de um texto seu sobre a cultura e a filosofia indiana, intitulado Uber die unter dem Namen Bhagavad-Gita
bekannte Episode des Mahabharata von Wilhelm vom Humboldt (In: Berliner Schriften: 1818-1831) sobre o
qual, inclusive, segundo Inwood, Humboldt ndo chegou a revelar qualquer insatisfacdo (Dicondrio Hegel, p 34).
Além disso, sdo varias as citagdes de Humboldt nos textos de Hegel, seguidas, na maioria dos casos, de extensos
comentarios. Além disso, Hegel surpreende pelas numerosas informagdes a respeito das linguas orientais que
discute na Enciclopédia e que foram amplamente tematizadas por Humboldt em seus escritos sobre a linguagem.
8 E nesta diregdo, antes deles, Condillac, Berkeley e Locke encetaram uma abordagem empirista da linguagem
que também tendia, em parte, a busca de uma forma primeva. Mais tarde, Leibniz e Christian Wolff,
demarcaram uma corrente de cunho mais racionalista e fortemente influenciada pelo modelo matematico, aos
quais, entfo, se contrapuseram Hamann e Herder, posteriormente, também Hegel. No contexto da filosofia
alemd, outros filésofos poderiam ser ainda destacados. O mistico alemdo Jacob Bohme, por exemplo,
influenciou profundamente o movimento romantico e idealista alemdo (Cf. POGGELER, Hegels Kritik der
Romantik, p. 32) e, segundo Cassirer, defendeu a lingua addmica como um conceito ideal do qual o nosso
conhecimento deve se aproximar a fim de atingir a objetividade ¢ a universalidade e a palavra como a prova da
unidade da Razdo (Cf. 4 filosofia das formas simbdlica I, p. 105). Ja Schlegel teria sido o primeiro a introduzir o
conceito de “forma organica” na linguagem que, com os romanticos, passaria a tomar o sentido de um principio
especulativo universal, “a meta e o foco sistematico da especulagido romantica” (p. 137). Schleicher, por sua vez,
teria oposto o conceito de biologico ao conceito de evolugdo da filosofia romantica, a partir do que o estudo
especulativo da linguagem tornar-se-ia puramente empirico, dissolvido no estudo da natureza (pp. 153-158).

% Apesar de discutir a respeito do comego das ciéncias na Logica, Hegel nio marca uma rigorosa linha diviséria
para sua introdugdo. Tanto ¢ que fica insoluvel o problema da pressuposi¢do ou nao da Fenomenologia a Ciéncia
da logica, no sentido desta ter um comeg¢o mediato ou imediato, ambigiiidade conseqiiente, certamente, a idéia
de circularidade propria de seu sistema.
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contingente do Espirito. Ainda assim, pode-se ver a linguagem da Antropologia, ou melhor,
esta espécie de proto-linguagem, logo apresentar-se como o elemento chave no afastamento
do homem de seu estreito vinculo com a natureza e de todo o condicionamento sensivel que
isto implica. Este status de negagdo da imediatidade, no entender de Lowith, configuraria um
segundo mundo, espiritualmente mediado, localizado entre o homem e o mundo natural.*
Nesta ressignificacdo da natureza, onde ela ¢ como que introduzida lingiiisticamente no

sistema, resta saber se a linguagem pode ou ndo ser considerada como linguagem e se,

conseqiientemente, ela configura uma génese.

1.1.1. Antropologia: a voz como experiéncia fatica da subjetividade

Na Filosofia da Natureza, Hegel ndo tematiza o homem, mas o animal, ¢ assinala a sua
diferenga com o reino vegetal. O interessante de sua abordagem ¢ que ele caracteriza o animal
como um ser sensorialmente desenvolvido e, além disso, portador de subjetividade,
exatamente o que demarcaria a primeira linha diviséria entre a natureza e o animal: “(...) na
sua corporeidade e no seu contato com um mundo exterior, conserva-se a si mesmo ¢ como o

. . 5 31 . . . . .
universal permanece em si mesmo”.” Seria aquilo que se poderia denominar centralidade ou

a possibilidade de o animal experienciar o mundo sem perder-se ou dissolver-se nele.

De um lado, Hegel chama a atencdo para a particularidade da subjetividade animal em
seu experimentar sensivel, de outro, o retorno ao seu ser caracteristico, enquanto individuo
pertencente a um gé€nero ou espécie, portador, por isso, de determinagdes universais. Esta
diferengca faz com que o animal esteja, a0 mesmo tempo, dissolvido na materialidade do
mundo, atuante e participante nela e, sobretudo, faz com que retorne modificado a sua
subjetividade. Isto ¢ a idealidade: a presenga da subjetividade em cada experiéncia sensivel, a
partir de quaisquer dos cinco sentidos, e a possibilidade de relacionar-se com uma alteridade
sem tornar-se integralmente ela, mas assimilando a sua diferenga. Nisso, segundo Hegel, ¢
que o animal se difere da planta: enquanto a planta se relaciona indiferente ou praticamente
com o outro, o animal, como sensitivo, se satisfaz em ser modificado por este outro,

. - , . 32 . , .
justamente o que fundamenta a relacdo tedrica.” Diferentemente da planta que s6 considera o

% Cf. LOWITH, “Hegel und die Sprache”. In: Mensch und Menschenwelt..., p. 383.
3 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 350.
32 Cf. HEGEL, Enzyklopdie..., adendo ao § 351.
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outro uma perturbacdo contra a qual reage, o animal se sujeita a adaptar-se, at¢ mesmo a

incorporar a diferenca exterior que ela lhe impde.

Outra caracteristica que se une a assimila¢ao da exterioridade no animal ¢é, para Hegel,
a voz, pois “que o animal € em si para si mesmo, algo o apresenta, e esta apresentagdo ¢ a

33 . . e . . , .
”.>” Eis o0 meio pelo qual a subjetividade animal se da a conhecer, pois o som, enquanto

voz
faz vibrar o corpo, torna-se perceptivel e conhecivel para o outro e para si mesmo; ele pode
perceber-se, sentir-se, muito embora sem ter a consciéncia de que este corpo € seu e de que é
capaz de promover qualquer alteragdo no exterior. E apesar de Hegel, aqui, ja falar na voz, ela
ainda estd sob a forma de um mero som, sem a minima articulacdo fonética e sem qualquer
intencionalidade ou significado.** Somente na Antropologia é que o som passa a ser voz, cuja

expressdo da interioridade ainda ndo tem uma finalidade, mas ja esta contida em germe, € o

individuo cede lugar ao género da espécie humana indicando a transi¢do para o Espirito.

1.1.1.1. A linguagem como transicdo do ser animal para o humano

Em vista disso ¢ que, agora, torna-se necessario delimitar a fronteira entre o animal e o
homem. O espago reservado a esta discussdo ¢ a Antropologia, o capitulo introdutério da
Filosofia do Espirito ¢ cujo objeto ¢ a alma.”® Nela, o homem é descrito como um ser ainda
parcamente desenvolvido segundo suas fun¢des mais caracteristicas, ou seja, encontra-se sob
uma forma bastante elementar, desprovido de qualquer intencionalidade e de nogdes claras
sobre a existéncia de si mesmo. Portanto, em contraste com o capitulo subseqiiente, a

Fenomenologia do Espirito, sem consciéncia de objetos.

Note-se que na Filosofia da Natureza Hegel nao fala em linguagem e apesar de, aqui,
ainda se tratar de um individuo sequer consciente, ele j4 comeca a empregar este termo. Nos

primeiros paragrafos da Antropologia Hegel da uma definicdo instrumental de linguagem,

3 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 351.

3* Esta experiéncia poderia ser denominada dnimo. Na lingua alema Stimmung indica uma relagio com a voz
Stimme e Bestimmung quanto os objetos recebem determinacdo. No fundo, a raiz Stimm indicaria
etimologicamente a a¢do de dotar ou configurar algo com a voz ou com a alma.

*% No contexto enciclopédico, Hegel divide o Espirito Subjetivo em Antropologia, Fenomenologia do Espirito e
Psicologia, cujos objetos sdo, respectivamente, a alma, a consciéncia e o espirito. Segundo Mure, a alma
indicaria muito mais que simplesmente vida natural, mas uma existéncia objetiva que ndo ¢ apenas para si
mesma, mas para outro. Por outro lado, porém, enquanto pertence ao Espirito Subjetivo ¢ também muito mais
que objetivamente existente para outro. Alma, para ele, “é uma ligeira espiritualizacdo das caracteristicas do
organismo vivo e das influéncias de raga e do ambiente natural” (“Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of
Hegel’s Logic, p. 3). Mas Mure alerta que, considerada abstratamente como o primeiro modo subjetivo do
Espirito, ela ¢ uma universalidade minima, nem ainda manifesta individualmente, nem um sujeito singular.
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apesar de ndo passar de uma antecipa¢do sem nenhuma conseqiiéncia do contexto no qual esta
inserida, pois tal profundidade s6 poderia ter, como de fato tem, lugar na Psicologia: “A
linguagem, em geral, ¢ esse elemento aéreo, este sensivel-ndo-sensivel, por cujo
conhecimento progressivo o espirito da crianca ¢ elevado sempre mais para além do sensivel,
do singular, ao universal, ao pensar”.36 Esta passagem ¢ conseqiiente a compreensao hegeliana
a respeito da voz ja no Organismo Animal. Pela voz, a subjetividade se objetiva no elemento
abstrato do espaco e do tempo e indica a fun¢do da linguagem em afastar o homem dos seus
condicionamentos sensiveis. Uma concepg¢do, alids, muito semelhante a de Herder e
Humboldt e, por Hegel, amplamente desenvolvida na Estética. Nela, Hegel define a voz como
a possibilidade de superacdo do espaco pelo tempo, devido a sua incapacidade de fixar-se
numa exterioridade. Sua evanescéncia a faz entrar diretamente de uma interioridade para
outra,”’ mostrando a superagdo do sensivel pelo elemento ideal sonoro. No contexto atual,
portanto, ¢ a voz que mais proxima estd do pensamento o qual ¢ categoricamente definido por
Hegel como o elemento diferenciador entre o homem e o animal.>® O que ndo exclui que a
experiéncia de pensar seja, também, um sentimento”’, mas ela tem pouca ou nenhuma
importancia se ficar apenas na sensacdo intrinseca daquele que pensa e sente. O pensamento
tem de ser exteriorizado: “Esse exteriorizar-se”, adverte Hegel, “so se realiza plenamente por
tornar-se alienagdo®, por tornar-se expulsio das sensagdes interiores. Tal corporificagio
alienante do interior mostra-se no rir, mais ainda, porém, no chorar, no gemer e solugar; de
modo geral, na voz, ainda antes que seja articulada, ainda antes que se torne linguagem™.*!
Hegel mostra que a primeira forma de exterioriza¢do, apesar de ser ainda um despojamento
involuntario, € necessaria para a superacdo dos condicionamentos sensiveis, mas ainda nao

pode ser chamada de linguagem, apenas a iminéncia daquele momento que a antecede:

A corporeidade abstrata da voz pode, na verdade, vir-a-ser um sinal para
outros que a reconhecem como tal; mas ela, aqui, do ponto de vista da alma
natural, ainda ndo ¢ um signo produzido pela vontade livre, ainda ndo ¢ a
linguagem articulada mediante a energia da inteligéncia e da vontade, mas

3 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 396.

37 Cf. HEGEL, Asthetik III, pp. 152-184.

3% Cf. HEGEL, Enzyklopidie..., adendo ao § 400.

¥ Cf. HEGEL, Enzyklopidie..., adendo ao § 401.

40 Existem controvérsias quanto a traducdo de Entdusserung. Paulo Menezes a traduz por extrusdo, que no
dicionario Houaiss significa uma forma de expulsdo, uma "saida forgada", o que parece ndo ser o caso aqui.
Inwood, por seu turno, traduz Entdusserung, por alienagdo para contrastar com Entfremdung (estranhamento)
(Dicionario Hegel, p. 180). Neste sentido Entdusserung indicaria uma forma de exteriorizagdo tal que, a0 mesmo
tempo, preserva e nega a interioridade. Por isso € que se compreende como adequado para tal expressao o carater
negativo do “alienar-se”. Outra caracteristica de Entdusserung, que fica expressa aqui, € que ela estaria referida a
uma exteriorizagdo involuntaria, razao pela qual Hegel fala numa exteriorizagdo do interior, da voz, “antes que
se torne linguagem”, porque a linguagem € uma agao propositada, parte de um desejo.

' HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 401.
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apenas um soar imediatamente produzido pela sensacdo que, embora privado
de articulagdo, ja se mostra capaz de multiplas modificagdes.**

Hegel, aqui, aproxima-se consideravelmente de Humboldt ¢ Herder. Para estes, a
linguagem seria uma espécie de pré-disposicdo interna ao homem a espera de uma emogao
que a exteriorize e em cuja realizagdo se interpde a barreira do som.” E, para os trés, € na
expressdo imediata, na qual vibram as cordas vocais, que uma possivel origem da linguagem
pode ser compreendida. E o que se poderia denominar de uma proto-linguagem, no sentido de
ser algo naturalmente disponivel no homem e prestes a ser usado, mas que s6 assume uma
funcao lingiiistica ao ter uma finalidade e extrapolar os limites da subjetividade. Segundo as
palavras do proprio Herder, ao ser uma expressdo que esta orientada para outros.* Todos eles
admitem que estes elementos que fazem parte da historia remota de qualquer lingua, estes
sons inarticulados, uma vez completamente isolados nada significam, por isso, ndo

configuram o essencial da linguagem humana, mas apenas o seu impulso originario.

Portanto, Hegel reconhece uma tal naturalidade expressiva do homem, ndo, contudo,
como suficiente para definir o que € linguagem. Alias, nem para Herder, nem para Humboldt,
estes comegos sonoros podem ser denominados linguagem. Talvez a diferenca entre estes e
Hegel esteja no fato de que eles se refiram mais freqiientemente a estes comecos inarticulados
e insistam em mostrar nisso a natureza lingiiistica do homem. Mas, para todos eles, o simples
fato de 0 homem emitir ruidos, uivos, gritos, qualquer som sem intencionalidade ou indicio de

significacdo, no fundo, ndo difere de qualquer animal que também emite suas impressoes. Se

*2 HEGEL, Enzyklopidie..., adendo ao § 401.

* “Bm geral”, diz Humboldt, “ha que entender a formagio da linguagem como o resultado de um processo de
geragdo em que a idéia interior tem que vencer uma certa dificuldade para poder manifestar-se. Esta dificuldade
¢ o som” (Sobre la diversidad de la estructura del lenguaje humano..., p. 110). Humboldt defende uma certa
espontaneidade da linguagem, em que o som pode vir tanto como uma expressdo emotiva, aparentemente sem
qualquer significagdo, como uma imitagdo onomatopaica, enquanto reproducdo de estimulos sonoros. Por isso,
admite que “(...) o primeiro uso da linguagem, se fossemos capazes de remontar até ela, ndo teria sido outra coisa
que a expressdo de sensagdes” (p. 225). Herder também defende que “logo enquanto animal o homem possui
linguagem” (Ensaio sobre a origem da linguagem, p. 25), tomando como ponto de partida as sensagdes
corporeas que, de imediato, exprimem-se em sons sem qualquer articulagdo. E apesar de ambos tornarem a
linguagem tao natural ao homem disso ndo se pode inferir um inatismo, tampouco uma origem divina da
linguagem. Ao posicionar-se contra a origem divina, inclusive, Herder aponta trés significados para os
argumentos usados em sua época na defesa desta tese: ou porque ndo conseguem “explicar a linguagem com
base na natureza humana, portanto ¢ divina”, entdo trata-se de peticdo de principio; ou porque ndo conseguem
“explicar a linguagem humana com base na natureza do homem, ninguém a pode explicar e €, portanto,
completamente inexplicavel”; ou porque “no s6 ndo ha mais ninguém que possa explicar a linguagem com base
na alma humana, como vejo distintamente a causa da impossibilidade radical da sua invengdo pelos homens na
natureza da propria linguagem e na analogia entre as coisas da espécie a que ela pertence.” (p. 167).

* HERDER, Ensaio sobre a origem da linguagem, p. 26. Ele escreve: “(...) eis um ser sensivel, incapaz de
encerrar dentro de si as vivas impressoes que experimenta, um ser que no primeiro momento de espanto, ainda
sem arbitrio e intengdo, é obrigado a exprimir cada uma delas em voz alta”. (p. 26).
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a emissdo de meros sons ja fosse linguagem, ela seria inata ao homem, e entre este ¢ os
animais ndo haveria qualquer diferenga. Como ndo ha linguagem, para Hegel — e ndo mera
comunicagdo, que também pode ser atribuida ao universo animal — sendo na esfera humana, a
linguagem seria natural ao homem e seu surgimento sé seria detectavel conjuntamente com o
surgimento do proprio homem. Contudo, dizer que o homem tem, de forma inata, pré-

disposigao lingiiistica ndo significa dizer que ele ja nasga com linguagem.*’

Neste sentido, Hegel vai defender que o exteriorizar involuntario da voz ou de um som
inarticulado anuncia um momento da linguagem, mas sem que se possa afirmar que ela tenha,
nele, a sua origem ou que esta voz, sem qualquer significado expresso, enfatize a diferenga
entre homem e animal. Até porque os animais também emitem sons. Para que se torne
linguagem, Hegel alerta sobre a necessidade de que ela seja emitida voluntariamente: “(...) a
voz humana, ao tornar-se /inguagem, deixa de ser uma exteriorizagdo involuntaria da alma”.*
Ou seja, enquanto a expressao ainda for fruto de um impulso, de uma emocdo desenfreada,
ndo ¢ linguagem, nem o homem, livre. S6 sera quando for capaz de controlar tais impulsos,
direcionando seus sentimentos, dando-lhes a forma da objetividade. Aquela alienacdo deve
tornar-se uma exteriorizagdo volitiva e propositada, destinada a uma outra interioridade.
Entdo, por mais que a linguagem tenha procedéncia dos sentimentos imediatos e instintivos,
este ponto de partida ndo ¢ linguagem em sua forma auténtica e efetiva, porquanto a linha
divisoria estaria no exato ponto em que o homem distingue-se do animal, quando é capaz de
reconhecer-se como uma unidade portadora de outras capacidades além das instintivas. Ou
seja, os animais também exprimem a sua interioridade mediante sons, porque também sio
portadores de subjetividade, porém, s6 o homem ¢ capaz de extrapolar esta forma animal de
cujas sensacdes nao possuem qualquer dominio: “(...) ele cria a linguagem articulada pela
qual as sensacdes interiores se tornam palavra, exteriorizam-se em toda a sua determinidade,
tornam-se objetivas para o sujeito e, a0 mesmo tempo, exteriores ¢ estranhas a ele. A

, .

linguagem articulada ¢é, por isso, a suprema maneira como o homem se aliena de suas

sensacdes interiores”.’

45 Herder, nesse aspecto, ¢ mais claro que Humboldt. Para ele a diferenca entre homens e animais esta, como em
Hegel, na intencionalidade: “se ndo lhe vier juntar o entendimento para utilizar essa sonoridade
intencionalmente, ndo vejo como possa aparecer uma linguagem humana, arbitraria, de acordo com a lei natural
precedente” (Ensaio sobre a origem da linguagem, p. 38). E de forma mais contundente, afirma: “(...) o primeiro
momento da consciéncia foi também o momento do nascimento interior da linguagem” (p. 119). Ele diferencia a
linguagem espontanea de uma linguagem interior, intencional e consciente.

* HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 411.

*" HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 401.
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Precisamente agora Hegel passa a indicar a linguagem enquanto expressao de palavras
e ndo de meros sons, como sendo o modo legitimo que torna o homem diferente do animal.
Ao expressar-se € ndo apenas emitir compulsivamente qualquer som ou voz o homem objetiva
seus sentimentos e sensagdes, desloca-os para um outro nivel, o da representacdo, fruto de seu
poder criador: o homem culto ndo precisa “(...) de mimicas e gestos: possui no discurso o
meio mais digno e mais apropriado de se exprimir, porque a /inguagem pode imediatamente
receber e devolver todas as modificagcdes da representagdo (...)".* Em boa medida, o homem
¢ estimulado sensivelmente por todos os lados, movido por sensacdes e impressdes que o
mundo imprime nos sentidos. E, herderianamente compreendido, estas informacdes sensiveis
estdo tdo profundamente implicitas no sentir humano que se tornam praticamente indiziveis*,
principalmente porque este sentir se d4 em meio a totalidade simultdnea dos cinco sentidos. A
linguagem, porém, deve representar as suas sensacgdes, transformar o seu estado bruto e
inconseqiiente em algo objetivo. O mesmo vale para o mundo em geral, cuja exterioridade o

homem s6 tem acesso e dele se apossa ao nomea-lo.

1.1.1.2. O poder humano de nomear

2

E exatamente nesse tom de abordagem que, antes da Enciclopédia, nos Escritos de
Jena, Hegel desenvolveu uma espécie de teoria da linguagem e de sua origem. Na Filosofia
real, Hegel ndo s6 estudou o problema da génese da linguagem, mas o modo pelo qual ela
pode ser expressa. A idéia chave estaria associada a capacidade humana de representar e de
dizer o mundo. Nessa dire¢do, Hegel descreve uma certa consciéncia originaria que intui algo
que € espacial e temporal, algo, concomitantemente, igual e diferente a este sujeito intuinte.
S6 que deste ser imediato, com o qual o sujeito se defronta e de cujo conteudo se apodera, ele
vai se distanciando e se libertando. Isto ¢ o ato de representar: fazer do imediatamente
sensivel algo outro, uma obra, uma imagem sua, € ndo se contentar com ele como algo
simplesmente dado: “Com isso, o objeto externo foi ele mesmo ‘superado e guardado’,
tornou-se um outro do que ele €. Ficou sob o dominio do mesmo, perdeu o significado de ser
imediato, auténomo”.® O objeto converteu-se em signo, cujo contetido deixa de ter a
determinagdo do ser imediato. Trata-se da transicdo para a consciéncia lingliistica em que ha

uma permanéncia e, também, um desvanecer do objeto, ou seja, a sua enunciagdo, enquanto

* HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 411.
4 HERDER, Ensaio sobre a origem da linguagem, p. 83.
Y HEGEL, Realphilosophie, p. 182.



26

algo significado, constitui a negacdo do seu carater existencial, apresentando-o como algo que
ja foi, mas, ao mesmo tempo, convertendo sua efemeridade material em algo presente, porque
permanece na memoria. Foi exatamente isto o que ocorreu com a voz enquanto linguagem
verbal. Ela surgiu como objeto de transi¢do desta experi€ncia, cuja objetividade fisica do

objeto foi cancelado cedendo espaco a idealidade do signiﬁcado.51

Ao nomear a consciéncia suprime o carater concreto das coisas, as idealiza. E um ato
que indica a capacidade da consciéncia de apoderar-se das coisas, primeiramente pelo seu
afastamento deste mundo de objetos, depois pela sua apropriagdo. E por causa desse duplo
movimento que o pensamento torna-se possivel e, para José¢ H. Santos, é nesta perspectiva que
a linguagem teria sua origem: ““(...) quando a sensag¢ao primitiva se associa a um nome estavel,
que, ao ser pronunciado, evoca a sensagdo; esta distancia entre a sensagdo primitiva e sua
evocacdo € o meio ideal que a consciéncia forma para si, como primeiro momento do
Espirito”.”*> Enquanto nomea, a consciéncia abandona a sua singularidade e se abre ao
universal, ou seja, supde que a sensagdo pode ser universalizada, que aquilo que sente ¢é
também sentido pelo outro. Mas este momento da linguagem surge quando o som continuado
da natureza passa a se tornar independente dela, uma diferenciagdo e imposicao do Espirito as
suas determinacdes, ndo, contudo, num afastamento entre eles, e sim, num reencontro. No
nome, segundo Hoffmann, “(...) a consciéncia encontra o retorno a sua lingiiisticidade
original”,”® pois quando Addo nomeou os animais nio o fez somente designando um signo,
mas cada animal nomeado deveria poder expressar seu ser para si, sua identidade. Nisso, a

. . . . . . , . 54
linguagem teria surgido para Hegel como “a primeira forca criadora que exerce o Espirito”.

Obviamente, a linguagem ndo pode ser reduzida ao nome. Na concepc¢do hegeliana, a
atividade de nomear ¢ ainda muito elementar, ndo passando do primeiro momento criativo e
possessivo do Espirito: “(...) o nome ¢ solitario, sem relacdo e enlace, uma série que ndo se
sustenta, porque carece de determinidade, isto ¢, de relacdo ao outro”.>> Os nomes isolados
nada dizem, nem mesmo uns em relacdo aos outros. Eles s6 tém sentido na associacdo com
outras palavras. Apesar disso e da arbitrariedade do ato de nomear, esta atividade € necessaria,
especialmente quando as sensagdes ¢ que sdo nomeadas e expressas e a consciéncia vai sendo

formulada. Esta transformacao dos conteudos intuitivos e sensiveis em produtos produzidos e

3! Neste ocultamento do objeto imediato, a consciéncia se distancia de si e acolhe o tempo como elemento
constitutivo que permite, na memoria, a permanéncia da sensagdo ausente, disponivel gragas ao nome.

2 SANTOS, Trabalho e riqueza na Fenomenologia do espirito, p. 43.

> HOFFMANN, “Georg Wilhelm Friedrich Hegel”. In: BORSHCE (Hrsg), Klassiker der Sprachphilosophie, p.
263.

** HEGEL, Realphilosophie, p. 156

> HEGEL, Realphilosophie, p. 185.
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dominados pelo Espirito ¢ o que mostrard a Psicologia, segundo o sistema enciclopédico,
como momento posterior a Fenomenologia do Espirito a partir do que a consciéncia mostrar-

se-a imprescindivel ao desenvolvimento da linguagem.

1.1.2. A ambigua origem da linguagem

Apesar de Hegel falar em linguagem em termos gerais, desde as primeiras instancias
do desenvolvimento antropologico, ela s6 pode ser considerada enquanto tal quando a
expressdo vier seguida de uma intencionalidade, de um ato da vontade. E mais: s6 podera ser
vislumbrada em sua forma plena depois de superada a cisdo entre sujeito e objeto mediante o
percurso fenomenolégico™, isto ¢, na Psicologia, no 4pice do desenvolvimento subjetivo, com
a representagdo. Por isso, muito embora Hegel ndo seja explicito a respeito, uma
discriminacdo inerente a idéia de génese da linguagem poderia ser feita, no sentido de
distinguir linguagem de comunicag@o. Neste caso, 0s animais, por exemplo, seriam capazes
de se comunicarem, mas nao de se expressarem lingiiisticamente, isto €, de significar tanto o
ambito subjetivo quanto o mundo de objetos. O mesmo ocorreria com a crianga antes de
adquirir e desenvolver uma linguagem verbal. No homem, esta comunicacdo indicaria uma
instadncia pré-lingiiistica, contudo, apenas aceita (com reservas) no nivel antropologico,
jamais, como se verd adiante, no nivel consciente da Psicologia. E por isso que, em Hegel, se
torna muito dificil sustentar a hipotese de uma linguagem constitutiva da espécie humana,
como se ela estivesse nele presente desde os primordios de sua existéncia ou mesmo na tenra
idade. O homem ¢ potencialmente capaz de linguagem, mas s6 a possui e ¢ capaz de
desenvolvé-la em niveis posteriores, ela ndo lhe ¢ dada como uma forma inata e desde sempre
operante. Nem seria possivel fazé-lo com relagdo ao pensamento, que constitui o elemento
diferenciador da espécie animal. E verdade que s6 por causa desta capacidade pensante
reflexiva ¢ que surge a linguagem, mas, como se vera na Psicologia, na mesma medida esta

linguagem torna-se indispensavel ao aperfeicoamento e efetividade do pensar.

*0 que ndo significa que a linguagem nao seja necessaria ao desenvolvimento fenomenologico. Quer dizer,
apesar de, na Enciclopédia, a tematizagdo da linguagem vir localiza posteriormente a constituicdo da
consciéncia, como se ela dependesse desse desenvolvimento, na Fenomenologia, a linguagem mostra-se como
mediadora de toda a experiéncia da consciéncia, inclusive indicando a sua constitui¢do lingiiistica. Ou seja,
acredita-se que ndo ha relacdo entre sujeito e objeto, nem mesmo a superacdo desta dicotomia, a revelia da
linguagem. Assim, como na Enciclopédia a linguagem ja foi antecipada no universo antropologico, onde Hegel
até ja menciona a necessidade da representagao, supde-se que o lugar dedicado a ela na Psicologia ndo indicaria
a necessidade do percurso fenomenoldgico para que, entdo, se fale em linguagem, mas apenas o lugar elegido
por Hegel para sua localizagao sistematica, no apice do desenvolvimento do Espirito Subjetivo.
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A linguagem, entdo, teria sua origem na Antropologia ou na Psicologia? Pois como ¢
possivel, de um momento para outro, o homem chegar a ter linguagem sendo mediante a
linguagem? Hegel ndo ¢ claro. Gessinger critica esta falta de objetividade hegeliana, alegando
que “quanto a questdo sobre a parte psicologica, ou seja, como, entdo, o ‘interior’, a ‘natureza
determinada e a peculiaridade inata do individuo’ se expressa nesse falar pré-lingiiistico e
como isso poderia ser lido, Hegel certamente nesse ponto continua devendo uma resposta”.”’
Gessinger nao aceita a imprecisdo hegeliana em determinar o momento exato em que a voz
passa a ser linguagem ou, ainda, quando o conteudo que ela expressa passa a ser interpretado
como sinal. Além disso, critica o fato de Hegel ter confiado a anélise da linguagem, enquanto
realizagdo organica, a fisiologia. A critica de Gessinger ¢ compreensivel, nem por isso,
porém, plausivel. Hegel ndo poderia determinar contundentemente um comego ou origem,;
isso € algo que jamais se poderia esperar dele. De modo que perguntar como algo sem ou nao-
significado passa a ter significado, torna-se um verdadeiro desproposito, uma pergunta sem
resposta dentro do sistema hegeliano. Nao hd como partir do completo nada, do totalmente
sem-sentido ou da indeterminagdo absoluta. Se algo pode ser referido, entdo ¢ porque ja faz
parte de uma rede conceitual, ja ¢ linguagem. Isto explica a posi¢do de Clark segunda a qual
“0 significado pressupde, é derivado da linguagem™.’® Se sempre se avanga para um estagio ja
significado, a origem s6 pode ser reduzida a uma expressdo sobre a qual ndo se tem controle.
Ou seja, cada estagio, cada triade dialética, toma a unidade resultante do estagio precedente

como seu ponto de partida, como se ela mesma postulasse a realidade da qual se origina.”

7 GESSINGER, “Die Stimme lesen”. In: LINDORFER (Hrsg), Hegel: Zur Sprache, p. 117.

8 CLARK, Logic and System, p. 98.

3 Por exemplo, na Antropologia, Hegel afirma que “fudo estd na sensa¢do”, que “tudo o que se pde em
evidéncia na consciéncia espiritual e na razao tem sua fonte e origem nela mesma”. Mas adverte que “(...) fonte e
origem nao significa outra coisa que o primeiro modo mais imediato em que algo aparece” (Enzyklopddie...,
adendo ao § 400). Hegel, portanto, ndo esta afirmando que existe um comeco absoluto, um impulso primordial
antes do qual nada pode existir, mas apenas que, caso se queira encontrar a fonte ou origem de algo, isto so se
pode fazer buscando o modo mais imediato no processo de manifestagio deste algo. E como se houvesse um
acontecimento perene em meio ao qual algo se manifestasse em sua existéncia num momento especifico. Nao se
pode esquecer que a exposi¢ao do sistema enciclopédico desdobra-se em meio a um suposto irrecusavel: a Razdo
ou Légico, fundamento e principio ordenador que rege todo o projeto hegeliano. Sua presenca esta dada
abstratamente desde sempre e revela-se em cada um dos momentos do itinerario do desenvolvimento do sistema
até alcangar a sua configuracdo e visibilidade plena. Assim, como forma ainda abstrata, este principio logico ou
este acontecimento perene, estaria eternamente presente, porém, ndo eternamente manifesto em sua plentitude,
ndo teria ainda percorrido os desdobramentos de suas inimeras configuragdes possiveis. Por tal razdo ¢ que,
nesse percurso, sempre haveriam lacunas a serem preenchidas por algo: novas figuras e formas, de inicio,
aparentemente casuais e contingentes, mas paulatinamente revelando-se necessarias a articulagdo do todo. Por
isso é que se torna tdo dificil falar de origem em Hegel. O mais adequado, talvez, seria referir-se a elementos em
devir e que, uma vez efetivados, ndo passam de momentos ou configuragdes daquele principio de ordem que ndo
tem comego, ou seja, o Logico. Disso resulta que toda tentativa de se apreender a origem, em Hegel, seja do que
for, ndo passara de um momento a compor a circularidade relacional de um todo indefinivel em termos de inicio
e fim. Por tal razdo, mesmo Hegel afirmando o sensivel como ponto de partida possivel, ele logo adverte para a
negatividade inerente a toda determinacdo que, neste caso, indica a impossibilidade do sensivel ser tomado
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A questdo é: pela proximidade que Hegel estabelece entre a linguagem e¢ o homem,
isto indicaria a linguagem como o elemento definidor do carater humano, ou o pensar’’?
Como se pode ver, a linguagem ¢ muito mais que uma expressdo sonora involuntaria. A ela
deve se interpor um ato de vontade, movido, como cré o proprio Hegel, por um elemento
diferenciador da espécie humana: o pensar, indicando a sua anterioridade com respeito a
linguagem. A dificuldade, porém, esta na dialética dessa relacdo, pois que, para Hegel, este
pensamento s6 se mostra enquanto tal em sua expressdo. O que impediria ndo s6 o
pensamento como também a linguagem de serem vistos como potencialidades inatas. O
homem seria potencialmente capaz de linguagem e pensamento, mostrando-se enquanto tal
somente em desenvolvimento ulterior, ao ter certas funcdes sensiveis e naturalmente dispostas
suplantadas pelas intelectuais, justamente quando se pode falar em uma possivel separacao do
homem de seu ser animal. Ou seja, a determinacao racional no homem seria a priori tantoem
relagdo ao pensamento quanto a linguagem, mas tal caracteristica so seria identificada quando
as determinagdes sensiveis ndo mais estariam em atividade no homem, isto €, s6 depois de
serem transladadas para o nivel do pensar pela linguagem, por isso, dominadas por um ser

volitivo, consciente de si mesmo ¢ do mundo.

Surge aqui, a dualidade que ora parece resolver-se, ora reafirmar-se no sistema
hegeliano: se por um lado a linguagem surge como um momento da Razao, a tradug@o natural
de uma substancia conceitual prévia, indicada como sistema secundario, ela também, parece
mostrar-se em interdependéncia mutua com a Razio, pois que, embora Hegel tenha anunciado
indicios de sua origem na Antropologia, e mais ostensivamente na Psicologia, ela tende a
sobrepor-se ao fundamento daquele universo natural a qual ndo se objetiva sem linguagem.
Isto significa dizer que ha linguagem antes mesmo de sua suposta origem? Ora, se o sistema
ndo comega a ser exposto apenas na Antropologia ou na Psicologia, mas antes mesmo que
Hegel fale, especificamente, em linguagem e se ela é assumida como mediadora para a
liberagdo dos tragos contingentes e exteriores do sistema, parece 6bvio que Hegel a supde
desde os primeiros momentos do desdobramento do sistema, inclusive a permitir a exposi¢ao
daquela suposta génese. Ou seja, a necessidade de exposicdo do sistema parece exigir uma

mediacdo lingiiistica sem precedentes genéticos, exceto se referido a propria Razao.

puramente, mas ja como superado: “(...) na verdade, o sensivel ¢ tomado, com razdo, como o primeiro, como a
base inicial em que as determinacdes posteriores aparecem emergindo desse ponto de partida apenas de um
modo afirmativo, mas se desconhece e negligencia o negativo da atividade do Espirito pelo qual esse material ¢
espiritualizado e ‘superado e guardado’ como sensivel” (Enzyklopddie..., § 442).

590 pensar, aqui, esta associado ao pensamento subjetivo e nio ao pensamento puro, a Razio.
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1.2. A linguagem na Psicologia: a transformacao do ser concreto no ser ideal

A Psicologia conclui a tltima fase da esfera subjetiva da Enciclopédia, razao pela qual
sua meta €, prioritariamente, a objetivagdo do Espirito, mas ndo como aquela progressiva
exteriorizagdo na existéncia encontrada na Antropologia, mostrando a idealidade do corpo
como meio termo entre o interior ¢ o mundo externo. O Espirito torna-se capaz de reconhecer
o conteudo externo como coextensivo a si proprio; coisa que ele faz pela linguagem. Ela
assumira a funcdo de mediar o desenvolvimento da inteligéncia desde a intuicdo até o
pensamento, conduzindo os dados imediatos do mundo externo, carentes de problematizagao

reflexiva, a sua conceituacao.

Assim, a linguagem se mostrara tanto como meio para a exteriorizagdo do Espirito,
quanto para a recuperacdo de sua dimensdo exterior, como também atuard como uma espécie
de substituta ideal do mundo de objetos em geral pelos quais o Espirito encontra-se
inicialmente condicionado. Nota-se, contudo, que o processo de purificacio ndo sera
exclusivo ao Espirito. Também a linguagem estard envolvida numa progressao a ela mesma
inerente que apontara, neste estagio, para a transi¢do da imagem ao simbolo e do simbolo ao
signo. Um processo cuja forma assumida sera a de uma semiologia®' e cuja importincia estara
em sua capacidade de levar o Espirito a expressao de si proprio e do mundo pela palavra. Este
percurso, que, segundo Mure, ainda mostra um Espirito oscilante entre atitudes cognitivas e
praticas®®, sera ele mesmo a ponte que conduzira a inteligéncia ao conhecimento®, o qual nio
¢ alcancado enquanto a inteligéncia estiver baseada em elementos exteriores a si mesma. Na
Enciclopédia, é a intuigdo, a representacdo e o pensamento que constituem esse itinerario: o
primeiro parte de um saber relativo a um objeto imediatamente singular; o segundo, de uma
inteligéncia que, a partir da singularidade do objeto, o refere a um universal; o terceiro, de

uma inteligéneia que conceitua a universalidade dos objetos e da objetividade ao pensar.**

Sera dada, contudo, especial atencdo a intui¢do e a representacdo, porque, agora, a

prioridade ¢ analisar a passagem do universo sensivel a constituicdo mesma da linguagem no

61 Jacques Derrida, no texto “O pogo e a pirdmide: uma introducdo a semiologia de Hegel”, em Margens da
filosofia, diz ser esta abordagem da linguagem, na Enciclopédia, o momento de uma semiologia, em que o
simbolo e o signo sdo elementos fundamentais na formulagdo da linguagem enquanto sistema lingiiistico.

62 Cf. MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 2.

% Na introdugdio a secfio sobre o Espirito Tedrico, Hegel apresenta o curso do desenvolvimento da inteligéncia
rumo ao conhecimento: 1°) “a inteligéncia tem um objeto imediato”; 2°) “tem um material refletido sobre si
mesmo, interiorizado”; 3°) “tem um objeto tanto subjetivo como objetivo” (Cf. Enzyklopddie..., adendo ao §
445). Momentos estes correlatos a intui¢do, representagdo e pensamento.

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 445.
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que tange ao desenvolvimento da teoria do simbolo e do signo, logo, onde a palavra ¢
constituida. O movimento que vai da representacdo ao pensamento, como momento posterior
necessario, sera examinado na segunda parte, “Da palavra ao Conceito”, onde a linguagem

somente alcangara forga expressiva como conceito, ou seja, na esfera do pensamento.

1.2.1. O recomego sensivel com a intui¢do

Por estar pressuposta, a conclusio do desenvolvimento fenomenoldgico® e a
conseqiiéncia dai decorrente que mostra um Espirito referido as suas proprias determinagdes,
o conteudo empirico e fenoménico, dos quais a intuicdo e a representagdo partem, nao serdo
considerados em sua integralidade. Em parte, a liberdade do Espirito ja esta dada, porque, na
Fenomenologia do Espirito, o mundo deixou de ser para ele uma oposi¢do. Portanto, com
respeito ao ser condicionado, este mundo ja esta contido no proprio Espirito, mas a forma da
imediatez pela qual ele sempre recomeca sua trajetoria ainda deve ser superada, por isso ainda

ndo alcangou inteiramente a realizagdo do conceito de sua liberdade.

Esta primeira forma a ser superada ¢ a intuicdo (Anschaunng), em cujo contetido
continua prevalecendo a imediatidade das sensacdes e a singularidade do objeto, ou seja, a
identidade alcangada fenomenicamente entre subjetivo e objetivo permanece abstrata. O
Espirito também acaba dando a si mesmo a forma da imediatez, do ser contingente e exterior,
de modo que a sua existéncia ndo se encontra em perfeita consonancia com o seu conceito. A
identidade buscada desde a Fenomenologia do Espirito deve ocorrer dentro do proprio

Espirito em si e para si mesmo. Para tanto o Espirito precisa “(...) libertar o objeto, em si

55 Ressurge, aqui, o problema ja mencionado sobre a localizagio da Fenomenologia do Espirito no sistema. De
modo que, apesar de, nesta fase, ja estar suposto todo o desenvolvimento fenomenoldgico através do qual a cisdo
sujeito-objeto teria sido resolvida, este percurso ndo sera acompanhado segundo a tematizagdo enciclopédica,
mas em capitulo posterior, a partir da Fenomenologia do espirito de 1807. Isto porque, no sistema hegeliano,
existem duas abordagens com respeito & Fenomenologia do Espirito: uma em que ela tematizaria o nivel
subjetivo, objetivo e absoluto; e outra em que ela apareceria como parte do sistema enciclopédico, reduzida ao
contexto subjetivo, entre a Antropologia e a Psicologia. Entende-se que a razéo para esta distingao é que, como a
Enciclopédia é posterior a Fenomenologia do espirito, ao ordenar o sistema, Hegel teria incluido os contetidos
desta obra no contexto subjetivo, dando a entender que conteudos proprios do ambito objetivo estariam, ali,
totalmente ausentes, ao passo que, na Fenomenologia de 1807, aqueles conteudos destinados ao Espirito
Objetivo e Absoluto da Enciclopédia ja estariam nela presentes (Cf. BLOCH, Sujeto-objeto, p. 68). E o caso dos
temas da ética, da moral, na monarquia, da Religido, da Arte, da Filosofia. Mesmo que a obra de 1807 pretende
mostrar o percurso da consciéncia, portanto, a partir de uma instancia subjetiva, até o Saber Absoluto, ela torna-
se ambivalente quanto a uma classificagdo definitiva por tratar justamente de questdes que extrapolam o ambito
subjetivo. Mas, talvez, devido a necessidade de seu enquadramento ldgico no sistema, Hegel inclinou-se a
assumi-la como momento exclusivo do desenvolvimento da consciéncia, somente depois do qual se pode falar
em objetividade, mais especificamente, apds a introducdo da linguagem no Espirito Tedrico.
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racional, da forma da contingéncia, singularidade e exterioridade (...)”,°® coisa que lhe sera

possivel mediante a linguagem, a qual libertara o objeto de sua imediatidade e permitira ao
Espirito que o interiorize. Ai sim, este objeto deixara de ser algo dado para o Espirito, por isso
apenas ideal, para ser algo posto e explicado por ele, ou seja, um produto efetivo. A diferenga,
portanto, com uma intui¢do puramente sensivel € que, neste estado intuitivo, o Espirito ndo ¢é
mais determinado pelo mundo de objetos, mas “(...) comeca somente de seu proprio ser e sO

. x99 67
se refere a suas proprias determinagdes”.

E justamente com esse pensamento que Hegel introduz a sua Psicologia: com um
movimento cujo suposto ndo ¢ mais a relagdo conflituosa entre um sujeito completamente
subjetivado e um objeto completamente externo, mas de um objeto e de um sujeito que se
relacionam dialeticamente. Dessa forma, apesar de o Espirito reiniciar o novo percurso
intuitivamente, tomando como ponto de partida o conhecimento imediato, nem por isso ele
encontra seu fundamento, absolutamente, nos sentidos. Por pertencer ao Espirito Teoérico, a
intui¢do, no nivel agora atingido, ja participa do intelecto. Continua ocorrendo por intermédio
das determinagdes sensiveis, s6 que se trata de uma projecdo na exterioridade das proprias
sensagdes do Espirito.®® Por esta razdo é que, para Mure, a intuigio “ndo ¢ o mero sentimento
sensivel da alma na qual a distincdo de sujeito e objeto s6 esta implicita e, também, ¢ mais
que a consciéncia na qual aquela distingdo fica completamente explicita”.®” O objeto da
intuigdo ndo ¢ nem um mesmo indiferenciado como enquanto alma, nem algo que estd
completamente posto para a inteligéncia, separado e livre dela. Tanto sujeito quanto objeto
tem o seu ser apenas no elemento da existéncia imediata, s6 que o sujeito, aqui, esta apto para
destacar do objeto a sua propria sensagdo sem a necessidade de fixar-se nele, pois o “(...)

. . . ./ . i 35 70
material do sentimento ¢ antes ja posto como imanente ao Espirito”.

Ao explicitar esse nivel exclusivamente tedrico, Hegel, inicialmente, parece oscilar
entre a determinagdo de um ponto de partida sensivel e singularizado (aparentemente
inevitavel) e, ao mesmo tempo, ndo aceitar o condicionamento da inteligéncia a uma
determinacgdo contingente. Uma tal inconsisténcia, porém, parece revelar-se muito mais como

uma hostilidade a qualquer ponto de partida sensivel, que a admissao do sensivel sequer como

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 441.

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 440.

5% Hegel atenta para o fato de que este é o terceiro momento em que se fala em sentimentos na Enciclopédia: o
primeiro, a partir da alma, quando os limites da sensag¢do foram superados a fim de que ela pudesse chegar ao
sentimento de si mesma; o segundo, a partir do enfoque da consciéncia, quando os sentimentos eram tomados
como autéonomos em relagdo a ela; e, agora, quando tais sentimentos significam a forma pela qual o proprio
Espirito se confere a verdade da unidade entre a alma e a consciéncia (Cf. Enzyklopddie..., adendo ao § 446).

% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 4.

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 447.
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inicio do processo intelectual. Idéia esta visivelmente expressa na seguinte passagem: “Mas a
forma da singularidade propria, que o Espirito tem no sentimento, ¢ a infima e a pior, nela ndo
estd como livre, como universalidade infinita: seu conteudo e teor estdo muito mais como algo
. .. . 5 71 , . .
contingente, subjetivo, particular”.”” O erro do Espirito, ao se basear apenas nos sentimentos,
se deve a excessiva subjetividade que s6 lhe permite ver o mundo como um além de si, um
outro inatingivel diante do qual cré estar de forma completamente imaculado; como se, o seu

sentir, ja ndo implicasse um conjunto de pressuposigdes conceituais.

E, assim, nenhum saber verdadeiro e efetivo o Espirito consegue elaborar, pois se
deixa modelar e relativizar segundo as contingéncias de uma experiéncia sensivel
completamente subjetivada e singularizada, por isso, também, incomunicavel, devido a sua
incapacidade de encontrar correspondéncia segura em outras subjetividades igualmente
singulares. Exatamente nisso a sensagdo desse nivel da intuicdo parece se diferenciar das
sensacdes em geral: ela ndo ¢ impressa de fora no sujeito pelo objeto, mas ¢ um sentimento
interno ao sujeito e fixado numa exterioridade como objeto. Fixacdo esta que cabe,
justamente, a atividade da intui¢do realizar: “(...) remover de nods a sensacdo, uma
transformagio do sentido em um objeto existente fora de nés”.”* Ou seja, ao fazer isso, a
inteligéncia da forma as sensagdes, as materializa ao invés de se deixar dominar por elas. Na
intuigdo, a inteligéncia encontra um estado particular e o apreende, o sujeito comeca, segundo
Mure, a idealizar seu objeto.”” Quer dizer, a inteligéncia nio aceita a sensagio simplesmente e
age negativamente com relacdo a ela e, a0 mesmo tempo, a toma como algo que € seu. Assim,
o afastamento do objeto e das sensagdes parece produzir o efeito inverso da interiorizagdo e
tornar o Espirito passivel de objetivacio. E como se o apego excessivo s sensacdes o
deixasse tdo proximo ao objeto que o impossibilitasse de vé-lo e conhecé-lo, inclusive as suas
proprias sensagdes. Dai a importancia da intuicdo, que ¢ dar exterioridade ao interior simples,
transformar as sensacdes em outra coisa.* Esta transformagdo do contetdo sentido em uma
exterioridade no Espirito e ndo simplesmente para ele, conduz a inteligéncia a avangar para
um novo nivel, o da representagio, na qual o momento da intuigdo sera conservado’” como

recordacdo, o Espirito deixara de ser, em parte, condicionado pela imediatez.

""HEGEL, Enzyklopddie..., § 447.

"> HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 448.

* MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 6.

™ E isso, segundo Hegel, o que faz um poeta: afasta de si, por exemplo, os sentimentos de dor e angiistia que o
oprimem, dando-lhes uma forma exterior (Cf. Enzyklopddie..., adendo ao § 448).

* Diz-se conservado porque a passagem de niveis em niveis como processo de superagio é, conforme Mure,
paradoxal (Cf. “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 7). Segundo o comentador, o
Espirito estaria presente mais de uma vez em toda e qualquer fase, devido ao seu carater l6gico e nao temporal.



34

1.2.2. Entre a intui¢do e o pensamento: a formulacdo da palavra na representagao

Enquanto na intuicdo o contetido ¢ tanto externo e separado do sujeito quanto algo que
esta posto para ele, na representagcdo (Vorstellung), o conteiido estd somente posto para o
sujeito, pois ele faz a reflexdo de que € ele quem possui a intuigdo. Assim, mais uma vez vé-se
0 movimento progressivo e autodeterminante do sistema hegeliano mostrar-se ostensivamente
em dire¢do oposta ao sensivel, agora, mais especificamente, a intuicio: “E um completo erro
querer dizer que ja se conhece verdadeiramente a Coisa quando dela se tem uma intuicdo
imediata. O conhecimento pleno s6 pertence ao puro pensar da razio conceituante (...)"."° A
representacdo, para Hegel, estd a meio caminho entre a apreensdo sensorial da intuicdo e o
pensamento conceitual e, segundo Derrida, seria exatamente aquilo que caracteriza a
inteligéncia, ou seja, a sua capacidade de interiorizar a imediatidade sensivel para por-se a si
mesma como intui¢do.”’ Assim, mesmo que momentaneamente ndo se avance até o grau do
pensamento e apesar da aparente liberdade do Espirito com respeito ao mundo de objetos, se
podera ver novamente o processo movendo-se do mais condicionado ao menos condicionado,
tal como ocorreu na passagem da intuicdo a representacdo, neste caso, porém, da imagem
intuida rememorada a arbitrariedade do signo lingliistico. Portanto, segundo a divisdo
hegeliana, a representacdo se coloca como uma inteligéncia que “(...) 1. recorda, o qual
separa-se em geral do conteudo do sentimento; 2. imagina este contetido, ret€ém-no sem seu
objeto, chama-o e associa-o livremente a partir de si; 3. de modo que lhe toma seu significado

. . , - - , . 78
imediato e lhe da um outro significado e conexdo na memoria”.

A primeira tarefa da inteligéncia é formar uma imagem, tornar algo que, de inicio, era
apenas um sentimento em um contetido no seu interior, depois, precisa conservar tal imagem
e, por ultimo, coloca-la em relagdo com uma determinagdo propriamente sua. A primeira
exigéncia da representagdo, portanto, ¢ que a inteligéncia recorde a si mesma. Para tanto ela
precisa apropriar-se de algo, de uma imagem qualquer. E o que Hegel denomina
interiorizagdo ou recorda¢do (Erinnerung), termos, segundo Inwood, estreitamente
relacionados, pois s6 se pode recordar um conteiido completamente interiorizado: “Uma
imagem nem sempre € consciente: ela ¢ em si ou implicita no ‘poco noturno’ da mente. No

comeco, s6 se adquire consciéncia dela na presenca do objeto intuido; a minha imagem de

Isto, para ele, fica evidente na experiéncia pratica quando, entdo, se € capaz de perceber tanto com os sentidos
como com o pensamento, sem serem efetuados dois atos em sucessdo e separados entre si.

" HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 449.

"7 Cf. DERRIDA, “O pogo ¢ a pirAmide”. In: Margens da filosofia, p. 113.

"8 HEGEL, “Propideutik”. In: Niirnberger und Heidelberger Schriften, § 134, p.43.
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uma pessoa, por exemplo, habilita-me a reconhecé-la quando a vejo. Mas, apds repetidos
encontros, posso recordar a imagem de uma coisa mesmo na sua auséncia”.” Inicialmente, a
representacdo proporciona a posse de algo que ja é do Espirito: a imagem por ele formulada.
S6 que a intuigdo permanece necessaria, pois a inteligéncia ainda precisa do contato com o
objeto para trazé-lo a mente e recorda-lo. Apos ter plenamente interiorizado o conteudo da
intui¢do sensivel e o transformado em uma imagem interna ao Espirito, ai sim, este contetido
perde a sua contingéncia, a determinidade que antes lhe era caracteristica de ser condicionado
pela contextualidade exterior do espaco e do tempo. “Portanto, ao pér o contetido do
sentimento na interioridade da inteligéncia, assim o fazendo representacdo, eu o desprendo da
particularidade do tempo e do espacgo a qual ele mesmo esta preso em sua imediatidade e da
qual eu também dependo na sensagdo e na intui¢do”.*® Isto permite que o Espirito possa
representar algo independentemente de onde esteja. Além disso, devido ao completo dominio
do contetido da intui¢do sensivel que a imagem se tornou, ela fica disponivel para ser
rememorada inconscientemente, por isso, também, deixa de ser imagem.81 As inGmeras
imagens formuladas pela inteligéncia ficam guardadas, mas ndo inteiramente disponiveis
segundo a sua vontade. Ficam adormecidas na interioridade e “(...) por vezes despertam de
modo contingente, mas ndo se pode, como se diz, recordar-se delas. Assim, as imagens s3o o
nosso apenas de maneira formal”.** De posse dessas imagens, entdo, a inteligéncia s6
necessita da intuicdo exterior para recordar o que ja estava guardado nela mesma, encontrando

nesta intui¢cdo a confirmagao do contetido de sua imagem interior.

Esse momento, todavia, deve ser superado, pois a imagem interiorizada ¢ ainda
condicionada exteriormente ¢ desperta por uma intui¢do que ocorre a revelia da inteligéncia e
ndo pela sua vontade. Além disso, como as imagens sdo multiplas e relativamente desiguais,
Hegel alega a necessidade de se dar a elas uma unidade, a sua abstratividade a forma da
universalidade.* Eis a passagem para a imagina¢do (Einbildungskraft), em que a inteligéncia
possui as imagens tdo presentes e vivas em si mesma que a experiéncia atual ndo carece mais
da intuicdo, como antes, para evocar o objeto. Aquele momento em que, segundo Lauener,
“nem sdo idéias que sdo associadas, nem devem valer como verdadeiras as leis que ai vigem,

ja que a arbitrariedade e a casualidade as conduzem”,* cede lugar a uma inteligéncia que

" INWOOD, Diciondrio Hegel, p. 287.

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 452.

8! Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 453.

2 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 453.

83 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 455.

% LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 8.
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revive imagens que tém cada vez menos relacdo com as intuicdes experienciadas.
Associativamente, a imagina¢do passa a relacionar as imagens externas com as internas,
produzindo um conteudo pertencente unicamente a inteligéncia. Com isso, a imaginagdo “da
as imagens um laco subjetivo™,*’ e apesar deste contetdo ainda guardar tracos de elementos

externos, ainda assim ela ¢ mais universal e menos sensivel que a intui¢do, pois que

(...) aquilo mediante o que as imagens singulares se referem umas as outras
consiste justamente no que lhes ¢ comum. Esse comum ¢ qualquer lado
particular do objeto elevado a forma da universalidade como, por exemplo,
na rosa, a cor vermelha, ou o concretamente universal, o género, por
exemplo, na rosa, a planta, mas em todos os casos ¢ uma representagdo que se
realiza pela dissolugdo, procedente da inteligéncia, da conexdo empirica das
multiformes determinagdes do objeto.*

O universal, para Hegel, aqui, ¢ o interior, e a imagem o exterior. Falta a uma o que a
outra tem: “a exterioridade, a figuratividade”, a primeira, e “o ser-elevado até a expressdo de
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um universal determinado™’, a segunda. Esta unidade ¢ a imaginacdo produtiva, bipartida em

simbolizante, que é a “atividade da inteligéncia que ainda é condicionada e so relativamente

. 88
livre”

e significante que “é uma imagem que recebeu em si, como alma, uma representacao
auténoma da inteligéncia, sua significacdo™.® Assim, de um lado, é uma inteligéncia que se
pde como singularidade concreta e, de outro, como apenas formal devido a indiferenga do
conteudo que ela produz diante do objeto referido. Isso vale especialmente & imaginagdo
simbolizante, em que a imagem produzida tem como representacdo universal um elemento
subjetivo, cujo contetdo continua submetido as imagens e orientado por eles. “Na realidade”,
conforme Mure, “cla reveste com imagem o conteudo universal”.”® Ou seja, ainda que se
tenham unido aquilo que era proprio da intui¢do subjetiva e o objeto externo, cada imagem,
embora falando algo de algo, continua ligada a uma objetividade imagética, ao contetido
especifico do objeto ou coisa externa ao qual se relaciona. Nisso, exatamente, consiste a
adverténcia de Hegel a este estagio da imaginagao. Ele nos dd um exemplo: “Ela ndo escolhe,

para a expressdo de suas representagdes universais, nenhum outro material sensivel sendo

aquele cuja significagdo autonoma do contetido determinado corresponde ao universal a ser

% HEGEL, Enzyklopidie..., adendo ao § 455. Veja-se, também, este exemplo: “Tenho diante de mim, por
exemplo, a imagem de um objeto; a essa imagem liga-se, de modo totalmente exterior, a imagens de pessoas
com as quais eu falei sobre este objeto, ou que o possuem, etc. Com freqiiéncia, € apenas o espago € o tempo que
alinham as imagens umas as outras. A conversagdo habitual em sociedade, na maior parte do tempo, se tece de
uma maneira muito exterior e casual, indo de uma representac¢do para outra. S6 quando na conversa se tem um
fim determinado, ela adquire uma coeréncia mais firme” (Id. Ibidem).

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 456.

Y HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 456.

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 457..

% HEGEL, Enzyklopddie..., § 458.

% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 11.
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figurado. Assim, por exemplo, a forga de Jupiter é representada pela aguia, pois esta passa por
ser forte”.”! O conteudo da representagdo universal a ser confirmado s6 se d4 no contetido da
imagem que desempenha o papel de simbolo. Mas, lentamente, a inteligéncia deixa de

necessitar daquele mesmo contetido da imagem e passa a fazé-lo em si mesma.

Como simbolizante, portanto, a inteligéncia procura se desenvolver sem combinar-se a
intui¢do, mas ndo consegue: as imagens continuam sendo imagens de objetos. Henri Lauener
concorda com Hegel e admite que, nisso, a inteligéncia encontra o seu limite, pois permanece
“(...) circunscrita [presa] ao subjetivo, j4 que ela ndo é concebida em sua generalidade”.””
Como significante, porém, a inteligéncia vai apropriar-se da intuicdo imediata colocando-a
como algo universal e, conjuntamente, a por como ser 0 que era a sua propria intuigdo, a fazer
dela algo concreto e livre das determinacdes dos objetos e imagens externas. No signo, a
superacdo ¢ mais completa, a inteligéncia ndo carece mais, como antes, do contetido das
imagens (no caso “ser forte”, atributo tanto da aguia quanto de Jupiter e condicao para que a
aguia represente Jupiter), mas a escolha € arbitraria, totalmente diferente do contetido ao qual
quer se referir. Por isso, Hegel diz que “o signo deve ser considerado como algo de grande.
Quando a inteligéncia significou algo, assim ela levou a termo o conteudo da intui¢do, e deu
por alma ao material sensivel uma significagio que lhe ¢é estranha”.”®> Aqui, a imaginagio
acaba mostrando algo diverso do que as imagens exteriores tinham ofertado e disposto a ela.
Ela se desliga do mundo exterior e passa a exteriorizar a si propria ou, como Hegel chama a
atencio, trata-se do autoproduzir-se da inteligéncia como coisa.”® Por tal motivo é que
somente a imaginagdo produtora de signos consegue externar-se de fato, determinando-se
como algo que ¢, ou melhor, que esta sendo. Conforme Derrida, a elaboracdo do signo se
realiza por uma imaginagdo que sai fora de si e permanece em si’>, pois a sua produgdo nio é
elaborada com base numa motivagdo exterior, nem condicionada por ela, mas é puramente

intelectual. No signo, a intui¢do vale enquanto representa outra coisa do que seu conteudo.

O simbolo, por sua vez, embora trazendo uma forma diversa de relacdo entre a
representacdo e aquilo que as imagens parecem mostrar, ainda faz com que tais

representacdes permanegam ligadas a estas imagens que, caso contrario, nada diriam se ndo o

! HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 457.

2 LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 9.

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 457.

% Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 457.

%% Cf. DERRIDA, “O pogo ¢ a pirdmide”. In: Margens da filosofia, p. 115.
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estivessem.”® Ao elaborar o signo, diversamente, a inteligéncia faz uma espécie de associagdo
intuitiva’’ e criativa entre um dado sinal e a imagem que dispde. Uma associa¢io que ndo é a
de identidade de contetudo, como no caso da relagdo “aguia e Jupiter”, mas é arbitraria, porque
o signo ndo aponta diretamente a uma coisa. Na verdade, ele é o que é enquanto se opde a
outros signos, porque ele ndo tem contetido proprio sendo aquele que a inteligéncia
estabelece; ele € o que € enquanto explicita o conteudo daquilo que expressa: a diferenga entre
o significante e o significado. “O signo utiliza a intui¢@o para si a medida que dilui o contetido
sensivel, o contedo sensivel imediatamente dado, a fim de conceder-lhe um outro — uma
signiﬁca@ﬁo”.g8 Ja o simbolo tende a ficar mais vinculado a natureza, as determinagdes do
conteudo e da forma dos objetos exteriores. Entdo, por mais que simbolo e signo ndo sejam
determinados exclusivamente por uma intuicdo sensoria, para Hegel, eles mantém uma
diferen¢a fundamental: “o signo ¢ diferente do simbolo, de uma intuicao cuja determinidade
propria é, segundo sua esséncia e conceito, mais ou menos o conteudo que ele exprime como
simbolo; ao contrario, no signo, como tal, o contetido préprio da intuicdo e aquele do qual ele

¢ signo nada tém a ver um com o outro”.”’

Isso explica por que a arbitrariedade'® do signo, no desenvolvimento da psicologia
hegeliana, ndo tem conotagdo negativa: “enquanto significante, a inteligéncia demonstra, pois,
um maior livre-arbitrio e soberania no uso da intui¢do do que enquanto simbolizante”.'’ O
simbolo ¢ um produto que surge da analise de um objeto sensivel, por isso ¢ limitado e, em
grande parte, contingente. Ja o processo de produgdo do signo, visto que ¢ uma criagdo da
inteligéncia, ndo se submete a ficar preso ao mundo sensivel da coisa a qual se refere,

podendo, por isso, ser pensado como o primeiro passo no exercicio da liberdade. Outra razdo

para a superioridade do signo, segundo Hegel, ¢ que o acento estd na palavra, elemento

% Saussure igualmente enfatiza a diferenga entre a condicionalidade do simbolo e a arbitrariedade do signo: “O
simbolo tem como caracteristica ndo ser jamais completamente arbitrario; ele ndo esta vazio” — como o signo —
“existe um rudimento de vinculo natural entre o significante e o significado. O simbolo da justica, a balanga, ndo
poderia ser substituido por um objeto qualquer, um carro, por exemplo” (Curso de lingiiistica geral, p. 82).

°7 Intuitiva, porque a palavra, por exemplo, é primeiramente intui¢io de um som, s6 depois ela passa a ser uma
intui¢do visual. Esta passagem pode ser pensada a partir da consolida¢do da propria escrita, uma vez que a
lingua, enquanto ainda ndo configurada graficamente, se desenvolvia apenas na oralidade (e esta era a forma
universal), somente mais tarde € que se passou a dar significagdo visual aos sons, possibilitando a escrita fonética
com todo o seu sistema lingiiistico.

% L AUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 10.

% HEGEL, Enzyklopddie..., § 458.

190 problema do arbitrio é que ele traria resquicios de intuitividade, difere-se, pois, da liberdade: “O arbitrio &
aquela forma de liberdade através da qual a vontade esta referida a elementos ainda ndo mediados plenamente
pelo Conceito” (LUFT, As sementes da duvida, p. 60).

""" HEGEL, Enzyklopddie..., § 458.
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proprio de uma escrita alfabética'® e pela qual a inteligéncia exterioriza-se imediata e

incondicionalmente.'®?

De certo que, na representagdo, permanece uma instancia do sensivel
enquanto fala e escrita, mesmo mediante a palavra, o ser “mais insensivel dos sons”.'** Nao,

contudo, inteiramente, pois ndo esta mediada por imagens ou por objetos empiricos.

Desse modo, ap6s interiorizar os conteudos intuitivos, a inteligéncia torna-se capaz de
evoca-los voluntariamente, depois, fazendo a mediagdo entre a concepcdo universal
representada e a intuicdo sensivel, produzir imagens subjetivas: de inicio, enquanto simbolo e,
em seguida, por ja ter se afastado da intuicdo, como signo. Chega-se, entdo, a memoria
(Geddichtnis), o Gltimo estagio da inteligéncia antes do pensar. Nela, Hegel analisara a palavra
enquanto nome — sem, com isso, reduzi-la a mera fun¢do nominativa — e mostrara que, apesar
de o desenvolvimento do signo estar circunscrito a camada da imaginagdo, ¢ no nivel da
memoria que ele alcancara a sua plena realizagdo. O nome mostrar-se-a como a unidade entre
0 objeto e o significado, entre a coisa e 0 seu nome, os quais deixardo de ser elementos
dispares para ser uma coisa s6. O resultado disso ¢ o completo desprendimento da inteligéncia

com relag@o a imagem. Para pensar acerca das coisas, agora, os nomes serdo suficientes:

Fazendo o seu, aquela conexdo que € o signo, eleva por essa rememoragéo a
conexao singular a uma universal, quer dizer, uma conexdo permanente, na
qual nome e significagdo estdo objetivamente ligados para ela e faz uma
representa¢do, de modo que o contetido, a significagdo e o signo sao
identificados, sdo uma representacdo; e o representar, em sua interioridade
concreta, é o contetido enquanto seu ser-ai: ¢ a memoria que retém o nome.'”

No lugar da recordag@o de imagens estd a palavra, o nome das coisas, que ¢ a forma
universal. A inica imagem recordada agora é a do signo que traz consigo todo o significado
das referidas coisas. De acordo com Mure, aqui, “(...) a imagem se interioriza como palavra
signiﬁcante”,lo6 perde o seu vinculo com a intuicdo sensivel, o que faz, conforme Hyppolite,
com que o Eu seja capaz de referir-se a algo mesmo que ausente: “O Eu negando o sensivel o
conserva ainda como um eco, ele se representa ausente, ele se refere a este o qual ndo esta
ai”.'"" Isto se tornou possivel porque toda intuigdo foi significada, resultando na formulago
da palavra a qual ndo ¢ formada de material exterior. Deste modo, agora, a inteligéncia s6

precisa buscar em si mesma, nos seus “arquivos”, os conteidos da memoria.

192 Por causa dessa defesa dos signos, das palavras diante do simbolo, Hegel insistird na inferioridade dos
hieréglifos, do modelo chinés e do simbolismo matematico de Leibniz, diante da escrita alfabética a que é capaz
de significar sem nenhum simbolismo representativo, portanto, sem vinculo sensivel exterior.

19 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

' HEGEL, Enzyklopddie..., § 461.

1% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 170.

" HYPPOLITE, Logique et existence, p. 34.
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A ligagdo e conservacdo do nome e da significacio na memoria é que permite a
inteligéncia reconhecer e entender as palavras quando sdo encontradas. S6 que, aqui, ainda ¢
necessaria uma motivacdo que a faca recordar do nome. Num segundo momento, ai sim, a
memoria renuncia totalmente a imagem e o nome torna-se a existéncia do conteudo: “A
memoria reprodutora tem e reconhece no nome a Coisa e na Coisa 0 nome sem intui¢do e
imagem. O nome, como existéncia do conteido na inteligéncia, ¢ a exterioridade da
inteligéncia nela mesma e a rememoracdo do nome, como a intui¢do por ela produzida, €, ao
mesmo tempo, a alienagdo na qual ela se poe no interior de si mesma”.'”® Ela nio requer mais
nenhum objeto externo que a motive ou apresente e as palavras acabam sendo emitidas por
conta propria sem a intuicdo que reconhece a imagem, tampouco da propria imagem
internalizada na inteligéncia, pois os nomes das coisas bastam: “no nome ledo”, explica
Hegel, “nem precisamos da intuicdo de tal animal, nem mesmo também da imagem, mas o
nome, enquanto nds o entendemos, ¢ a representagdo simples sem imagem. E em nomes que
nos pensamos”.log Nesta passagem, Hegel apresenta a ocorréncia plena do desenvolvimento
intelectual como superacdo do mundo sensivel e, segundo Bourassa, ela “(...) deve ser lida a
luz de sua dentincia da ilusdo realista”.!'® A inteligéncia passa a buscar nela mesma, na sua
propria criagdo, o acesso a este mundo cuja validade encontra-se justamente na sua condi¢ao
de signo, portanto, de um universal. Por isso, é que Hegel se mostra avesso a tentativa de “(...)

transformar os nomes em imagens e, assim, rebaixar de novo a memoria em imaginac;ﬁo”.1 1

Apesar disso, este nivel ainda mostra-se incompleto, pois que os nomes ndo passam de
“palavras carentes-de-sentido” e o Eu um “lago vazio”''? que fixa em si as significagdes das
palavras, o que demonstra a permanéncia de uma distingdo entre a significacdo € o nome a ser
superada. Num terceiro momento, contudo, como memoria mecanica, a superagao acontece,
s0 que a exterioridade desta relagdo de decorar séries de palavras sem conexdo gera um novo
problema: a subjetividade que déa vida, sentido e existéncia aos nomes da inteligéncia “(...)
assim se faz algo coisificado, de modo que a subjetividade, em sua diferenga para com a
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Coisa, se torna algo totalmente vazio, um deposito de palavras carentes-de-Espirito (...)".

Hegel reconhece a necessidade da memoria mecénica, ja que a linguagem ordinaria ndo

"% HEGEL, Enzyklopddie..., § 462.

' HEGEL, Enzyklopddie..., § 462.

" BOURASSA, “Du signe a I’articulagdo”. In: LINDORFFER (Hrsg), Hegel: Zur Sprache, p. 185.

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 462. Provavelmente, aqui, Hegel esteja se referindo ao projeto leibniziano da
lingua universal, cujo problema estaria na exigéncia de saber de cor uma determinada seqiiéncia de imagens e
cuja heterogeneidade dos contetidos a elas conectados seriam totalmente contingentes. A atividade de decorar
séries de imagens, para Hegel, ¢ inferior a atividade da memoria que “nada tem a ver com a imagem” (§ 462).

"2 HEGEL, Enzyklopddie..., § 463.

'S HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.
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consegue se realizar sendo na nao-reflexividade que este nivel do desenvolvimento da
expressdo verbal parece exigir. Ela se mostra imprescindivel a uma linguagem cotidiana para
a qual a comunicagdo seria impossivel caso fosse necessario, antes de cada expressao, refletir
profundamente sobre cada palavra e a sua significagdo correspondente toda vez que for
pronunciada. Mas se, de um lado, esta mecanicidade ¢ uma vantagem a inteligéncia, de outro,
pode tornar-se um mau, pois a inteligéncia tende a acostumar-se com ela e esquecer-se que o
traco mais caracteristico do seu desenvolvimento, enquanto Espirito, ¢ nada deixar passar sem

reflexdo, menos ainda a sua propria expressao.

De qualquer modo a memoria mecanica, para Hegel, so6 chega a tal mecanicidade por
causa da conjugagdo que ecla encerra entre a subjetividade, a significacdo e a objetividade
exterior. No que tange a passagem do sensivel a palavra, neste sentido, a memoria em geral
acaba mostrando um passo extremamente importante da inteligéncia em direcdo oposta aos
seus condicionamentos: “A memoria dessa maneira”, diz Hegel, “é a passagem da atividade
do pensamento que ndo tem mais significacdo, isto €, o subjetivo ndo ¢ diferente de sua
objetividade (...)”.""* Nao ha mais como separar o interior do Espirito com o mundo exterior,
como se o Espirito imprimisse de fora, a partir de sua subjetividade, uma significacdo ao
objeto. E verdade que, pelo fato de o carater critico da filosofia hegeliana reapresentar-se
intermitentemente, Hegel vem mostrar novamente o lado incompleto da memoria, como um
“(...) momento unilateral da existéncia do pensar (.).'"° Mure da um exemplo: “quando nos
pensamos em nomes, isto ¢ um ato de referéncia, ndo uma atividade completa de auto-
identificacdo com o objeto. A mente ainda tem um objeto ou conteudo que € substitutivo da
subjetividade a qual contagia toda a fase do Espirito Subjetivo™.''® Logo, enquanto
substitutivo, prevalece uma pequena diferenga entre o significado elaborado internamente e a

realidade externa cuja resolugdo efetiva sé ocorrera no nivel do pensar.

1.2.3. A purificag@o da palavra e a hierarquizacao das linguas

Acompanhou-se até aqui a apresentacao hegeliana da formulacdo e desenvolvimento
da linguagem verbal em meio a trajetoria da inteligéncia em dire¢do ao conhecimento.
Inicialmente, enquanto mera subjetividade intuitiva, tal inteligéncia procedeu de forma quase

involuntaria na apreensdo do objeto, relacionando-se com ele apenas exteriormente. J4, na

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 464.
"5 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 464.
" MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 14.
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representacdo, ela chegou a alcangar a sua maxima expressdo com a producdo de signos,
especialmente na articulacdo de palavras e nomes, entretanto, também encontrou o seu limite
numa diferenca entre o seu ato de significar e o seu referente, uma diferenca intransponivel
nesta fase e atingivel somente no pensamento. A este cabera justamente suprimir as diferencas
persistentes entre a significacdo interna e a exterioridade ou aquilo que, nesta fase, poder-se-ia
denominar de realidade nao-lingiiistica (até porque tal instdncia, como se vera na
Fenomenologia, definitivamente ndo ha em Hegel). O seu principal objetivo ¢ a
incondicionalidade sensivel. Nesta dire¢do, ¢ que também a linguagem vem mostrando-se
incontestavelmente a favor. Para Hegel, inclusive, ¢ somente mediante este caminho que o
Espirito se faz Espirito: quando ele se produz segundo as suas proprias determinacdes, quando
o contetdo, nele implicito, passa a ser tanto um existente em si como algo seu, por mais que,
de inicio, essa distincdo seja posta como aparentemente dada e irredutivel para ele. Esta ¢ a
tarefa do Espirito Tedrico, na Psicologia: “(...) libertar o saber da pressuposi¢do, com isso, de
sua abstragdo, e tornar subjetiva a determinidade”,'’” ou seja, levar a compreensdo de que nem
as coisas nem a Razao estdo postas para ele como desde sempre determinadas, mas como algo
que deve ser posto por si mesmo. Logo, o objeto que, para o Espirito meramente consciente,
era apenas algo imediato e, inicialmente, estranho, passa a ser algo interiorizado e
subjetivado: “A inteligéncia retira, pois, do objeto a forma da contingéncia, apreende sua
natureza racional, desse modo, a pde subjetivamente e inversamente elabora, com isso, ao
mesmo tempo, a subjetividade para a forma da racionalidade objetiva”.!"® A linguagem ¢é
ambivalente em sua atuacdo. Ela ¢ tanto o meio pelo qual o objeto se liberta da sua forma
contingente e se torna algo subjetivo para a inteligéncia, quanto o meio pelo qual a

inteligéncia subjetiva ganha a forma da objetividade.

Sabe-se, no entanto, que a linguagem ¢ um termo bastante geral e nem todas as formas
lingtiisticas, para Hegel, sdo apropriadas a expressdo do pensar filosofico. Portanto, ao
examinar as linguas'"® baseadas em modelos simbélicos, particularmente a escrita hieroglifica
e a chinesa, e em modelos fonético-alfabéticos, ele ird promover uma hierarquizagdo entre

estes modelos segundo a sua maior ou menor capacidade de livrar o pensamento do sensivel e

expressa-lo em sua plenitude. E esta classificagdo sera extensiva a fala e a escrita: a primeira,

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 443.

"8 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 445.

"9 Em Hegel, nio se encontra uma clara distingio entre lingua e linguagem, mesmo porque, no idioma alemo,
Sprache serve para designar tanto uma expressdo quanto outra. Apesar de Hegel admitir outras formas de
linguagem, como a arte, por exemplo, € na lingua que ele encontra o apice do desenvolvimento da linguagem.
Por essa razdo, sempre que o termo linguagem for empregado a referéncia estara sendo feita, sobretudo, a lingua
escrita ou falada, quando nio, dar-se-a as devidas explicagdes.
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por mais que conserve um resto do sensivel enquanto som, a diferenga da segunda, segundo
Lindorfer, “quase ndo da trabalho aos meios de expressdo materiais, pelo fato de permanecer
invisivel no espago, ela, para Hegel, representa a forma ideal de expressdo do signo (da
linguagem)”.'*® Assim, além de privilegiar certas linguas quanto a necessidade ou ndo de
ajuda extra-lingiiistica, tal como gestos e acentuagdes orais, Hegel quer verificar até que ponto

elas se deixam traduzir integralmente para a fala e para a escrita.'*'

1.2.3.1. O problema das linguas baseadas no modelo simbolico

Como momento destinado a substituir a imagem ou objeto existente por um produto
do Espirito, Hegel considera a a¢do simbolizante extremamente importante. S6 que o simbolo
¢ uma representagdo universal puramente subjetiva e orientada pelos contetidos das imagens,
logo, a lingua baseada neste modelo torna-se profundamente marcada pela exterioridade e
contingéncia. Para Hegel, sdo exemplares tipicos deste modelo a escrita hieroglifica e a lingua
chinesa, cujo maior defeito estaria na escolha de um material sensivel, imageticamente
representado, para sua expressdo; ¢ o caso da “(...) forga de Jupiter, representada pela aguia,
pois esta passa por ser forte”.'*> O exemplo hegeliano mostra o duplo sentido que o simbolo
impde: a aguia pode ser entendida tdo-somente como um objeto concreto, real, quanto uma
imagem que pode representar apenas ela mesma ou designar outra coisa completamente alheia
a sua imagem, por exemplo, o her6i ou a nogdo abstrata da forga. Para Hegel, a dificuldade da
imagem do simbolo (neste caso, a 4guia) ¢ que ela ndo evoca apenas o seu sentido simbdlico,
mas apresenta o proprio objeto em sua existéncia sensivel. Entao, ela ndo se encontra ali para,
de fato, re-presentar, porque acaba evocando o objeto ou conteido que, inversamente, deveria
ser representado. Deste modo, ao invés do simbolo ascender do sensivel ao significado,
permanece naquele nivel a ser superado. Hegel defende que este ¢ o caso tipico da escrita
hieroglifica, “o exemplo mais perfeito do modo de expressido simbolica”.'* Por mais que ela
comporte elementos da escrita fonética, permanece excessivamente ligada ao contetdo
sensivel das imagens, tornando o Espirito incapaz, tanto na lingua quanto na arte, de encontrar

solugdo para problemas que ele mesmo havia colocado. E o que acontece, particularmente,

201 INDORFER, “Zum Verhiltnis von Sprache...”. In: Hegel: Zur Sprache, p.82.

121 Nio se pretende demonstrar, aqui, a veracidade ou ndo do julgamento hegeliano com respeito as linguas de
tipo simbolico-ideografico, tampouco defender a assimetria, explicitamente assumida por ele entre Ocidente e
Oriente, mas tematizar as suas idéias quanto ao lugar e fungio da linguagem no sistema, bem como a progressao
a ela inerente em que a discussdo sobre as linguas surge como um de seus momentos fundamentais.

122 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 457.

' HEGEL, dsthetik I, p. 397.
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segundo Hegel, com o simbolismo inerente a cultura egipcia, para cujos problemas o povo
formula solu¢des (os enigmas) que sequer eles conseguem resolver: “Porque, aqui, desta
forma, o Espirito ainda se procura na exterioridade para dela se evadir e se esforga
incansavelmente para dar a sua propria esséncia a aparéncia da natureza, para produzir a
figura do Espirito mediante a intui¢do ao invés do pensamento (...)"."** Nesta forma de
expressdo, o Espirito permaneceria demasiadamente subentendido j& que os objetos reais nao
sdo representados por si mesmos, mas em sua generalidade, pois o simbolo parte de um dado

exterior diretamente orientado pela intui¢do, ndo tem a objetividade como seu fim.

Por essa razdo, conforme Hegel, ¢ que, no simbolo, estdo separados o sentido ¢ a
expressdo, cisdo esta tipicamente simbolica: “aquele é uma representacdo ou um objeto,
indiferente de qualquer conteido, esta ¢ um modo da existéncia sensivel ou uma imagem
qualquer”.'”® O sentido traz a marca da intervencio do Espirito enquanto ele pode referir-se a
algo que ¢ produto seu, embora esteja, aqui, sendo confundido com o significado; a expressao,
ao contrario, fica a margem, deslocada do Espirito por precisar sempre recorrer a
exterioridade para as suas elaboracdes mentais. Além disso, Hegel acusa a escrita hieroglifica
de exigir o dominio de uma memoria mecanica, cuja funcdo ¢ a de saber de cor a
correspondéncia entre as imagens e o seu significado e, principalmente, de uma imagem com
relacdo as outras. SO assim o sentido seria apreendido, ainda que sem qualquer precisdo,
porque, como se viu, o sentido no simbolo ¢ tomado como significado e ndo relacional e
contextualmente. Assim, devido ao fato de sua significagdo e expressao nao terem chegado a
uma completa interformagio reciproca,'* na escrita hieroglifica, e também na arte, a conexo
entre o conteido e a sua representagdo dar-se-ia por ligagdes totalmente contingentes, ocasido
em que o resultado deste saber de cor seria rapidamente esquecido.'”” Além de ter de saber a
significagdo de cada imagem com o seu correspondente para expressar uma unidade minima
de sentido, seriam precisos, ainda, varios simbolos cuja apreensdo s seria possivel para
aquele que teria acesso a ordenagdo e seqiiéncia exatas. Ora, segundo o raciocinio hegeliano,

esta forma de apreensdo indispensavel a uma linguagem simbdlica s6 poderia ser infrutifera,

"2 HEGEL, Asthetik I, p. 457. Na mesma diregio, Hegel procura justificar a tendéncia expressiva do povo
egipcio para a arte, mas ressalva: “No entanto, suas obras permanecem misteriosas ¢ mudas, surdas e imdveis,
porque, aqui, o Espirito ainda ndo encontrou a sua propria vida interior e ainda nao conseguiu falar limpida e
claramente a linguagem do Espirito” (Id. Ibidem). O simbolismo da arte egipcia teria recebido sua maxima
representacdo nas Esfinges, cujos enigmas teriam sido, em parte, indecifraveis até aqueles que os formularam.

12 HEGEL, Asthetik I, p. 394.

126 Cf. HEGEL, Asthetik I, p. 539.

27 Este antigo modo de apreensdo, mas ndo totalmente em desuso, foi severamente contestado por Hegel. Em
seu tempo, acreditava-se que a mnemonica estava ligada a imaginacdo, como se fosse uma atividade superior a
da memoria. E, para Hegel, ¢ exatamente o inverso: “Antes, a memoria nada tem a ver com a imagem a qual €
tomada do ser determinado imediato da inteligéncia nao-espiritual, da intui¢do (...)”. (Enzyklopddie..., § 462).
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porque a sua fixacdo seria dada numa existéncia externa que ela elegeu para substituir os

fenomenos e as coisas em geral e ndo numa elaboragio interna do Espirito.

Por causa dessa ambigiiidade, portanto, do estreito vinculo com o contetudo sensivel e
por causa desta visivel desproporcdo entre forma e conteudo é que Hegel analisa a lingua
chinesa a semelhanca da escrita hieroglifica. Aqui, Hegel atenta, principalmente, para a
assimetria entre fala e escrita que uma lingua baseada no simbolo ndo conseguiria solucionar.
Ele chega a admitir a complexidade da lingua chinesa, mas denuncia: “E sabido que eles tém,
além da lingua falada, uma lingua escrita que ndo designa, como em nossa, os sons isolados,
ndo visualizam a palavra pronunciada, sendo a representagdio mesma pelos signos.
Considerando-se primeiramente o efeito de tal escrita na lingua falada, esta ¢, na China,
muito deficiente por causa dessa separa(;ﬁo”.128 De acordo com Hegel, faltaria aos chineses
uma forma mais precisa de fixacdo da lingua falada. Eles ndo conseguiriam encontrar, como
nas linguas fonético-alfabéticas, uma correspondéncia para a representacdo sonora através de
signos vocalicos. O que acabaria resultando num grave problema de polissemia, pois “a
diferenga de significado constitui-se em parte pelo contexto, em parte pela acentuagdo, em
parte pela pronuncia mais rapida ou mais lenta, mais alta ou mais baixa”.'” Hegel teria
descoberto, com isso, que uma uUnica palavra pode receber inumeros significados cuja
variagdo depende apenas da entonagdo que recebe: “Assim, eu descobri que po, dependendo
da entonacdo, tem onze significados diferentes: copo, ferver, revolver graos, rachar, molhar,
preparar, uma mulher idosa, escravo, pessoa generosa, pessoa inteligente, um pouco”."** O
problema ai subjacente ¢ que a fala chinesa ndo seria diretamente transferida para a escrita. A
ambigiiidade, entdo, tornar-se-ia inevitavel, pois cada palavra enunciada receberia precisdo de
significado basicamente pela entonac¢do da voz. Assim, descontextualizada, a apreensdo desta
lingua acaba criando, segundo Hegel, inimeras dificuldades: “Europeus que comecam a falar
chinés, antes de dominar estas absurdas finezas da acentuac¢do, caem nos mais ridiculos mal-
entendidos”."*' Enquanto a lingua alfabética é limitada foneticamente e procura evitar sons
indefinidos, a lingua chinesa so6 conseguiria tornar a fala algo praticamente inapreensivel para
um estrangeiro: “No lugar de 25 sinais, os chineses t€ém milhares, diz-se que para o uso
cotidiano sdo necessarios de 9.353 a 10.516; quando se incluem os recém-introduzidos e os

numeros dos caracteres em geral para as representacdes € suas combinagdes, assim como se

'8 HEGEL, Philosophie der Geschichte, p. 170.
' HEGEL, Philosophie der Geschichte, p. 119.
B0 HEGEL, Philosophie der Geschichte, p. 119.
BUHEGEL, Enzyklopddie..., § 459.
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encontram nos livros, vdo de oitenta até noventa mil”."** O grande problema que Hegel
detecta na lingua chinesa ¢ a impossibilidade de transferéncia direta da fala para a escrita e
vice-versa. Para que isto fosse possivel, cada som teria de receber um simbolo correspondente
e ter-se-ia que saber de cor cada uma destas correspondéncias. E como Hegel ndo aceita a
imprecisdo na expressdo do pensamento, ele também ndo poderia concordar com esta
inadequacdo aparentemente insolivel inerente a lingua chinesa, que indica, justamente, a

dissonancia entre a dimensao interna do Espirito e seu modo de expressao.

Sdo exatamente essas imprecisdes e ambigiliidades que Hegel quer evitar a linguagem
e, por conseqiiéncia, ao pensamento. Por isso vé como invidvel o desenvolvimento da
filosofia, tal como ele a concebe, dentro de linguas cujo apoio encontra-se no simbolo: “Uma
lingua escrita hieroglifica exigiria uma filosofia igualmente estatica, como o € a cultura dos
chineses em geral”.'** Hegel alega que tais escritas seriam incapazes de emitir juizos precisos
acerca dos conceitos, levando a interpretacdes divergentes sobre as coisas. E, no caso da
cultura chinesa, especialmente, sua filosofia ndo teria alcangado um desenvolvimento tal
como a do Ocidente devido a limitacdo de sua lingua que estaria o tempo todo preocupada em
dar uma defini¢do mais ou menos clara das coisas ainda ndo substituidas por palavras. Por
serem em grande quantidade e cada qual cheia de pequenas sutilezas formais e sonoras, tais
definicdes tornar-se-iam facilmente esquecidas, exigindo novas denominagdes, as vezes
arbitrarias e casuais, ndo para denominar novas sensagdes ou coisas, mas para substituir as ja
existentes. Assim, ndo haveria uma evolug¢do do conceito propriamente, mas a reposi¢ao de

uma nova defini¢do no seu lugar, dado o esquecimento ou descaso com a defini¢do anterior.

1.2.3.2. A primazia da lingua fonético-alfabética: entre a metafora e a palavra

O surgimento da lingua fonético-alfabética ¢ historicamente posterior as linguas
baseadas em modelos simbolicos, conseqiientemente, segundo a filosofia hegeliana, também

mais desenvolvida.'** Nisso, ja se poderia encontrar as razdes para a sua superioridade diante

32 HEGEL, Philosophie der Geschichte, p. 119.

'3 HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

13 Assim como houve, historicamente, uma progressdo da fala para a escrita (a qual, diante da fala, mostra-se
como uma invengdo mais ou menos recente), um desenvolvimento interno a propria escrita também pode ser
destacado. Segundo Leroi-Gourhan, as primeiras representagdes graficas datam do ano 35.000 a.C, mas somente
por volta de 4.000 a.C é que a escrita pictografica (imagens alinhadas para corresponder a seqiiéncia da
linguagem) teria surgido, dando passagem ao desenvolvimento da escrita fonética linear. E foi a partir da escrita
dos sumérios, antes de 3.000 a.C. e que ja comportava inumeros ideogramas em dire¢do a uma transcrigdo
fonética, que se chegou a escrita consonantal, da qual, inclusive, o fenicio ¢ o mais antigo exemplo seguido do
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das formas precedentes. Mas, segundo a exposicdo do proprio Hegel, a supremacia desta
lingua estaria vinculada ao seu apoio na idealidade do signo e ndo na sensibilidade do
simbolo. Ou seja, a liberdade do signo com respeito ao contetido do objeto referido e seu
acento na palavra seriam, pois, os indicadores de sua apropriagdo a expressdo filosofica. Por
isso, em contraste com a escrita hieroglifica e a lingua chinesa, Hegel tem em mente a lingua

135 ¢ como elemento de transi¢do entre ambos os modelos,

alfabética grega e o idioma alemao
Hegel destaca a metafora: da linguagem simbolica ela seria a esséncia do seu modo de ser, da
alfabética, a génese, incorporada e reelaborada para fins de conciliagdo com o pensar
especulativo. Diante da lingua alfabética, entdo, Hegel atenta para a passagem do metaforico a
atuacdo do oraculo grego e, por conseguinte, da poesia, destacando esta tiltima por ser a forma

da linguagem da Antigiiidade classica por exceléncia.

Hegel ¢ um admirador das linguas antigas e das origens primitivas da linguagem. E a
metafora é aquele elemento no qual todas as linguas encontrariam sua origem e, em parte, a

conservariam; inclusive, e sem qualquer demérito, a propria lingua alfabética:

Primeiramente, toda lingua ja tem, em si mesma, um conjunto de metaforas.
Disso entende-se que uma palavra que, de inicio, apenas significava algo de
todo sensivel, torna-se espiritual. ‘Apreender, compreender’, muitas palavras
que, em geral, se manifestam na ciéncia, tém em considerag@o de sua propria
significagdo um grande conteido sensivel, mas que, depois, deixa-se
substituir por uma significagio espiritual (...)."*°

O que acontece com a metafora ¢ o exemplo da mobilidade que uma lingua baseada no
modelo alfabético permite. Decerto que ela ndo é preservada integralmente como era em sua
génese, porquanto o exercicio da lingua vai paulatinamente conduzindo a desapari¢cao do que

nela havia de propriamente metaférico.””’ Hegel explica, por exemplo, que quando se

alfabeto grego (século VIII a.C.). Tal evolucdo partiu da representacdo realista de um objeto, passou pela
tradugdo na palavra, a transcricdo do som equivalente, transformando-o num simbolo estritamente fonético e,
posteriormente, a transcrigdo de sons associando letras (Cf. O gesto e a palavra, p. 208).

'35 Hegel ndo foi tio enfatico ao destacar as linguas grega e alemd, como exemplares do modelo fonético-
alfabético, quanto o foi com respeito a escrita hieroglifica e a lingua chinesa, como representantes do simbdlico.
Mas, segundo o processo historico do surgimento das formas de escrita e dos exemplos dados na Enciclopédia,
na Estética e na Historia da filosofia, parece conseqiiente destacar as primeiras como estando em relagdo
diametralmente oposta as segundas. Possivelmente, devido a relativa obviedade com que as linguas grega e
alemad estdo associadas ao modelo fonético-alfabético e da familiaridade hegeliana com a estrutura da sua lingua
materna, € que Hegel tenha sido mais generalista na exposi¢ao das formas gramaticais destas linguas do que o
fora com a hieroglifica e a chinesa. Razdo pela qual, aqui, ndo sera feita uma distingdo pormenorizada das
especificidades destes idiomas, embora a tematizagdo geral proposta por Hegel seja acompanhada. Maiores
informagdes sobre as caracteristicas das linguas grega e alema sob o enfoque hegeliano, podem ser conferidas no
§459 da Enciclopédia e no capitulo introdutorio ao Diciondrio Hegel, “Hegel e sua linguagem”, de Inwood.

B¢ HEGEL, dsthetik I, p. 518.

37 Por isso, Mure diz que “antes de forjar o termo técnico puramente arbitrario, ele tortura uma metafora com
violéncia (...)” (“Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 25). Porque Hegel retira dela
todo o sentido possivel para aquilo que ele se propde em nivel conceitual.
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emprega a palavra compreender ndo se pode entender, nisso, algo que se apreende
sensivelmente com a mao. Nas linguas vivas, segundo ele, esta diferencga ficaria mais visivel
que nas linguas mortas, ocasido em que apenas a etimologia seria capaz de dar uma resposta
satisfatoria, enquanto procura encontrar na origem da palavra e no seu aperfeicoamento
lingiiistico se ela ¢ constituida de forma inteiramente sensivel ou se ainda conserva, no
exercicio da lingua, a sua primeira significagdo sensivel."*® Neste caso, a vantagem da escrita
alfabética estaria justamente em possuir o seu acento na palavra, especialmente no sentido de
se poder perceber, nela, a0 mesmo tempo o seu aspecto metaforico original e o afastamento
desta determinacdo inicial. Alias, este elemento metaforico € que, diante do simbolo
matematico, seria responsavel pela flexibilidade caracteristica da palavra, cuja vantagem,
estaria justamente no fato de ela conservar esta dinamicidade da metadfora sem perder em
precisdo. Por isso mesmo, Hegel ¢ bastante cauteloso quanto ao uso da metafora. Por mais
que, para ele, ela “torna a apresentacdo poética mais viva”, “a verdadeira vida ndo deve ser
procurada nas metaforas isoladas ou justapostas”.”” Ou seja, o problema ndo reside,
propriamente, na metafora. Tanto € que, diante da linguagem comum, Hegel a tem muito mais
em conta.'*® A dificuldade estaria no seu uso desregrado e desmedido, pois que, assim, ela
ndo chega a produzir um sentido claro aquilo que, no fundo, o Espirito queria exprimir. Por
isso ¢ que Hegel elogia o emprego adequado deste recurso lingiiistico realizado pela poesia
classica,'*! a qual, mesmo se desenvolvendo no universo metaforico, ja tenderia ao uso da
palavra num sentido mais universal. Ao recriar a cena comum pelo afastamento das
determinagdes naturais, ao expressar vivamente coisas que, a principio, estariam banalizadas
pelo seu involucro sensivel, a poesia promoveria a passagem de um significado

essencialmente sensivel para uma significagao espiritual.

138 Cf. HEGEL, Asthetik I, p. 518.

9 HEGEL, dsthetik I, p. 520.

"0F isso o que Hegel mais admira no idioma alemdo: a sua capacidade de manter o lago com a origem das
palavras, as quais conservariam a semelhanca da sua raiz com o som natural, quer dizer, de conservar a sua
originalidade, orientada, primordialmente, por uma ldgica poética, de metaforas: “o estudo das linguas que
permaneceram em sua origem, que apenas nos tempos modernos se comecou a conhecer profundamente,
mostrou a respeito que elas contém uma gramatica muito mais elaborada no que ¢é singular e exprimem
diferengas que faltam ou foram eliminadas nas linguas dos povos mais cultos; a lingua dos povos mais cultos
parece ter a gramatica mais imperfeita e a mesma lingua, em um estado mais inculto de seu povo, uma gramatica
mais perfeita que no mais culto” (Enzyklopddie..., § 459). Segundo Inwood, todas as linguas tiveram origem
nessa forma de expressdo, mas em algumas delas estas raizes primitivas foram esquecidas devido ao processo de
seu desenvolvimento e adaptacdo (Cf. Dicionario Hegel, p. 19). Julia Kristeva critica esta proposta hegeliana de
hierarquizagao das linguas segundo as aptiddes gramaticais de cada forma de escrita, em meio ao que, inclusive,
ele teria mostrado seu apresso pelas linguas alfabéticas, especialmente as indo-germanicas. Para ela, Hegel teria,
assim, apresentado uma concepgdo discriminatdria da linguagem (Cf. Historia da linguagem, p. 239).

141 Cf. HEGEL, Asthetik I, p. 220.
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Eis, exatamente, o importante papel que a palavra exerce na lingua fonético-alfabética:
como o modo “(...) peculiar a inteligéncia mais digno para exteriorizar suas representagoes, ¢
trazida a consciéncia e constituida em objeto da reflexdo”.'** A palavra, para Hegel,
configura-se numa espécie de meio de auto-identificagdo do Espirito que s6 ocorre mediante a
sua efetiva traducdo vocalica. Esta, alids, ¢ outra importante vantagem da lingua fonético-
alfabética: a sintonia que estabelece com a expressdo da voz, a sua capacidade de conservar “a
vantagem da lingua falada”.'* Hegel, obviamente, reconhece a impossibilidade de uma
escrita absolutamente fonética, que se deixe interpretar completamente pela voz, uma vez que
os siléncios, as pontuacdes e as entonagdes também constituem o sistema de uma lingua. Mas
a lingua fonético-alfabética conseguiria preservar os nomes das coisas que ¢ a forma mais
simples de representacgdo, pois ¢ de sua natureza, ja definida pelo elemento do signo que a
compde, o desvencilhamento do sensivel. Isto s6 poderia tornar este modelo mais adaptavel a
mobilidade peculiar do Espirito, indicando o retrocesso que seria a adogdo de linguas
baseadas em modelos simbdlicos. Em suma, além da vantagem de serem compostas de sinais
e ndo de simbolos, as linguas fonético-alfabéticas possuiriam intimeros recursos lingiiisticos,
vocabulos e termos, justamente o que, para Hegel, constitui a vantagem de uma lingua, ou
seja, “quando ela mesma possui uma riqueza de expressdes logicas, nomeadamente
particulares e diferenciadas, para as determinagdes do pensamento (...)”, contrariamente ao
que teria chegado o idioma chinés.'** O que ndo significa a auséncia de palavras portadoras de
significados diversos na lingua fonético-alfabética. Esta multiplicidade nela existe, s6 que,
contrariamente a lingua chinesa, na qual um unico vocabulo possui trés ou mais significados,
diferenciaveis meramente pela entonacdo da voz, ela varia de acordo com o uso, com o

contexto semantico, ¢ ndo segundo o modo contingente do modo de sua enunciagio.

Tudo isso, viria somar-se ao argumento hegeliano de que o que faltaria as linguas de
tipo simbolico ¢ uma correspondéncia entre fala e escrita, manifesta numa infinidade de
homonimos e, por conseguinte, num limite a sua precisdo. Ja a vantagem das linguas fonético-
alfabéticas estaria na equivaléncia entre a temporalidade do som e a espacialidade da escrita.
O fato de elas terem um representante formal para cada som favoreceria a simplificagdo de
sua estrutura lingiiistica, tornando-as mais adequadas a expressdo do pensar filosofico.

Contudo, mesmo reconhecendo esta correspondéncia como um dos aspectos mais importantes

para o afastamento da lingua fonético-alfabética das suas determinacgdes sensivel, Hegel da

"2 HEGEL, Enzyklopddie..., § 459. Apesar de se debater esta questio a diante, aqui, ja se antevé a posi¢io
hegeliana que indica a impossibilidade de se reduzir a palavra a representagao.

'S HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

' HEGEL, Logik I, p. 20.
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mais um passo na depuragdo da linguagem e elege a fala, diante da escrita, como o mais

insensivel dos meios de expressao.

1.2.4. A relagdo entre fala e escrita: a superagdo do espaco pelo tempo

Na fala Hegel teria visto a possibilidade de o Espirito exprimir-se dispensando meios
intermediarios de fixacdo externa e as condigdes para marcar a desvantagem da escrita frente
a fala, isto €, do espaco diante do tempo. O som, para ele, € menos sensivel, por isso 0 meio
mais apto para expressar verdadeiramente o contetido do que exprime. “(...) porque o som, ao
invés de se consolidar como figuras espaciais e se manter pelas constantes variedades
justapostas e exteriores uma das outras antes, cai no esquecimento do dominio ideal do tempo
(..)".'* O argumento hegeliano ¢ de que o tempo seria o elemento que concede existéncia ao
som, aquilo que transforma a completa visibilidade em dados auditivos e por cujo meio o
afastamento do sensivel se daria mais plenamente do que mediante o visual. Nem por isso,
contudo, ele esta livre da marca sensivel. O que o som ndo tem € o peso caracteristico da
materialidade dos elementos espaciais, razao pela qual conseguiria chegar mais proximo da
idealidade.'*® Em vista disso, correlata a progressiva passagem do visivel ao audivel, estaria o
movimento que leva do som a voz; segundo Hegel, diante dos demais instrumentos, o mais
perfeito. A voz, para ele, reuniria as propriedades dos instrumentos tanto de cordas quanto de
sopro e, no canto, a alma seria capaz de repercutir a si mesma em seu corpo.'*’ Além disso, se
deixaria perceber como a ressonancia da interioridade da alma e ndo apenas através de corpos
indiferentes a ela como o s@o os demais instrumentos. SO que, enquanto manifestacdo sonora

musical, a voz ainda ndo alcanga a sua efetividade.

Da musica, entdo, Hegel aporta para a poesia, quando a relativa imprecisdo do som
transforma-se em palavras articuladas, capazes de dar nova forma e sentido as representacdes:
“Sua particularidade caracteristica estd no poder de submeter ao Espirito e suas
representacdes o elemento sensivel que a arte ja comecou a se libertar com a musica ¢ a

14

. 148 ~ 149 . - :
pintura”.”™ Como forma de expressdo, ~ a poesia acaba reelaborando o que ainda havia de

sensivel na musica, ou seja, de espacial e finito, na pura figura do tempo: é 0 som como signo.

S HEGEL, Asthetik III, p. 148.

146 Cf. HEGEL, Asthetik I, p. 121.

"7 Cf. HEGEL, Asthetik III, p. 175.

"8 HEGEL, dsthetik I, p. 122.

149 N3o, porém, como mera expressdo ou representagio subjetiva de um individuo singular, pois que a Arte &,
para Hegel, a manifestagdo sensivel do Absoluto (Cf. Enzyklopddie..., § 556-563).
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Para Hegel, a forma de ser mais verdadeira da intuicdo, pois é algo existente apenas
temporalmente. E o signo como tempo é o som: o meio pelo qual o espago pode ser superado
pelo tempo, porque o som ndo se encontra no nivel da espacialidade, ele se configura no e
com o proprio tempo. Ja o som significado, no entender hegeliano, é a voz: o elemento “(...)
capaz de unir a naturalidade antropologica do som natural a idealidade psico-semiotica do
Espirito” — a produgdo de signos — “articula, pois, a filosofia do Espirito sobre a filosofia da
natureza”."”" Significa que, para que haja esta superagdo do espaco pelo tempo por intermédio
da voz, deve o som, antes, superar a sua naturalidade, que s6 ocorre depois desse som ter
passado da simples existéncia sensivel (naturalidade antropoldgica) a existéncia representativa
intelectual (idealidade psico-semidtica). Esta implicada, aqui, portanto, uma relagdo entre
interioridade e exterioridade, especialmente porque o som, enquanto fala, mesmo
configurando uma expressao do interior, ndo ¢ abandonada ao exterior tal como se da com a
escrita. Ele tem como destino uma outra interioridade. Neste sentido, portanto, a valorizagao
da poesia, como forma artistica, estaria justamente em ela conseguir conjugar aquilo que ha
de mais importante numa lingua fonética-alfabética: a expressdo significante e a sonora, o
sentido do que quer exprimir e o meio ideal, ndo espacial, desta expressdo, ou seja, a
preservagdo da coeréncia entre a expressdo de sua formulagdo escrita e sua oralidade. Nela, o
som indefinido da musica torna-se signo lingiiistico que nega a espacialidade sensivel da
intuigdo. Por conta dessa possibilidade de articulagdo entre a idéia e a forma oral é que a
poesia acaba, ainda, promovendo a superagdo do espacial sensivel pelo tempo a medida que o
signo pronunciado pela expressdo poética passa a assegurar a sua presenca nao no espago,

COmo ocorre com a escrita, mas no tempo, porque ¢ lembranca.

Dai que dos cinco sentidos, aquele que recebe maior atencdo de Hegel ¢ a audigao.
Mesmo fazendo parte, junto da visdo, dos assim chamados sentidos teoricos, a audicdo nem
preservaria nem dependeria da exterioridade sensivel tal como a visdo, porque a “matéria
vibrante”, tal como Hegel denomina o som, ao fazer vibrar o corpo, nega o estado espacial
que ¢é suprimida pela reagdo do corpo. Nisso, 0 som tornar-se-ia uma exteriorizagdo que a si
mesmo destroi no instante em que nasce, ou seja, ele renuncia a propria existéncia ideal para
passar a ser um modo de expressio da pura interioridade."”’ Na fala, o proprio Espirito,
enquanto ligado a um corpo, € que sedia a linguagem e ndo um objeto exterior, “por isso”, diz

. . 152
Hegel, “acreditamos reconhecer, na sua harmonia, a beleza da alma de quem fala (...)”.

O DERRIDA, “O pogo e a piramide”. In: Margens da filosofia, p. 127.
151 Cf. HEGEL, Asthetik III, p. 133.
"2 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 401.
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2. DO SENSIVEL A PALAVRA NA FENOMENOLOGIA

“O homem é produtor na linguagem: a primeira exterioridade que o
homem se da ¢ pela linguagem, ela é a primeira, a forma mais simples

da produgdo da existéncia para que venha a consciéncia;, o que o

L 153
homem se representa coloca-se também interiormente como falado”.

A primeira e mais elementar fungcdo que Hegel atribui a linguagem, desde a
abordagem antropolégica, ¢ a de mediar a exteriorizagdo do Espirito. Obviamente, ndo sobre
o suposto de uma cisdo entre interioridade e exterioridade, mas da possibilidade de
recuperacao da dimensdo exterior do Espirito através da expressdo do mundo e de si mesmo.
Na Fenomenologia, nao ¢ diferente. Nela, Hegel reitera a necessidade de objetivacdo da
subjetividade e propde que somente por tal expressdo o conhecimento pode ser alcangado e
assumido como verdadeiro. Portanto, ap6s cada nova certeza da consciéncia ser testada,
criticada e corrigida, pelo que a sua tentativa inicial em obter a verdade pela experi€ncia
sensivel imediata acaba se mostrando uma completa ilusdo. Ou seja, o dado sensivel inefavel,
supostamente apenas experienciavel subjetivamente pela consciéncia, acaba sendo subvertido
pela universalidade da linguagem. E a razdo para que tdo-logo a linguagem assuma esta
tarefa, para Hegel, ¢ que a experiéncia exclusivamente sensorial falta objetividade e
determinacdo. Hegel, no fundo, tampouco admite uma experiéncia puramente sensivel, posto
que ela traria consigo, inevitavelmente, marcas do conceitual, portanto, da linguagem. Dai o
fracasso de uma consciéncia subjetivada e silenciosa ao tentar atingir o conhecimento

verdadeiro através de uma experiéncia unilateral e limitada segundo suas mediagdes.

Assim, pois, faz-se todo o percurso da Fenomenologia do espirito, desde a certeza

sensivel até o Saber Absoluto, de modo que a proposi¢do de Lowith, de que “apenas uma vez,

'3 HEGEL, Geschichte der Philosophie III, p. 52.
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na Fenomenologia, Hegel trouxe a linguagem como tema, na medida em que ela ¢ a figura de

um determinado mundo histérico (...)”"**

surge demasiadamente simplista. Diferentemente de
Daniel Cook que acusa o descaso da abordagem da linguagem com toda a teoria da
consciéncia e, também, com o desenvolvimento do pensamento social'®, Lowith toma a
linguagem, nesta obra, apenas como resultado da formagdo do Espirito que, alienado de si,
portaria uma linguagem culta. Hegel, certamente, censura certas linguagens, considerando-as,
por vezes, inadequadas a expressdo do pensamento filosofico. Nem por isso, porém, se pode
defender que, na Fenomenologia, a linguagem ¢ compreendida e abordada exclusivamente
como fruto de um Espirito cultivado. Se fosse assim, Hegel ndo a assumiria como elemento
mediador indispensdvel a propria formacdo da consciéncia, sem o qual, inclusive, a
consciéncia ndo seria capaz de conhecer, porque também nao seria capaz de experiéncia, seja
ela individual ou coletiva. Assim entendido, a necessidade de um estudo em pormenores da
Fenomenologia s6 poderia revelar-se imprescindivel: ndo apenas pela importancia
indiscutivel desta obra no seio do sistema hegeliano, nem somente pelo equivoco dos
comentadores que da analise de um momento do seu percurso, as vezes, deduzem o sentido da
linguagem em seu todo, mas, sobretudo, porque Hegel acena a impossibilidade de se abordar

o problema da linguagem indissociavelmente ao problema da propria filosofia.

Portanto, a ascensdo do sensivel a palavra surge na Fenomenologia como uma espécie
de logica interna ao seu desdobramento. E mesmo que esta obra ndo tenha a intencdo de
provar a linguagem como seu objeto norteador, ela a apresenta como seu suposto em todo o
percurso, demonstrando que a pergunta pelo significado l6gico da linguagem, no conjunto
sistémico, exige ndo s6 o exame dos ambitos explicitos nos quais Hegel se ocupou com ela,
mas da elucidacdo daqueles dominios em que ela ndo ¢ encontrada em relagdo clara e
imediata com sua filosofia. E a Fenomenologia é justamente aquela obra em que Hegel nem
procura trazer a analise da linguagem completamente a tona, nem omiti-la inteiramente, mas
na qual, em meio a trajetdria de sua experiéncia, a consciéncia vai abrindo mao de sua
subjetividade vazia e de sua experiéncia unicamente sensivel de objetos, para assumir, como
necessaria, uma experiéncia lingiiistica, filosofica e sistematica, isto €, respectivamente ao

abandono do sensivel em favor da palavra.

'3 LOWITH, “Hegel und die Sprache”. In: Simtliche Schriften..., p. 394.

'35 Cf. COOK, “Language and consciousness in Hegel’s Jena writings”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical
Assessments, p. 115. Ele alega, também, que além de a linguagem, em Hegel, ser “a primeira expressao da
racionalidade humana”, tal como ocorreu na Antropologia, ela “desempenhard o primeiro papel no
desenvolvimento das inimeras formas de expressao e instituigdes humanas” (p. 111).
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2.1. A Fenomenologia do espirito

Provavelmente uma das principais razdes que levou a admiracdo dos filosofos pela
Fenomenologia a se estender até o presente esteja em sua originalidade. Nela, segundo
Kaufmann, Hegel “recriou a totalidade do mundo do ponto de vista de uma sensibilidade
singularmente cultivada e filosoficamente formada”,'>® num empenho desigual em expor uma
filosofia que integrasse todo o pensamento humano e que desse unidade ao desacordo

filos6fico em que cada pensador reivindicava para si a verdade absoluta.

Diante disso, uma das maiores exigéncias a introdu¢ao a Fenomenologia é a abdicagio
de todo e qualquer saber assumido como indiscutivelmente verdadeiro e incontestavel. Esta ¢
a condicdo para a participacdo plena nesta historia do Espirito cujos erros, acertos e discursos,
que ora se apresentam como sendo os de uma consciéncia individual, ora como sendo do
Espirito do mundo, sdo observados e arbitrados pelo filésofo. Um percurso, alids, que devera
conduzir a conciliagdo deste sujeito finito com a sua historia, do pensamento com o ser.
Fenomenicamente e de forma autocritica, a experiéncia leva do saber unilateral e ingénuo da
consciéncia ao saber cientifico. Alids, a experiéncia ¢ fundamental neste percurso, pois, para
Hegel, a exigéncia para chegar-se ao Saber Absoluto ¢ o mergulho profundo no seio mesmo
do objeto, o envolvimento integral com ele, jamais procedendo, como Kant, da analise do
instrumento do saber antes do saber mesmo e permanecendo apenas na reflexdo,"”’ nem como
Schelling, comegando pelo Absoluto."”® Por isso, apesar dos problemas implicitos a toda
propedéutica na filosofia, ¢ que o ponto de partida hegeliano, na Fenomenologia, ndo poderia
ser outro sendo o da consciéncia ingénua, razao pela qual ele acaba adotando o ponto de vista
subjetivista de Kant e Fichte, de uma consciéncia que sabe imediatamente seu objeto, s6 que
ndo a partir de uma consciéncia-de-si, de um eu=eu. Hegel entende que disso ndo pode ser
gerado um sistema de filosofia, mas sim, acompanhando as etapas da consciéncia comum nao

filosofica. Ou seja, para ele, a consciéncia-de-si sera resultado e ndo pressuposto.

136 KAUFMANN, Hegel, p. 141.

5TE o que teria feito Kant. Para Hegel, ele se propds apenas a fazer um exame critico do entendimento, sem
chegar a superar seu ponto de partida que, por conseqiiéncia, levaria a um inevitavel subjetivismo. Na Introdugao
a Enciclopédia Hegel faz uma interessante analogia para explicar a atitude teérica kantiana: “Mas o exame do
conhecimento ndo pode ser feito de outra maneira a ndo ser conhecendo; no caso deste assim-chamado
instrumento, examinar significa 0 mesmo que conhecé-lo. Ora, querer conhecer antes que se conhega ¢ tdo
absurdo quanto o sabio projeto daquele escolastico, de aprender a nadar antes de arriscar-se na agua” (§10).

158 A reflexdo para Schelling ¢ estranha ao Absoluto, pois este ¢ intuido. Isto acabou o conduzindo a Filosofia da
Natureza, a qual, certamente, ndo foi ignorada por Hegel, mas lhe importava muito mais a vida do Espirito que &
historia, ou, como expressa Hyppolite, o “conflito tragico, perpetuamente transposto e perpetuamente renovado,
entre o homem e seu destino” (Génese e estrutura, p. 47). Para Hegel, o desenvolvimento historico da
consciéncia ¢ que ¢ a reflexdo do Absoluto.
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Hyppolite acredita que ¢ justamente nessa posicdo filosofica que Hegel teria
encontrado o modo “de superar o espinosismo de Schelling”, pois “o saber fenoménico sera o

159 ¢ ndo um Absoluto indiferenciado,

saber progressivo que o Absoluto tem de si mesmo
aquém e além de toda finitude.'®® Por isso, Hegel pode dizer que, na Fenomenologia, o
Absoluto ¢ sujeito, ou seja, € quando ele se manifesta e se reflete como consciéncia de si em
si mesmo.'®" O que também ajuda a entender por que a Fenomenologia ndo é simplesmente
uma elaboracdo imaginada ou uma constru¢do mental, mas uma descrigdo que expde o
desenvolvimento espontaneo do Absoluto como consciéncia a revelia do filosofo. Este, por
sua vez, ndo passa de um atento observador daquele acontecimento que ¢ muito mais que a
experiéncia tedrica subjetiva de uma consciéncia sobre um objeto, mas também a experi€ncia
de um sujeito que conhece a si mesmo e, concomitantemente, a experiéncia da humanidade
inteira em sua historia. Por tal razdo, ¢ que, para o filésofo, o objeto ¢ engendrado sempre no
passado cujo movimento ¢ reiteradamente esquecido pela consciéncia fenoménica, pois sua
ilusdo esta em obter a verdade na certeza da realidade e em cada nova experiéncia. O que a
desvia de uma possivel fixidez é a sua propria inquietude, de modo que, insatisfeita com os
saberes adquiridos, ¢ impelida a ir adiante, sempre abalada pela tensdo existente entre o saber
que tem do objeto e o objeto de seu saber. O fildsofo, entdo, mostra-se como aquele que se da
conta que a verdade esta no percurso e, repensando-o, encontra a necessidade do processo: “A
meta esta ali onde ele ndo necessita mais ir além de si mesmo, onde ele se encontra a si
mesmo e o conceito corresponde ao objeto e o objeto ao conceito. O processo em diregdo a
essa meta, por isso, € inevitavel e ndo se satisfaz com nenhuma estacdo precedente”.162 Este
percurso traga-se num movimento que vai do abstrato ao concreto, do mais simples ao mais
complexo, ndo como instdncias sobrepostas, mas como momentos consecutivos, em que 0s

atuais vao re-significando os precedentes.

A consciéncia fenoménica, contudo, absorta na aparéncia, ndo vé além do que a
experiéncia momentanea. E ¢ exatamente nesta certeza de encontrar a verdade em cada nova
experiéncia e logo se desiludir com seu engano que a Fenomenologia apresenta-se como 0
caminho da duvida e do desespero.163 A visdo que ela tem da propria vida e existéncia €
abalada, desavisada de que s@o os seus erros que a conduzem até a verdade. A consciéncia

sempre tende a fixar-se antes no singular, no sensivel, do que no mais complexo e universal,

' HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 23.

10 Cf. HEGEL, Enzyklopdidie..., adendo ao § 151.
1! Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 23.

12 HEGEL, Phénomenologie..., p. 74.

' Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 72.
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mas porque ela “é sempre consciéncia da transcendéncia”,'® conforme Simon, acaba

superando seus proprios limites. O elemento promotor desta transcendéncia? A linguagem, ou

aquilo que, em sua obra, Simon denomina a “natureza lingiiistica da consciéncia”.'®

2.2. A inevitabilidade da linguagem na Fenomenologia

Em seu Aus meinem Leben, num didlogo com Hamann, Goethe escreve: “O homem,
ao falar, tem de tornar-se unilateral por um momento; ndo ha comunica¢do nem doutrina sem
especificagio”.'® A proposigdo do poeta alemio, plena de conteudo filosofico, vem recordar
a posicdo da linguagem ndo s6 no sistema como um todo, mas especialmente na
Fenomenologia: a de mediadora entre a finitude do Espirito e o Absoluto. E mais, recolocar,
de um modo diverso, a pergunta norteadora desta tese: se a linguagem estd em tdo estreita
relagdo com a finitude, como ela pode ser capaz de expressar, também, o Absoluto? Quanto a
Fenomenologia, mais especificamente: como se da a relagdo entre uma consciéncia que, pela
sua postura critica, sabe que é condicionada historicamente pela linguagem e um pensar que

pretende ser filosofia absoluta?

Obviamente que ndo se pode abordar a questdo da linguagem, tampouco a relagdo
entre finitude e infinitude de modo tdo reducionista. A resposta, entdo, deve encontrar-se tanto
no proprio idealismo hegeliano, quanto na sua concepcdo de linguagem. Primeiramente,
porque o finito ndo estd exclusivamente ligado ao mundo das determinagdes sensiveis e
materiais, mas também participa da esfera ideal, ou seja, pode ser superado e guardado, posto
que “(...) toda determinacdo”, pensando com Marzoa, “se legitima s6 porquanto &, por sua
vez, reduzida a condigdo de ‘momento’”.'”” Em segundo lugar, porque, enquanto mediadora
do percurso fenomenolodgico, a linguagem ndo pode ser entendida simplesmente como figura
da consciéncia, tampouco como objeto seu. Isto significa, entdo, que ndo ha contradi¢do — no
sentido negativo do termo — no fato de a linguagem produzir unilateralidade, tal como pensa
Goethe'®®, ou melhor, em expressar a natureza unilateral e limitada do homem e, também, a

perfei¢cdo do Absoluto? Sim e ndo. Por um lado, ndo se deve esquecer que o pressuposto

1% SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 55.

165 Cf. SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 58.

16 GOETHE, Aus meinem Leben, p. 63..

' MARZOA, De Kant a Hélderlin, p. 59.

'8 E importante anotar que o poeta alemio esta se referindo a linguagem cotidiana e nio, em especial, 4 poesia
que ¢é, para ele, indiscutivelmente capaz de totalidade. Para Hegel, contudo, s6 a filosofia ¢ capaz de apresentar o
Absoluto, por isso mesmo, € que a concordancia entre ambos pode ser relevada.
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hegeliano da totalidade indica a sua tentativa, desde o principio de sua filosofia, € com maior
empenho na propria Fenomenologia, de dar unidade justamente a estas esferas aparentemente
inconciliaveis. Em outras palavras, a apresentacdo do percurso fenomenoldgico é a procura
hegeliana pela possibilidade de relag@o entre a experiéncia singular de um individuo finito e a
experiéncia da logicidade do Saber Absoluto, ou ainda, entre o saber critico e o dogméltico.169
O resultado disso ¢ um sujeito que pensa a propria experiéncia, sem, com isso, fundar seu
saber na certeza subjetiva, pois seu objeto ndo € nem o Si, nem o mundo como pura
objetividade, mas a relagdo existente entre ambos. E a linguagem deve, ndo s6 mediar tais
instancias, mas mostrar que além de ndo haver um Absoluto inacessivel, tal acesso s se da
pela sua mediagdo. Surge, entdo, uma consciéncia em profundo envolvimento tedrico
lingiiistico, em que a cada nova experiéncia e a cada novo conjunto de determinagdes que ela
realiza vao revelando-se as condicdes que a possibilitam realizar tais determinagdes e refletir
sobre sua propria experiéncia na relagdo com o mundo. E mais, uma linguagem que permitira
a socializagdo destas determinagdes — enquanto formadoras de conhecimento —, por
conseguinte, a sua testabilidade. Por isso, a filosofia hegeliana s6 poderia partir da descricao
lingiiistica dos fendmenos como a primeira e a tnica forma plausivel de acesso ao Absoluto.
Mas, por outro lado, o que se encontra no final da Fenomenologia ¢ um sujeito que, ao invés
de ter sido conservado, dialeticamente, com toda a sua historia ¢ toda a sua finitude, ¢é
suplantado pela for¢a do Saber Absoluto. Por esta razdo, uma linguagem que, por ndo poder
ser reduzida a representacdo nem permanecer nesta ambivaléncia entre o finito e o Absoluto,
teria sido, por Hegel, deslocada para o nivel do puro Conceito. A crenga de Hegel estaria na
possibilidade de livrar radicalmente a linguagem desta sua marca finita, pois a Logica que
supostamente teria o percurso fenomenologico como sua pressuposi¢do, ndo poderia nem
silenciar e, assim, comprometer a completude da exposi¢do do sistema, nem assumir uma

linguagem finita, comprometendo a sua autofundamentacao.

Ao momento precedente da Logica, entdo, deve-se chegar pelo acompanhamento das
experiéncias da consciéncia, segundo o que nelas hd de essencial no aspecto da linguagem e
segundo a propria divisdo hegeliana, ou seja, seguindo o desenvolvimento da lingiiisticidade
da consciéncia e da consciéncia-de-si, da razdo, do espirito e da consciéncia religiosa. Cada

etapa destas, por sua vez, sera seguida de uma conclusdo no sentido de recuperagdo da

' Uma tentativa que pode ser considerada um dos grandes méritos de Hegel, mas que, segundo Luft, o teria

conduzido a um impasse: “(...) ele concebera ndo apenas como possivel mas como a tarefa a constitui¢do de um
Saber Absoluto, coroado no projeto de uma autofundamentagdo ultima do sistema de Filosofia, tese central de
sua Ciéncia da logica. Levada as derradeiras conseqiiéncias, essa concepc¢do conduzira a incompatibilidade da
dialética consigo mesma” (A4s sementes da duvida, p. 20).
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problematica fundamental nela implicita, considerada, obviamente, sob o enfoque da
linguagem. Mais especificamente, de uma linguagem que se coloca como provocadora das
contradigdes nas quais se enreda a consciéncia, definindo o0 momento, o alcance e o limite da
sua experiéncia, e, conjuntamente, como mediadora para a sua solugdo. Por tal razdo, o ponto
de partida sera o da determinagdo sensivel que logo vai ser convertido em representacdo, um
movimento a indicar a rapidez com que a consciéncia ¢ marcada pela propria lingiiisticidade a
ela inerente. Tal representacdo, inicialmente, mantera cindidos sujeito e objeto, cujas
determinacgoes estardo baseadas numa “exteriorizacdo alienada do pensamento”,”o conforme
Thouard — muito embora tal configuracdo ndo permanecera assim. A concepcao de linguagem

dessa etapa vai cedendo lugar a novas etapas e ampliando-se em sentido, até atingir o que se

poderia denominar, ao término da Fenomenologia, de a linguagem do Conceito.

2.2.1. A formacdo da lingiiisticidade da consciéncia e da consciéncia-de-si

2.2.1.1. A conversao lingiiistica da certeza sensivel

, .

Na Fenomenologia, o saber da consciéncia é, primeiramente, apenas imediato. Ela
acredita obter a verdade do objeto exclusivamente pelos sentidos, como se eles fizessem parte
de uma exterioridade, de um fora, aquém ou além da prépria consciéncia, sem dar-se conta
que ela se moveu dentro de seus proprios limites. E demonstrar que ndo ha uma cisdo entre a
interioridade da consciéncia e a exterioridade do mundo, porque o principio logico € o
mesmo, €, seguramente, o principal objetivo da Fenomenologia de Hegel. A certeza subjetiva

da consciéncia sera, por ela, reconhecida mediatamente como verdade objetiva.

De inicio, portanto, toda a crenca da consciéncia esta na possibilidade de relacionar-se
singular, direta e livremente com o mundo, sem qualquer mediag@o ou pressuposicdo. Ou s¢ja,
ela se comporta para com a realidade de modo imediato e receptivo, além de abster-se de toda
a operacdo conceitual. No transcurso da Fenomenologia, porém, Hegel mostra que, em todas
estas tentativas da consciéncia de realizar uma experiéncia imediata e intuitiva, a linguagem
irrompe como mediagdo universal. Isto ocorre porque, conjuntamente, a consciéncia deseja
uma experiéncia verdadeira, e, para isso, ela deve expressar o que experiencia a fim de que

seu saber seja testado e criticado. Ao proceder assim, a sua pretensa intuicdo pura cede,

7" THOUARD, “L’epos spéculatif...”. In: LINDORFER (Hrsg). Hegel: Zur Sprache, p. 231.
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inevitavelmente, lugar ao elemento intermediario da linguagem. Nao que, com isso, segundo
Hosle, Hegel ndo conceda a intuigdo o papel de ser o elemento primeiro no conhecimento,
mas que, pelo negativo da atividade do Espirito, a matéria intuitiva é espiritualizada e
superada enquanto algo sensivel.'”' Entdo, acaba ocorrendo exatamente o inverso daquilo que
pretendia a consciéncia sensivel, isto €, ela ndo consegue relacionar-se pura e imediatamente
com o mundo: primeiro, porque, de saida, ela ja conta com o suposto de uma alteridade como
objeto; segundo, porque todo o objeto experienciado exige sua afirmagdo e, a0 mesmo tempo,
a consciéncia traz consigo o desejo e a necessidade de realiza-la. Por isso, a linguagem se
interpde nesta relacdo de forma obrigatoria, o que ndo significa que, antes desta experi€ncia
da consciéncia, ela fosse inexistente. Para o olhar observador do filésofo, a linguagem nao
poderia ser negada, mas, para a consciéncia, ela seria desnecessaria. Através de um querer
dizer, de um opinar singularizado, a consciéncia deseja afirmar a existéncia singular e sensivel
do objeto para validar a sua experiéncia, pelo que, ela acaba, sem querer, escorregando na

universalidade da linguagem, ainda que s6 apontando o objeto:

Enunciamos também o sensivel como um universal; o que dizemos é: isto, ou
seja, o isto universal, ou: ele é, ou seja, o ser em geral. Com isso, ndo nos
representamos, decerto, o isto universal ou o ser em geral, mas enunciamos o
universal; ou, ndo falamos pura e simplesmente como nos o ‘queremos
dizer’'™ na certeza sensivel. Mas, como vemos, a linguagem ¢ o mais
verdadeiro; nela n6s mesmos refutamos imediatamente nosso ‘querer dizer’, e
entdo, o universal ¢ o verdadeiro da certeza sensivel e a linguagem s6 exprime
esse verdadeiro, assim, ¢ totalmente impossivel que possamos dizer o ser
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sensivel que ‘queremos dizer’.

E por isso que o puramente sensivel ndo pode ser expresso pela linguagem, mesmo no
simples apontar para um objeto ou fendmeno com a intenc¢do de afirma-los existencialmente.
Ainda que ndo expresso verbalmente, neste gesto e nesta intengdo — que supde um sujeito, um
objeto e um terceiro sujeito para quem o apontar deve portar significado — ja contém
linguagem, também, por isso, universalidade. A partir do que se poderia concordar com

Lindorfer de que “a antinomia entre o universal da linguagem e a coisa singular, em Hegel, ¢
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absoluta”.” "™ Ora, a referéncia ao aspecto singular e sensivel do objeto, o é de sua afirmagdo,

71 Cf. HOSLE, “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie”, In: Hegels System, p. 396.

2.0 termo alemdo empregado por Hegel é meinen, que significa querer dizer, pretender, ter a intencio de,
opinar. Na edigdo brasileira da Fenomenologia, Paulo Menezes traduz meinen por visar. Ndo que tal tradugdo
seja impropria, mas ela tende a remeter antes a uma situagdo visual do que lingiiistica, de modo que parece
conveniente adotar querer dizer para meinen, assumindo, inclusive, a dificuldade que disso decorre quando
meinen surge na forma do participio, gemeint, as vezes, assumindo o papel de um substantivo. Nestes casos,
serdo traduzidas segundo a mesma logica de querer dizer, o que resulta em o que se quis dizer, o querer dizer.

'3 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 85.

'7* LINDORFER, “Zum Verhiltnis von Sprache...”. In: Hegel: Zur Sprache, p. 81.
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vale para todo e qualquer objeto, ou seja, ndo consegue desviar da universalidade. Em boa
medida, o que ha, para Hegel, ha sempre como uma trama de universais, pois que, conforme
Hosle, “(...) o pensamento modifica a matéria que lhe ¢ dada, a transforma em algo geral e,
com isso, ndo apenas a reproduz (...)”.175 A apreensdo ou expressdo do propriamente singular
torna-se, assim, impossivel. Nao apenas porque a expressdo verbal o contagia com o
universal, mas porque o mero apontar do isto, aqui e agora ja o faz. Assim, ao ter de
expressar o que experiencia, quando, entdo, a consciéncia sensivel evita a palavra e s6 aponta
para o objeto, ela acaba incorrendo em contradi¢do performativa, porque nesse mero apontar o
objeto ja esta sendo expresso enquanto universalmente existente, justamente o inverso do que
desejava a consciéncia. Ou seja, a dimensao semantica da linguagem entra em tensdo com a
dimensdo pragmatica, mostrando a incapacidade desta consciéncia de conciliar o sentido

daquilo que ela diz, ou deseja dizer, e o que ela efetivamente faz, o ato mesmo de sua fala.

A insisténcia de Hegel, neste sentido, consiste justamente em mostrar esta
contradigdo'"® inerente & certeza sensivel, que, de fato, nem chega a realizar a experiéncia que
desejava, menos ainda, extrair dali alguma verdade. Ela sequer chega a ser genuinamente uma
certeza sensivel, pois ja& vem marcada reflexiva e lingiiisticamente quando se pergunta pelo o
que vé a sua frente, sobre o real. Quer dizer, logo no principio, desde a primeira e mais
elementar experiéncia da consciéncia, existe uma inevitabilidade do pensar e da linguagem,
mostrando que o objeto s6 existe para a consciéncia quando passa pela sua expressdo. A
experiéncia, para Hegel, entdo, ndo implica apenas no contato imediato com o objeto e o
registro interno das sensacdes, nem poderia. Se fosse assim ndo haveria conhecimento, pois o
objeto sempre exige da consciéncia uma definicdo do que ele é e, uma vez expresso, deve
submeter-se a critica e a corre¢do. A experiéncia silenciosa da consciéncia, portanto, a
apreensdo pré-lingiiistica ou desprovida de linguagem de um objeto, torna-se incompativel
com a propria filosofia: enquanto a consciéncia sensivel pensa apreender o objeto mediante
uma aderéncia imediata a ele, a filosofia ndo apenas pode, como deve, expressar toda e
qualquer experiéncia conceitual e discursivamente. Para o Saber Absoluto ndo ha o

inacessivel, o indizivel, algo que existe, mas que seja inatingivel pela Razio ou incapaz de ser

"5 HOSLE, “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie”, In: Hegels System, p. 397.

76 Luft alega que contradigio em Hegel nada tem a ver com a Logica classica e pode ser entendida como
insuficiéncia, insuficiéncia superada e disrupc¢do: “Insuficiéncia é a caracteristica de cada entidade (coisa ou
conceito) ao necessitar do vinculo com seu oposto para conservar-se (...). Onde esse vinculo deixa de ocorrer, a
insuficiéncia desenvolve-se em disrupcdo. Esta, no entanto, é evitada quando ocorre a sintese ou unidade de
opostos. Sintese de opostos significa superacdo da insuficiéncia, respectivamente, neutralizacdo de seu carater
potencialmente disruptivo, ou seja, de sua capacidade de gerar a destruicdo das entidades envolvidas (...)” (4s
sementes da duvida, p. 70).
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expresso pela linguagem, tampouco o sensivel e intuitivo: “Se o ndo-saber, o inconcebivel, o
inefavel”, adverte Hyppolite, “¢ um limite absoluto do saber, nio ha saber absoluto”.'”’ Ento,
a apreensao de uma verdade inexprimivel, tal como deseja a consciéncia sensivel, ndo poderia
passar de um equivoco, para Hegel: “(...) embora comumente se pense que o inexprimivel seja
justamente o mais excelente, essa suposicdo, nutrida pela vaidade, ndo tem nenhum
fundamento, porque o inexprimivel, na verdade, ¢ somente algo turvo, fermentante, que s6
ganha clareza quando consegue chegar a palavra”.!”® Como, pensando com Hegel, poder-se-ia
ter um conhecimento claro a respeito desse inefavel a ponto de se ter a certeza de que ndo
pode ser dito? Ora, por isso, para Hegel, uma experiéncia que ndo se deixa comunicar
permanece estéril, porque ndo ha experiéncia, efetivamente, fora da linguagem. Ndo ha
qualquer coisa, sentimento, sensacdo, pensamento se nao for exteriorizado. Também por isso
¢ que a trajetoria da Fenomenologia pode ser compreendida como persistente refutacdo do
inefavel, pois todo saber imediato, subjetivo e precipitado na apreensdo da totalidade €, por
Hegel, denunciado e pela linguagem subvertida a fim de que se constitua em conhecimento

verdadeiro. E ¢ em busca desta verdade que a consciéncia prossegue sua caminhada:

O falar tem a natureza divina de inverter imediatamente o ‘querer dizer’, de
torna-lo algo outro e, assim, ndo o deixar vir @ palavra, mas se eu quiser vir-
lhe em auxilio, indicando este pedago de papel, entdo, eu fago a experiéncia
do que ¢, de fato, a verdade da certeza sensivel: eu o indico como um aqui
que ¢ um aqui de outros aquis ou que, nele mesmo, ¢ um conjunto simples de
muitos aquis, isto ¢, um universal: eu o tomo, assim, como ¢ em sua verdade,
em vez de saber um imediato eu o tomo verdadeiramente.'”

Assim, a verdade possivel da certeza sensivel estaria no fato de que ela pode dizer o
objeto e, a0 mesmo tempo, indica-lo, quando, entdo, ela deixa de apreender o objeto apenas
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mediante a sua pura sensagdo intuitiva e passa a percebé-lo = .

2.2.1.2. O dilema lingiiistico da percepcao

A tensdo existente entre o objeto e o seu saber, a reflexdo, ¢ o que d4 movimento a
Fenomenologia. Deste modo, s6 poderia ser um percurso desesperado o da certeza sensivel
querer captar a verdade absoluta das coisas de modo resoluto ¢ imediato: toda experi€ncia

singular que realiza passa necessariamente pela mediacdo da palavra, dotada que ¢ da

" HYPPOLITE, Logique et existence, p. 11.

'8 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.

' HEGEL, Phéinomenologie..., p. 92.

%0 Ou seja, eu o percebo, Wahr-nehmen, o tomo como verdade.
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capacidade de tudo universalizar. Ou seja, a sua pretensdo de um posicionamento puro e
extremamente subjetivo diante do objeto mostrou ndo ter passado de uma abstragdo. Mas a
consciéncia sensivel tentara fugir deste impasse tomando as coisas como sdo em verdade,
fixando, nelas, certas qualidades sensiveis, como se ao fazer isso ela ja ndo estivesse as
determinando lingiiistica e universalmente. E verdade, que o objeto percebido, continuara
sendo tomado de fora da consciéncia percipiente como algo totalmente oposto a ela e, ao
acreditar que apenas sente € opera concretamente, novamente ndo fard mais que realizar

abstragdes, cujas determinagdes do pensamento estardo isoladas umas das outras.

Disso acaba resultando ndo uma unilateralidade, mas uma sintese entre a experiéncia
da individualidade, do “isto” sensivel referido, e do geral que, embora nio seja ainda a forga
do entendimento ou de sua pretens@o de superar a sensibilidade, ¢ a lingliisticidade da
consciéncia.'® Ou seja, a consciéneia sabe que, para alcancar a verdade, tem de superar a
experiéncia puramente sensivel e chegar a universalidade da percep¢@o, porém, permanece
como no nivel precedente: apoiada no objeto externo como se, nele, estivesse a verdade.
Ainda acha que pode apreender o objeto tal como ele é. Mas, como bem expressa Hyppolite,
“perceber nao ¢ mais permanecer no inefavel da certeza sensivel, € superar esse sensivel e
atingir o que Hegel denomina o Universal (...)”."** Apesar de o universal da percepgdo ser a
elevacdo do sensivel a universalidade, onde determinagdes sensiveis estdo mescladas a
determinagdes do pensamento, a consciéncia ndo se da conta que isto gera inumeras
contradigdes. E ela ndo sabe ainda que ndo ha universalidade sem mediacdo, ou seja, que algo
s0 € universal em contraste com algo que ndo ¢, tampouco que tal mediacdo ¢ a linguagem e
que ¢ ela que possibilita a relagdo entre aquilo que € percebido para si e aquilo que ¢ para os
outros, expondo o confronto entre opinido e verdade. A consciéncia, contudo, desapercebida
pela consciéncia, que continua tomando o objeto sob a forma da imediatez. E por tal razio
que Hegel diz, na certeza censivel, que “o agora que é, € um outro que o indicado”, que ele “¢
precisamente isto, enquanto é, ja ndo ser mais”.'® O ato de indicar executa uma mediagéo
entre o simples e o multiplo, pois o aqui simples ndo € s isto, ele torna-se um universal ndo
apenas porque ¢ afetado por algo outro e torna-se outra coisa, mas porque ¢ capaz de receber

multiplas determinagdes. E disso que a consciéncia percipiente comega a se dar conta:

Esse meio universal abstrato, que pode chamar-se coisidade em geral ou pura
esséncia, ndo € outra coisa que o aqui € agora, como se mostrou, a saber,

'8! Para Simon, em Hegel, o conhecimento seria derivado de um pressuposto que ndo é desconhecido, mas que ja
esta sempre dado como fendmeno, a linguagem (Cf. El problema del lenguaje en Hegel, p. 48).

82 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 116.

'S HEGEL, Phéinomenologie..., p. 88.
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como um conjunto simples de muitos; mas os muitos sdo, eles mesmos, em
sua determinidade, simplesmente universais. Este sal é um aqui simples e, ao
mesmo tempo, multiplo; ele € branco e também salgado, também ¢ cubiforme,
também tem peso determinado, etc.'™

Essa mudanca de estado e propriedades ¢, para Hegel, a superacdo do meramente
sensivel pela instauracdo do universal, mas de um universal tal que ndo ¢ engendrado a revelia
do sensivel. Eles sdo co-participantes, porque todo momento sensivel, uma vez determinado,
participa do universal, torna-se, na linguagem hegeliana, particular. Com isso, Hegel recoloca
a inversdo da crenga no imediato da consciéncia, alertando que “o principio do ser, o
universal é, em sua simplicidade, um mediatizado (...)”,185 mostrando, mais uma vez, a
linguagem como a mediadora desta inversdo. Quer dizer, a tentativa da consciéncia
percipiente de apreender a verdade do objeto em questdo mediante suas qualidades sensiveis,
fixando-as nele e as nomeando, €, antes de tudo, uma determinacdo lingiiistica e universal.
Mas, apesar de ndo estar presente como no estagio precedente, pois esta determinado como
um atributo ou uma propriedade, o sensivel permanece'® a ponto de configurar o objeto da
percepcdo como uma soma de elementos abstratos e também sensiveis. Por exemplo, a
consciéncia pode dizer que aquele cristal de sal ¢ branco, mas sua brancura além de sensivel é
também universal. A unidade desta multiplicidade de propriedades ndo fica, entretanto, sem
solu¢do, sdo recolhidas numa unidade pela consciéncia que a experimenta: “Essa coisa, de
fato, € branca s6 para os nossos olhos, também ¢é salgada para nossa lingua, também cubica
para nosso tato, etc. Toda a diversidade desses aspectos ndo tomamos da coisa, mas de nos
(...). Somos, assim, o meio universal, onde tais momentos se separam e sdo para si”.'"*’ E um
ato do Espirito o que une tais propriedades diversas na coisa sem, no entanto, se dissolverem,
mas se conservando como diferentes uma das outras. Isto é a percepgdo: ¢ quando a
consciéncia se da conta que “(...) a coisa é o também, ou o meio universal, no qual as
intimeras propriedades subsistem, fora uma da outra, sem se tocarem (...)”."*® A superagéo
destas diferencas persistentes na coisa vai ocorrer, justamente, quando a consciéncia notar a
negatividade implicita a determinagdo que efetua. Quanto ela diz, por exemplo, que o cubo de
sal é branco, esta dizendo, também e negativamente, o que ele ndo é: “Diz-se, portanto, da

coisa: é branca, também cubica, também salgada, etc. Mas enquanto ¢ branca ndo ¢ ctbica e

'8 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 95.

'8 HEGEL, Phénomenologie..., p. 94.

'8 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 94.
8" HEGEL, Phénomenologie..., p. 99.

'8 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 100.
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enquanto cubica e também branca nio ¢ salgada, etc”.'™ Por meio do enquanto a consciéncia
“se d4 conta que ela pode reconciliar a aparente contradigdo presente na percepgio”*’, porque
a unidade ou a determina¢do do objeto se da mediante uma relagdo de diferenciacdo com os
outros objetos. O problema é que, a cada novo contato e tentativa de determina¢do de um
objeto, ela se esquece disso. Para Simon, € como se ela sempre estivesse se deparando com
um objeto livre de toda mediagio'®!, justo porque o critério de verdade para a percepgdo esta
sempre condicionado pela necessidade que ela tem de livrar-se desse carater geral do objeto,
de toda alteridade e relagdo seja com o que for. Mas devido a impossibilidade disso, ela se
encontrara repetidamente em contradicdo, a qual ela acredita ora estar presente somente em si,
ora somente no objeto, jamais no centro e como motor desta relagdo.'”” Eis a razdo hegeliana
para intitular o capitulo aqui tematizado de “A percepcdo, ou a coisa e a ilusdo”. A
consciéncia nao percebe a relacdo e o transito entre ela (a ilus@o) e o objeto (a verdade). S6
com o tempo, passara a ver a fragilidade dessa posi¢do, que s6 leva a uma verdade parcial,

deixando de fixar e isolar o objeto e se distinguindo dele numa postura critica e reflexiva.

Tal reflexdo, porém, ndo passa de um elemento exterior a verdade, manifestando-se,
por isso, de formas diversas. De certo que as sensagdes se transformaram em nocoes
universais, s6 que profundamente condicionadas pela instabilidade das condi¢des da
experiéncia sensivel. Desestabilizada, entdo, a consciéncia se vé em meio a um dilema e quer
saber se a unidade esta no objeto e a pluralidade na diversidade dos sentidos do sujeito, ou
inversamente. Sem uma resposta segura, lhe resta desenvolver-se em entendimento e tentar
elaborar tal distin¢do, porque, agora, ela sabe que a descricdo de qualidades sensiveis ¢

incapaz de revelar a verdade do objeto.

2.2.1.3. A forga explicativa do entendimento

O presente capitulo encerra o chamado momento da consciéncia ¢ marca o transito

para a consciéncia-de-si. Para Daniel Cook, a sua importancia esta na discussdo que ela enceta

"% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 101.

1% COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 118.

L Cf. SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 54.

"2 Na verdade trata-se de uma contradigio que a linguagem mesma exerce e procura, como tarefa filosofica,
solucionar. Alias, segundo Cirne Lima, “a contradi¢do, sempre que emergir como um fato, pode e deve ser
solucionada: esta ¢ uma logica processual, ¢ uma logica do proprio movimento do pensar e do falar e, assim, do
ser” (Sobre a contradigdo, p. 43). Para ele, a contradigao, em Hegel, existe tanto na linguagem quanto nas coisas,
nem se pode privilegiar uma em relagio a outra.
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sobre a relagdo entre a linguagem e as elaboragdes gerais das teorias cientificas.'” Além
disso, segundo ele, devido a incapacidade da consciéncia percipiente de dar-se inteiramente
conta da estrutura inteligivel do mundo, o estagio do entendimento deverd mostrar que tais
leis, conceitos e constructos das teorias cientificas sdo, antes de tudo, proje¢des. Ou seja, eles
ndo estdo meramente presentes no mundo fisico externo nem podem ser aceitos como simples
expressdes verbais e tautologicas, mas devem ser profundamente conhecidos a partir do
proprio entendimento. A compreensao disso € justamente o fator que conduzira a consciéncia
a consciéncia-de-si e cuja realizagdo, conforme Cook, ¢ possivel mediante “(...) a organizacao
da linguagem que ¢ o meio para a articulagio de tais leis gerais da natureza”.'* Isto, contudo,
¢ apenas uma noticia do que esta por vir, posto que a meta da consciéncia continua ser a busca
da verdade de seu objeto. E mesmo que ela ja saiba que s6 a encontra no universal, insiste em
permanecer objetivante, analisando a realidade como se ela fosse um jogo de forcas expressas
em leis formuladas matematicamente. Leis que a consciéncia ndo sabe que passam de uma

projec¢do sobre o fendmeno ou, o que se poderia chamar, de uma expressao arbitraria delas.

Essa expressio ou manifestagio do interior para o exterior Hegel chama de forga'®
que, segundo Simon, s6 ocorre por causa da lingliisticidade da consciéncia enquanto ato de
exteriorizar falante em direcdo ao outro. Assim, para o comentador, quando Hegel
compreende a forca em conexdo direta com a exteriorizagdo ele estaria atribuindo caracteres

que, em outros contextos, so assinala a voz e, mais precisamente, a palavra:

Apesar de a consciéncia ndo reconhecer a lingiiisticidade como o fundamento
da objetividade dos objetos, ao representa-los como “for¢a”, reconhece neles
caracteres que sdo proprios da expressdo mais primadria da lingtiisticidade, das
palavras da linguagem: os sons da linguagem sé significam algo para uma
consciéncia que também seja lingiiistica. Este “significar-se algo a alguém” ¢
o ser das palavras. Os sons, ao significar algo, se auto-eliminam; sé so
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enquanto que se extinguem. Desaparece seu ser sensivel e “so fica a idéia”.

A verdade da forca, de inicio, é a exteriorizacdo da idéia de forca, assim como
acontece com o som logo que € pronunciado e dele é apreendido apenas o significado, ou seja,
a idéia. Isto explica porque Hegel diz que a manifestacdo do ser da forca ¢ aparéncia: ele ¢
para o entendimento, evanescente, razao pela qual chama-se fendmeno e o ser, que ¢ em si

~ A . 197 . . 3
mesmo um ndo-ser, chama-se aparéncia.” ' E, assim, o entendimento ¢ levado ao engano,

193 COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 118.
19 COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 118.
195 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 115.

19 SIMON, EI problema del lenguaje en Hegel, p. 57.

17 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 116.
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porque sequer ha uma completa objetividade acessada sensorialmente, tampouco uma verdade
presente na imediatidade, mas s6 no pensamento que pergunta pelo fundamento da
objetividade dos objetos ou pela estrutura formal do mundo. Para Simon, esta estrutura € “(...)
a lingiiisticidade que subjaze a consciéncia e que determina necessariamente o ser (e ndo so a
forma) de todo ser consciente”.'”® S6 que, como nos estagios anteriores, o entendimento
insiste em localizar a verdade num ser-em-si, como se o objeto fosse transcendente a
consciéncia e o interior “um puro Além”. Uma maneira de ser, segundo Hegel, “(...)
imediatamente em consonancia com alguns, de que o interior ¢ incognoscivel; mas o motivo
deveria ser entendido diversamente”.'”® A idéia segunda a qual haveria uma instincia aquém
ou um além do saber, por isso, também, algo inacessivel pela linguagem, ¢ rigorosamente
advertida por Hegel na Fenomenologia. Até porque, do ponto de vista do Saber Absoluto, ndo
poderia haver uma instancia existente e inacessivel a ele, caso contrario o fracasso da
Fenomenologia ja estaria antecipado no comeco. Ademais, interior e exterior, radicalmente
separados, acabam conduzido ao seu oposto ¢*” o entendimento, mesmo procurando explicar
os fendmenos mediante leis, as quais de inicio eram excludentes entre s1,°! acaba conduzindo
a consciéncia a percep¢do de que ndo ha propriamente uma diferenca entre a lei e seu
conteudo, entre 0 mundo que é em-si e a sua manifestagdo. Isto ocorre justamente porque o
ato de explicar mostra o efeito da lei, do geral no caso singular, como aquilo que da unidade

aquelas coisas que pareciam ser totalmente contraditorias.?

A forma de proceder do entendimento, assim, ja ndo se refere mais a algo puramente
transcendente, tampouco a momentos completamente incomunicdveis entre si. Ao contrario,
marca definitivamente a passagem para a consciéncia-de-si e, em seguida, para a razdo, para a
qual ndo existe mais uma pura objetividade. Neste momento, a consciéncia faz a experiéncia
do infinito, que “(...) s6 enquanto explicar surgiu, livre, pela primeira vez”.*”® Para Hegel, a
consciéncia so faz a experiéncia do infinito e chega a ser consciéncia-de-si quando a propria
infinitude torna-se objeto para ela e consegue explica-la como este transito permanente de um
momento a outro, de um oposto a outro, presente desde o principio, s6 que de forma
imperceptivel para o entendimento. Entdo, assim como o falar era o fundamento que estava

oculto para a certeza sensivel, o explicar se torna fundamento para o entendimento,

1% SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 58.

9 HEGEL, Phinomenologie..., p. 117.

290 a1 situagio é o que Hegel denomina mundo invertido. Seria toda aquela situagio ou conceito que, tendo sido
ressaltado ou radicalizado um de seus lados apenas, se converte no seu oposto (Cf. Phdnomenologie..., p. 131).
' Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 122-125.

22 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 133.

9 HEGEL, Phénomenologie..., p. 133.
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mostrando-se como processo lingiiistico que renuncia a atitude puramente objetivista. Eis o
que se pode chamar de transcendéncia: a interrup¢do do contato compreensivo com o objeto,
particularmente, quando surge a pergunta “porque?” e uma explicagdo ¢ aguardada. Este
perguntar pela objetividade manifesta pode ser entendido como um movimento lingtistico e
que prova o carater transcendentalizavel do objeto, de modo que, segundo Simon, “a estrutura
lingiiistica que determinava a consciéncia como consciéncia de objetos e era deste modo ‘ja a
alma de todo o anterior’, ao ‘mostrar-se livremente’, condiciona justamente a superagdo da
consciéncia como consciéncia (natural) de objetos”.zo4 Ainda que a consciéncia que percebe
seja capaz de olhar para além dos dados sensiveis, ela tem um objeto apartado e distinto de si,
todo conteudo vindo de fora acaba a determinando. O entendimento, diferentemente, comeca

a dar-se conta que a compreensao do objeto so se da sob a forma da totalidade.

A consciéncia, como se pode ver, surgiu completamente desorientada diante da
multiplicidade desordenada do real e em cuja objetividade ela acreditava residir a verdade.
Foi, entretanto, impelida a tornar-se consciéncia-de-si: primeiramente, pelo viés do finito, de
um interior que, para ela, parecia ser incognoscivel; posteriormente, pelo caminho das leis, as
quais pretendiam explicar e ordenar a mutabilidade do fendmeno, onde interior e exterior se
alteravam mutuamente e a consciéncia se viu em meio a experiéncia do infinito em que era
possivel explicar como algo poderia ser ele mesmo e outra coisa. Nesse nivel da
Fenomenologia, portanto, mediante a experiéncia da contingéncia das leis da natureza, a
consciéncia foi conduzida a experimentar um momento da totalidade, mesmo que de modo
ainda elementar. Como consciéncia-de-si, contudo, devera negar toda alteridade para afirmar

sua singularidade e, mais tarde, elevar-se dela a universalidade; depois, voltar como

consciéncia-de-si universal. A unidade desses dois momentos surgird como a razao.

2.2.1.4. Linguagem e finitude: a certeza de si mesmo

Os estagios da consciéncia, enquanto certeza sensivel, percepgdo e entendimento,
mostraram que o processo dialético da experiéncia seria, conforme Simon, “imanente na
linguagem da propria consciéncia usada para descrever este mundo”.”” De modo que, agora,
a linguagem surgira ndo mais como instrumento — do ponto de vista da consciéncia, ¢ claro, e

ndo do filosofo — para a descricdo do mundo, e sim, como uma espécie de meio auto-

294 SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 60.
9 COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 119.



68

referencial, enquanto a consciéncia podera experienciar a si mesma pela linguagem. A
realizacdo desta nova experiéncia, porém, depende da aceitagdo da consciéncia de uma
alteridade, “(...) uma certeza igual a sua verdade, pois a certeza ¢ para si mesma seu objeto e a
consciéneia ¢ para si mesma o verdadeiro”.*”° Uma das primeiras grandes verdades a serem
alcangadas pela consciéncia ¢ que ela ndo se torna consciéncia-de-si sem o horizonte do outro,
mesmo enquanto negagdo. S6 mediante o afastamento e conseqiiente reconhecimento desta

alteridade ¢ que ela encontra a sua singularidade.

E em direcdo a tal configuracio que se encaminha essa etapa da Fenomenologia: para
mostrar que a finitude, os limites da singularidade da consciéncia, ¢ inevitavelmente rompida
justamente pela natureza lingiiitico-transcendente da consciéncia. Ou seja, que haja uma
singularidade, que o homem seja finito, depende de que ele seja negado diante de uma
objetividade seja ela um objeto ou outra singularidade. Na expressdo hegeliana, trata-se do
ser-em-si e do ser-para-si, o duplo objeto que a consciéncia tem a sua frente: um, o objeto

207 A
A consciéncia

imediato, aquele da certeza sensivel e da percepcdo, o outro, ela mesma.
passa a ser sujeito e objeto e aquilo que a ela apresenta em sua estrutura €, ontologicamente, o
mesmo que aparece na forma da expressio lingiiistica.”” Quer dizer, para Hegel, aquilo que
estrutura a consciéncia ndo €, como em Kant, o fato de ela ser afetada pela coisa-em-si a qual
indica a finitude do conhecimento, mas a sua associacdo e confronto com uma outra idéia,
possivel somente pela comunicacdo sensivel da fala, em ultima instancia, pelo corpéreo

presente na linguagem verbal>” E pelo perceber do proprio corpo na expressio da

individualidade que a consciéncia chega a nocao de que ha um ser independente de si.

Esse objeto que, para a certeza sensivel e para a percep¢do, era apenas um mero

. , . 210 . ~ , . .
objeto, agora, segundo Hegel, é um ser vivo.” " Uma vida que ndo esta simplesmente referida
ao biologico, mas ao ser da vida em geral, o qual se, de um lado, ¢ um objeto em-si

. A . A 211 A
independente da consciéncia, por outro, a consciéncia-de-si” deve “fazer a experiéncia da

29 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 137.

27 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 139.

208 Cf. SIMON, E! problema del lenguage en Hegel, p. 62.

2% Tal como se verificou na Enciclopédia pela analise da origem da linguagem e da relagio entre fala e escrita.
219 ¢f. HEGEL, Phinomenologie..., p. 139.

21T A idéia de consciéncia-de-si tem sido abordada diversamente pela filosofia. Para um realista, por exemplo, o
outro s6 ¢ conhecido pelo seu corpo, que, por sua vez, ¢ dado apenas na experiéncia sensivel. Ja para um
idealista, a exemplo de Kant, o que importa sdo as condi¢des universais da experiéncia, por isso estabelece leis
gerais da subjetividade que sdo, também, leis de tudo o que pode vir a ser objeto para o sujeito, sem considerar,
porém, a possibilidade de o outro pode ser, a0 mesmo tempo, objeto e sujeito. O fenomendlogo, por sua vez, tal
como Husserl, quer provar que o mundo, enquanto algo objetivo para o sujeito, remete a outras subjetividades,
cuja nogdo de objetividade do mundo é dada pela conjugagido dos pontos de vistas dessas subjetividades.
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independéncia desse objeto”.?'? Para ndo ser posta, porém, teticamente, mas provir da
reflexdo a partir do mundo sensivel, a consciéncia-de-si precisa negar sua alteridade. Eis,
entdo, que surge o desejo, cuja satisfacdo vem pela superacdo do Outro que deve se colocar
213 ¢ ~ ~ S A
como ser.” ~ E pela sua afirmacdo e anulacdo como vida independente que a consciéncia
atinge a certeza de si, ou seja, “(...) s alcanc¢a sua satisfa¢do em uma outra consciéncia-de-
si” 2" Assim, pois, dois momentos importantes marcam esta etapa: a luta pelo
reconhecimento da consciéncia-de-si e a sua liberdade pela universalizacdo com o estoicismo,

0 ceticismo € a consciéncia infeliz.

a) A luta pelo reconhecimento: Sabe-se que a consciéncia-de-si ndo deseja outra coisa
que outra consciéncia-de-si, ou melhor, deseja o desejo dela, reconhece porque quer ser
reconhecida, mas ndo sabe dessa complexidade, tampouco que este movimento ¢ reciproco.
Precisa do Outro e, por isso, inicialmente, quer o incorporar, dissolvé-lo em sua identidade.
“Naturalmente”, escreve Simon, “em ultima instancia, isto s6 € possivel na representacao

215 A . . ,
7" que, em parte, a consciéncia-de-si destroi ao transforma-lo em

lingtiistica do objeto (...)
outra coisa segundo o seu desejo, dela exigindo que recomece o movimento com um novo
objeto. Ademais, a consciéncia-de-si ndo percebe que quando ¢ ela que surge como objeto
tanto para os demais como para si ha uma objetividade encobrindo a sua individualidade: ¢ a
sua corporeidade, o meio pelo qual ela se mostra imediatamente. Por isso, o seu desejo ndo ¢
propriamente o ser vivo em geral, como lhe parecia no comego, mas o que ele se representa
lingtliisticamente. A finalidade do desejo, portanto, ndo ¢ o objeto sensivel, mas sempre o
objeto representado que, de inicio, ndo passa de um meio a realizacdo da unidade da
consciéncia com ela mesma. Ou seja, como a consciéncia deseja o outro desejo, enquanto algo
representado, nele, ela encontra apenas a si mesma, logo, uma outra consciéncia-de-si. Dai
que se pode dizer que o desejo € sempre mais ou outra coisa do que parece ser.

Por causa dessa expansdo do desejo ¢ que, segundo Hyppolite, “o termo correlato da
consciéncia-de-si ¢ a vida”,*'® no sentido de que a verdade s6 se torna possivel quando ¢ posta
a prova. A vida, por seu turno, ¢ o Outro da consciéncia-de-si, a0 mesmo tempo ela mesma e
sua alteridade. S6 que sobre esta vida, principalmente no aspecto bioldgico, a consciéncia-de-

si ndo tem nenhum controle e a unica forma de ela romper com esta fatalidade ¢, em termos

hegelianos, a reflexdo: a oposi¢do entre si mesma ¢ a vida. Esta experiéncia, para Simon, a

12 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 139.

13 HEGEL, Phénomenologie..., p. 144.

" HEGEL, Phénomenologie..., p. 144.

215 SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 67.
1 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 176.
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consciéncia realiza através da voz, ocasido em que, alids, acaba encontrando a si mesma.>!’

Simon defende que a condi¢do de possibilidade da experiéncia do geral no pensamento
hegeliano s6 esta dada na representacdo, que ndo € outra coisa que o deslocamento da atengdo
do sensivel para o contetido do objeto representado. Mesmo porque, como se pdde ver na
certeza sensivel, ndo ha propriamente experiéncia direta, mas sempre mediada
lingtiisticamente. Entdo, assim como a representacdo do objeto ¢ a possibilidade da
experiéncia do geral, a representacdo da singularidade, devido a sensag@o corporal que a voz

proporciona, ¢ a possibilidade de experiéncia do si mesmo.

Essa énfase na corporeidade marca o encontro das consciéncias-de-si e tem como
principal objetivo o desejo de se fazerem reconhecer. Um reconhecimento cuja origem esta
num confronto que expressara a ascensdo da consciéncia sobre a sua existéncia corporal
objetiva e meramente natural. Por tal razdo ¢ que o estremecimento corpdéreo sera a
experiéncia do modo e da sensagio da consciéncia-de-si para si mesma®'®, a experiéncia da
diferenga com ela mesma, posto que o corpo, para Hegel, ¢ o meio imediato pelo qual a
consciéncia se manifesta para outros, a forma de sua objetividade. Mas para que o
reconhecimento efetivamente ocorra € necessario que as duas consciéncias se déem conta de
que seu agir e sua existéncia dependam uma da outra. Mesmo sentindo-se independente e
livre, ainda assim a consciéncia-de-si ndo aceita tal complexidade e, por ndo encontrar

solu¢do para este impasse, acaba mudando-se para o pensamento com os estdicos.

b) A consciéncia estoica, cética e infeliz: A consciéncia € livre, para Hegel, somente
no pensar, somente quando se tornar objeto de si mesma sem sair de si.*'’ Uma liberdade que,
por ora, vai mostrar-se ainda abstrata, pois a consciéncia estoica so lida com ela formalmente.
Ignora a diversidade do real, ao invés de tentar assimila-la. Segundo Hyppolite, o problema da
consciéncia estdica ¢ que ela “(...) se eleva acima da confusdo da vida e conserva para si tal
impassibilidade sem vida que tanto se admirou no sabio est6ico”.”*" E um pensamento que, ao
centrar-se em si mesmo, entra em contradi¢do com o mundo e com a propria existéncia. A
sensacdo de liberdade e a demasiada introspeccdo coloca a sua existéncia € a do mundo em
segundo plano, acreditando poder encontrar-se em toda e qualquer determinagdo, para ela,

absolutamente verdadeiras, mas que s6 o cético sente-se capaz de nega-las integralmente.

17 Cf. SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 70.

218 [ embre-se, aqui, da emblematica relacdo entre o senhor e o escravo descrita por Hegel.
219 HEGEL, Phénomenologie..., p. 156.

2 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 198.
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A consciéncia cética, segundo Hegel, “¢é a realizacdo do que o estoicismo era somente
0 conceito e a experiéncia efetiva do que € a liberdade do pensamento, que em-si é o0 negativo
e que assim deve apresentar-se”.??' Ela chega a certeza absoluta de si mediante a insistente
negacdo de toda alteridade e de todas as determinacdes da existéncia. Nao percebe, contudo,
que, exatamente pela expressdo do que nega, ¢ conduzida a uma situagdo inversa: justamente

a afirmacdo do objeto ou idéia e, com isso, & sua vinculac¢do inevitavel ao ser negado:

(...) declara o absoluto desvanecer, mas o declarar ¢, e essa consciéncia é o
desvanecer declarado. Declara a nulidade do ver, ouvir, etc. € ela mesma vé,
ouve, etc. Declara a nulidade das esséncias éticas e delas mesmas faz as
poténcias de seu proceder. Seu agir e suas palavras se contradizem sempre e,
desse modo, ela tem a dupla consciéncia contraditoria da imutabilidade e
igualdade e da completa contingéncia e desigualdade consigo mesma.**

Nao haveria contradi¢io se a consciéncia silenciasse em absoluto. E preciso lembrar
da contradi¢do na qual se enredou a certeza sensivel, fruto da incompatibilidade entre o que
ela desejava e o que realizava lingiiisticamente. Essa inevitabilidade da linguagem ressurge,
aqui, com forga total, mostrando justamente a sua capacidade de levar a consciéncia a
contradicdo: a ironia do cético acaba voltando-se contra si mesmo numa dualidade
insuperavel, tanto no aspecto teérico, quanto na vida pratica.’”® Toda vez que a consciéncia
cética nega o ser acaba, sem querer, o afirmando: “Lhe indicam a igualdade, entdo ela indica
a desigualdade ¢ quando se lhe contesta esta que acaba de declarar, entdo passa adiante para
declarar a igualdade.”** De um lado, o cético quer suspender o mundo e elevar-se acima dele,
tomando teoricamente toda e qualquer situagdo concreta como pura contingéncia; de outro,
continua a mover-se praticamente no seio destas situacdes, das quais, segundo Hegel, ele ndo
passa de um fragmento contingente. O seu drama ¢ saber dessa contradicdo como inerentes a
vida e a si mesma, por isso a passagem para a consciéncia infeliz, na concepcao de Hyppolite,
¢ o tema central da Fenomenologia®™. O cético descobre-se num vazio ao perceber-se como
consciéncia contingente, envolvida nas armadilhas da existéncia. J4 a consciéncia infeliz

descobre tal contradicdo na qual estava envolvida a consciéncia cética sem saber, quando,

22l HEGEL, Phénomenologie..., p. 159.

22 HEGEL, Phénomenologie..., p. 162.

22 Qobre o paradoxo do cético, conferir o capitulo intitulado “Creatin God, Meaning, and Truth: the
Metaphysical Tasks”, de Michael Forster, na obra Hegel s Idea of a Phenomenology of Spirit, p. 193-255.

224 HEGEL, Phénomenologie..., p. 162.

225 «Com efeito, ndo tendo ainda chegado a identidade concreta da certeza e da verdade, visando portanto a um
além de si mesma, a consciéncia enquanto tal sempre é, em seu principio, consciéncia infeliz; uma infelicidade
ou uma consciéncia que transpds sua dualidade e reencontrou a unidade para além da separagdo. E por isso que
se reencontra incessantemente o tema da consciéncia infeliz na Fenomenologia apresentado sob formas diversas”
(HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 205).
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entdo, “(...) ora se eleva acima da contingéncia da vida e capta a certeza imutavel e auténtica
de si, ora se rebaixa até o ser determinado, vé-se a si mesma como uma consciéncia engajada

no ser-ai; uma consciéncia mutavel e sem esséncia (...)”.?

Para Hegel, a consciéncia infeliz, em sua experiéncia existencial, ¢ somente dor, pois
como a sua infelicidade estda em suas contradigdes — alids, o motor da dialética —, a
consciéncia se atormenta em tentar o tempo inteiro supera-las. Ela ¢ o resultado ilusorio da
pretensdo estoica de atingir a liberdade mediante o pensamento e s a encontrar na inquietude
¢ instabilidade do cético.”*” Na verdade, o drama do estoico e do cético é que ambos tém de
admitir que s6 podem afirmar a si mesmos mediante outra consciéncia: no caso do estdico,
ignorada, e do cético, negada. Ou seja, eles sdo conduzidos a abandonar a visdo solipsista e
subjetivista e a se comunicarem, admitirem outra existéncia, outro ponto de vista, portadora,
inclusive, de mesmo valor. E exatamente tal descoberta, segundo Hyppolite, que atormenta
esta consciéncia: ela sabe que “(...) ndo pode ser em si sem perder-se a si mesma, sem tornar-

. . . ~ ~ . ; 228
se coisa: ela € a perpétua superagdo rumo a uma adequagdo consigo que nunca ¢ dada”.

Esse é o caso tipico da consciéncia crista®®’, que sabe da unidade do imutavel, Deus, e
da singularidade, homem, mas s6 tem o sentimento dessa unidade e ndo se comporta como

239 A consciéneia cristd permanece no contato imediato dessa unidade

pensante diante dela.
como se Cristo fosse Deus, uma verdade revelada, e ndo ela propria também. Com o tempo,
porém, ela desiste de procurar sua esséncia fora e, entdo, torna-se capaz de objetivar sua
certeza de si mediante sua acdo no mundo — apesar de, inicialmente, agir acreditando que esta
sendo conduzida por uma forga transcendente e desejar o seu reconhecimento. No fundo,
trata-se de uma consciéncia que acredita agir, mas, na verdade, ¢ passiva, pois acaba tudo

concedendo a Deus e nada a si mesma.”’' Entdo, mesmo a agdo, ela ndo assume como

verdadeiramente sua, entregado-se, por exemplo, a rituais de sacrificio que nem ao menos

22 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p- 209.

221 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 163.

228 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 218.

22 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 165. Ja nos escritos teologicos Hegel tematiza a infelicidade e define os
judeus como o povo infeliz da historia devido a subjetividade que dirigem para além da vida. Segundo elel, tudo
teria comegado com Abrado quando deixou a terra de seus pais, rompendo com os lagos afetivos e com a propria
vida, legando aos judeus a incapacidade de amar. “O Deus de Abrado, de Issac e Jacd”, explica Hyppolite, “é
concebido, em sua sublimidade, como além de toda a realidade finita e dada. Mas ¢ também por isso que toda
realidade dada ¢ reduzida a sua finitude e se torna incapaz de representar o infinito. O povo judeu estd
condenado a recair incessantemente numa idolatria” (Génese e estrutura... p. 207). No judaismo, para Hegel, ndo
existe vinculo entre o finito e infinito, porque Deus ¢ considerado grande demais para ser acessado por um ser
finito, por isso € inatingivel. Ou seja, para eles, a esséncia estd além da existéncia, fora do homem, ¢
transcendente. Do judaismo, porém, Hegel defende ter havido uma progressdo na histéria conduzindo ao
cristianismo que teria concedido ao ser finito direito e poder de falar e expressar o Absoluto.

20 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 169.

»! Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 174-175.
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compreende e nos quais acredita estar se objetivando. Mas, justamente por ter se sacrificado e
ndo assumido a acdo como um produto seu, a consciéncia acaba revertendo a situacdo a seu
favor. Surge, entdo, a consciéncia do asceta: “(...) se a verdade da consciéncia escrava era a
consciéncia estoica”, alega Hyppolite, “a verdade da consciéncia infeliz serd a consciéncia do
asceta, do santo que se propde a aniquilar sua propria singularidade para tornar-se, assim,
uma consciéncia de si mais profunda”.23 2 Ao abrir mio de sua vontade em favor da vontade
divina, a consciéncia acaba por reconhecé-la como absoluta alteridade, isto €, pela obediéncia
e alienagdo de sua vontade singular concede a vontade universal. Neste agir, que, para ela,
continua sendo concomitantemente gozo e dor, e na sua superacdo pelo apoio num além, ¢
que ocorre a representacdo da razdo: a singularidade levada ao extremo nao pela afirmagéo de

si, mas justamente pelo conceder completo a uma singularidade alheia.

2.2.1.5. A linguagem entre a subjetividade e a objetividade da consciéncia

Sabe-se que, para Hegel, ha, na histéria, um certo desenvolvimento em dire¢do a um
grau cada vez maior de subjetividade, de modo que entidades e eventos que anteriormente
eram explicados unicamente por fenomenos fisicos e biologicos passam a ser subjetivados,
espiritualizam-se, deslocam-se para o ponto de vista do sujeito. E a Fenomenologia, como um
relato da historia do Espirito e da saga da consciéncia fenoménica, tem o mesmo objetivo, no
sentido de que o seu ponto de partida mostra uma cisdo supostamente radical entre 0 mundo
do sujeito e o mundo do objeto, entre subjetividade e objetividade. Oposi¢do esta que ndo
pode permanecer, ambos os lados devem se reconciliar: este mundo rigido, sem vida e
deslocado do sujeito deve ser interiorizado e espiritualizado; e este sujeito, singularizado e

solipsista, deve reconhecer neste mundo absolutamente contraposto e diverso de si o logos.

O elemento mediador destes dois universos? A linguagem. E como tal, ndo esta neste
processo como simples positividade ou meio de manifestagdo da subjetividade, mas como
negatividade da pretensdo de pura subjetividade da consciéncia e da mera positividade
sensivel do objeto. Na verdade, progressivamente, a consciéncia percebe que o objeto € o seu
outro, “porque toda a consciéncia é mais do que acredita ser, ¢ isso € o que faz com que seu
saber se divida. Ele é a certeza (subjetiva) e, enquanto tal, opde-se a uma verdade

.. 233 ... , . - A -~ .
(objetiva)”.””” A objetividade ¢ um momento da manifestacdo da consciéncia, ndo &, pois, um

22 HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 227.
3 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p 32.
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outro universo paralelo a si. E o que a linguagem faz ¢ justamente veicular o transito destes
mundos aparentemente distintos, permitindo que a experiéncia da objetividade passe pela
compreensdo da consciéncia, ou seja, pela representacdo e, assim, ela mesma perceba a sua
unidade. Nisso, também, a pura interioridade da consciéncia ganha existéncia, porque, pela
fala a subjetividade da consciéncia mostra-se simultaneamente objetiva e experimentavel para
os outros e para si mesma. Na linguagem, e so nela, a subjetividade se faz objeto e, segundo

. . 234
Simon, o comportamento do homem torna-se “(...) o tnico comportamento absoluto”.

Mas uma questao ¢ importante frisar: apesar de Hegel ndo negar o mundo de objetos, a
natureza, o universo sensivel, ¢ que todo o saber da consciéncia ¢ saber de um objeto, a
unidade efetiva entre subjetividade e objetividade tem origem no comportamento negativo
com este objeto. Ou seja, ao representa-lo e descrevé-lo o sujeito supera a pura sensibilidade
do objeto, apartando-se dele. Este procedimento é uma forma de reflexdo ¢ emancipagdo da
consciéncia que s6 se da “(...) quando tiver a si mesma por objeto (...)”.**> O que nio significa
que a estrutura desse objeto seja determinada transcendentalmente pela consciéncia numa
relacdo assimétrica. Para Hegel, objeto e consciéncia estdo unidos pela regéncia de um mesmo
principio e, de inicio, inclusive, a liberagdo da impressdo sensoria do objeto o coloca em
oposicdo simétrica com ela. A diferenga ¢ que € a consciéncia que experiencia este saber, que
¢ um saber do objeto e um saber de si mesma, o faz porque so o sujeito € capaz de expressar
este objeto e a sua relacdo com ele. Ou seja, ¢ uma experiéncia, para Simon, que SO se
experimenta na fala,”® pois o saber de si nio ¢ nem uma certeza evidenciada imediatamente,

nem um objeto que é conhecido positivamente, mas tem origem na experiéncia lingiiistica.

2.2.2. A formacao da lingiiisticidade da razao

Toda a primeira etapa da Fenomenologia, a da consciéncia, mostrou a verdade sendo
concebida como algo na consciéncia, ao passo que como consciéncia-de-si, a verdade passou

a ser determinada para ela.””’ De ambas experiéncias uma verdade maior a consciéncia pode

2% SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 161.

23 HEGEL, Philosophie des Rechts, §10.

26 Cf. SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 159.

27 para Hyppolite, além dessa inversio da consciéncia, a importincia deste debate encetado por Hegel é que ele
nao apresenta apenas o idealismo de uma consciéncia que tem a “certeza de ser toda a realidade” tematizado
como uma tese filosofica, tal como teriam realizado Fichte e Schelling, por exemplo: o primeiro recorrendo a
uma intui¢do fundamental da consciéncia-de-si ¢ o segundo a um principio originario da identidade. Mas um
idealismo emergente do percurso historico, por isso, também, de uma consciéncia que mostra as deficiéncias de
todo idealismo que negligencia seus pressupostos (Génese e estrutura... p. 240).



75

extrair: a “(...) de que toda a efetividade ndo ¢ outra coisa que ela”.**® Aquilo que era em-si
passou a ser compreendido somente e enquanto for para a consciéncia e vice-versa. “E como
se o mundo lhe viesse a ser pela primeira vez”, >’ pois, antes, ela s6 desejava poder té-lo para
si, agora, ela o compreende, pensa e expressa, de tal modo que o pensamento de si passa a ser,
também, o pensamento do objeto. A essa unidade Hegel denomina razio”"’: “Ela ¢ a certeza
de que as suas determinagdes sdo tanto objetivas, determinagdes da esséncia das coisas,
quanto de nossos proprios pensamentos. Ela ¢ tanto a certeza de si mesma, subjetividade,
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como o ser ou a objetividade em um e mesmo pensar”.

Como sempre, todavia, a consciéncia se equivoca e se unilateraliza: enquanto, antes,
procurava refugiar-se do mundo em si mesma; agora, quer encontrar-se nele e ali buscar sua
infinitude. O seu maior erro foi ter-se esquecido do proprio passado e ndo ter assumido uma
verdade que se encontra no e como percurso, mas uma momentanea, que nao passa de uma
assercdo: “A consciéncia, que ¢ tal verdade, deixou para tras esse caminho e o esqueceu ao
surgir imediatamente como razdo, ou seja, essa razdo surgida imediatamente, surge apenas
como certeza daquela verdade”.*** Para Hegel, a verdadeira razio estd em saber que ela ndo
passa da certeza (subjetiva) de ser toda a realidade e que deve, por isso, elevar-se a verdade
mediante o conhecimento do mundo. A razdo mesma, entdo, sera aquela que se engajara no
saber da natureza, enquanto observacao e expressdo mediante a descrigdo lingiiistica; na acdo,
mostrando a superacdo de uma consciéncia cujo discurso ¢ vazio e conservador de um mundo
exteriormente representado; e que se coloca como consciéncia que se reencontra a si no outro,

superando a sua singularidade e se dando conta que este mundo € obra sua e de todos.

28 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 179.

29 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 179.

20 F importante anotar que, na Fenomenologia de 1807, a razio ¢ um momento particular no desenvolvimento
da consciéncia e nio a sua maxima realizagdo. Este momento cabe ao espirito, de modo que a razio
corresponderia a forma da substincia, ou seja, quando a consci€ncia-de-si torna-se em-si e para-si, ¢ também
universal, e o espirito a substincia que se torna sujeito.

2! HEGEL, “Propadeutik”. In: Niirnberger und Heidelberger Schriften, § 40, p. 122.

2 HEGEL, Phinomenologie..., p. 180. Nessa passagem pode-se ler tanto a tentativa hegeliana de reconciliar a
historia do pensamento com o pensamento do individuo, como a critica ao contraditorio principio filoséfico
fichteano: “Esse idealismo cai em tal contradi¢do porque afirma como verdadeiro o conceito abstrato da razéo.
Por isso a realidade lhe surge imediatamente como algo tal que ndo é mais a realidade da Razdo, quando a Razdo
deveria ser toda a realidade. Permanece um buscar inquieto, que no proprio buscar declara pura e simplesmente
impossivel a satisfagdo do encontrar” (p. 185). Para Hyppolite, ao fundar sua verdade na irrecusabilidade do
Eu=Eu, Fichte teria justaposto a consciéncia-de-si a consciéncia de um objeto, de uma coisa que ¢ estranha ao
Eu. E apesar de sua pretensdo de absorver toda a realidade no Eu, o seu idealismo teria se tornado uma forma
moderna da consciéncia infeliz oscilante entre dois termos irreconcilidveis. O ponto de partida do sistema nao
coincidiria com o ponto de chegada, segundo o qual o Eu deveria ser igual ao Eu. Frente a tal exigéncia, a
realidade brotaria como um nao-eu que jamais chega a ser de todo absorvido (Cf. Génese e estrutura..., p. 243).
Nisso, Hyppolite diz estar o contraste entre a razdo da Fenomenologia e aquela assumida pelo idealismo de Kant
e Fichte que anuncia a “(...) verdade sem té-la experimentado nem justificado por meio da histoéria. Por isso, esse
idealismo ¢ abstrato, permanece na categoria, na unidade do ser e do eu, sem chegar a conhecer seu
desenvolvimento, ndo supera a oposi¢ao entre o a priori € o a posteriori” (p. 245).
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2.2.2.1. A razdo que observa e descreve a natureza e a consciéncia-de-si’"

A consciéncia quer encontrar-se como presenca no mundo, na diversidade multiforme
do real. Para isso ela devera conhecer a natureza mediante a observacdo e a descrigdo. E mais:
devera perceber que quando observa e descreve acaba sempre transformando o ser em
conceitos, pois tudo o que ela analisa e expressa implica o uso de um sistema categorial, como
qualidade, quantidade, medida, etc. Sem saber disso, contudo, por ora, acredita que pode
expressar verdadeira e definitivamente o objeto fixando-o, como se pudesse encontrar a
verdade interior na exterioridade e dar concretude a volubilidade do real. Comportando-se
assim, unilateralmente, a consciéncia acaba conferindo verdade a si mesma, encontrando-se
mais uma vez como certeza ao invés de se encontrar como razao. Mas como devera investigar
e questionar a propria experiéncia acabara descobrindo, no seio desse contetido, a presenca da
razdo na forma de um conceito. Coisa que s6 acontecerd no final. Por enquanto ela ignorara
tal resultado e todo o ser vivo em descrigdo ndo passara de uma expressdo contingente de si e

s6 chegara “(...) & intui¢do de si mesma como vida universal em geral”.***

Anteriormente, na analise da consciéncia estoica, cética e infeliz, Hegel mostrou como
a consciéncia se encaminha na superagdo da coisa-em-si ou do mundo supra-sensivel. Aqui,
ele se propde a investigar em que medida a natureza pode oferecer a consciéncia um reflexo
de si mesma. Nesse itinerario, a consciéncia, como razdo, desejara encontrar-se como uma
realidade imediata e, de fato, no sistema da natureza ela se encontrara como uma coisa. A
natureza, assim, por ndo se mostrar como expressao plena da razdo, cedera lugar ao espirito, a
unica forma na qual a consciéncia conseguira refletir-se em si mesma. O que provara que, ao
invés de ter observado o mundo da natureza, a razdo deveria, antes, ter observado a

consciéncia-de-si naquilo que indica sua presenga no mundo: a corporeidade.

a) A observagdo da natureza: Aqui, Hegel questiona a capacidade da natureza e do
organico de expressarem a razdo, uma natureza concebida apenas como o lugar no qual se

desenvolvem os seres vivos. De qualquer modo, para a consciéncia que vai experimentar esta

243 Neste nivel, Hegel oscila chamando a consciéncia ora apenas de consciéncia, ora de consciéncia observadora,
ora de razdo observadora, ora, ainda, apenas de razdo. Para que sejam evitados mal-entendidos, apesar de se
estar referindo, segundo a divisdo hegeliana, ao nivel da razdo, o assim chamado sujeito da Fenomenologia
continuara a ser denominado de consciéncia. Primeiro, porque, em parte, o foco estd voltado para uma
consciéncia individual, um sujeito; segundo, porque aquilo a que Hegel chama Razio (com maitiscula) esta
subjacente ao processo fenomenologico como a logica que o conduz e s6 sera encontrada no final desta
trajetoria, quando a consciéncia se dara conta que também ¢é Razdo. Agora, porém, como escreve o proprio
Hegel, a consciéncia “é razao, mas ainda ndo tem a Razao como tal por objeto” (Phdnomenologie, p. 186).

** HEGEL, Phénomenologie..., p. 225.
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nova fase, a descri¢do das coisas da natureza é a primeira forma do saber empirico. Por isso,
apesar de estar em uma nova etapa e olhar diferentemente para o mundo de objetos, ela
recordara o saber do entendimento e voltara a fazer descri¢des, esquecendo-se que este
procedimento ndo passa de uma forma superficial de universalidade. E importante lembrar,
contudo, que a capacidade de descrever implica igualmente na capacidade da memoria com
respeito as determinagdes lingliisticas que compdem o objeto. Isto s6 € possivel, certamente,
porque as coisas expressas ja sdo conceitos: “Que as coisas possam ser ditas”, esclarece
Hyppolite, “que sua existéncia exterior possa exprimir-se numa descri¢ao, isto ja é o signo de
que sdo em si conceitos, de que o Logos humano € simultaneamente o Logos da natureza e o
Logos do Espirito”.** Existe claramente, em Hegel, a idéia segunda a qual tudo é conceito;
que cada coisa estd, de um modo ou de outro, em um determinado estagio de seu
desenvolvimento conceitual. E a proposi¢do de Hyppolite, neste sentido, ¢ a de que a simples
possibilidade de algo poder ser expresso conceitualmente provaria a correspondéncia entre ser
¢ pensamento, objetividade e subjetividade ou, como ele mesmo diz, entre o logos da

natureza ¢ o do Espirito, inclusive, o meio pelo qual tais dicotomias podem ser resolvidas.

Isso tudo, entretanto, ¢ s6 uma antecipagdo, pois que a consciéncia retornou ao estagio
descritivo do nivel da consciéncia, portanto, ao carater contingente inerente a descricdo e a
observagdo: “(...) dentro das fronteiras do universal”, explica Hegel, “podem ter encontrado,
em vez de uma imensuravel riqueza, apenas os limites da natureza e do seu proprio agir, nao
podem mais saber se o que aparenta ser em si ndo ¢ uma contingéncia”.*** Com o tempo, a
consciéncia passa a perceber os limites da forma descritiva e, ao invés de descrever, comeca a
analisar os signos caracteristicos das coisas e as classificar, a elaborar leis. Erros e acertos da
consciéncia que servem para provar que a verdadeira razdo s6 € encontrada parcialmente na
natureza, pois que, segundo Hegel, ela ndo ¢ mais que a manifestagcdo aparente e exterior do
Espirito. A razdo sO se realizard, de fato, na objetividade da histoéria humana como Arte,
Religido e Filosofia. Por ora, no entanto, a razdo observadora s6 consegue enunciar que “o
exterior é a expressdo do interior”,**’ tomando ambas instdncias como realidades observéaveis
e nas quais ¢ possivel encontrar a verdade, ou seja, reduzindo a natureza a algo simplesmente
dado e seu vir-a-ser a uma realidade fixa. Como, porém, o ser organico em geral ndo esta
definitivamente determinado, pois ¢ movimento e passagem de uma determinagdo a outra, a

consciéncia fracassa, so lhe restando observar a consciéncia humana.

* HYPPOLITE, Génese e estrutura... p. 252.
28 HEGEL, Phénomenologie..., p. 189.
" HEGEL, Phénomenologie..., p. 202.
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b) A observagdo da consciéncia-de-si: A consciéncia volta-se para a observagao de si
mesma e estuda as leis logicas e psicologicas. As leis logicas possuem uma verdade apenas
formal, pois ndo tem qualquer conexao direta com a realidade, nem sao verdades encontradas
na exterioridade. Mas a consciéncia, como quer tudo isolar e nisso encontrar um objeto, ndo
vé que as leis logicas s@o frutos do proprio pensar, conseqiientemente, que aquilo que lhe
parecia ser uma verdade pronta e acabada ndo passa de um momento evanescente a lhe
bloquear o acesso ao saber. Entdo, ela faz uma inversao e ao invés de estudar estas leis logicas
passa a observar a si mesma enquanto consciéncia que se comporta segundo certas leis
psicologicas: de um lado, ela precisa acolher os modos diversos da efetividade do Espirito e
adaptar-se a estes habitos, costumes e modos de pensar; de outro lado, ela precisa permanecer
espontanea frente a eles e deles retirar s6 o que, segundo sua inclinagcdo e paixdo, pode
adaptar a si.**® Ao fazer isto, além de apreender as diferencas entre as individualidades**, a
consciéncia percebe que aquelas determinagdes nem sdo apenas fruto de uma realidade que
interfere sobre a individualidade, nem de uma realidade completamente objetivada
independente dela, mas de um mundo que € tanto em-si, com relagdo as configuragdes que,
em parte, independem do individuo (tais como a influéncia da formagao religiosa, do contexto
historico, etc.), quanto para-si, enquanto ¢ um mundo para esta individualidade, uma vez que
s6 é conhecivel por e a partir dela. E por isso que as leis logicas e psicologicas, isoladamente,
mostram-se insuficientes para expressar a verdadeira relag@o entre o interior do individuo e a
exterioridade: as primeiras, porque o individuo teria que aceitar o mundo como ele &,
comportando-se apenas como consciéncia formal; as segundas, porque ele poderia tanto
deixar correr quanto interromper o fluxo da efetividade que o influencia, ou ainda inverté-lo,
de modo que a necessidade psicoldgica perderia todo o sentido. O individuo, portanto, deve

ser tomado a partir de ambos os lados da lei, do ser dado e do ser construido.**’

Por ndo encontrar, entdo, nenhuma lei da relacdo entre a individualidade e o mundo
em geral, a consciéncia passard a observa-la segundo sua imediatidade e em sua originalidade,
livre dos possiveis condicionamentos externos. Este sera o ponto a ser analisado a partir de

. A . . . L x
duas importantes ciéncias da época de Hegel: a Fisiognomia e a Frenologia,”" cuja pretensao

28 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 229.

249 A partir daqui, Hegel passa a referir-se a consciéncia como individualidade, posto que, agora, ela se relaciona
com outras consciéncias e ndo apenas consigo mesma.

2% Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 232.

1 pode-se estranhar a dedicagio de Hegel em debater idéias, hoje, tio pouco difundidas quanto as teorias de
Lavater e Gall. Mas seus contemporaneos lhes atribuiram grande importancia, tanto que os estudos de Gall nem
haviam sido publicados quando Hegel escrevia a Fenomenologia e ja eram conhecidos. Ambas defendiam a
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foi a de determinar uma natureza originaria da individualidade afirmando o corpo como a
expressdo da alma, portanto, ndo propriamente uma expressdo lingiliistica. A postura

hegeliana, entdo, sera critica, questionando a ambigiiidade desta concepgdo de expressao.

c) A observacdo da consciéncia-de-si segundo sua imediatidade: Ao invés de a
consciéncia procurar, como antes, a determinagdo do individuo fora dele, em leis abstratas,
passa a compreendé-lo segundo suas determinagdes originarias. O corpo ¢ o elemento que
indica a legitima pertenga a individualidade, s6 que a revelia do individuo, logo, como algo
simplesmente dado para ele. Hegel, assim, ja aponta a ambigiiidade dessa relagao: “Esse ser,
o corpo da individualidade determinada, é sua originariedade, o seu ndo-ter-feito. Mas
enquanto o individuo, a0 mesmo tempo, ¢ somente o que tem feito, entdo, o seu corpo €
também a expressdo de si mesmo por ele produzida; ao mesmo tempo um signo que nao
permaneceu uma Coisa imediata, mas no qual somente da a conhecer o que ¢ quando pde em
obra sua natureza originaria”.*>> A consciéncia continua buscando a verdade da relagdo entre
o fora e o dentro, mas s6 a experimenta mediante a propria expressdo corporal, em meio a
qual ela pode se oferecer tanto como o que ¢ como outra coisa, atribuindo “(...) para aquilo
que v€ ou contempla (Angeschautes) um significado ou existéncia ideal, que transcende esta
posi¢do no mundo natural”.>® Esta dimensdo ideal é o signo, que mostra a capacidade da
consciéncia de ver no seu objeto, logo, a consciéncia-de-si em sua corporeidade, uma outra
coisa do que mostra a imediatidade de sua existéncia natural. Entdo, na boca e nas maos, nos
orgdos em geral, a consciéncia passa a ver a expressdo do interior do individuo como se
houvesse uma relagcdo direta entre a alma e o corpo. Hegel, todavia, alerta que aquilo que

parece ser originario com relagdo ao corpo pode ser apenas exterior:

A boca que fala, a mao que trabalha e também as pernas, se quisermos, sdo
orgdos que efetivam e implementam, que tém neles o agir como agir ou o
interior como tal. Mas a exterioridade, que ¢ ganha mediante os 6rgdos, ¢ o
ato como uma efetividade separada do individuo. Linguagem e trabalho sdo
exteriorizagdes nas quais o individuo néo se conserva nem se possui mais em
si mesmo, mas que faz o interior sair totalmente de si e o abandona a Outro.”*

O movimento e atividade do corpo revelam o interior do individuo, mas nem por isso

chegam a ser a expressio da sua efetividade. Com a linguagem e o trabalho®’ ¢ semelhante,

relagdo entre a individualidade e sua expressdo pelos sinais do corpo. Mais populares que a Frenologia ¢ a
Fisiognomia, e por Hegel igualmente criticadas, deve-se mencionar a Astrologia e a Quiromancia.

2 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 233.

3 COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 111.

% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 235.

23 No trabalho e na linguagem Hegel teria encontrado as estruturas dialéticas que anunciam sua concepgio de
Espirito como unidade de inteligéncia e vontade; uma vontade de autoproduzir-se como individuo, momento em
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pois sdo exteriorizagdes que ndo permanecem no individuo. Mesmo o 6rgdo da linguagem,
conforme Hegel, “o melhor meio pelo qual o homem chega 4 manifestagio e efetivagdo” >

tanto pode ser uma exteriorizagdo que exprime demasiado o interior, como o exprime pouco:

Demasiado, porque o interior mesmo nelas [exteriorizagdes]| irrompe e ndo
resta nenhuma oposigdo entre ele e elas, que ndo s6 fornecem uma expressdo
do interior, mas sdo imediatamente ele mesmo. Demasiado pouco, porque o
interior na linguagem e na acdo se faz um Outro, com isso, abandona-se ao
elemento da mutagdo que, revertendo a palavra falada e o ato consumado, faz
deles algo diverso do que s@o em si e para si enquanto agdes deste individuo
determinado.”’

Trata-se da ambigiliidade da expressdo. Trabalho e linguagem podem ser expressoes
legitimas e diretas do interior porque sdo, de fato, produtos de uma individualidade. Nao o
sdo, porém, sem controvérsia, porque o trabalho exteriorizado ndo pertence mais ao individuo
e a linguagem, assim tomada imediatamente, ndo tem uma objetividade explicita quanto a
intencdo e sentido, os quais podem ser diversamente interpretados. Devido a isso, tais
exteriorizagdes tornam-se “(...) um signo: uma expressdo exterior contingente cujo lado
efetivo seria para si carente-de-significado, uma linguagem cujos sons e combinagdes de sons
ndo sdo a Coisa mesma, mas a ela vinculados através de livre-arbitrio e para o qual seriam
contingentes”.”® Por causa desta intengio de ver na imediatidade do movimento da boca
daquele que fala alguma determinagdo do interior € que Hegel estabelece a associagdo com a
arbitrariedade do signo, que s6 exprime uma subjetividade interior e ndo pde o individuo em
conexao efetiva com o mundo externo. Assim, a expressdo permanece sem uma verdadeira

articulagdo com o expressado, nem com aquele que expressa, principalmente devido ao

carater transitdrio, por isso, inobservavel.

que a consciéncia adquiriria uma existéncia real pela separagdo dos termos opostos e mediatizados pela
consciéncia. Por exemplo, na linguagem, aquele que fala separa-se daquele para o qual fala. (Cf. SANTOS,
Trabalho e riqueza na fenomenologia..., p. 42). No trabalho, a consciéncia reconheceria sua propria objetividade
¢ se conceberia, em parte, como independente do objeto. E verdade que o objeto ndo se esgota no Si, mas pela
negagdo ele se converteria lingiiistica e representativamente num novo objeto e, assim, condi¢ao de possibilidade
da alienagdo na objetividade. Alienagdo, esta, cujo fundamento seria a esséncia lingiiistica do homem devido a
determinacdo da linguagem que leva o imediatamente sensivel e corpdreo a consciéncia. Para Habermas,
segundo Oliveira, este teria sido o grande mérito do jovem Hegel: “(...) ter descoberto o papel epistemologico da
linguagem e do trabalho”, pois que neles se expressaria e se objetivaria um Espirito capaz de vincular sujeito
cognoscente ¢ objeto, conduzindo as atividades sintéticas do sujeito transcendental da esfera privada da
consciéncia ao mundo publico da objetividade (Cf. HABERMAS apud OLIVEIRA, Para além da fragmentagao,
p. 72). Outro aspecto importante, para Lowith, € que linguagem e trabalho implicariam uma relagio para além do
bioldgico, num comportamento negativo diante do objeto e de seu proprio Si. “O discurso humano suscita, em
meio ao mundo natural, um segundo discurso ideal assim como o trabalho, em meio ao mundo natural, produz o
mundo da cultura” (“Hegel und die Sprache”. In: Sdmtliche Schriften, p. 382). Linguagem e trabalho produzem,
juntos, um segundo mundo mediado espiritualmente pela negacdo da imediatidade. Mas apesar de ambos unirem
o tedrico e o pratico, Hegel destaca que o trabalho teria seu acento no pratico e a linguagem no tedrico.

2 HEGEL, Phénomenologie..., p. 237.

2T HEGEL, Phénomenologie..., p. 235.

8 HEGEL, Phénomenologie..., p. 236.
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Como, até agora, a razdo observadora sé fracassou ao tentar determinar a
individualidade por aqueles meios, ela passa a buscar uma resposta na Frenologia e na
Fisiognomia, as quais estabelecem uma correlagdo necessaria entre o corpo, tomando-o como
linguagem exterior, e o interior do Espirito. Ou seja, em teorias que defendem uma natureza
originaria da individualidade, onde os tragos da mao, o timbre da voz, o formato do crénio,
significam “(...) um agir retido, que permanece no individuo (...)”.** Hegel admite que estes
elementos, como linguagem em geral, até podem exprimir o interior e contribuir na definicao
da individualidade. O problema ¢ que eles sdo produtos de uma consciéncia que observa e que
o faz fixando o objeto ou evento observado, como se a interioridade do individuo pudesse
encontrar expressdo num produto dado, numa determinacdo prévia, inclusive, a propria
existéncia do individuo e independente de sua vontade. Certamente, nessa forma de
exterioridade o individuo acaba involuntariamente se reconhecendo e interiorizando seus
proprios produtos como seus.’” O problema maior ¢ quando esta reflexdo surge
completamente diversa do ato, por exemplo, quando a consciéncia observadora acredita ver
“(...) em um rosto, se alguém ¢é honesto no que diz ou faz”, levando a expressdo do interior,
segundo Hegel, a decair “(...) na determinagdo do ser que ¢ absolutamente contingente para a
esséneia consciente-de-si”.*®' O elemento expresso, assim, ndo passa de algo inteiramente

diverso do seu contetido, para Hegel, “indiferente frente ao significado”.**

A linguagem dai extraida, entdo, torna-se ambigua, pois, apesar de ser um signo, o
corpo ¢ impreciso e carece de objetividade, podendo servir tanto para traduzir a
individualidade quanto para dissimulad-la. Por essa razdo € que a teoria fisiogndmica de
Lavater vai priorizar a demonstracdo da relagdo necessaria entre as inten¢des e agdes da
individualidade e os multiplos tragos do rosto. Ou seja, a observagdo, estara centrada na
intencionalidade, no querer dizer, ¢ ndo na agdo mesma, como se houvesse um desejo oculto
da individualidade ndo realizavel nem no trabalho nem na linguagem e como se ela pudesse
ser avaliada somente segundo as suas inteng¢des. Neste caso, tal como exemplifica Hegel, “ndo
¢ 0 assassino, o ladrdo, que devem ser conhecidos, sendo a capacidade de ser isso”.** O erro
fundamental dessa teoria, entdo, estaria em tomar como correlatas a individualidade e
qualquer expressao aparente, acreditando poder conhecer o interior do individuo pela analise

de suas intencdes e pelos tracos de seu rosto. Tal como ocorria com a certeza sensivel, que s

Y HEGEL, Phénomenologie..., . 238.
20 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 238.
! HEGEL, Phénomenologie..., p. 239.
202 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 239.
% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 241.
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pretendia dizer e ndo conseguia, aqui, a observagdo tem diante de si um ser sobre o qual
pretende exprimir a verdade, mas ndo consegue, porque o conteudo que ela tenta expressar e o
evento que ela presencia ndo estabelecem nenhum vinculo necessario. Isto torna toda a
tentativa de expressdo da consciéncia observadora uma linguagem vazia, porque, para a
Fisiognomia, a individualidade é “conhecida em seu prdprio exterior como em um ser que
seria a linguagem, a invisibilidade visivel, de sua esséncia”,”** ao passo que, para Hegel, a

linguagem ndo se resume a mera exteriorizacao do interior, ela também inclui o ato.

Uma idéia semelhante a de Lavater encontra-se na Frenologia de Gall, que defende a
possibilidade de se conhecer o interior do individuo mediante a observacdo dos orgdos,
especialmente da coluna vertebral, do cérebro e do formato dos ossos do cranio. Esta teoria
mostra-se prontamente mais paradoxal que a Fisiognomia e, aos olhos de Hegel, até¢ absurda,
pois parte da relagdo entre a anatomia do individuo e o desenvolvimento intelectual, como se
a individualidade pudesse ser medida pelo tamanho, espessura, largura ou formato do cranio.
“A caixa craniana”, adverte Hegel, “ndo ¢ nenhum orgio de atividade, nem tampouco um
movimento lingliistico, ndo se furta, nem se assassina com a caixa craniana, etc., € por tais
atos ela ndo se altera o minimo que seja e, assim, ndo se torna um gesto de linguagem. Ainda
ndo tem este essente o valor de um signo”.**> Ela nio expressa a si mesma nem aponta para
uma coisa diversa do que ¢, como o gesto ou o tom da voz, mas s se mostra enquanto um
composto do esqueleto humano. A Frenonologia pode “(...) representar o assassino com um

2 266

grande caro¢o aqui, nesta regido do cranio, e o ladrdo com um, ali”’,” enunciando qualquer

coisa e realizando qualquer associa¢do sem nenhuma relagdo necessaria.

A intencdo de Hegel, na analise e critica destas teorias, no fundo, ¢ mostrar o que nao
se pode considerar como linguagem, apontando para o problema implicito na arbitrariedade
da representagdo e o erro de se tomar um elemento originario como determinante da
individualidade ou da sua expressao. O primeiro mostraria a ambigiiidade subjacente a propria
expressdo, no sentido em que dizer que algo ¢ a representacdo ou mesmo expressdo de algo
implica manter cindidos significante e significado, sujeito e objeto, sem qualquer garantia de
que o expresso seja, de fato, o conteudo ou a verdade do objeto, justamente porque se trata de
sua expressdo e nao dele mesmo. Por isso, diz Hegel, “de nada ajuda dizer que desse exterior

apenas se conclui o interior, o qual € algo diverso; que o exterior ndo ¢ o interior mesmo, mas

2% HEGEL, Phénomenologie..., p. 244.
29 HEGEL, Phénomenologie..., p. 251.
% HEGEL, Phénomenologie..., p. 255.
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O sua expressio”.*®” O segundo s6 poderia ser tomado como disposicio e nio como
determinagdo fixa, pois ele tanto ndo consta de propriedades irreversiveis, quanto precisa de
circunstancias favoraveis para se desenvolver, ou seja, ndo passa de possibilidade. De modo
que assumir certas marcas fisicas originarias como a expressdo do interior nada diz, para

. - 268
Hegel, além do que “eu tomo um osso por tua efetividade”.

Assim, ao procurar saber a si mesma, a razao s se encontrou como uma coisa exterior
e sem significagdo, e a linguagem, que deveria ser tomada como movimento, tornou-se um ser
imutavel e fixo.”®® A consciéncia, assim, s ndo chegou a unidade entre pensamento e ser,
entre o saber de si ¢ o do objeto, porque ao invés de se procurar como efetividade objetiva,
permaneceu como representagdo subjetiva e procurou no ser volatil uma coisa pronta e
acabada. Nao percebeu que poderia apenas falar, simplesmente dizer que o Espirito €, o que
“nio significa sendo que o Espirito ¢ uma coisa”,””" e entender que a linguagem,
simplesmente, ja da existéncia e presentidade ao ser. Ela poderia dizer, portanto, que se
encontrou subjetivamente como uma coisa objetiva. Neste aspecto, a consciéncia infeliz até
chegou a atingir o apice dessa subjetividade, certa de poder encontrar no mundo a sua propria
realizagcdo. Mas, a luz da Frenologia e da Fisiognomia, foi a razdo observadora quem mais

perto chegou dessa realizagcdo, muito embora sem conseguir superar seu lado contemplativo e

representativo, tendo que ceder lugar, entdo, a uma razao ativa.

2.2.2.2. A razdo que age, legisla e examina as leis

Como razdo observadora, a consciéncia acreditava buscar a si mesma, mas so
encontrou uma coisa totalmente diversa, chegando a conclusao insatisfatoria de que “o ser do
Espirito é um 0ss0”.2"! Por causa disso, ao invés de buscar a si, ela quer, agora, fazer a si
mesma, motivo pelo qual este capitulo marcard a passagem da razdo tedrica a razao pratica e
de uma consciéncia subjetivamente certa de si para uma individualidade real em si e para si. A
consciéncia, entdo, devera descobrir que a sua pretensdo de se realizar no mundo esta em
estreita relacdo com a necessidade de alcancar a felicidade pela harmonia com a realidade,

composta ndo mais pela natureza, mas por outras consciéncias. Diante dessa nova realidade, a

" HEGEL, Phénomenologie..., p. 256.
%8 HEGEL, Phénomenologie..., . 256.
2% Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 259.
2" HEGEL, Phédnomenologie..., p. 259.
*"" HEGEL, Phénomenologie..., p. 260.
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consciéncia inicia experimentando trés formas diferentes de individualismo: o prazer e a

necessidade; a lei do coragdo e o delirio da presun¢do; e a virtude e o curso do mundo.

Como a consciéncia tem em si mesma seu objeto, ela busca obstinadamente o prazer.
Um prazer que se encontra em uma outra individualidade e na qual ela jamais conseguira se
encontrar e realizar completamente, pois 0 mantém como um ser representado, portanto,
separado de si. Esta individualidade ¢ a necessidade, o objeto de realizacdo do desejo egoista
da consciéncia, que ela termina aniquilando nesta experiéncia puramente hedonista. Isto,
contudo, a obriga a desenvolver um sentimento mais elevado: a lei do coragdo e o delirio da
presun¢do, que mostra uma consciéncia preocupada com a felicidade de todos, pois sabe que
esse € um valor necessario e universal e ndo especificamente seu. O seu equivoco esta em nao
reconhecer o fluxo necessario do mundo e acabar se confrontando com a efetividade existente
como se ela lhe fosse inimiga. Logo, aquele ato da consciéncia que deveria ser universal
acaba se singularizando. Ou seja, ela se confronta com a opressdo que assola a humanidade e
busca o bem, mas o faz a partir de seu proprio coragdo, a partir do qual os outros ndo
encontram realizagdo. A consciéncia, porém, tem certeza que sabe o que ¢ melhor para todos,
sem perceber que o que ela acha que ¢ um mal, uma perversao, estd em si mesma. Ela passa,
entdo, a querer evitar este jogo de individualidades aniquilando-as, quando se dara por conta
de que o bem e as virtudes estdo presentes no curso do mundo que ela acreditava poder
reverter e de que o bem nao ¢ algo a ser atingido, mas ja existe. Nisso, Hegel vé o problema
do movimento romantico de sua época, em meio ao qual a apresentacdo do mundo ¢ feita por
discursos vazios a respeito do sacrificio pelo bem: “(...) esséncias e fins ideais desmoronam
como palavras vazias que exaltam o coracdo ¢ deixam vazia a razdo, edificam, mas nada
constroem”.”> Em contraste com a virtude dos antigos gregos que se apoiava na substincia
do povo, Hegel vé em sua época “(...) uma virtude somente da representacdo e¢ das palavras,
privada daquele conteado”.?”® O real estd em oposi¢do ao ideal, que nio passa do nivel do
discurso. Ao dar-se conta disso, a consciéncia acaba livrando-se da mera representagdo do
bem e de uma exposi¢do lingliistica completamente va, descobrindo ndo apenas que foi a toa
o seu sacrificio e a luta contra o curso do mundo, mas que ele ndo era tdo mau assim. Seu erro

foi ter oposto a lei universal 4 individualidade e diferenciado o mundo e sua manifestagdo.””*

A consciéncia, agora, sabendo que pertence ao mundo e que este mundo ¢é seu, forma

com ele uma unidade: o agir, para o qual “(..) a apresentagdo ou a expressdo da

"> HEGEL, Phénomenologie..., p. 289.
3 HEGEL, Phénomenologie..., p. 290.
" Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 309.
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individualidade ¢ fim em si e para si mesma”.>” Ela deseja exprimir a sua natureza achando
que, com isso, esta contribuindo para a realizagdo de uma tarefa universal. Nao sabe, contudo,
que tal verdade s6 é alcangada ao surgir como razdo que legisla e examina as leis:
inicialmente acreditando que estd diante de um ser fixamente determinado, seja pela sua
natureza seja por ela mesma; depois, percebendo que ao ato de determinar subjaze o
movimento e ndo a fixidez. Por permanecer momentaneamente no equivoco, porém, ela
acabard novamente se confrontando com o movimento natural do mundo, opondo mundo
objetivo e ideal, diante do que a sua meta serd reencontrar-se no outro, superar a

individualidade e atingir a idéia de que este mundo ¢ obra sua e de todos.

Quando a consciéncia age percebe que o mundo, o qual lhe surge como fruto de sua
acdo, ndo ¢ distinto de si, mas a revelacdo externa daquilo que ela ¢ internamente. Na verdade,
“(...) nada € para a individualidade que ndo seja por meio dela, ou seja, nenhuma efetividade
que ndo seja sua natureza e seu agir (...)”.>"® Na ac¢iio é possivel ver a passagem da natureza
originaria dos dons e capacidades da consciéncia a realidade, ou do meramente possivel ao ser
determinado. Aqui, a consciéncia experiencia a inadequacdo entre o Conceito e a realidade,
percebendo que a verdade estd justamente no momento evanescente de seu agir € na Coisa
mesma que permanece desse momento fugaz: um objeto engendrado pela consciéncia-de-si,
mas, nem por isso, ndo-livre.””” Neste momento, Hegel expde seu idealismo objetivo, para o
qual a verdade ¢ imanente aos objetos reais e também a consciéncia subjetiva, mostrando uma
consciéncia que acredita estar agindo de acordo com a Coisa mesma sem perceber que cada
consciéncia acredita fazer o mesmo. O mundo, entdo, deixa de ser o de uma individualidade

que acha que ¢ toda a realidade para ser o mundo de uma interacao de individualidades.

Eis o mundo ético, no qual a verdade passa a coincidir com a certeza subjetiva da
consciéncia de saber o que ¢ bom e justo, e que a leva a exigir de todos o cumprimento de
determinadas leis. O legislador impde ordens & consciéncia e se oculta no enunciado, nesta
linguagem desprovida do Si que exprime o mandamento regulador da conduta individual
como se tivesse origem numa poténcia superior. Certamente nisso, conforme Simon, esta “(...)
expressa a ‘forca da linguagem’, todavia ndo a linguagem no ‘mundo efetivo’ e, com isso,
também nio a efetividade da linguagem”.>”® O problema de tais mandamentos ¢ que eles nio

mostram qualquer conexdo com a necessidade que pretendem exprimir, s6 manifestando uma

S HEGEL, Phénomenologie..., p. 276.

" HEGEL, Phénomenologie..., . 299.

271 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 304.

78 SIMON, “In Namen denken”. In: LINDORFER (Hrsg.). Hegel: Zur Sprache, p. 36.



86

relacdo contingente com a individualidade da consciéncia que os formula, porque dizer a
verdade, por exemplo, implica em saber a verdade, e saber a verdade depende das
circunstancias e convicgdes individuais. Entdo, apesar de a consciéncia corretamente desejar
uma substancia ética universalmente valida, ndo percebe que, assim formuladas, tais leis ndo
passam de um arbitrio, podendo existir ou nao, podendo ser uma obra boa ou n3o.””” Uma lei
deste tipo, portanto, nio expressa um contetido universal, ndo passa de um dever-ser”*’, diante
do que ao invés de fazer leis a consciéncia passard apenas a examind-las. SO que, a
semelhanca da regra kantiana, este procedimento apenas enuncia uma maxima que passa a ter
validade universal ¢ pde a prova um conteudo ja dado, ou seja, exprime uma tautologia.*®!
Assim, a Unica coisa que surge ¢ um mandamento sem realidade efetiva, fruto do desejo de
um individuo particular, “(...) a insoléncia tirdnica que faz do arbitrio a lei e da eticidade a
obediéncia ao arbitrio (...)”.*** Resta a consciéncia, entdo, livrar as leis dessa arbitrariedade e
perceber que elas ndo t€m seu fundamento exclusivamente na vontade do individuo. Assim,
elas deixardo de ser estranhas a si ou um produto seu, posto que as leis, como expressa Hegel,
simplesmente s3o0: “Se pergunto pelo seu nascimento e as limito ao ponto de sua origem, ja as

ultrapassei; entdo, eu sou o universal, mas elas o condicionado e o limitado”.?*

2.2.2.3. A linguagem entre a interioridade e a exterioridade da razdo

A filosofia hegeliana tem um duplo movimento: ela é divergente e, também, ¢
convergente. Divergente porque, de um lado, ela parte do suposto da unidade coerente do
universo em seu devir e resultado, de um Uno que se exterioriza universalmente e pelo fato de
ndo ser dado inteligivelmente em sua totalidade imediata e intuitiva, bifurca-se em Natureza e
Espirito. E convergente, pois Espirito ¢ Natureza devem se reconciliar: em parte, a Natureza
carece do Espirito porque somente por seu intermédio ela ¢ capaz de reflexionar-se e o
Espirito da Natureza porque ela ¢ o seu outro exterior a ser apreendido e conceituado. O
Espirito acaba por tomar consciéncia de que entre esta exterioridade e si mesmo existe uma

mesma logica ordenadora, quando, entdo, encontra-se como Saber Absoluto.

" Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 315.

80 Hegel, segundo Croce, “odeia o Sollen, o dever-ser, a impoténcia do ideal, que deve sempre ser e ndo é, e que
jamais encontra realidade alguma que lhe seja adequada, quando, pelo contrario, toda a realidade ¢ adequada ao
ideal” (O que é vivo e o que é morto na filosofia de Hegel, p. 53).

1 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 319.

282 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 320.

* HEGEL, Phédnomenologie..., p. 322.
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Este conflito originario, do ponto de vista do sistema, esta tentativa de encontrar-se
neste mundo concreto ¢ objetivo para provar que participa dele e a0 mesmo tempo o
engendra, a Razdo enfrenta sob a forma da consciéncia na Fenomenologia. Este, segundo
Mure, teria sido o supremo esfor¢o de Hegel: “(...) conceber a realidade ultima como
cognoscivel verdadeira e concretamente, sem deixar de fazer justica a semi-verdade do
realismo e ao profundo, ainda que ndo definitivo, corte entre sujeito e objeto (...)”.** Nem um
realismo que afirma a existéncia independente das coisas do mundo, nem um subjetivismo
que aposta na dependéncia do mundo a consciéncia, a filosofia de Hegel considera que nao ha
um mundo existente a revelia do sujeito finito, nem uma experiéncia do mundo exclusiva a
um individuo singular. E a tentativa de supera¢io do solipsismo implicito na filosofia
transcendental de onde o subjetivo € o primeiro e unico fundamento da realidade. Alids, € isso
0 que quer mostrar toda a doutrina metafisica de Hegel: que ndo ha dois mundos apartados,
momentos estanques e incomunicaveis, substancialmente diferentes, mas que existe algo que
une os termos distintos. Uma unidade realizada a base de uma formulag¢do hegeliana muito
simples, mas altamente complexa em seu desdobramento filoséfico: a identidade entre
pensamento e ser. Eles “(...) se opdem, sdo opostos absolutos e contraditorios, mas, segundo
Hegel, ¢ precisamente por isso que constituem uma unidade”.”® Esta inseparabilidade e
contraste necessarios ocorrem devido a pressuposicdo do Absoluto, a idéia segunda a qual a
afirmacdo de um momento ressalta o seu lado oposto, mostrando o entrecruzamento onde um
¢ por meio de seu oposto e, por isso mesmo, formam uma unidade. No nivel da razdo da
Fenomenologia, tal dialética corresponde a relacdo entre a sua interioridade e a sua
exterioridade, respectivamente, a subjetividade e a existéncia, e mostra a impossibilidade de
se afirmar taxativamente a existéncia de um exterior, de um fora, mesmo no nivel

At . ~ , . 286 -
fenomeénico, “pois ndo ha, absolutamente, tal exterioridade™,”” diz Hegel.

Na verdade, a afirmagdo tanto de um interior quanto de um exterior s6 & possivel
porque a razdo ¢é discursiva, € capaz de representagdo. E o que faz a linguagem ¢ justamente

levar a esta contradi¢io da afirmacdo unilateral.”®” Como o Absoluto, porém, se di em

28 MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 20.

% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 21.

% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 140. A recusa de uma completa exterioridade acaba implicando numa
questdo epistémica fundamental: o abandono da idéia de um nao-saber, de uma coisa-em-si, de um incognoscivel
ou inefavel, pois que todas as possibilidades do saber sdo dadas simultaneamente no Absoluto ¢ nada fora dele. E
o desconhecimento desta verdade Hegel sempre mostrou estar vinculado a experiéncia cognocente. Ou seja, de
que o passado participa necessariamente do presente e o condiciona, cabendo a Fenomenologia fazer desta
histdria, exterior aos olhos da consciéncia e depois da razao, na sua propria historia.

287 Tal como ja se pdde ver na tentativa da consciéncia percipiente ao tentar determinar positivamente o objeto e,
assim, acabar dizendo também, sem o desejar, aquilo que ele néo é.
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processo, de saida, a razdo ndo estd plena deste saber: ela realiza o intercruzamento destas
esferas, mas apenas na pretensdo de encontrar a si mesma na realidade imediata do exterior.
Obviamente o seu fim é superar esta ilusdo: passar a conceber tal exterioridade como uma
dimensdo de si mesma e a tomar a sua esséncia como concordante com a de sua propria
interioridade, de seu pensar. SO que isto ndo ocorre mediante uma razdo que observa apenas,
mas que se expressa e age, no sentido de que ambas atividades refletem o interior da razéo ¢ a
afirmam existencialmente. Em boa medida, o processo de interiorizacdo do mundo exige,
justamente, o movimento inverso de exteriorizacdo da interioridade, ou seja, da linguagem
que ¢ “(...) ela mesma exteriorizagdo”.*® Ela, a palavra, é que faz a mediagio entre
interioridade e exterioridade, razdo pela qual, aqui, a linguagem nao pode ser concebida como
um nivel superior ou inferior & consciéncia, a qual pudesse ser fixada num unico estagio ou
momento. Pelo fato de ela acompanhar necessaria e conjuntamente a mobilidade e progressao
dialéticas, mostra-se sempre como transi¢cdo. Entdo, aquilo que a razdo apresenta para si
mesma nunca ¢ imediatamente o que é em sua existéncia positiva e pura, passa sempre pela

representagdo. E sempre um objeto espiritual gragas & linguagem.

2.2.3. A formagdo da lingiiisticidade do espirito

Como a Fenomenologia se prop0s, desde o principio, a conduzir a consciéncia ingénua
ao saber filosoéfico, a linguagem desempenhou o papel fundamental de induzir a consciéncia a
contradi¢do. Nesta ultima fase, particularmente, tal contradigdo significou o abandono da
pretensdo de total singularidade da consciéncia para o reconhecimento de outras
singularidades e de um mundo ndo mais cindido com o seu Si, mas no qual ela pode se
reconhecer.”™ Em tal percurso, pois, tanto a consciéncia singular se produziu quanto foi
superada para conservar-se como individualidade. Mas e o que significou a razdo, neste

interim? Potencialmente, ela se mostrou como a consciéncia-de-si universal e, em ato, se

* HEGEL, Phédnomenologie..., p. 239.

28 A pretensio de Hegel é a de encontrar a universalidade do Eu a partir da consciéncia singular, considerando
que a sua existéncia s6 ¢ possivel mediante a existéncia de uma outra consciéncia. Nisto, segundo Hyppolite,
estaria a originalidade de Hegel: para que o sujeito seja em si e para si mesmo ¢ necessario que se torne objeto
para um outro. “Portanto, a consciéncia de si universal que Hegel pretende atingir ndo ¢ ‘o Eu penso em geral’
de Kant, mas a realidade humana como intersubjetividade, um Nos que ¢ o unicamente concreto” (Génese e
estrutura..., p. 346). Por isso, trata-se de consciéncias que s20, a0 mesmo tempo, sujeitos e objetos umas para as
outras e de cujo reconhecimento surge a razao como possibilidade de um pensamento universal.
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tornou o mundo do espirito””” ou da historia,”®' em que, agora, cada momento do espirito, o
Estado, a sociedade, a familia, deve apresentar-se em sua essencialidade e também no saber

de si mesmo em sua historia.

O espirito existe, primeiramente, como um conjunto de individuos que té€m
consciéncia de si na totalidade concreta da comunidade a qual pertencem, ndo, portanto,
apenas como substancia, mas como resultado daquilo que eles produzem enquanto individuos:
a sua obra, cuja origem esta numa consciéncia individual que, agora, surge como cidadi de
um mundo de relagdes éticas e morais. SO que, neste mundo, o espirito acaba novamente se
dividindo entre o humano e o divino, com a eticidade; entre a cultura e a fé, com o mundo da
cultura; e entre o puro dever e a efetividade ou a alma contemplativa e a ativa, com a
moralidade. No mundo da cultura, a linguagem fara a mediacao entre o individuo e o Estado,
além de exprimir e superar o dilaceramento da consciéncia. No mundo da moralidade, a
linguagem surgirda como o modo de expressao da consciéncia — na qual ela podera se objetivar
conservando a sua subjetividade —, como o meio para a expressdao do sentido da sua agdo e

convicgdo, bem como para o reconhecimento mutuo das consciéncias.

2.2.3.1. O espirito alienado de si: linguagem e estranhamento

A efticidade marca o primeiro momento do espirito e se caracteriza por uma
consciéncia-de-si que se torna cidada®” e cuja agdo vincula-se ao conflito entre a lei humana e
a lei divina. Nesta acdo que realiza a servico da comunidade, do universal, o individuo
sacrifica a propria vida e enfrenta a morte como momento essencial do seu desenvolvimento.
E a tragédia, que mostra o drama subjetivo do individuo e o embate entre a sua singularidade
e a lei geral da comunidade. Como, porém, a comunidade igualmente produz a singularidade
mediante a acdo repressiva, a verdade do mundo ético passa a ser a emergéncia do Si que nele
ainda ndo existia, a0 menos nao na figura da pessoa privada. Entdo, em contraste com a polis
grega — o ideal de Estado hegeliano — o cidadao se dissolve e, no lugar da relagdo viva entre o
individuo e o todo, surge um individuo voltado a sua propria conservacdo e um Estado

abstrato ¢ dominador. Ademais, se, por um lado, a meta do individuo passa a ser a

?0 Uma distingdo entre espirito e Espirito é necessario que se faca aqui. O primeiro caso refere-se,
especialmente, quando, na Fenomenologia, ele surge como um modo de ser da consciéncia, assim como a
consciéncia-de-si ¢ a razdo, as quais também sdo mencionadas em minusculas. Quando, porém, trata-se de um
momento do sistema, enquanto manifestagdo do Absoluto, entdo ele é escrito em maiuscula.

2! Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 267.

2 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 329.



90

propriedade privada, por outro, isto o leva a dissolu¢do. Ou seja, neste mundo, o Si alcangou

sua realidade, contudo, como uma individualidade alienada. Eis “0 mundo da cultura”.

Esse mundo da alienagdo ¢, primeiramente, o mundo da Bildung,293 da formacao: “(...)
¢ esséncia espiritual, ela € em si a compenetragdo do ser e da individualidade. Este seu ser-ai ¢
a obra da consciéncia-de-si, mas ¢ igualmente uma efetividade imediatamente presente e
estranha a ela, tem um ser peculiar e ela ali nio se reconhece”.*** E um mundo dividido e
dilacerado em que a consciéncia se torna estranha a si mesma e a individualidade deixa de ser
a da pessoa que vivia no mundo imediato dos costumes e da familia, para tornar-se
individualidade singular e livre. Liberdade esta, contudo, na qual a consciéncia ndo se
reconhecera, pois acredita poder encontrar-se no mundo objetivo da cultura onde, alias, ndo
chega a realizar a unidade de si com a esséncia. Por isso, tal unidade sera buscada para além
deste mundo, na fé, marca da consciéncia infeliz.*>> Surge um contraste radical entre o mundo
dos homens e o mundo de Deus: o primeiro tem presenca efetiva, mas uma esséncia que esta
para além de si mesmo; o segundo contém a esséncia do homem, s6 que sem efetividade.
Produz-se, assim, um mundo duplo cujas partes, por estarem em oposicdo, mostram-se

interdependentes. E € por desconhecer isto que o espirito encontra-se alienado de si.

Este dilema, de viver em um mundo e pensar em outro, ¢ o caminho a que conduz a fé
no mundo moderno em contraste com a pura inteleccdo defendida pelo Iluminismo. A
consciéncia, aqui, gera uma nova forma de alienac@o: ao renunciar a sua existéncia, produz

uma efetividade que s6 ocorre & medida que se aliena.””® Esta é, para Hegel, a caracteristica da

2% A Bildung hegeliana assume um significado bastante amplo. Ela se refere tanto ao ambito espiritual quanto ao
politico e econdmico, além de corresponder, historicamente, ao periodo compreendido entre a Idade Média e o
séc XVIIL Por isso, a analise pormenorizada do Iluminismo de cujo acontecimento Hegel foi testemunha viva:
além da disputa iluminista entre razdo e crenga, Hegel acompanhou de perto o pensamento revolucionario do seu
século e a ascensdo de Napoledo, bem como os resultados lamentaveis da Revolugdo Francesa. No caso do
Tluminismo, especialmente, Hegel aderiu a sua causa, mas ndo sem reservas. Criticou a postura irredutivel desse
movimento que cinde radicalmente o mundo do conhecimento e o da fé e conduz a uma inteligéncia pura, a qual,
segundo Hegel, “(...) nada apreende sendo o Si e tudo como o Si, quer dizer, tudo conceitua, suprime toda a
objetividade e transmuda todo o ser-em-si em um ser-para-si. Voltada contra a fé, como reino da esséncia
estranho e situado além, é o [luminismo” (Phdnomenologie..., p. 362).

2 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 360.

25 Segundo Hyppolite, esta separagio entre o mundo da cultura e o da fé estd presente, em Hegel, desde as
Meditagdes teologicas da juventude, ocasido em que ele reflete sobre a separagdo entre o reino de Deus e o de
César introduzida pelo cristianismo no mundo moderno. “A partir de entdo, o homem vivera em um duplo
mundo: o mundo da agfo, que ¢ o da Cidade terrestre, do Estado, ¢ 0 mundo da Fé, que o da Cidade de Deus”
(HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 406).

2% Entretanto, ainda ndo se trata da religido, enquanto consciéncia que o espirito produz de si mesmo. Aqui, ¢ a
consciéncia que o espirito tem de si para além da sua presenga, estd num outro mundo: “na pedagogia das luzes,
o individuo se eleva a Razdo por meio de um progresso continuo, segundo uma marcha linear; na pedagogia
humanista, ha como que um desenvolvimento espontineo e harmonioso de todas as forcas da natureza. Na
cultura hegeliana, ha um momento em que o Si se torna desigual a Si, nega-se a si mesmo para conquistar sua
universalidade. Trata-se da alienagdo ou do estranhamento” (HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 411).
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cultura: ao tornar-se estranha a si, ao perder-se, ¢ que a consciéncia pode se encontrar. Por
isso ¢ que o desdobramento do mundo da cultura ndo ¢ harmonioso, mas ocorre num profundo
dilaceramento. A consciéncia, entdo, ao invés de ajustar-se a substancia do mundo, ela a toma
para si e a fixa, acreditando, com isso, poder domina-lo. Uma ilusdo: ela ndo sabe que o
mundo se desenvolve pela troca de posicdo dos momentos, um assumindo o lugar do outro e
quer fixa-los como diferencas absolutas, opondo radicalmente o bem e o mal. E o que Hegel
mostra na analise do poder do Estado e da riqueza®®’ onde, por vezes, tanto o bem é o mal e o
mal o bem, como a consciéncia nobre se mostra vil e a vil nobre’”®. Ou seja, de um lado, o
poder do Estado ¢ um bem, porque o individuo encontra sua substincia e fundamento na
coletividade e na participacdo da vida politica; e a riqueza um mal, porque ela ¢ o Outro no
qual o individuo s6 adquire um gozo transitorio enquanto singularidade, razdo pela qual os
individuos estdo em oposicao entre si. Por outro lado, o poder do Estado ¢ um mal, pois, nele,
a consciéncia encontra uma poténcia opressora e aniquiladora a expressdo das
individualidades; e a riqueza um bem, pois a cada um ¢ permitida a consciéncia de si mesmo e
a satisfagdo de sua vontade. O critério, aqui, segundo Hegel, ¢ aquele que a consciéncia
estabelece como bem e mau segundo os momentos com os quais se depara. No caso das
consciéncias nobre e vil, esta inversdo também ocorre. A consciéncia nobre, por exemplo, se
vé em perfeita adequacdo com o mundo politico e social, adaptada e obediente as forgas que
dominam este mundo, ou seja, ao poder do Estado e a riqueza, por isso a consciéncia nobre
reconhece por benfeitor quem lhe d4 o gozo da riqueza e se vé obrigada a gratiddo.” Nio

passa, portanto, de uma consciéncia conservadora e obediente a um poder inquestionavel,

recebendo riqueza como recompensa. A consciéncia vil, contudo, estd adequada ao poder

27 Segundo Hyppolite, “a monarquia absolutista, tal como encontrada na Franga de Luis XIV, ¢ o momento
supremo desse desenvolvimento, o signo de um declinio. O declinio aparece na substituicdo da riqueza pelo
poder do Estado como essencialidade, de modo que ambas as dialéticas, a do poder do Estado e a da riqueza,
embora contemporaneas de direito, parecem se suceder também segundo uma ordem necessaria” (Génese e
estrutura..., p. 426).

2% Esta troca de posigdes de termos aparentemente opostos e incompativeis é explicitamente recorrente no
decurso da Fenomenologia e, certamente, um dos pontos mais relevantes da teoria hegeliana do espirito: a
impossibilidade de uma identidade ser posta sem alteridade, como diz Hegel, “essa etérea substancia simples de
sua vida, por essa determinacdo de sua inalteravel igualdade-consigo-mesma, é ser e, com isso, somente ser para
Outro” (Phdnomenologie..., p. 368). E o que se encontra na dialética do poder do Estado e da riqueza: o primeiro
¢ a obra universal, na qual os individuos encontram a expressdo de si como obra de todos e de cada um; o
segundo, revela a abstracdo dessa universalidade, porque a substancia dos individuos s6 ¢ ao se exprimir na
individualizacdo da riqueza. Portanto, o poder do Estado, para Hegel, ¢ tanto o lado universal dos individuos em
contraste com a instabilidade do ser singular, quanto o governo e o mandamento que coordenam os movimentos
singulares da ac@o universal, isto ¢, a expressdo das vontades individuais e igualmente da obra comum. A
riqueza também ¢ universal gracas a divisdo do trabalho que serve a coletividade, ndo é universal, porém, no
mesmo sentido que é o poder do Estado, haja vista que cada individuo de inicio, trabalha e goza para si mesmo.
Iludido por pensar que age de acordo com sua propria meta e que, disso, obtém satisfagdo, o individuo nao vé
que ao trabalhar para si, trabalha também para os demais, realizando, assim, a vida do todo.

¥ HEGEL, Phénomenologie..., p. 372.
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vigente sobre uma forte pressdo e se sente uma traidora de si mesma ao ceder a ele e a riqueza
que ela sabe que s6 leva a uma satisfagdo momentanea. Assim, recebe a riqueza, mas odeia o
benfeitor: “(...) v& na soberania uma algema e opressdo do ser-para-si e, por isso, odeia o
soberano, s6 obedece com perfidia, e estd sempre disposta a rebeliio”.**® A consciéncia vil
estd em permanente revolta consigo mesma e em total rebeldia com o mundo, “(...) mas como
o Si verdadeiro s6 poderia se encontrar por meio da mais profunda dilaceragdo, da
desigualdade essencial (...), o mundo da alienagdo revelara necessariamente a consciéncia vil,

A . . 301
a consciéncia desigual a si mesma, como a verdade de todo o processo”.

Eis o momento da inversdo das consciéncias: pelo fato de a consciéncia vil ser por si
s6 uma contradi¢do ela torna-se consciéncia nobre; e a consciéncia que antes era nobre, por
permanecer na inércia de uma total alienagdo sem produzir qualquer desigualdade, acaba
tornando-se vil. Quer dizer, a total alienagdo da consciéncia nobre deve ser resolvida, pois ela
s0 € reconhecida e respeitada pelos outros porque se realiza como vassalo, na honra que lhe ¢
concedida por servir ao poder do Estado. Diante disso, “sua linguagem (...) seria o conselho,

. - 302
que ele da para o bem universal”

e seu equivoco o de s6 encontrar o sentimento de seu
proprio valor mediante a renuncia da sua vontade. Um sacrificio cuja realizacdo maxima
ocorre com a morte, justamente o que a torna uma consciéncia vil. Para Josef Simon, no
sacrificio extremo da morte, ao invés de a consciéncia nobre se elevar a generalidade,
contrariamente, aniquila-se enquanto consciéncia.’® E o tinico meio pelo qual o Si pode se
abandonar completamente sem se perder €, segundo Hegel, a linguagem. Nela, o Si pode

permanecer o que ¢ €, a0 mesmo tempo, por-se como o oposto de si mesmo:

Ela é, pois, o ser-ai do puro Si, como Si; através dela entra na existéncia
enquanto tal a singularidade para si essente da consciéncia-de-si assim como
ela é para outros. O Eu, como este puro Eu, ndo esta ai de outra maneira: em
qualquer outra exteriorizagao estd imerso em uma efetividade e em uma figura
da qual pode retirar-se; é refletido sobre si a partir de sua a¢éo, como também
de sua expressdo fisiogndmica, e deixa permanecer inanimado um tal ser-ai
imperfeito no qual esta sempre tanto demasiado, como demasiado pouco.’*

Somente mediante a aliena¢do que a linguagem proporciona ¢ que o poder do Estado
pode existir como manifestagdo de um momento essencial do espirito e ndo apenas pela
alienag@o do ser-ai natural. Uma aliena¢do como esta, através da qual a consciéncia nobre s6

pode provar sua nobreza mediante a morte, mostra apenas uma negacao da natureza e nao sua

3% HEGEL, Phénomenologie..., p. 372.

" HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 424.

92 HEGEL, Phénomenologie..., p. 374.

39 Cf. SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 82.
3% HEGEL, Phénomenologie..., p. 376.
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superacdo. Ademais, se a morte fosse a Unica forma de afirmacdo da verdade de cada
consciéncia-de-si ndo haveria reconhecimento. Dai a vantagem da linguagem em possibilitar a
exterioridade do Eu néo, porém, de forma absoluta, pois ele ndo se perde completamente. E
verdade que a linguagem da consciéncia nobre surge de forma ambigua apenas como honra e
conselho, porque o poder do Estado permanece desprovido de vontade em face do conselho e
limitado para decidir entre as diversas opinides sobre o bem universal, colocando em risco o

seu poder. Esta linguagem da consciéncia nobre encontrara completude, entdo, como lisonja.

2.2.3.1.1. A linguagem da lisonja

A linguagem da lisonja completara aquilo que a alienag@o precedente da consciéncia
nobre ndo pdde dar acabamento: a atualizagdo do poder do Estado. Agora, ¢ a linguagem que
constitui 0 meio-termo entre o universal e o singular, a substancia e o Si, o poder do Estado e
o individuo. Na verdade, até aqui, a linguagem serviu para traduzir a esséncia da eticidade sob
o aspecto de lei ¢ mandamento e para exprimir a esséncia do mundo da alienagdo como
conselho. “Agora, porém”, segundo a compreensdo de Hyppolite, “a linguagem vai
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desempenhar um papel enquanto linguagem”,”” tornando-se o meio pelo qual o Eu puro se

colocara efetivamente como ser-ai, convertendo-o, assim, em algo universal:

Mas a linguagem o contém em sua pureza, s6 expressa o Eu, ele mesmo. Esse
seu ser-ai €, como ser-ai, uma objetividade que contém a verdadeira natureza
dele. O Eu ¢é este Eu, mas ¢ igualmente universal. Seu aparecer também ¢
imediatamente a alienagdo e o desvanecer deste Eu e, por isso, seu
permanecer em sua universalidade. O Eu que se expressa ¢ escutado: é um
contagio no qual passou imediatamente a unidade com aqueles para os quais
esta ai e ¢ consciéncia-de-si universal.’”

Na linguagem, segundo Hegel, convergem dois aspectos da consciéncia: a de ser
consciéncia de um objeto e a de ser o proprio objeto. Enquanto o Eu ¢ escutado ele tanto se
objetiva exteriormente quanto permanece em sua unidade. Segundo Simon, “(...) € a alienacdo
do eu mesmo com respeito a sua pura corporeidade como objetividade positiva, (...) a
representagio do eu mesmo no objetivo”.*”’ A representagio do Eu que a linguagem
proporciona ndo se esgota na objetividade, porque a consciéncia, enquanto compreende o

carater representativo da linguagem, torna-se consciente do objeto como uma alienagdo de sua

395 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 428.
39 HEGEL, Phédnomenologie, p. 376.
397 SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 82.
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propria esséncia. Por isso, Simon pode dizer que “a linguagem ¢ a estrutura da consciéncia,
sua finitude compreendida conceitualmente”,’® ou seja, apresenta tanto a finitude ¢ a
singularidade da consciéncia quanto a sua infinitude e universalidade: ela esta ai e, também,
nio esta-ai.*”’ Pela linguagem a individualidade da consciéncia e o universal podem se
identificar, porque o Eu se universaliza mediante a fala e o universal se individualiza como
consciéncia-de-si dos individuos. Esta posi¢ao da linguagem pode ser vista também na certeza
sensivel quando a consciéncia tentava apreender imediatamente o momento presente € s
encontrava como possibilidade de expressdo os termos universais aqui e agora. O mesmo
ocorrendo quando pretendia mostrar-se como pura singularidade dizendo “Eu” e acabava
expressando somente o mais universal. Novamente aqui, a consciéncia universal surge como
resultado da alienacdo de sua singularidade gragas a linguagem. Mas enquanto mediadora,
porém, ela ainda ndo se oferece de forma completa, “(...) ndo ¢é ainda o espirito tal como ele
plenamente se sabe e se exprime”.’'’ Ela ¢ o elemento que leva a consciéncia nobre a

abandonar o lado apenas abstrato da honra com respeito ao poder do Estado e a toma-lo

efetivamente, ou seja, a assumir a realizacdo do poder geral com a da vontade individual.

Para Hegel, ¢ a linguagem da lisonja, do cortesdo, que fornecera ao Estado um Eu e ao
Eu um poder real. Surge, entdo, a figura do monarca que elevara a riqueza a essencialidade e a
consciéncia nobre (alienada que ¢ de seu proprio Eu) a transformar-se no cortesdo, sindbnimo
da total subversdo da estrutura do Estado. E ¢ na expressdo da consciéncia nobre como
cortesdo que a linguagem da lisonja se manifesta: “Essa reflexdo falante (...), reflete ndo s6
em si mesmo seu proprio extremo, mas também o extremo do poder universal nele mesmo
(...)">"" Este poder universal e ilimitado torna-se a singularidade da consciéncia-de-si pela
figura do monarca®'®: “Ilimitado: a linguagem da lisonja eleva o poder & sua universalidade
purificada (...)” e “Monarca: ela eleva igualmente a singularidade a seu camulo” " E o
duplo aspecto que o titulo traz, o de ser universal e singular: por seu intermédio, de um lado, a
consciéncia nobre abandona sua pura singularidade em nome de uma representagcdo universal

e, ao fazer isso, por outro lado, acaba elevando a singularidade na qual todos se reconhecem

3% SIMON, EI problema del lenguaje en Hegel, p. 83.

39 HEGEL, Phdnomenologie, p. 376.

1 HEGEL, Phédnomenologie, p. 378

' HEGEL, Phénomenologie, p. 378.

312 No decurso deste texto, ver-se-4 que as figuras do monarca e da consciéncia nobre parecem se confundir.
Afora a obscuridade do texto hegeliano, que certamente contribui para tal confusio, elas, de fato, parecem ser a
mesma consciéncia. Ou seja, tanto 0 monarca quanto o vassalo sdo consciéncias nobres, porque ambos ratificam
o0 aparato e poder estatal, trocam o favor prestado ao Estado pela riqueza e, além disso, alienam sua singularidade
em nome da universalidade do poder do Estado. A diferenca estaria na posi¢cdo que ocupam: um, em destaque,
representaria este poder; e o outro o endossaria pelo servigo.

1> HEGEL, Phénomenologie..., p. 378.
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enquanto singularidades. Quer dizer, pelo titulo, a linguagem salvaguarda o aspecto universal
num elemento singular ¢ o monarca se sabe enquanto tal.*'* Esse ¢ o momento em que a
universalidade alcanga, através da monarquia, o reconhecimento pela renincia do seu ser
imediato e “(...) o poder do Estado evidencia-se como um ser mesmo pessoal”.’'> Agora, o
Estado esta personificado, torna-se efetivo pela figura nobre gracgas a linguagem, que permite
ao monarca a renuncia do seu ser singular e a afirmagdo do universal: “ele se aliena ao se
exprimir; diz o que ele ¢ e, por meio disso, se torna universal; s6 se encontrara a si mesmo
como ser universal”.>'® Ao ser intitulado, o individuo abandona a sua existéncia imediata e
comum a todos, bem como suas qualidades e desejos proprios. Ou seja, ao falar em nome de
todos e decidir em favor do geral, deixa de lado a si para expressar aquilo que, pelo seu titulo
e figura, representa o universal. Por isso, talvez, diferentemente de Rousseau para quem ser e
dever-ser ndo coincidem, ¢ que Hegel tenha encontrado no titulo o meio pelo qual o monarca
pode consagrar-se naquilo que ele deve ser, visto que se trata de uma representacdo e nao de
uma determinagdo natural. Ademais, pelo titulo, o Estado poderia representar a si mesmo,
pois na vontade do monarca estaria “reunida, para Hegel, a vontade do Estado” sem que “o

monarca possa atuar arbitrariamente™'”

, justamente porque, no titulo, poder e dominio ndo
passam de representacdo. O que ndo resolve a tensdo entre a vontade do individuo singular e o
ideal mondrquico, posto que os desejos pressionam o ideal de universalidade do monarca, que

ao expressar sua vontade propria, pode comprometer o carater representativo do titulo.

A solugdo pode ser encontrada na critica hegeliana a forma tradicional da relacdo
sujeito e predicado, a qual sempre procurou fazer uma ontologia do sujeito. E a idéia
fundamental de Hegel ¢ que a substancia estd no predicado, melhor dito, nos conceitos
universalissimos, € ndao no sujeito. No caso do monarca, o substancial estaria no titulo e ndo
no individuo, provavelmente, por isso, Hegel pdde crer que a monarquia, enquanto titulo
ideal, forgaria o individuo comum a encarnar uma idéia que ndo é dada contingentemente,
mas sim, elaborada no curso da necessidade histdrica. Sabe-se, contudo, que o sujeito ali no
trono ndo € um existente apenas lingliistico, que se deixa reverter em algo absolutamente
estranho ou avesso as suas inclinagdes pessoais. E Hegel sabe disso. Entdo, como pode a
monarquia ser a forma que cumpre com os ideais hegelianos de Estado, se ela ¢ dada
hereditariamente, em que pouco importa o sujeito a deter o titulo? Como podem os lacos

consangiiineos legitimar e garantir as caracteristicas de um bom monarca? Parece dbvio que,

1% Cf. LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 24.
15 LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 21.

31 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 429.

1" SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 172.
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por apoiar-se na descendéncia familiar, o titulo ndo poderia ser capaz de figurar, efetivamente,
um representante investido das determinacdes mediadas historicamente, nem ser o resultado
do processo ascendente das determinagdes logicas. Por outro lado, para Hegel, por ser uma
instituicdo assim como a familia, a monarquia acabaria se configurando num resultado e,
como ultimo momento, o mais racional porque, também, mais desenvolvido. Ademais, por ser

constitucional, o monarca estaria sob constante vigia para impedi-lo do livre-arbitrio:

Esse nome é, por isso, a reflexdo-em-si ou a efetividade que o poder universal
tem nele mesmo; através dele, este [poder] é o monarca. Inversamente este
Singular, por isso, sabe a si este Singular como o poder universal, porque os
nobres ndo se colocam ao redor do trono so6 para o servico do poder do

Estado, mas, também, como ornamenta¢do e para dizerem sempre, a quem se

;318
senta no trono, o que ele é.

A linguagem ¢é que confere poder ao monarca. E no titulo que estdo contidas as suas
qualidades e que faz do homem comum um nobre. Um titulo ao qual também esta associado
todo um aparato formal, uma estrutura que reforga esteticamente o titulo, dizendo,
constantemente, o que e quem € o monarca. A tal situacdo vincula-se a linguagem da lisonja
que endossa a universalidade do carater singular do monarca e chama a atengdo para a dupla
funcao que ele conjuga, que ¢ a de ser detentor de um titulo de pretensdes universais e, pelo
carater singular de sua figura, capaz de tomar decisdes: “A linguagem do seu elogio, desse
modo, ¢ o espirito que no poder mesmo do Estado concluiu juntamente os dois extremos;
reflete o poder abstrato em si e lhe d4 o momento do outro extremo, o ser-para-si que quer e
decide, e com isso, a existéncia consciente-de-si. Ou seja, por meio disso, a consciéncia-de-si
singular efetiva chega a saber-se certa como o poder”.*'” Mediante o titulo, portanto, a
linguagem uniria dois extremos: de um lado, daria a0 monarca um poder que nao € proprio do
individuo, mas universalmente constituido; de outro, ao fazer isto, ela lhe conferiria uma
autonomia e um poder concreto para decidir e agir em nome do titulo. O problema ¢ que se
trata de um poder so atingido pela extrema alienacdo e sacrificio da consciéncia nobre em
nome do Estado o qual, devido a dependéncia deste sacrificio, também se aliena. A vontade
do poder do Estado torna-se uma universalidade alienada em uma completa singularidade e
contingéncia, restando o nome vazio.”*® De um lado, entdo, poder-se-ia perguntar se o nome
ndo permanece a caracteristica de um mero dever-ser, ja que o sujeito esta velado pelos
atributos daquilo que, por natureza, ele ndo ¢, mas daquelas qualidades que deveriam

configurar um auténtico e bom monarca, como a coragem, a lealdade, a autoridade, o zelo

*'® HEGEL, Phdnomenologie... p. 379.
31 HEGEL, Phénomenologie... p. 379.
320 Cf. HEGEL, Phdinomenologie... p. 380.
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pelo povo. Neste caso, 0 monarca poderia ser um déspota e o titulo permaneceria como ideal,
ainda conteria as determinagdes ideais de um monarca, ndo se constituindo um poder de todo
efetivo. Por outro lado, poder-se-ia inferir que pelo fato de a linguagem pertencer ao ambito
do discurso ela estaria em dissonancia com as configura¢des da realidade, porque nao
vinculada direta e absolutamente as coisas — muito embora s através da linguagem estas
sejam passiveis de determinacdes concretas. Quer dizer, ndo haveria uma identidade 6bvia
entre a palavra e o seu portador, porque, como representagio significante®', aqui,
especificamente, apenas o nome conteria todas as determinacdes. Nao seria o sujeito a
construir a imagem do monarca: ela estaria previamente dada pelo titulo. O que,
possivelmente, para Hegel, ndo chega a ser um problema, mas uma solucdo: a linguagem,
assim, livraria a representagdo monarquica ideal da contingéncia do elemento natural e
salvaguardaria o monarca como resultado das mediagdes logicas. Nem por isso, o monarca
poderia tomar este nome como algo vazio e renunciar inteiramente a sua personalidade. Ou
seja, ndao poderia ser uma alienacdo ou exteriorizagdo que se fixasse apenas como renuncia,
nem uma individualidade que tivesse de ser destruida ou permanecer irreconciliavel consigo

mesma.>*> Em meio a este impasse a consciéncia encontra-se na mais profunda dilaceragao.

2.2.3.1.2. A linguagem do dilaceramento

Esta linguagem mostrar-se-a inversa a linguagem da lisonja, que ¢ a expressao de uma
consciéncia alienada e que, nisso, quer obter vantagens; s6 corrobora o poder do Estado e,
assim, nada diz de novo. A linguagem do dilaceramento, por seu turno, exprime a insatisfacao
de uma consciéncia que sabe de sua alienacdo, mas ndo a aceita. E seu discurso contradiz a
atuacdo do poder do Estado que pretende se manter as custas da sujei¢do das individualidades.
Mas, por depender da consciéncia nobre, que concede tudo a uma singularidade apenas e
reduz o poder a riqueza, o poder do Estado torna-se estranho a si mesmo. Uma riqueza, alias,
na qual a consciéncia tentard se encontrar, ou seja, em algo que sequer € outra consciéncia,

» 323

mas apenas uma coisa exterior: “(...) v€ seu Si em poder de uma vontade alheia (...)”.”" Esta

negagdo do Si, na verdade, ndo ¢ inteiramente nova. Ela ja ocorreu quando o poder do Estado

32 para Hegel, enquanto simbolizante, o Espirito permanece submetido aos contetidos das imagens e orientado
por eles, ao passo que, mediante o signo, ele se apropria da intuigdo imediata colocando-a como algo universal,
concreto e livre das determinacdes dos objetos e imagens externas. Por ndo apontar diretamente a uma coisa, o
signo ndo tem conteudo proprio sendo aquele que o Espirito estabelece. No caso do monarca, entdo, isso poderia
explicar o privilégio do titulo diante do seu portador: a relagéo entre eles torna-se completamente arbitraria.

322 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 380.

33 HEGEL, Phénomenologie... p. 382.
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se singularizou na figura do monarca e a consciéncia nobre teve de renunciar aquilo que nela
havia de mais interior para dar efetividade ao Estado. Ja ai o seu Si passou a lhe aparecer
como uma realidade estranha. A novidade estd na recompensa pelo sacrificio dessa alienacao:

a riqueza. Ao perceber este erro a consciéncia entrara no mais profundo dilaceramento:

O puro Eu mesmo ao ver-se fora de si e dilacerado, nesse dilaceramento, ao
mesmo tempo, se desintegrou e foi por terra tudo o que tem continuidade e
universalidade, o que se chama lei, bom e justo. Dissolveu-se tudo o que ¢
igual, pois o que estd presente € a mais pura desigualdade, a absoluta
inessencialidade do absolutamente essencial, o ser-fora-de-si do ser-para-si, o
puro eu mesmo estd absolutamente dilacerado.’*

Esse dilaceramento, para Hegel, ndo tem conotacdo negativa, no sentido de ser um mal
para a consciéncia nobre. Muito pelo contrario: somente apds entrar neste conflito consigo
mesma ¢ que esta consciéncia conseguira se reencontrar. SO que, inicialmente, ela ndo vé
qualquer gravidade em aceitar a riqueza como beneficio pela sua alienagdo e, além disso,
conceder gratiddo ao benfeitor. Ndo vé que, ao fazer da riqueza a sua meta, a sua
individualidade passa a depender de uma vontade alheia. Obviamente, a consciéncia ndo sabe
que seu Si, de fato, ¢ inalienavel, mas, exatamente por isso, continua pedindo riqueza em
troca da sua honra, fazendo do Estado ndo mais que um meio para a obtencao de seus desejos.
Assim, a linguagem do dilaceramento que, para Hegel, era “(...) a linguagem perfeita e o
verdadeiro espirito existente de todo esse mundo da cultura”,*** torna-se linguagem da lisonja.
Segundo ele, porém, da lisonja vil, desprezivel, porque é uma consciéncia que rejeita “a
mediag@o pura da pura consciéncia-de-si consigo mesma”.>*® Enfim, trata-se do conturbado
mundo da cultura, no qual “(...) nem as esséncias efetivas do poder ¢ da riqueza, nem seus
conceitos determinados, bem e mal, ou a consciéncia do bem e do mal, a consciéncia nobre e
a vil, ndo tém verdade; sendo que todos esses momentos, antes, se invertem um no outro e

, L . . 327
cada um € o contrario de si mesmo”.

Todo o caminho percorrido no mundo da cultura, conjuntamente com as contradi¢des
da consciéncia nobre (sua oposi¢cdo a consciéncia vil, o vir-a-ser do poder do Estado, sua
realizacdo como Eu absoluto com a monarquia, a transformagdo desse poder em riqueza),
prepara uma consciéncia alienada de Si que se reencontra na linguagem. Uma linguagem

capaz de unir estes momentos contrapostos como sendo o proprio espirito e que, por sua vez,

> HEGEL, Phénomenologie... p. 382.
33 HEGEL, Phédnomenologie... p. 384.
328 HEGEL, Phdnomenologie... p. 385.
> HEGEL, Phénomenologie... p. 385.
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s0 chega a existéncia pelo falar universal e o julgar dilacerante: “Esse julgar e falar €, pois, o
verdadeiro e incoercivel, enquanto tudo subjuga, é aquilo que s6 verdadeiramente vale nesse

mundo real”,*?®

posto que cada parte chega ao resultado “(...) de que seu espirito seja
enunciado, ou seja, que se fale dela como espirito e se diga o que ela ¢”.** Para Hegel, a0
falar e julgar a consciéncia encontra-se numa situacdo controversa: quando julga, acredita ser
superior a ordem existente ¢ ndo percebe que este julgar “(...) é também esse jogo consigo
mesmo, de dissolver-se”.**° Embora Hegel ndo o expresse, a contradicdo, aqui, ¢ obviamente
lingiiistico-performativa: como meio universal, a linguagem mostra a impossibilidade de
julgar, ou mesmo renunciar a organizagdo do mundo existente, sem o fazer consigo mesma,
com sua propria existéncia. Por isso, Hegel elege a consciéncia dilacerada como a mais rica-
de-espirito. Ela tem a coragem de subverter o discurso “monossilabico frente a eloqiiéncia
manifesta e consciente de si do espirito da cultura”,”*' da consciéncia honesta que s6 reproduz
este mundo e afirma tudo saber, sem ver que o bem e o justo sdo valores intimamente
associados ao mal. Quer dizer, ndo podem ser conservados em sua pureza tal como ela cré,
por isso, o0 mundo lhe surge como uma oposi¢do. Seu desconforto ¢ que ndo ha mais como
abandonar este mundo cultural que produziu e esta consciéncia espiritual que desenvolveu,
como se pudesse retornar a uma natureza ingénua. O unico retorno possivel €, segundo Hegel,

ao espirito mesmo da cultura,*?

ou seja, pela experiéncia do confronto e da dissolugdo
consigo mesma, com seus proprios sentimentos e pensamentos. Retornara, certamente, mais

forte e mais certa de si, em contrapartida tera perdido pelo caminho toda sua ingenuidade.

Chega-se a uma etapa em que o mundo da cultura ¢ o mundo da alienacdo da
individualidade, significando um retorno do espirito a si mesmo e, sobretudo, a superacio
dessa alienagdo. Esta, por sua vez, é apresentada sob uma dualidade: ao lado do mundo real da

cultura, ha um mundo da fé no qual o espirito quer se refugiar e reencontrar a unidade consigo

328 HEGEL, Phdnomenologie... p. 386.

32 HEGEL, Phénomenologie... p. 386.

339 HEGEL, Phdnomenologie... p. 386.

31 HEGEL, Phinomenologie... p. 387. Na concepgio de Hyppolite, todo o tratamento da oposicdo entre a
consciéncia nobre e a vil, entre o benfeitor e o vassalo, Hegel buscou inspiracdo na satira de Diderot, “O
Sobrinho de Rameau”, que Goethe recém havia traduzido para o alemao. Segundo ele, Hegel a teria interpretado
“como a expressdo de uma depravacdo geral da sociedade, como consciéncia que a cultura extrema tomava de si
mesma” (Génese e estrutura..., p 437). Em linhas gerais, esta obra traz o didlogo de dois personagens
profundamente contraditérios: um filésofo honesto e um boémio que colocam satiricamente em questdo o mundo
em depravagdo de uma consciéncia alienada e estranhada, fruto da cultura. A analogia ¢ a mesma, o filésofo
honesto quer o bem ¢ o verdadeiro, tomando cada momento como uma essencialidade estavel, o filosofo boémio
¢é perverso e mostra exatamente o inverso: “(...) a verdade desse mundo da cultura que um filésofo ingénuo — e
ndo dialético — ja ndo pode compreender é a linguagem de toda uma sociedade que conserva a auto-estima,
apenas porque € capaz de dizer, com franqueza e brio nos meios escolhidos, a vaidade desse mundo” (p. 441).

32 Cf. HEGEL, Phdinomenologie... p. 389.
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mesmo; e ha um Si que, por meio da cultura, atinge a sua universalidade e aprende a recuperar
todo aquele contetido que lhe aparecia como estranho, a pura inteligéncia. Uma contraposi¢do
que marcara todo o mundo moderno: uma f€, cuja verdade esta posta fora da consciéncia, em
algo representado, e que cinde o0 mundo em um mundo real e um projetado; e uma pura
inteligéncia, a bandeira levantada pelo movimento [luminista®, cujo conteudo estd voltado
contra toda objetividade e reduzido ao Si, a absoluta negatividade que denuncia a fé como
supersti¢do e coloca-se como um contetudo positivo. Para Hegel, porém, ambas sdo, em parte,
consciéncias alienadas: o mundo da fé significa a superacdo do mundo real pelo pensamento
do além, e o da pura inteligéncia o retorno do espirito em si mesmo mediante o pensar, livre
de toda alienagdo. Ambos acabam encontrando a sua verdade: “Ao reino da verdade da fé
falta o principio da efetividade ou da certeza de si mesmo como este Singular. Mas a
efetividade ou certeza de si mesmo como este Singular falta o Em-si”.>** Aquela oposigdo
entre mundo e consciéncia se desfaz: o objeto pensado deixa de ser um além e o Si uma mera

individualidade, mas o individuo passara a colocar a vontade universal como seu alvo.

2.2.3.2. A moralidade e o discurso da boa-consciéncia

A vontade universal, para Hegel, significa que tudo a consciéncia reduz a sua vontade,
nada existindo além dela. Mas adverte que a vontade realmente universal ¢ vontade de todos
os singulares.”>> Ao elevar-se a universalidade, cada vontade singular torna-se a vontade de
um cidaddo participante de uma sociedade que, agora, ¢ resultado da obra de todos. Tal ¢ a
liberdade absoluta, a participagdo direta na obra comum. Em parte, contudo, essa experiéncia
conduz a um fracasso, na expressao hegeliana, ao ferror, porque a realizacdo da vontade geral
acaba produzindo a oscilacdo entre a realizagdo da vontade singular e da vontade universal,
respectivamente, a anarquia e a ditadura. Entdo, ao invés de a liberdade absoluta realizar-se
em nome de cada individualidade o faz pela sua total negacdo. A sua progressdo, contudo,

devera ser a de uma efetividade destruidora a um mundo do espirito consciente-de-si: a moral.

333 Segundo Hyppolite, “embora o jovem Hegel, durante seus anos de estudante, tenha sofrido uma grande
influéncia da Aufkldrung, embora nessa época tenha sido fiel a inspiragdo desse racionalismo, e o continuara
sendo apesar de suas profundas divergéncias, sua adesdo ndo se deu sem reservas”. (Génese e estrutura..., p.
458). Hegel assumiu a importancia do Iluminismo como critica ao entendimento, mas o criticou profundamente
pela sua insensibilidade as necessarias manifestagdes religiosas de um povo. Segundo Hegel, o pensamento
excludente que o Iluminismo assumia, deveria ser substituido por um pensamento capaz de assimilar e integrar
aquilo que, na historia, a revelagdo ofereceu a consciéncia crente. Ou seja, a religido, agora, deveria ser pensada.
Dela deveria ser apreendido o conteudo e o sentido especulativo e ndo ser simplesmente negada.

33 HEGEL, Phénomenologie... p. 430.

3% Cf. HEGEL, Phinomenologie... p. 432.
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Uma fase na qual a consciéncia se encontrard no conflito entre aquilo que ela é e aquilo em

que ela deve se tornar, ou seja, entre a efetividade, ou a existéncia, e o puro dever.

Como o espirito, agora, surge como sujeito criador de sua propria historia, a
A . LA L 336, A o~

consciéncia torna-se boa-consciéncia ™ : uma consciéncia que sabe do valor de sua decisdo e
de sua agdo. E mais: sabe que, para ter efetividade, este seu ato finito deve receber um
reconhecimento universal. Por isso, inicialmente, Hegel considera o espirito do ponto de vista
da singularidade, de um individuo que age e ¢ livre; depois, do ponto de vista da
universalidade, da bela alma contemplativa e, por fim, do ponto de vista da absolutidade,
porque ¢ a reconciliagdo daqueles dois momentos segundo a dialética da consciéncia pecadora

e julgadora, que resultara na concepgdo cristd do perdao dos pecados.

2.2.3.2.1. A singularidade e a universalidade da boa-consciéncia: acdo e linguagem

Em Hegel, o individuo, obviamente, estd sempre imerso em uma dada situagdo
existencial, de modo que sua acdo raramente pode ser considerada como uma agdo em geral, ¢
sempre concreta, especifica.””’ Ou seja, enquanto cidaddo de uma certa nagdo, membro de um
meio social, de uma familia, o individuo estd sempre determinado por um contexto que,
inicialmente, lhe escapa ao dominio, mas no qual deve agir e do qual devera tomar
consciéncia. Diante disso, para Hegel, a acdo moral ¢ tal quando o individuo tem consciéncia
de estar cumprindo com o puro dever. S6 que toda agdo implica na consciéncia da existéncia
de um outro e daquilo que ele quer realizar, ou seja, de algo que se interpde a realizacdo do

puro dever. Mas, de um modo ou de outro, ¢ sempre preciso decidir e agir.

Tal situagdo conduziu a boa-consciéncia a ver imediatamente o que é justo, pois que
sua esséncia ¢ agir segundo sua convic¢do, determinar a si mesma, ser livre concretamente e
ndo abstratamente como o puro dever. Para Hegel, ¢ ela quem determina, por si mesma e

. : . 338 .
baseada em seus proprios sentimentos, como deve agir.”" Como, poder-se-ia perguntar, uma

336 Os tradutores da Fenomenologia, de Hegel, e da Génese e estrutura da Fenomenologia do espirito, de
Hyppolite, adotaram boa-consciéncia para Gewissen. O proprio Hyppolite da as razdes: a boa-consciéncia ou
Gewissen € a consciéncia ativa que sabe e faz o que € justo, além disso, ndo distingue o que lhe parece justo do
que ¢ justo em si. E, pois, bem diferente da consciéncia moral (moralische Bewusstsein) que opunha o puro
dever a realidade e para a qual querer o puro dever era querer a si mesma. Por isso, a consciéncia moral ndo era
ativa, pois o dever como tal € algo que precisa ser realizado. (Cf. Génese e estrutura..., p. 526).

337 Charles Taylor defende que o sistema filosofico hegeliano permite-se reconstruir a partir de perspectivas
diversas. Uma delas é a de que filosofia do Espirito pode ser lida sob a 6tica de uma filosofia da aco, a qual é
apontada pelo proprio Hegel (Cf. “Hegel’s philosophy of mind”. In: G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 82).
% Cf. HEGEL, Phinomenologie... p. 472.
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convic¢do pode validar um contetido que pertence a sensibilidade? A arbitrariedade, aqui,
parece inevitavel, porque a situacdo na qual se encontra a boa-consciéncia ¢ contingente e
determinada sensivelmente. Isto a levard descobrir-se como uma ma-consciéncia e a
reconhecer a sua finitude, desenvolvendo, entdo, um sentimento de culpa. E mais, forcara a
consciéncia a abandonar este seu momento de completa subjetividade para que sua conviccao
seja reconhecida pelas outras consciéncias. E exatamente isto que ela procura: a
universalizacdo de sua conviccdo. “O agir €, portanto, somente o ultrapassar de seu contetido
singular para o elemento objetivo, onde ele ¢ universal e reconhecido (.."*° Quer dizer,
para saber o que ¢ e o que significa uma acdo, ¢ preciso que a consciéncia singular se
universalize, que seja reconhecida. Um reconhecimento, ha que se dizer, lingiiistico, pois,
(13 4 4 . ~ ~ r 4 4
para Hegel, “(...) € so nessa convic¢ao que a agdo ¢ dever, também so vale como dever porque
a convicgio ¢é expressa”.>*® “Portanto”, segundo Lauener, “novamente por meio da linguagem
oA - . . » 341 . .
que expressa tanto a existéncia particular como também a universal (...)”."" Ou seja, se € 0
reconhecimento que torna a agdo efetiva, entdo a convicgdo é, a principio, indeterminada. Seu

momento concreto sd ocorre apos sua expressao.

A linguagem, portanto, ¢ que se configura, para Hegel, o meio legitimo pelo qual a
consciéncia ¢ capaz de alcancar objetividade, ser percebida pelos outros e, simultaneamente,
conservar a sua subjetividade: “Vemos, assim, a /inguagem novamente como o ser-ai do
espirito. Ela € a consciéncia-de-si essente para outros, que estd imediatamente presente como
tal e ¢ universal como esta [consciéncia-de-si]”.** A possibilidade de a individualidade
existir como universalidade ¢ a linguagem. Nao apenas porque ela expressa o sentido da acao
e da convic¢do, mas, também, porque promove a mediagdo das consciéncias. Assim, a
expressdo adequada da individualidade, do Si, ndo ¢ o ato puro, cujo conteudo permanece

particular e contingente, mas o saber do ato que sé se torna objetivo na linguagem.

Hegel, entdo, faz uma espécie de retomada das diferentes fungdes desempenhadas pela
linguagem no decorrer da Fenomenologia. E o faz recordando, particularmente, a relagdo da

linguagem com o mundo da cultura, o mundo ético, a consciéncia moral e a boa-consciéncia:

3% HEGEL, Phdnomenologie... p. 470. Ai esta a distingio para os significados de Gewissen e moralische
Bewusstsein empregados por Hegel (respectivamente, boa-consciéncia e consciéncia moral). Esta diferenca que
permite que, no caso de Gewissen, a convicgdo e seu conteudo estejam vinculados existencialmente e, no caso de
moralische Bewusstsein, eles estejam em oposicdo. Assim, no primeiro caso, a agdo traduziria a convic¢do da
consciéncia em meio as demais, posto que ela s6 faz sentido se sua verdade for reconhecida.

** HEGEL, Phénomenologie... p. 479.

3! LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 27.

*** HEGEL, Phénomenologie... p. 478.
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O contetido que a linguagem aqui adquiriu ndo ¢ mais o Si perverso e
pervertedor e dilacerado do mundo da cultura, mas o espirito que retornou a si
certo de si e de sua verdade em seu Si, ou de seu reconhecer, e reconhecido
como esse saber. A linguagem do espirito ético ¢é a lei e o simples mandamento
e a lamentagdo que ¢ mais uma lagrima sobre a necessidade. A consciéncia
moral, ao contrario, ¢ ainda muda, fechada em si no seu interior, pois nela o Si
ndo tem ainda ser-ai, mas o ser-ai esta somente em relagdo exterior reciproca.
Mas a linguagem surge apenas como o meio-termo entre consciéncias-de-si
independentes e reconhecidas (...). O conteudo da linguagem da boa-
consciéncia € o Si sabedor de si como esséncia. Somente isso ela exprime e
esse exprimir é a verdadeira efetividade do agir e a validade da agdo.**

No mundo ético, a consciéncia s6 atualizava as leis e os mandamentos impostos a
consciéncia individual como verdades objetivas, de modo que, desprovida do Si, a linguagem
s6 exprimia 0 mandamento como se ele tivesse origem numa poténcia superior. Além disso,
como sintoma da tragédia, ela também surgia como lamentacgdo diante da terrivel necessidade
imposta a consciéncia. No mundo da cultura, a linguagem fez a mediacdo entre a alienagdo da
individualidade e a personalidade do Estado, e exprimiu o dilaceramento da consciéncia pelo
estranhamento de si mesma, cuja posterior superacdo, alids, ela realizou. No mundo da
moralidade, a linguagem surge como a possibilidade de existéncia efetiva da consciéncia, o
que s6 ocorre pela expressdo da conviccdo da boa-consciéncia. Isto é, o importante, para
Hegel, ndo ¢ propriamente aquilo que a consciéncia realizou, porque ndo ha garantia do seu
reconhecimento pelas demais consciéncias, mas em ter agido segundo sua convicgdo e a ter

,344

enunciado: “O enunciar dessa asseveragdo ‘supera e guarda’" em si mesmo a forma de sua

particularidade, reconhece nisso a necessdria universalidade do Si”** Da consciéncia é
exigido que expresse a convicgdo de que o seu saber e querer sdo justos e que sua agdo so
adquire validade quando expressa. Assim, a mera agdo, cujo contetido permanece singular e
contingente, deixa de ser a expressdo adequada do individuo, pois, agora, ele s6 age e efetiva
seu saber na linguagem, exatamente, porque sé através dela € que a universalidade ¢é atingida.
Entdo, a boa-consciéncia ndo ¢ universal apenas ao reconhecer as demais como sendo iguais a
si, “mas ¢é essencial que o diga, pois esse Si deve ser, a0 mesmo tempo, Si universal”, para
Hegel, “(...) € essa forma que se deve por como efetiva, ela € o Si que, como tal, ¢ efetivo na
linguagem, que se declara como verdadeira e, por isso mesmo, reconhece todos os Sis e ¢

. 346 A .. ~ . .
reconhecido por eles”.”™ A consciéncia, contudo, insiste em ndo dizer este reconhecimento

por se colocar como uma generalidade moral. Por isso, recusa-se a agir, tomando seu saber

* HEGEL, Phdnomenologie... p. 479.

** Tradugio adotada para Aufhebung, que significa o processo de superagio e conservagio de um determinado
momento, objeto, em um estagio mais complexo.

3 HEGEL, Phédnomenologie... p. 480.

% HEGEL, Phdnomenologie... p. 481.
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como voz divina e seu agir como contemplacdo interior de sua propria voz. Eis que a boa-

consciéncia se transforma em bela alma, que ndo age para preservar a pureza de seu coragdo.

2.2.3.2.2. A absolutidade da boa-consciéncia: o discurso reconciliador

Com essa completa subjetivagdo a consciéncia se deleita. Recolhe-se a tal ponto em
seu proprio intimo que a exterioridade passa a ndo ter qualquer valor. Foi assim que a

ox . 347
consciéncia ativa transformou-se em bela alma™':

uma consciéncia que contempla a si
mesma num progressivo aprofundamento de si. E devido a esse seu carater excessivamente
auto-contemplativo, a bela alma passa a receber uma qualificagdo estética. Diante dela, a acdo
da boa-consciéncia desaparece em favor do aparecer da pureza e da expressao interior da bela
alma. Se h4a uma acdo, escreve Hegel, ela ndo passa do “(...) contemplar dessa sua propria
divindade”.**® Curiosamente, porém, a bela alma ndo se contenta com a simples introspecc¢ao.

Ela quer que todos saibam da beleza de sua alma, pelo que é forcada a participar de uma

comunidade que a ouga e a reconhega.

O problema da bela alma ¢ que de tanto se aprofundar em seu carater contemplativo,
deixa tanto de agir quanto de dialogar, além de desprezar o poder e a riqueza e projetar um
mundo no além, desvinculado de toda objetividade. Assim, o que falta a bela alma, para
Hegel, ¢ “a forca da alienacdo, a forca para se fazer coisa e para suportar o ser. Vive na
angustia de manchar a magnificéncia de seu interior por meio da acdo e do ser-ai; para
preservar a pureza de seu coragdo, evita o contato da efetividade e permanece na obstinada
impoténcia (...)”.*** Devido a isto, aquela linguagem da boa-consciéncia, através da qual todos
se reconheciam, decai numa reflexdo da consciéncia consigo mesma, tornando-a absoluta e

subjetiva, decidida a ndo produzir qualquer contetido determinado e exterior ¢ a manter um

dialogo consigo mesma para nao correr o risco de se perder.

Esse seria outro grande equivoco da bela alma, pois que ndo ha agdo, conforme Hegel,
que ndo resulte na perda da inocéncia. Razdo pela qual esta tentativa da consciéncia de
encontrar em si mesma o Absoluto, como pura vida interior, ndo passa de ilusdo. A Unica

forma de ndo sucumbir, segundo ele, ¢ ndo apenas engajar-se no mundo, mas entregar-se ao

37 A bela alma era um tipo muito comum na literatura e na filosofia do tempo de Hegel. Caracterizada por uma
existéncia terna e de pouquissima acdo, ¢ encontrada especialmente nas obras de Rousseau, Goethe, Schiller,
Jacobi e Novalis.

3 HEGEL, Phédnomenologie... p. 481.

¥ HEGEL, Phéinomenologie... p. 483.
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didlogo, o unico capaz de mediar as consciéncias e produzir uma vida comum. Mesmo
porque, para se colocar, assim, como absoluta, a sua singularidade tem de ser superada e sua
verdade reconhecida igualmente como absoluta, quer dizer, enunciada.™® Por isso, Hegel
acaba dizendo que “somente a pedra ¢ inocente”. S6 que, uma vez ganhando objetividade na
linguagem, a consciéncia percebe que, a singularidade de sua acdo, a inevitabilidade de sua
finitude, contrasta a universalidade, o elemento do reconhecimento mutuo. E, assim, passa a
se sentir uma consciéncia pecadora, pois, no fundo, sabe que o contetido singular da sua meta
estda em desacordo com a universalidade que ela enuncia e que ¢ inerente & linguagem: “O
movimento dessa oposicao €, primeiramente, o estabelecimento formal da igualdade entre o
que € o mal dentro de si e o que ele declara, € preciso que venha a luz que ele € mau e, desse
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modo, seu ser-ai se torne igual a esséncia: a hipocrisia deve ser desmascarada”.

A bela alma mostra-se incompleta e s6 vira a se reconciliar com a boa-consciéncia na
dialética do mal e do perddo, ou seja, na unidade entre a boa intencionalidade da consciéncia
subjetiva, que prefere ndo agir para ndo se perder, e a consciéncia agente. A fixacdo de cada
qual em posi¢des distintas é o mal, a profunda hipocrisia a ser desmascarada.’ A bela alma
sabe desse desacordo e, ainda assim, recolhe-se na seguranca de um discurso julgador vazio:
transfere seu dever exclusivamente para o nivel do discurso, limitando-se a pura fala. Por isso,
seu juizo € hipocrita, pois € exatamente igual aquilo que ela combate: o mal “confessa-se, de
fato, como mal pela afirmacdo de que age segundo sua lei e boa-consciéncia interior, em
oposicdo ao universal reconhecido. (...). Portanto, quem diz que age contra os outros, segundo
sua lei e boa-consciéncia, diz, de fato, que os maltrata®.®>® A saida para a consciéncia
singular, entdo, que sO se pauta pelao seu interior e acha que esta ¢ a melhor lei a ser seguida
por todos, ¢ abrir-se ao reconhecimento universal pela linguagem. Uma universalidade que
ndo ¢ manifesta apenas no juizo, em que ela continua baseada em sua propria lei, mas na
confissdo. A consciéncia devera opor-se ao mal e abrir-se ao Outro, aguardando dele a mesma
atitude, mas ndo consegue: ela quer que o seu julgar seja tomado como ato efetivo no lugar de
sua acdo.”™* E, para Hegel, a consciéncia que julga em vez de agir, inversamente, SO
contempla o mal, pois s6 pensa em proteger-se conservando sua pureza e singularidade, posto

que, na agdo, ela pode sempre ser julgada, além do que, diz Hegel, ironicamente: “Ninguém ¢

3% Nisso repousa a critica hegeliana a Jacobi que pretendia obter a verdade intuitiva e silenciosamente (Cf.
“Glauben und Wissen”. In: Jenaer Schriften, p. 388-391.

! HEGEL, Phénomenologie... p. 485.

32 Cf. HEGEL, Phinomenologie... p. 485.

333 HEGEL, Phdnomenologie... p. 486.

%% Cf. HEGEL, Phinomenologie... p. 487.
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her6i para seu criado-de-quarto (...)”.*>> A singularidade da agdo estd ao lado da
universalidade, pois aquele que age quer reconhecimento, quer universalizar-se ¢ conferir
expressdo a sua identidade. Para tanto, a consciéncia deve por-se diante do Outro como
idéntico a si e trocar confissoes: “Contemplando esta igualdade e a expressando, confessa-se a
ela e espera igualmente que o Outro, como se colocou de fato no mesmo nivel que ela, repita
também seu discurso, exprima nela sua igualdade, e que se produza o ser-ai reconhecente”.**°
Na confissdo, as consciéncias devem enunciar mutuamente a sua igualdade, mas a consciéncia
julgadora insiste em so6 julgar e rejeitar “a continuidade com o Outro”.>>” A cena, entfio, se
inverte e a consciéncia “(...) que se confessava se vé rejeitada e, na injustica, o Outro que se
recusa a sair de seu interior para o ser-ai do discurso (...)". % Nesta recusa, a consciéncia
arriscou abismar-se como bela alma em um ser puro, impedindo o acesso ao Outro tanto com
respeito ao ato quanto ao discurso. Por isso, Hegel insiste nessa dialética da remissdo dos
pecados®™ que opde a consciéncia julgadora aquela que age: a primeira prefere falar em vez
de agir e sempre interpreta a agdo como um mal; a segunda acredita que so6 agindo ja recebe
reconhecimento, quando, ao contrario, tem de expressar a convicgdo implicita em seu ato. No
fundo, o que Hegel quer dizer é que a reconciliacdo s6 se da pela comunicagdo e confissdo
entre as consciéncias, quando cada uma consegue olhar para si mediante o olhar da outra. Esta
feito o reconhecimento de uma individualidade em outra individualidade e aberta as portas

para o Espirito Absoluto.

Tal reconciliag@o ¢ aquela que mostrara, no nivel da religido, a reconciliacdo do divino
e do espirito como sujeito, ou seja, para Hegel, o cristianismo. Um sujeito que, de inicio, ¢
apenas representado e devera acender ao espirito como sujeito que se aliena na historia e sabe
dessa alienagdo, que se reflete em si mesmo tornando efetivo o que era somente em si e
descobrindo-se como autor de sua historia. E esta tomada de consciéncia do espirito se da pela

linguagem, ja que o discurso “(...) é a asseveragdo da certeza do espirito em si mesmo”.’*

r

Alias, esta ¢ a historia da Fenomenologia do espirito: uma historia em que aparecem oS

diferentes modos de como o espirito chega ao saber de si mesmo.

33 HEGEL, Phdnomenologie... p. 489.

3% HEGEL, Phénomenologie... p. 489.

" HEGEL, Phénomenologie... p. 490.

8 HEGEL, Phénomenologie... p. 490.

3% Em “O Espirito do cristianismo e seu destino”, Hegel mostra que o homem nio ¢é apenas um pecador, mas se
torna por meio de seus atos. Por isso Cristo teria visto no pecador ndo um ser incorrigivel, mas que havia tomado
um caminho equivocado. Na Fenomenologia, o pecado surge como uma ferida que pode ser curada: “As feridas
do Espirito curam sem deixar cicatrizes, o fato ndo ¢ o imperecivel, mas ¢ reabsorvido pelo Espirito dentro de si
(-..)". (p.- 492). O Espirito infinito ndo deve ser pensado para além do homem pecador. Ele so6 alcanga esta
infinitude porque decai no pecado, razao pela qual Deus jamais poderia ignorar o sofrimento humano.

% HEGEL, Phénomenologie... p. 493.
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2.2.3.3. A linguagem entre o eu ¢ o outro do espirito

O mundo do espirito ¢ o0 mundo da comunidade das consciéncias. Consciéncias que
sabem de si pelo reconhecimento do Outro e cuja origem deste saber estd na relagdo
lingiiistica que estabelecem entre si, no sentido de que a forma como a outra consciéncia vé o
mundo ndo passa de um enigma a ndo ser que se estabeleca o dialogo. SO assim, a
compreensdo da situacdo do outro, conforme Simon, ¢ alcangada, porque “falar significa
produzir uma situagdo comum (...)".*%! Na fala a consciéncia se torna a mesma com relacdo a
outra consciéncia. Elas certamente véem as coisas distintamente, mas, devido a esta unidade a
qual conduz a linguagem, estes diferentes angulos nao conseguem afetar de todo o contetdo
comum do dialogo, que, para Simon, se da apos ter sido liberado da pura sensibilidade e,
sobretudo, retido como algo independente da situacdo sensorial. O que ndo significa que o
comportamento da consciéncia determine as demais numa relacdo assimétrica, mas que, ao
tomar a outra consciéncia como seu objeto, ela a coloca num mesmo contexto cultural de
formag@o e de significado de fala. Isto leva ao deslocamento desta consci€ncia/objeto de sua
situag@o natural para uma situagdo geral lingiiistica. A razdo disso, na explicacdo de Dieter
Henrich, é a impossibilidade de se tomar, em Hegel, os sujeitos como unidades em si mesmos
— apesar da necessidade de disting@o entre este sujeito e 0 mundo e entre os proprios sujeitos,
além disso, apesar deste sujeito tomar o outro por seu objeto. Para o comentador, nesta
distin¢do, na qual todos se encontram e passam a se compreender, ¢ que surge a possibilidade

. . . .. , 362
do reconhecimento: cada qual como uma entidade singular distinguivel.

Esse processo de reconhecimento reciproco, Manfredo de Oliveira atribui ao “(...)

. . o e . r : A : 5 363 5
horizonte lingliisticamente aberto de possiveis experiéncias (...)”,””” na qual se movimenta o
sujeito em Hegel. De modo que tudo o que ele percebe ja estaria, de antemao, inserido numa
rede conceitual de uma comunidade lingiiistica, cuja comunicagdo e agdo sé se realizam se as
relacdes que estabelecem com o mundo estiverem coordenadas entre si € a posigdo
egocéntrica for superada.’® Por isso Simon diz que a totalidade da existéncia humana, o

reconhecimento e entendimento entre os individuos, se da na linguagem.*®> Ao expressar a

sua subjetividade e ser escutada pelo outro, a consciéncia torna-se objeto para ele. Dai o

1 SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 45.

%2 Cf. HENRICH, Hegel en su contexto, p. 91.

% OLIVERIA, Sobre a fragmentagdo, p. 74.

3% Cf. OLIVERIA, Sobre a fragmentagdio, p. 74.

3% Cf. SIMON, El problema del lenguage en Hegel, p. 161.
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»366 o segundo Hosle, muito bem

“carater instaurador de sociabilidade da linguagem (...)
percebido e exposto a exaustio por Hegel em toda a Fenomenologia.>® Inevitavelmente e
desde o principio de seu desenvolvimento, a consciéncia rompe com o seu solipsismo pela
linguagem. Esta teria sido a importante constatagcdo hegeliana. Percepgdes, desejos, sensacdes,
pensamentos, tudo o que estiver ligado a interioridade e intimidade do sujeito, nada significa
se ndo chegar a expressdo. Por isso Lauener pode dizer que a linguagem, “por todos os niveis
percorridos da Fenomenologia do espirito, desde a certeza sensivel até a bela alma, ela se
contrapoe, em geral, como logos do ser e da consciéncia-de-si ao indizivel (...y"**® Do inicio
ao fim da Fenomenologia a expressao de si da consci€éncia mostra-se como uma conseqiiéncia
logica e necessaria de seu desenvolvimento em contraste com toda e qualquer afirmacao de
um aquém ou além indizivel. Uma expressdo que inclui a comunicabilidade e inteligibilidade

mutua entre as consciéncias e mostra a linguagem como o meio universal do espirito.

Como a consciéncia tem sua origem no contado com o outro € com o mundo, a
linguagem s6 alcanga seu pleno sentido nessa espécie de dialética social. Na verdade, quando
representa o mundo de objetos e a si mesma, e quando se comunica com as outras
consciéncias, ela estaria produzindo e articulando tanto a realidade, em geral, quanto a
realidade social. Dai por qué Hésle diz que “Hegel antecipou significativamente concepcoes
sociolingiiisticas”, sendo “(...) um dos primeiros pensadores que visualizou a fun¢o social da
linguagem e também niveis diversos de linguagem (...)”.**” Nesta mesma dire¢do esta o
proposito de Cook em “(...) examinar a natureza e a tarefa da significacdo e da linguagem na
descrigdo hegeliana sobre a intelectualidade humana e o desenvolvimento (Bildung)
social”.*”" Sua inten¢io ¢ demonstrar a importancia da linguagem na analise hegeliana do
desenvolvimento da consciéncia, chamando especial atengdo para a origem deste pensamento
social, que implica na alienagdo do sujeito no mundo imediato e sua superagdo mediante a
linguagem. Em concordancia com Simon, portanto, Cook acredita que o verdadeiro
reconhecimento do outro s6 é possivel através de uma linguagem falada comum, “se um
membro de uma sociedade pode comunicar-se com outro, ele ¢ reconhecido pelo outro

o : A . 371
individuo como representando e articulando aquele mundo da experiéncia e do discurso”.”"” O

% HOSLE, “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie...”. In: Hegels System, p. 407.

37 Hosle defende que, comparativamente a Enciclopédia, “(...) o tema da intersubjetividade na Fenomenologia
foi tratado de forma mais abundante e que, sobre este aspecto em relagdo a ela, a Enciclopédia representaria um
retrocesso” (“Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie...”. In: Hegels System, p. 408).

% | AUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 30.

% HOSLE, “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie...”, In: Hegels System. p. 407.

379 COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 109.

" COOK, “Language and consciousness...”. In: STERN (ed.), G.W.F. Hegel: Critical Assessments, p. 113.
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que Hegel, segundo ele, teria indicado na transcendéncia da linguagem do individuo pela
linguagem do povo. Exatamente porque linguagem ndo ¢ nem para Cook, nem para Simon,
tampouco para Hegel, uma mera exteriorizacdo ideal do individuo na relagdo com o mundo,
mas o elemento que se desenvolve e encontra seu fundamento entre os individuos, numa
comunidade em que todo um universo de experiéncias, especialmente discursivas, ¢

existencialmente representado.

2.2.4. A religido: a lingiiisticidade da rela¢do entre o humano e o divino

A religido vem encerrar o Gltimo momento antes do Saber Absoluto, ou seja, no
aspecto da linguagem, também o ultimo estigio no qual o espirito ainda se relaciona
representativamente com o mundo, justamente porque “a religido”, nas palavras de Kroner, “é
a consciéncia-de-si do Espirito Absoluto, representada pelo espirito finito”.*”* Diante das
anteriores, a superioridade desta fase encontra-se no fato de o espirito estar ciente de que tais
dimensdes o compdem, principalmente a infinitude, visto que a consciéncia que ele tem de
Deus ¢, indiretamente, a que tem de si mesmo. A religido, entdo, ¢ a verdade especulativa,
mas apenas em parte, pois além de estar representada num elemento particular, permanece
como objeto da consciéncia, pelo que a diferenca entre a consciéncia e a consciéncia-de-si do
espirito se mantém. Esta sua imperfeicdo se deve ao ser-em-si que a consciéncia religiosa
conserva e em cujo suposto ela busca e intui o fundamento da sua finitude. Uma experiéncia,
alids, necessaria ao espirito e que alcanga o seu apice quando o objeto, por meio do qual o
espirito representa a si mesmo, deixa de ser meramente simbolico e representativo; quando
deixa de tomar o mundo sob um enfoque subjetivo e arbitrario ¢ em desacordo com o espirito

infinito, portanto, como religido revelada: pela encarnacdo de Deus, morte e ressurreicao.

O desenvolvimento da religido reproduz o movimento progressivo e ascendente da
Fenomenologia. E o mais importante a ser observado ¢ o aspecto retrospectivo que este
movimento implica, o retorno a estidgios bem elementares cujos fundamentos ressurgem
exatamente como 0s mesmos, mas num contexto e sentido inteiramente diversos. Neste caso,
a religido que, aqui, marca exatamente o ultimo passo antes do Saber Absoluto, re-
experimenta os primérdios da Fenomenologia. Ela refaz as etapas da consciéncia, da
consciéncia-de-si e da razdo. Respectivamente: como religido da natureza, mediante um

espirito que aparece a si mesmo imediatamente e corresponde a um Deus substancial; como

372 KRONER, Von Kant bis Hegel II, p. 403.



110

religido da arte, em que o espirito se reconhece na figura da singularidade finita e cujo
exemplo Hegel busca nos deuses da Antigiiidade grega; e como religido revelada na qual
esses deuses foram substituidos pelo Deus cristdo que com o homem passou a formar uma
unica figura. Em todos estes momentos, Hegel mostrard a linguagem como o elemento
promotor da interseccdo entre o humano e o divino, além disso, capaz de assumir
configuragdes diversas em meio a simbolizagdo do deus, no culto, ¢ em meio a sua
identificacdo com o divino, no cristianismo. Nao obstante isso, em todos os casos, ela se
mostrard indispensavel a superacdo da transcendéncia religiosa e do condicionamento exterior

e sensivel que o modo representativo de sua manifestacdo ainda mantém.

2.2.4.1. A linguagem muda da religido natural

Na religido natural estd a prova da persistente diferenca entre o espirito e a
consciéncia que ele tem de si mesmo. Pelo fato de o divino ndo ser contemplado no seu saber,
o espirito continua referindo-se a ele como um objeto representado, por isso, também, passa a
divinizar os objetos naturais simbolizando-os. O que nao chega a ser um mal, pois a figura do
divino comecga a perder o carater de imediatez que tinha originalmente e a natureza a ser

373 £ , . g . . . . . -
superada.””” E o panteismo indicando que as coisas finitas, especialmente animais, sdo Deus.

Na elaboracao de tal representagdo surge o artesdo. Um espirito que s6 ndo ¢ artista,
porque ndo chegou a captar o pensamento de si, permanecendo um trabalho instintivo.’”* De
fato, lentamente ele consegue desprender a forma humana da animal, mas ainda lhe falta “(...)
a linguagem, o elemento no qual estd presente o sentido mesmo que preenche”.’”> A certeza
que o espirito tem de si confunde-se com a certeza igualmente imediata da consciéncia
sensivel, pois ele ainda ndo consegue expressar o seu interior. A sua expressdo ¢ sempre
unilateral e insuficiente. O limite desta obra, portanto, é que ela permanece muda: para Hegel,
o artesdo vive para combinar o consciente com o inconsciente, o interior simples com o
exterior multiforme, a obscuridade do pensamento com a clareza da expressdo, tornando-se
uma obra que ndo passa de uma linguagem dificil de entender.’’® Apesar disso, o trabalho do

artesdo vai libertando-se da sua instintividade como expressdo de seu interior e as figuras

3" Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 507.
" Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 508.
37 HEGEL, Phénomenologie..., p. 510.

37 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 511.
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imediatas da natureza vao se depurando do sensivel, dissolvendo-se “(...) no pensamento, que

¢ claro ser-ai que se engendra e mantém sua figura conforme a ele. O espirito é artista”.’”’

2.2.4.2. A verdadeira expressao da religido da arte: a linguagem

Na Fenomenologia, ¢ a proposito da religido que Hegel fala da arte. Alids, neste
estagio, ela surge como momento do desenvolvimento da religido. E diferentemente da
religido natural, na qual o espirito aparece para si mesmo de forma imediata, na religido da
arte o espirito da noticia de si mediante suas obras. Um espirito ético para o qual a obra de
todos ¢ a de cada um e que, pelo fato de saber e ter consciéncia de si mesmo, ja superou seu
proprio ser finito. O espirito passa, entdo, a reproduzir-se na obra de arte e a aprofundar a sua
subjetividade: inicialmente, na obra de arte abstrata, quando o espirito mostra-se sob a forma
de puras figuras divinas; depois, na obra de arte viva, quando o espirito se torna a figura
elaborada do divino nas festas e jogos; e por fim, na obra de arte espiritual, em que o espirito
vai centrar-se na linguagem da epopéia, da tragédia e da comédia. Linguagem esta que ira
levar definitivamente o espirito a pura certeza de si mesmo. Ou seja, ¢ sob o enfoque da

linguagem que a religido da arte alcanca a sua plenitude e ascende até a religido revelada.

a) A obra de arte abstrata: Aqui, o conceito implicito a obra de arte purifica-se das
formas naturais e o artista passa a introduzir a substancia a sua obra, muito embora ele mesmo
ndo se coloque, nela, efetivamente como substincia e, por isso, ndo se vé ali.*”® Por causa
disso, tanto o publico se coloca acima da obra, quanto o artista acredita que seu ato vale mais
que a compreensao e o juizo do publico. Mas, para Hegel, o elemento em que a arte encontra
seu verdadeiro ser-ai ndo estd nem no publico nem no artista: “Esse elemento superior ¢ a
linguagem — um ser-ai que ¢ a existéncia imediatamente consciente-de-si. Como a
consciéncia-de-si singular estd ai na linguagem, ela estd igualmente presente como um
contagio universal; a completa particularizacdo do ser-para-si €, a0 mesmo tempo, a fluidez e
a unidade universalmente compartilhada dos muitos Si, ela é a alma existente como alma”.>”
Quer dizer, a verdadeira forma de expressdo da arte se da na linguagem e cujo fundamento ela

encontra sob duas formas: plasticamente, como a representacdo dos deuses olimpicos e,

liricamente, como hino. Em ambos os casos, o espirito € conservado mesmo quando na

" HEGEL, Phénomenologie..., p. 512.
378 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 517.
3" HEGEL, Phénomenologie..., p. 518.
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objetivacdo de sua esséncia, exatamente porque ela estd posta lingiliisticamente. SO que, na
obra de arte lirica, no hino especialmente, a abstragdo surge por extrema interiorizagao, por

isso ela exige a linguagem como elemento de sua existéncia.

Por causa da pura objetividade plastica e da auséncia de intervencao do artista na obra,
que, na arquitetura, apresenta um templo cuja unica fungdo é abrigar a estatua do deus e, na
estatua, s6 representa o divino, Hegel defende que “o verdadeiro ser-ai consciente-de-si que o
espirito recebe da linguagem, que ndo ¢ a linguagem da consci€ncia-de-si estranha e, portanto,
contingente, ndo universal, ¢ a obra-de-arte que acima vimos”.**" Ou seja, o hino, que diante
da objetividade sem qualquer marca subjetiva da plastica antiga, surge como a expressao mais
genuina do interior, tanto para o artista quanto para aquele que escuta. E verdade que ele tem,

59381

como primeira linguagem necessaria, o ordculo, “a linguagem propria do deus pelo que,

segundo Mure, “o homem deve passar a expressar a si mesmo e a Deus na linguagem (...)”.**?
Mas esta forma ainda elementar do hino ndo passa da expressdo contingente e arbitraria com
respeito a singularidade que o interroga. Nao hd qualquer universalidade diante da pura
subjetividade oracular. Devido a tal objetividade, que fica demasiadamente inclusa no si sem
figuragdo, ¢ que o hino ndo chega a ser a expressdo mais perfeita da arte, de modo que a
interioridade abstrata do hino deve deslocar-se até o culto religioso. No culto, aquela mera
objetividade que o elemento divino recebera na estatua se purifica da sua exterioridade para
encontrar completude no homem e vice-versa.’® Este momento tem sua origem no sacrificio
do individuo em nome da oferenda aos deuses e da constru¢cdo do templo, o qual, agora, ndo
esta destinado apenas a guardar os deuses, mas ¢ feito também para os homens, ou seja, a
honra que o deus desfruta nos ornamentos é a honra do povo artisticamente talentoso.’®*
Nisso, o individuo recebe o reconhecimento e a recompensa do deus, encontrando-se mais
proximo dele. O problema, para Hegel, ¢ que este culto “(...) s6 da a seus fiéis este retorno: de
serem o0 povo do seu deus”,*® porque ndo veneram seu deus como espirito, mas como uma

profundeza vazia na qual ndo encontram o seu ser efetivo.

b) 4 obra de arte viva: Esta obra surge, no culto, como a unidade imediata do humano

r

e do divino, do corpoéreo e do mistico, ¢ “(...) a festa que o homem se da em sua propria honra

0 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 521.

! HEGEL, Phénomenologie..., p. 520.

% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 115.
% Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 521-522.

3% Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 524.

% HEGEL, Phénomenologie..., p. 525.
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(...)”.386 Hegel tem em mente aqui, especialmente, a figura do ginasta: uma corporeidade
humana e livre em substituicdo a estatua de pedra, e que, agora, passa a receber as honras. Em
ambas as formas, tanto na mistica quanto na corpdrea, Hegel admite faltar o equilibrio entre a
consciéncia-de-si e a esséncia espiritual. Ou seja, “o elemento perfeito, em que tanto a
interioridade ¢ exterior quanto a exterioridade ¢ interior, ¢, mais uma vez, a linguagem, mas
ndo a linguagem do oraculo, de todo contingente e singular em seu contetdo; nem o hino,
ainda emocional e louvando somente o deus singular; nem o balbuciar, carente-de-contetido
do frenesi beiquico”.387 E uma linguagem, conforme Mure, que “(...) chega para clarificar,

articular e sintetizar”

este delirio emocional ndo consciente, pela necessidade do artista em
alcangar uma figura repleta de consciéncia-de-si e do espirito em abrir mido de suas
impressoes particulares e determinagdes de sua natureza para alcangar a corporeidade perfeita,
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ou seja, tornar-se “(...) consciente da universalidade de seu ser-ai humano”.

c) A obra de arte espiritual: Segundo Lauener, Hegel teria considerado que “(...) toda
arte, além da grega, preserva uma caracteristica formal que ndo ¢ completamente atravessada
pelo espirito ou um contetido que nio pode ser completamente formalizado”,*° por isso, teria
se voltado com tanto interesse, na Fenomenologia e, também, na Estética, para a analise da
tragédia, da epopéia e da comédia antigas. Nos trés casos, o exame hegeliano se desenvolve
ainda mais ostensivamente sob o suposto da linguagem, pois a substincia, agora, ndo se
resolve mais na estdtua de marmore, mas na expressao lingiiistica da individualidade humana.
Por este intermédio o povo se eleva a universalidade e encontra sua representagdo adequada
na “(...) primeira linguagem, a epopéia como tal, que contém o contetido universal, a0 menos
como totalidade do mundo, embora nio como universalidade do pensamento” ' A epopéia
conjuga o mundo dos deuses e dos homens engendrado pelo aedo. Alids, representando a
singular figura do sujeito no mundo, o aedo constiui, conjuntamente com os deuses olimpicos,
o extremo da epopéia: os deuses estdo enredados como homens superiores, ¢ os homens, uma

vez levados a recordagdo, tornam-se deuses mortais. Toda esta cena recorre, na concepgio de

Thouard, & narragio representativa.>*> Por isso a linguagem da epopéia é a primeira forma da

% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 528.

" HEGEL, Phénomenologie..., p. 428.

3% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, 115.

3 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 529.

3% L AUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 44.

'V HEGEL, Phénomenologie..., p. 531.

%2 THOUARD, “L’epos spéculatif...” In: LINDORFER (Hrsg). Hegel: Zur Sprache, p. 239. Neste texto,
Thouard alega que o debate hegeliano, na Fenomenologia, estaria apontando para uma autodissolucdo da
representagdo através da reflexdo especifica sobre a estrutura épica da narrativa, cujos modelos estariam



114

obra de arte espiritual em que a consciéncia aparece mais proxima da universalidade. De fato,
tal universalidade € representada como o mundo em sua integralidade, mas o singular, o aedo,
ndo chega a ser um ator da narracdo, pois esta subjetividade que conta a substancialidade do
mundo ndo a pensa numa unidade. O mundo ainda surge como um conflito irreconcilidvel
entre o universal e o singular, e 0 aedo permanece uma figura narrativa apenas intermediaria e
sem participacdo efetiva. Por essa razdo, defende Thouard, “a supressdo dialética da narracdo

, . ,qe . A . .. 9393
advém com a linguagem da tragédia que deixa a consciéncia de si se exprimir”.

Na tragédia, a linguagem do poeta e do aedo deixa de ser impessoal e descritiva para
participar diretamente dos acontecimentos, sobretudo, expressando a interioridade do heroi:
“E o her6i mesmo que ¢ o falante, e a representacdo mostra ao ouvinte, que, a0 mesmo tempo,
¢ espectador, homens conscientes-de-si que sabem e sabem dizer seu direito e seu fim, a forga
¢ a vontade de sua determinidade”. ™ A linguagem que agora se formula expressa a
interioridade dos artistas que personificam os herdis. O terreno desta acdo tragica ¢ a
consciéncia da linguagem representativa, do “povo comum, em geral, cuja sabedoria encontra
expressio no coro dos Ancidos”.>®> Por sentir-se capaz de enfrentar a vida divina, o povo
entoa hinos de adoragdo em exaltacdo aos deuses. Mas ao perceber como eles s@o limitados e
corruptiveis, o coro se retrai numa consciéncia que v€ estranhamente o seu proprio destino,
passando a produzir um discurso pacifico e temeroso do poder divino. Os herois, por sua vez,
enfrentam os deuses, revelando o conflito entre o divino ¢ o humano, o feminino e o
masculino, entre o saber e o ndo-saber, pois que ha sempre um momento da verdade oculto
sendo manipulado na tragédia: “O frenesi da sacerdotisa, a figura desumana das bruxas, a voz
da arvore, do passaro, o sonho, etc., ndo sdo modos nos quais a verdade apareca, mas sinais de
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adverténcia do embuste, da irreflexdo, da singularidade e contingéncia do saber”.

Diante disso, de um lado, a consciéncia permanece distinta da substancia e do destino,
deixando-se aterrorizar pela vida divina; de outro, participa dessa vida e coopera com ela.
Mas esta unido, segundo Hegel, ¢ apenas externa e pode, por isso, ser chamada de hipocrisia,
indicando, contrariamente, a completa dissociacdo entre o destino e a substincia, porque o

- A : . 397
her6i permanece apartado do coro, da consciéncia universal, pela sua mdascara.”’ Surge,

entdo, a comédia na qual “(...) a consciéncia-de-si efetiva se apresenta como o destino dos

expressos na Iliada e na Odisséia. Por serem paradigmaticamente modelos da representagdo, elas indicariam
tanto o lado estético do conceito, quanto o meio pelo qual teria surgido a possibilidade da linguagem conceitual.
% THOUARD, “L’epos spéculatif...”, In: LINDORFER (Hrsg). Hegel: Zur Sprache, p. 243.

% HEGEL, Phénomenologie..., p. 534.

% HEGEL, Phéinomenologie..., p. 535.

3% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 539.

%7 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 541.
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deuses”.>”® Ou seja, a individualidade se eleva acima do conteido no qual ela se via
absorvida, de modo que a fraqueza tanto dos homens quanto dos deuses passa a ser a fonte do
comico. Enquanto o ator tragico se confundia com a mascara, o ator comico revela a vaidade
daquelas substincias escondidas e as reduz a momentos finitos. O divino e o humano,
anteriormente separados na epopéia e, em parte, na tragédia, unificam-se completamente. O
povo, por ter perdido a sua divindade, ironiza a si mesmo e a seus deuses que acabam se

399
desvanecendo.

Quer dizer, o artista da comédia se envaidece ao reduzir a substancialidade
ao finito e, assim, fazer com que os her6is decaiam em homens comuns e as divindades sejam
ridicularizadas pelo povo. Na verdade, todo este percurso desde os poemas homéricos, a
tragédia de Esquilo e de Sofocles, até a comédia de Aristofanes, promoveram, segundo
Hyppolite, “o retorno do divino no humano”.*” Um retorno que resultou num 6nus: a
decadéncia geral do mundo antigo, no qual a religido cristd tem a origem de seu

desenvolvimento. Eis o ponto de partida da religido revelada.

2.2.4.3. A religido revelada: o ultimo vestigio de representacao

Aquele Deus temivel e abstrato, que estava para além do finito, teve sua esséncia
humanizada pela religido da arte, momento em que a propria consciéncia passou a determinar
a figura do divino mediante sua propria atividade, o espirito obteve a certeza de si mesmo e se
finitizou. Como, conseqiiéncia, porém, tornou-se uma consciéncia infeliz. “E a dor que se
expressa nas duras palavras, Deus morrew”.*"" Para Hegel, a consciéncia infeliz € justamente
o saber dessa perda total: perda da sua personalidade, da confianca nas leis eternas dos
deuses e dos oraculos, da alma das estatuas que lhes dava vida, dos hinos que se tornaram
palavras vazias de £6.492 Por isso mesmo & que o Espirito Absoluto pode ser alcangado, porque
a consciéncia crente vé o espirito como um homem efetivo, ela “(...) vé, foca e ouve esta
divindade”.*”®> Deus é reconhecido no ser-ai e nio apenas na interioridade da consciéncia, de
modo que os predicados de bom, justo, santo, criador, tornam-se atributos de um sujeito: “a

.. , , . , - , 404 £ ,
natureza divina € a mesma que a humana, e ¢ essa unidade que ¢ intuida”.™ E este espirito

3% HEGEL, Phdnomenologie..., p. 541.

39 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 544.

‘0 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 581.
" HEGEL, Phéinomenologie..., p. 547.

02 Cf. HEGEL, Phénomenologie..., p. 547.

493 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 551.

% HEGEL, Phéinomenologie..., p. 553.
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concreto que se apresenta a consciéncia religiosa ou, melhor, que ela representa como sendo
ela mesma sem ter a plena consciéncia disso. Por essa razdo ¢ que se chama religido revelada,
porque ¢ uma religido positiva em que o espirito ndo é mais que um dado a ser integrado pela
consciéncia em si mesma. Logo, um ato de fé cuja realizagdo se da sensivelmente e cuja

representacdo mantém desiguais consciéncia e consciéncia-de-si.

A figura humana da esséncia divina, porém, ainda ndo chega a plenitude de sua
universalidade apenas com a encarnagdo. Ela precisa reconciliar-se com a esséncia divina, no
que estaria implicada, além da morte do mediador, a do proprio Deus abstrato: agora, “Deus
mesmo morrew”.*” Nisso, segundo Hyppolite, estaria o elemento trigico da existéncia
humana, “(...) no movimento pelo qual a existéncia finita se eleva a universalidade e nela
morre (...)”.406 Ou seja, com a morte do mediador, morre também o sensivel e o além
imponderavel, condenador da existéncia humana. E por mais que a representagdo retorne a
consciéncia-de-si, este retorno ¢ uma reconciliagdo encarnada que nio aparece a comunidade
como obra sua. Ela ainda ndo estd consciente de que produz tal verdade. E, para Hegel, a
reconciliacdo entre a finitude humana e a esséncia infinita ¢ apreendida como obra do espirito,
a qual s6 cumpre a filosofia. Nela, encontra-se “(...) a verdadeira expressdo do Espirito
Absoluto™"” e o logos se diferencia da linguagem representativa implicita & experiéncia

fenomenoldgica na qual se mantinha dissociado aquele que fala daquilo sobre o que fala.

2.2.4.4. A linguagem entre a finitude e a infinitude da consciéncia religiosa

O momento da religido mostra como chega a termo a superacdo da finitude das
consciéncias, cujo inicio se deu na negac¢do do outro como algo completamente apartado da
consciéncia e, depois, no conseqiiente reconhecimento entre elas. E claro que, isoladamente,
nem na infinitude nem na finitude a verdade foi encontrada. A primeira s6 conduziu a um ser
imponderavel e inacessivel, além de toda experiéncia e de todo pensamento. A segunda foi
incapaz de reunir, numa unidade de pensamento, o que nela estava suposto como fundamento.
Metodologicamente, inclusive, o fundamento da finitude ficou sempre oculto em toda a
Fenomenologia. Este foi o drama da consciéncia em seu percurso, que foi empurrada pelos

engodos da sua propria finitude sem saber. E o que fez a consciéncia religiosa foi justamente

95 HEGEL, Phénomenologie..., p.572.
% HYPPOLITE, Génese e estrutura..., . 596.
7 LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 33.
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dar-se conta que este fundamento estava encoberto e precisava ser desvelado — muito embora
s6 no Saber Absoluto, em especial, na Ldgica, é que ele sera pensado como suposto do
pensar, portanto, absolutamente. Estava velado porque a consciéncia ainda se deixava
representar num elemento particular, pelo que a distingdo entre finito e infinito era mantida. A
falta de éxito da consciéncia religiosa, nestas suas inimeras tentativas de unir finito e infinito,
humano e divino, mostrou-se pela auséncia do elemento lingiiistico. S6 ap6s ter encontrado
respaldo em intmeras configuracdes na linguagem € que a consciéncia religiosa passou a
encontrar a sua verdade. Foi o que aconteceu com a introdugdo da figura do artista no lugar da
do artesdo cuja obra permanecia muda aos olhos de Hegel. Ou seja, na linguagem, a religido
da arte acabou alcangando a sua plenitude, a sua verdadeira forma de expressdo: o Deus
abstrato, distante do ser finito, foi humanizado, tornou-se passivel de ser experienciado

concreta e existencialmente e ndo apenas na interioridade subjetiva da consciéncia.

Nos Hamanns Schrifften de 1827, Hegel discute justamente a posi¢do subjetivista e
anti-idealista de Hamann com respeito a linguagem e a religido, concepgdes estas contra as
quais ele relutou em toda a Fenomenologia, mas especialmente nesta tltima secdo, antes do
Saber Absoluto. E verdade que, como anti-idealista e, conseqiientemente, anti-hegeliano,
Hamann sempre surgiu para Hegel como uma espécie de contraponto. Ele rejeitava a
especulacdo e supervalorizava a experiéncia subjetiva. O conteudo dai originado, por isso, ndo
passava, para Hegel, de um enigma,*® pois ou estava associado 4 interioridade do individuo
ou & manifestagdo divina, quer dizer, ndo era tomado como puro pensamento, nem como pura
criagdo fantastica.’”” Neste caso, 4gua, pdo e vinho, por exemplo, como elementos simbolicos
subjetivos, eram entendidos por Hamann como elementos capazes de resolver lingiiistica e
objetivamente o dualismo kantiano entre razdo e sensibilidade. Estes elementos seriam a
manifestagdo sensivel da razdo, isto é, o logos divino que se torna carne via linguagem.410
Nesta idéia hamanniana, com a qual Hegel e grande parte dos filésofos protestantes
concordariam, ndo haveria problema se a concep¢do de razao nela implicita ndo fosse um
produto da fé. Uma fé fundamentada positivamente e apenas no interior do individuo, além de
estar apoiada num equivocado ponto de partida teoldgico: “Linguagem e razdo”, diz Hamann,

“tém o mesmo fundamento: a linguagem de Deus”.*'" Hegel teria detectado nessa concepgio

408 Cf. HEGEL, “Hamanns Schriften”. In: Berliner Schriften, v.11, p. 281.

499 Cf. HEGEL, “Hamanns Schriften”. In: Berliner Schriften, v.11, p. 316-317.

410 «“Toda manifestacdo da natureza foi uma palavra. Quem, no comego, o homem ouviu, viu com olhos,
contemplou, e suas maos tocaram, foi uma palavra viva; entdo, Deus era a palavra” (HAMANN, Der Magus im
Norden, p. 55).

“" HAMANN, Der Magus im Norden, p. 56.
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hamanniana a tese da linguagem ensinada por Deus e ndo de uma linguagem promotora da
liberdade, “(...) este esforco por fazer valer o pensamento e sua liberdade em todos os
interesses do espirito (...)”.*'* Da concepgdo de Hamann, com isso, estaria completamente
afastada a capacidade e necessidade do espirito de tornar-se consciente do contetdo do
pensamento e do seu respectivo desenvolvimento. Hegel, contrariamente, entende o espirito
humano ndo como um ser carente de uma entidade divina ou como pura sensibilidade, mas
um sistema em desenvolvimento, uma organizacdo inteligente cujo resultado e plenitude ¢é o
proprio pensamento. E por isso que Hegel também rejeita uma linguagem ensinada por Deus
ou uma divindade impensavel especulativamente pelo espirito, porque a capacidade do
espirito esta justamente em “(...) ultrapassar o desdobramento divino em sua superficie, ou

. . . . 413
seja, muito mais penetrar nele meditando sobre ele (...)".

Ou seja, o ser divino, como bem pdéde ser visto no capitulo sobre a religido ndo é
apreendido em sua esséncia se for apenas sentido ou representado. O seu acesso estd no
proprio modo de ser pensante e reflexivo do espirito e ndo no seu ser sensivel ou num ser
transcendente a si. O ser divino, ao se finitizar, revela-se como /ogos, sai de sua clausura e
torna-se acessivel ao pensamento, passa a participar integralmente do espirito, podendo,

agora, tanto ser pensado quanto expresso como uma unidade.

2 HEGEL, “Hamanns Schriften”. In: Berliner Schrifien, v.11, p. 331.
13 HEGEL, “Hamanns Schriften”. In: Berliner Schrifien, v.11, p. 331.
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3. APALAVRA

Em ambos os contextos aqui investigados, tanto no enciclopédico quanto no
fenomenoldgico, o desenvolvimento do Espirito se mostrou estreitamente ligado a linguagem
e até necessitario de sua mediacdo. Na Enciclopédia, ele encontrou o desenlace efetivo com a
natureza na expressdo sonora da fala e na intengdo comunicativa e, depois, tornou-se,
definitivamente, o meio para a superagdo dos resquicios de exterioridade que ainda o
condicionavam. Em todo o percurso da Fenomenologia, por sua vez, além de a consciéncia
ndo encontrar um objeto puramente sensivel nem conseguir apreendé-lo de modo imediato,
mas s lingiiisticamente, ndo foi capaz de produzir qualquer conhecimento sendo pelos
caminhos contraditorios aos quais a linguagem a conduziu e pela expressao desta sua
experiéncia. Em ambas as esferas, o pleno desenvolvimento do Espirito, ¢ mesmo da

linguagem, foi possivel pela superagdo do contingente e do sensivel na palavra.

Como se esta diante do ultimo capitulo precedente a Logica, duas tarefas convergentes
serdo propostas: destacar as principais determina¢des que contribuiram para a passagem do
sensivel a palavra na Enciclopédia e na Fenomenologia e definir o sentido assumido por tais
momentos ou elementos no presente estagio. Ambas as tentativas estardo norteadas pela
pretensao de definir a palavra como uma espécie de pré-figuragdo do Conceito, por isso, ainda
ndo passivel de ser enclausurada numa concepgao estrita. O seu lugar e fungdo s6 poderdo ser

definidos com exatiddo na Ciéncia da logica, portanto, na passagem da palavra ao Conceito.

3.1. A natureza da palavra na Enciclopédia: a fala e o signo lingiiistico

Dois elementos importantes marcam a determinacdo da linguagem no contexto

enciclopédico: a voz e a palavra. Voz, obviamente, ndo como mera expressdo involuntaria,
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mas emitida mediante um ato da vontade. Alias, para Hegel, s6 assim é que a linguagem pode
ser concebida, de modo que gritos ou sons ndo passam de expressoes subjetivadas sem
propésito objetivo e lingiiistico algum. Também a palavra, por mais que ela possa ser retida
no interior do individuo, mesmo enquanto pensamento, s6 cumpre com a sua fungdo de
resolver a dicotomia interioridade-exterioridade, se for expressa pela fala ou pela escrita,
portanto, se for objetivada: “SO sabemos de nossos pensamentos, s6 temos pensamentos
determinados, efetivos, quando lhe damos a forma da objetividade, do ser-distinto de nossa
interioridade (...). Um exterior tdo interior € so6 o som articulado, a palavra”.414 Resguardados
no interior, nem pensamento nem palavra existem ou portam qualquer sentido para Hegel. Por
isso, desde as primeiras determinacgdes da linguagem na passagem do Organismo Animal para
a Antropologia, Hegel destaca a voz como elemento chave. Sua importancia ndo estd apenas
na prefiguragdo para o desenvolvimento da linguagem verbal, mas no fato de ela dar inicio ao
processo de superacdo do vinculo do Espirito com a natureza, justamente porque a sua
condicionalidade ao universo externo ¢ diametralmente oposta a expressdo desta mesma
exterioridade. E mais, além de ocupar uma posi¢ao fundamental na qualidade de componente
corporal dentro da filosofia do Espirito, na qual se da a experiéncia de si mesmo dos

individuos, a voz também inicia o processo de ampliag@o das relagdes entre eles.

Tal situagdo ocorre definitivamente quando a voz torna-se fala e, entdo, aquela
individualidade torna-se experimentavel enquanto um Eu, logo ndo s6 como um organismo
vivo, corpéreo, mas exatamente como consciéncia. Ou seja, quando o interior subjetivo se
dimensiona e se dissolve ao abandonar o corpo fisico e a distin¢do entre o que ¢ fisicamente
proprio e o que ¢ estranho deixa de existir. O que ndo significa que a voz passa a prescindir do
corpo, mas que a necessidade de uma situagdo comum entre a consciéncia e o mundo e entre
ela e as demais consciéncias ganha realidade com a voz. Porque, pela fala e, principalmente
pela vibracdo do corpo,*'” a consciéncia se percebe enquanto presenca. E esta experiéncia de
si mesma, que, segundo Simon, “sé se experimenta na linguagem”,*'® ¢ condi¢io para a
compreensdo do mundo como um outro de si da consciéncia. Na verdade, ela se da conta da
propria finitude e da possibilidade de infinitizar-se, designando o mundo e a si mesma pela
negacdo de sua propria condigdo sensivel existencial. Na Psicologia, a fala permanece
igualmente importante, especialmente pela sua participagdo no desenvolvimento do pensar.

Lauener, neste sentido, ¢ categorico: “o progresso do pensamento se dé, necessariamente, de

Y HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao §462.
15 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 401.
#1® SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 159.
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forma paralela a sua propria expressdo, porque a palavra, como o universal concreto, como
conceito que ¢ totalidade, permanece inevitavelmente ativa na dialética™.*'” Hosle segue em
direcdo a esta mesma interpretacdo e atesta que, a partir do percurso da Enciclopédia, Hegel
“(...) reconheceu a lingiiisticidade do pensamento™.*'® A propria formulagdo de Hegel no
adendo ao §462 supracitado deixa clara a necessidade da palavra, posto que o pensamento

precisa dar expressdo a si mesmo para alcangar efetividade.

Deve-se destacar, aqui, todavia, uma questdo muito importante e sistematicamente
anterior a palavra: o signo lingiiistico. Foi ele que, posteriormente a importante funcio
exercida pela voz na configuragdo da linguagem e na superacdo da determinagdo exterior do
Espirito, levou ao apice o distanciamento do universo sensivel sem colocar-se como algo
alheio a inteligéncia, tampouco aplicado de fora ao objeto. Filosoficamente, portanto, sua
tarefa foi a de relacionar o lado subjetivo e intelectual do sujeito com a realidade objetiva
experimentavel do objeto, sem contar com intermediagdes exteriores a propria inteligéncia. O
que indica o signo nao apenas como “(...) a auséncia da coisa, mas a morte e o assassinato da
coisa na consciéncia”.*'’ O signo niio ¢ um ser propriamente intermediario, pois sua criagdo se
da no interior do proprio Espirito. Por tal razéo é que, no que tange ao conhecimento, se torna
dificil afirmar em que momento exato o signo entra em cena, inclusive a expressdo
simbolizante. Porque, de um modo ou de outro, a sua participacao na relagdo entre sujeito e
objeto esta sempre implicada. As coisas s6 sdo apreendidas, conhecidas, porque ja portam
alguma significagdo. Lembre-se das tentativas vas da certeza sensivel, na Fenomenologia, ao
pretender apreender o objeto imediatamente. A mediacdo da linguagem que ali se mostrou
imprescindivel ndo quis dizer outra coisa sendo que um objeto nunca ¢ simplesmente um
mero objeto, mas ja é sempre significado. E o mesmo que dizer, apesar das inimeras alusdes
de Hegel a idéia de indeterminagdo, que em sua filosofia ndo ha propriamente o puro ser
indeterminado. Esse carater inerente do signo a toda realidade, portanto, acaba ampliando
sobremaneira a nocdo de experiéncia, pois o apoio da realidade no signo inviabiliza,
definitivamente, o seu acesso puro e direto. Isto explica o fato de a linguagem, em Hegel, ndo
ser arbitraria: porque signo e coisa tornam-se um. De fato, o signo, ele mesmo, ¢ arbitrario,
mas no desenvolvimento da linguagem ele acaba tornando-se indissocidvel a coisa

representada, de modo que aquilo que ¢ referido pela linguagem ja é sempre a realidade

" LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 12.

8 HOSLE, “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie”. In: Hegels System, p. 403.

419 MESCHONNIC, “Oublier Hegel, se souvenir de Humboldt”. In: LINDORFER (Hrsg), Hegel: Zur Sprache,
p. 302.
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mesma e ndo um substituto dela. Por isso, para Ernest Cassirer, a introdu¢do neste universo do

signo ¢ decisiva a preparacio da conquista do mundo da idéia pelo pensamento.**’

Mure, no entanto, mesmo admitindo que, em Hegel, ndo se alcanca algo sem
significado,”' afirma que no nivel da representagio “o universal ainda é abstrato, porque as
fases sensiveis do Espirito sio superadas imperfeitamente (...)”.** SO no pensamento,
segundo ele, ¢ que o ultimo vestigio de submissdo do Espirito & fase sensivel desaparece.
Devido a isto, deve-se concordar inteiramente com a proposi¢do de Cassirer de que o signo ¢
s0 uma preparacdo para a plena realizagdo do pensamento. Apesar de sua importante
participagc@o no desenvolvimento do pensamento ¢ de sua progressdo na purificagdo do dado
contingente e sensivel, ele ainda é limitado, pois permanece associado a um sujeito finito cujo
mundo ainda ¢é representado. Se ¢ assim, Derrida se equivoca ao posicionar a semiologia
hegeliana no centro e ndo a margem da Légica.*” Devido a sua subjetividade e arbitrariedade,

o0 signo permanece unilateral, por isso ele s6 toma o lugar dos objetos que designa e € capaz

de expressar verdadeiramente o pensamento dentro de um limite.

3.2. A dialeticidade da linguagem na Fenomenologia

Um dos objetivos centrais da Fenomenologia ¢ justamente promover a superagdo
destas instancias subjetivadas e unilateralizadas da consciéncia. Alias, segundo Clark, ¢ por
isso que a experiéncia, inclusive desde a sua origem, € tdo cara a Fenomenologia, porque

424 c A .
Portanto, nem uma instancia

Hegel jamais aceitaria um significado pré-estabelecido.
anterior a propria linguagem, tampouco um caminho que se possa seguir ou algo que se possa
conhecer sem ela. O percurso da Fenomenologia ¢ o da completa expressdo da experiéncia,
pois “o indizivel, sentimento, sensagcdo”, para Hegel, “ndo ¢ o mais excelente, o mais
verdadeiro, sendo o mais insignificante, o mais inveridico”.*** O capitulo da certeza sensivel,
que indicaria o caminho a ser percorrido pela consciéncia por toda a Fenomenologia, se
encarrega de provar que ndo ha experiéncia e conhecimento a partir dela produzido que se

pretenda verdadeiro fora do discurso ou, antes dele, pré-lingiiisticamente. Uma tal postura,

inclusive, resulta na impossibilidade da propria filosofia, cuja tarefa é expressar o ser

420 Cf. CASSIRER, Filosofia das formas simbélicas II1, p. 61.

21 Cf. MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 14.
22 MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 12.

2 Cf. DERRIDA, “O pogo e a pirdmide”. In: Margens da filosofia, p. 107.

424 Cf. CLARK, Logic and System, p. 24.

3 HEGEL, Enzyklopddie..., § 20.
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conceitual e discursivamente. E exprimindo o ser que a consciéncia desprende o contetido da
condigio espago-temporal*?®. Assim, quando a consciéncia sensivel fala, referindo-se ao
objeto, reverte o que acreditava ser apenas um conteudo puramente sensério em um conteiido
concreto, comum entre ela e o objeto. “Tudo isto”, escreve Simon, “permite compreender que,
no pensamento hegeliano, o componente corporal da linguagem, a voz, deve assumir uma
funcdo essencial: é a condigdo de possibilidade da experiéncia da esséncia inteiramente geral
do eu mesmo no ambito objetivo”.**’ A fala for¢a a saida da consciéncia do seu solipsismo ¢ a
faz extrapolar os seus proprios limites, até ndo encontrar mais resisténcia no confronto com os
objetos, nem confiar apenas nos dados de sua sensibilidade, mas dirigir-se apenas ao contetido
representado. E claro que a consciéncia percorre quase todo o percurso sem perceber este
movimento, tampouco o que a ele se interpde. Alienada, ndo vé que a linguagem ¢ o elemento
que a conduz a contradicdo, que toda a sua experiéncia ndo passa de uma oscilagcdo entre a
expressdo de sua crenga e certeza ¢ a necessidade de expressdo da verdade objetiva, ou da
consciéncia-de-si universal. No final do percurso, a consciéncia acaba se dando conta que
depende do reconhecimento de todos, quando, entdo, se vé refletida na sua historia ¢ na da
humanidade inteira; transcende a consciéncia-de-si humana e temporal e torna-se consciéncia-
de-si do Absoluto.*® Torna-se uma consciéncia que se auto-reflexiona, colocando-se como

objeto de si e se aprofundando no saber de si mesma.

E, assim, paulatinamente todos os momentos do desenvolvimento da consciéncia sdo
detalhada e logicamente narrados. Logicamente porque nao se trata, ja se sabe, do olhar e
exposicao unilateral do filosofo, no sentido de que a saga que ele observa nao depende de sua
interpretacdo, pois ¢ logica e objetivamente desenvolvida. E sdo narrados, porque este ¢ um
carater implicito, segundo Thouard, & Fenomenologia.**® Quer dizer, ao pretender alcangar o
Saber Absoluto, ela acaba articulando toda a historia do saber e refletindo sobre os diversos
discursos que a compdem — o cientifico, o poético, o religioso — obviamente, ndo mediante
uma simples narrativa linear e cronologica. O seu relato, como pdde ser visto, expde o
desenvolvimento progressivo das diferentes figuras que a consciéncia assume, reincorporando
momentos anteriores de sua experiéncia, cujas determinagdes participam de forma

indispensavel da composi¢do atual. Decerto que somente o filosofo v€ tal configuragdo e

426 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 452.

427 SIMON, El problema del lenguaye...., p. 76.

428 Reconciliagio esta, obviamente, nio isenta de problemas no sistema hegeliano, porque ela parece estar
baseada sobretudo no seu otimismo e em sua aposta na soberana capacidade da filosofia. Ndo é por menos que
este Saber Absoluto torna-se uma unidade curiosa entre o em si, atemporal, ¢ o para si, temporal, deixando a
davida de como ¢ que um Saber Absoluto pode ser capaz de realizar-se, existencialmente, na historia.

2 THOUARD, “L’epos spéculatif...”, In: LINDORFER (Hrsg). Hegel: Zur Sprache, p. 237.
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movimento, ¢ sO ele sabe que se trata do Absoluto participando de todo o processo
fenomenoldgico. A consciéncia, por seu turno, percorre uma série de experi€ncias sem
conceber a verdadeira significagdo que elas t€ém, tampouco a relagdo que elas mantém entre si,
justamente porque lhe falta o saber do Absoluto. Devido a isso, é que, aqui, ainda ndo estdo

dadas as condi¢des para uma transparéncia e claridade plena na expressao.

2

E certo que, neste momento, poder-se-ia dizer que o Espirito chegou ao maximo da
expressdo de sua interioridade e o que nele ainda havia de intuitivo e indizivel ganhou
objetividade na palavra. Hegel, inclusive, acredita na possibilidade plena desta expressdo, por
isso critica Hamann para quem a interioridade ndo passa de uma obscuridade impenetravel,
mantendo uma dissonéncia insolivel entre a intengdo ¢ a expressz?lo.430 Para Hegel, apesar
desta suposta indizibilidade, a interioridade precisa ser comunicada, esta ¢ a Unica forma
possivel de sua existéncia. Nada ha além ou aquém dela. No fundo, o maior problema de
Hamann, para Hegel, estaria em sua posicao irrevogéavel contra a abstracdo do Conceito e na
defesa do sensivel, principalmente porque, com isso, Hamann teria subjugado a Razdo a
sensibilidade e, entdo, defendido uma linguagem inacessivel e restrita aos sentimentos.*' Mas
Hegel ndo aceita que algo seja afirmado como existente e, a0 mesmo tempo, inacessivel a
Razdo. Uma acessibilidade que significa que se pode falar a respeito, determinar e explicitar
esse algo, inclusive a propria Razdo; e o pode porque a linguagem que fala, determina e
explicita, se movimenta apenas no universal. Alids, ¢ funcao da linguagem justamente tornar
o simplesmente singular e sensivel em universal e inteligivel, até alcancar a visibilidade e
exposi¢io plena da Razdo.*? Este ¢ o percurso da Fenomenologia ¢ este é o caminho a ser
percorrido, pormenorizadamente, por todo o sistema. Razdo pela qual Clark teria visto em
Hegel “um critico da ascensdo superficial da totalidade e denunciou o uso impensavel da

palavra na filosofia”.**?

430 HEGEL, “Hamanns Schriften”. In: Berliner Schriften, v.11, p. 344.

41 por isso Hegel critica, contundentemente, a particularidade a que tudo tende na filosofia de Hamann, sem
qualquer capacidade para a generalidade e, com respeito a linguagem, indecifravel, como diz o proprio Hamann:
“‘a semelhanca da natureza, constitui um livro lacrado, um testemunho oculto, um enigma que ndo pode ser
decifrado, a ndo ser que trabalhemos com algo diferente da Razdo’” (HAMANN apud CASSIRER In: 4 filosofia
das formas simbolicas III, p. 133). Hegel s6 poderia negligenciar uma filosofia como a de Hamann, para quem o
desvelamento da linguagem e da propria Razdo esta longe de qualquer reflexdo racional, ndo passando de uma
instancia inacessivel, perdida numa subjetividade dependente de sentimentos e impressdes momentaneas.

32 Certamente que ha controvérsias quanto a possibilidade da expressdo plena da Razdo. Mas, como parece
inevitavel partir da aposta hegeliana nesta possibilidade, inclusive na defesa de que a Razdo ou Absoluto ndo se
deixa expressar numa Unica palavra ou frase, sem que percorra a série de suas determinagdes, por ora, a
discussdo deste problema sera adiada, sendo debatida mais adiante.

3 CLARK, Logic and System, p. 204. Conforme Simon, “Hegel se volta contra o intento de interpretar a idéia
absoluta como palavra, e o faz porque este tipo de interpretagdo busca o apoio em uma representa¢do. Esta
obje¢do ndo invalida, entretanto, a consideragdo da linguagem como pressuposto sendo que pelo contrario,
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De fato, a idéia de sistema hegeliano encontra, neste incansavel processo expositivo,
neste desdobramento dialético em que cada momento que o compde vai sendo determinado, a
sua vida e configuragdo. E, no caso estrito da Fenomenologia, a consciéncia sé vai superando
o0 seu ndo-saber e se conformando com o Conceito pela superagdo das sucessivas contradi¢des
que ela enfrenta. Uma vez isto ocorrido, conforme Thouard, pode-se “abandonar a linearidade
da representacio para ascender ao Conceito (...)”.*** Na verdade, o Conceito sempre esteve
presente como suposto nestes estagios representativos, s6 emergindo como a sua verdade
mesma no final da Fenomenologia. Como, porém, o Saber Absoluto ainda nio foi percorrido,

a linguagem ainda encontra-se em desconformidade com o Conceito.

3.3. O carater instrumental da palavra no Espirito Subjetivo

Uma caracteristica muito importante definiu a linguagem nos contextos aqui
analisados: a idéia de mediacdo. Em ambas as obras, Hegel procurou destacar ndo somente a
natureza da mediag¢do, mas, principalmente, que ela encontra seu elemento na linguagem. Isto
significa que a linguagem ¢ instrumento para a plenificacdo da Razdo? Tudo depende do que
se entende por mediagdo. No caso da filosofia hegeliana, o termo mediacdo parece assumir o
sentido de um elemento interposto entre duas esferas, mas nao propriamente destacado delas,
pois as compde. Portanto, apesar de Lindorfer destacar que, para a pergunta se a linguagem ¢
ou nao instrumental em Hegel “(...) ndo ha consenso de modo algum”,435 em parte, a
linguagem pode ser pensada como uma mediadora instrumental: na Fenomenologia, ao
assumir a tarefa de predicar o ser, promover contradigdes e oportunizar a reflexdo da
consciéncia e o reconhecimento mituo, por exemplo; e, na Enciclopédia, ao intermediar a
recuperacdo da dimensdo exterior do Espirito e superar resquicios de subjetividade e
arbitrariedade do sensivel, nele e na propria linguagem ainda presentes. Na verdade, o

impasse estaria no fato de, no nivel subjetivo da Enciclopédia e da Fenomenologia, Hegel ndo

declarar a linguagem com tal caracteristica. Ela o seria, entdo, mas ndo sem ressalvas, porque

contribui a corrobora-la” (£l problema del lenguaje en Hegel, p. 177). A Reforma Luterana produziu, nos
tempos de Hegel, uma enorme abertura a interpretagdo biblica, conduzindo a énfase na palavra. Hegel viveu de
perto este clima e inicialmente também interpretou que o poder absoluto encontra sua maxima expressdo na
palavra, onde criagdo e manifestagdo tornam-se uma coisa sO. Recusa, porém, que a manifestagdo da verdade
(neste caso da Trindade) seja representada. Hegel sabe que, na religido, a verdade revelada tem de objetivar-se e
ser comunicada, s6 que a sua mera revelagdo na palavra, neste contexto, ou seja, de uma consciéncia religiosa,
nao conduz a uma objetividade de fato, porque fica cindida numa representagao e misticamente interiorizada.

¥ THOUARD, “L’epos spéculatif...”, In: LINDORFER (Hrsg). Hegel: Zur Sprache, p. 224.

33 LINDORFER, “Einleitung”. In: Hegel: Zur Sprache, p. 11.
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quando Hegel trata da memoria, por exemplo, como Ultimo momento da representacdo, ele ja
estaria combatendo o instrumentalismo alegando que, nesta fase precedente ao pensar, a
superacdo da diferenga entre a significacdo e o nome ja teria ocorrido. Ou seja, Hegel, estaria
apontando para a necessidade de se pensar a linguagem ndo como algo que se interpde entre
subjetividade e objetividade, entre significante e significado, mas como constitutiva de ambas
as partes, participante tanto de uma instancia quanto da outra; o que as impediria de serem
pensadas como momentos inteiramente distintos. Logo, tanto na passagem para o
pensamento, na Enciclopédia, quanto para o Saber Absoluto, na Fenomenologia, a linguagem
se mostraria diversamente deste carater instrumental, justamente porque nao haveria mais

qualquer diferenciacdo entre palavra e coisa expressa.

A aparente ambigiiidade da posi¢do hegeliana possivelmente se deve ao proprio modo
como Hegel concebe a linguagem: um elemento que estd, paradoxalmente, em
desenvolvimento e proporciona o desenvolvimento do sistema. Quer dizer, assim como a
linguagem pode considerar-se como pura fluidez em seu trabalho de mediacdo, nem por isso
deixa de se objetivar, apresentando-se em seu proprio desenvolvimento. Como foi possivel
ver, também ela progride em direcdo a superacdo de seus condicionamentos, logo, de sua
complexificacdo. Na Fenomenologia, por exemplo, a fala da certeza sensivel vinha
acompanhada pelo gesto, quando entdo se tornou percepc¢do; uma necessidade de ajuda
extralingiiistica que foi sendo substituida pela capacidade apenas intelectual do entendimento,
etc. Obviamente, isto ndo deve entender-se como um movimento oposto a linguagem geral da
Fenomenologia, mesmo porque, como bem anota Simon, “(...) em sua oposicdo a ‘certeza
sensivel’ o falar e o mostrar se encontram do mesmo lado”.**® Mas, se, por um lado, este
apontar ¢ momento da linguagem, por outro, ndo deve ser entendido como parte indispensavel
dela, porque a referéncia a exterioridade ¢ um limite da linguagem a ser suplantado. Hegel,
inclusive, ndo assume indiscriminadamente todo e qualquer tipo de linguagem. Isto ficou
claro no primeiro capitulo quando se acompanhou o exame hegeliano dos niveis de linguagem
e as linguas a elas associadas,®’ cujo limite estaria justamente no elemento antropologico ou
psicoﬁsiol()gico438 que conservam e do qual devem se libertar. Ou seja, ele alega que a
linguagem deve superar a sua naturalidade meramente contingente, como o apoio na imitagao

de objetos que ressoam, por exemplo, limitando a sua abrangéncia e abortando as figuras

3¢ SIMON, EI problema del lenguage en Hegel, p. 43.

437 A analise de outro momento associado a mais adequada forma de expressdo do pensamento serd desenvolvida
na segunda parte deste trabalho, em meio a um debate especifico sobre a diferenca entre os logoi € os mathemata
e a critica hegeliana a linguagem universal leibniziana.

Y8 HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.
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onomatopaicas, o auxilio gestual, o signo como indice: “Mas esses surdos comegos
inconscientes sdo modificados tanto por exterioridades como por necessidades culturais até a
invisibilidade e a insignificancia, essencialmente, por isso, enquanto intui¢des sensiveis, sdo

rebaixados a signos e assim sua significagdo original propria se deforma e apaga”.439

Entdo, na mesma medida em que Hegel parece aceitar, inicialmente, um nivel
instransponivel do sensivel na linguagem, no sentido de uma marca permanente do primitivo
e rudimentar enquanto fala, ele indica a superagdo destes surdos comegos inconscientes
através do desenvolvimento cultural, inclusive a ponto de ndo produzirem mais qualquer
implicacio dentro de uma lingua e nela passarem despercebidos. E o que teria acontecido com
a lingua fonética alfabética que, apesar de conservar uma certa instancia do sensivel devido ao
carater primitivo da articulacdo verbal, possui universalidade por causa do acento na palavra,
o elemento mais insensivel da linguagem. Como, porém, a palavra ainda permanece, aqui, no
ambito da representacdo, tanto na Enciclopédia quanto na Fenomenologia, a sua verdadeira
configuragdo sé sera vislumbrada, respectivamente, na forma do pensamento e do Saber
Absoluto, portanto, na passagem para o Conceito. A partir dai, entdo, sera possivel verificar
como a palavra pode e deve ser tratada no sistema em geral, segundo o seu comportamento
diante do pensamento puro da Ldgica. E mais: responder a pergunta se, apesar de sua
insignificancia, haveria uma instancia sensivel insuperavel na linguagem e se este resquicio

do antropolégico seria, hegelianamente compreendido, a dimensdo sensivel nela toleravel?

Uma coisa pode-se adiantar: ndo obstante toda linguagem, enquanto forma de
expressdo, conta necessariamente com algum meio sensivel, seja enquanto fala, seja enquanto
escrita, isto €, apesar desse seu laco aparentemente obrigatério com o contingente, nem por
isso Hegel aceitou qualquer instancia inexprimivel, tampouco optou pelo siléncio diante da
necessidade do Conceito na Ldgica ou por uma linguagem formal que o expusesse. Muito
pelo contrario, a rejeicdo hegeliana de um inefavel além da linguagem parece ter convergido

com o proprio pensamento, cuja efetivacdo so ¢ alcancada na alienag@o de sua expressao.

9 HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.
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II. DA PALAVRA AO CONCEITO

Pela representagdo o Espirito conseguiu encontrar-se na exterioridade e emancipar-se
do ser sensivel pela introjecdo da palavra. Mas o conseguiu s6 em termos. A unilateralidade
do ponto de vista subjetivo e a cisdo mesma entre pensamento e ser, sujeito e objeto, ndo foi
resolvida inteiramente. O Absoluto, assim, permaneceu sem encontrar a sua verdadeira forma
de expressdo. Faltou a transi¢@o para o essencial: para o pensamento na Enciclopédia, e para o
Saber Absoluto, na Fenomenologia, ou seja, o transito para o Conceito. O proprio Hegel
admite que como uma teoria da percepcdo e das fungdes cognitivas em geral, a representacio
chegou a ser, por muito tempo, uma resposta plausivel, mas adverte: “Na representacao,
separamo-nos do objeto e atribuimos-lhe determinagdes que ele tem, sem ver, depois, se por
ele somos ou ndo afetados”.** Faltou, portanto, o saber desta mutua influéncia entre sujeito e
objeto, da unidade subjacente entre o singular que ela representa e o geral que é representado;
eles permanecem cindidos. Pela atividade simbolizante e significante, ¢ inegavel a importante
fung@o que a representagdo desempenhou, afastando o sujeito do condicionamento externo e
permitido que ele imprimisse no objeto as suas proprias determinagdes. Uma fungdo, porém,
que ela executou baseada no arbitrio ¢ ndo na liberdade. Por isso, a palavra e, em geral, a
filosofia da linguagem hegeliana, ndo encontrou o seu fim na representacdo. Mas também nao
o encontraria sem ela, tanto que o proprio Conceito carece destas instdncias anteriores a si e,
em si mesmo, as conserva enquanto as conceitua.**' Diante disso, Lauener qualifica a palavra

como diversa do signo arbitrario e apresenta a sua funcao no sistema:

A palavra, por sua vez, ndo existe sem frase e esta, por outra, ndo existe sem a
totalidade das frases que apresenta a totalidade como resultado. A palavra ndo
¢ arbitraria, j& que o Eu a possui como significado imanente, que ¢
determinado pelo conjunto. Por isso, de forma alguma ela aparece como

0 HEGEL, “Propédeutik”. In: Niirnberger und Heidelberger Schriften, §4, p. 125.
1 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 551.
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criacdo rigida do entendimento, mas como algo vivo que expressa um acordo
em geral; pois unicamente o sinal externo permanece igual a si mesmo.***

Isso explica por qué a suposta produgdo da palavra no seio da representacdo ndo
significa que o Conceito lhe seja indiferente, nem que este Conceito, em sua pretensdo de
captar a totalidade, se deixe reduzir a uma tnica palavra, nome, frase ou expressdo. Em boa
medida, nem a palavra pode ser reduzida a mero componente de uma frase ou nome a
designar algo. Nao so6 porque este algo ndo ¢ simples objeto real a espera de significacdo,
tampouco tal objeto um ser singular, reduzido as suas caracteristicas fisicas: ele €, também, a
sua propria concepgao, construida no percurso de seu desenvolvimento, ou seja, seu Conceito.
Mas como se expressa tal Conceito? A partir da dialética hegeliana, certamente ndo com uma
unica palavra, quer seja ela um nome ou mesmo um conceito, pois assim como um mero
nome ¢ uma mera palavra ndo sdo o Conceito, também uma pessoa, animal ou objeto ndo sdo
apenas os seus nomes. Quer dizer, o Conceito, para Hegel, enquanto pretende captar a
universalidade do ser e do pensar mediatamente, logo, n2o intuitivamente, s6 € capaz de
expressa-la numa relagdo dialética de conceitos e palavras em geral. E claro que, como uma
estrutura relacional referida a uma multiplicidade indefinida, o Conceito pode ser concebido
em uma unidade no pensamento, designado por um nome ou palavra, a saber, Absoluto ou
Idéia, por exemplo. Mas, apesar destas nogdes serem assumidas como pressupostos do proprio
sistema, o seu sentido mesmo s6 ¢ atingido ap6s terem sido submetidas a determinaco.** A
palavra, no fundo, mostra-se ambigua em seu sentido: ela tanto pode servir a representacdo
quanto ao Conceito. Por isso, pode-se dizer que o nome ou a palavra é exterior ao Conceito
apenas em termos, pois o Conceito s6 ¢ exprimivel pela palavra, que inversamente, também

surge, segundo Hegel, na forma do conhecimento conceituante.***

Talvez, por isso, por mais que Hegel defenda um pensar filosofico puro, despedido de
todo e qualquer condicionamento sensivel, insiste na palavra como meio de expressdo do
pensamento. Por que razdo? Ora, se Hegel entende que “(...) a inteligéncia exterioriza-se
imediata e incondicionalmente pela linguagem”,*** a palavra ndo apresentaria, para ele,

resisténcia alguma ao pensamento. O que, de outro modo, significaria dizer que ela ndo seria

*2 1 AUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 12.

43 Esta teria sido uma das criticas de Hegel as filosofias intuicionistas e a teologia de sua época, que defendia a
manifestacdo da verdade (da Trindade) mediante a palavra. No primeiro caso, o problema estaria num Absoluto
sentido e ndo sistematicamente exposto e, no segundo, na fungao representativa que esta palavra desempenha.

444 «Assim, a palavra permanece em sua exteriorizagio perfeitamente junto de si, satisfaz-se em si mesma,
demonstra-se como fim-de-si-mesma, como o divino, ¢, na forma do conhecimento conceituante, realiza a
liberdade sem limites e a reconciliagdo do Espirito consigo mesmo” (HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 444).
S HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.
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condicionada sensivelmente ou, pelo menos, ndo permaneceria enquanto tal. Talvez, por isso,
¢ que Hegel também tenha alegado que assim “como o pensamento verdadeiro é a Coisa,
assim também ¢ a palavra, quando empregada por um pensar verdadeiro. Por isso, enquanto a
inteligéncia se enche com a palavra, acolhe em si mesma a natureza da Coisa”.**® Ou seja, se
o pensar verdadeiro encontra seguramente na palavra o modo verdadeiro do seu ser e esta
palavra ¢ capaz de trazer a verdade do que ele exprime, entdo, esta mesma palavra, jamais
poderia ser simplesmente atrelada a tarefa subjetiva do Espirito de significar ou vir marcada
contingentemente. Isto explicaria por qué Hegel diz que o nivel da memdria, da Enciclopédia,
¢ “(...) a passagem para a atividade do pensamento, que nao tem mais significagdo, isto ¢, o
subjetivo ndo ¢ diferente de sua objetividade (...)”.**" A palavra conservaria todas as
instancias anteriores ao pensar, inclusive, as suas proprias determinagdes, o que a impediria
de ser tomada apenas como signo. Ou seja, o Espirito teria chegado a uma intimidade tal com
a palavra, a ponto de perder o vinculo com a sua significacdo inicial. Diante do que, entdo,
ndo haveria mais razdo para o Espirito entusiasmar-se com aquela arbitrariedade do signo que
lhe fora tdo cara, mas ndo chegou a trazer a for¢a da sua verdadeira liberdade por permanecer
amarrado as bases da representagdo; nem para lamentar o fato de que, avangando para o
Conceito, a palavra e, com ela, todo o universo representativo seriam abandonados. Isto
explicaria porque, na Ldgica, “que tem a forma da palavra”,*** segundo Hartmann, Hegel nio
viu razdes para abandonar a palavra ou aderir a uma linguagem radicalmente diferente da do

contexto fenomenoldgico, por causa desta dificuldade de isolar a palavra do Conceito.

Eis o ponto importante a que se chegou: apesar de sua localizacdo sistematica, a
palavra e a linguagem nao sdo por Hegel reduzidas a representagdo ou ao carater de signo. Se
fosse assim o proprio Conceito da Logica ficaria sem desenvolvimento e expressdo, uma vez
que, nela, ndo ha mais lugar para a representagio.** A nio ser que se admitisse uma Ligica
que se expusesse sem linguagem ou adotasse um outro meio a sua exposi¢do, completamente
estranho ao seu proprio desenvolvimento. Nao obstante as controvérsias que o §459 da
Enciclopédia tem provocado nos intérpretes, nele, Hegel teria justamente distinguido a
palavra e a linguagem da representagdo: “O som que, posteriormente, se articula para as
representacdes determinadas, a palavra e seu sistema, a linguagem, da as sensagdes, intuigdes,

representacdes um segundo ser-ai, superior ao seu ser-ai imediato, e, em geral, uma existéncia

4 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.

" HEGEL, Enzyklopddie..., § 464.

8 HARTMANN, 4 filosofia do idealismo alemdo, p. 329.
9 Cf. HEGEL, Logik II, p. 257.
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que vigora no reino da representacdo” . O §459 tem sido referido unanimemente pelos
comentadores quando a pretensdo ¢ destacar a fun¢do e a concepgdo de linguagem hegeliana.
Mas assim como ele tem servido para elucidar o problema, também tem contribuido a
interpretagdes radicalmente divergentes. Lowith e Derrida, por exemplo, dele inferem uma
linguagem restrita ao signo. O primeiro alega que a linguagem, para Hegel, ¢ essencialmente
sinal devido ao seu vinculo com o Espirito Subjetivo.*' E o segundo, além de interpretar a
teoria hegeliana da linguagem como uma semiologia*>”, ao tratar da voz e da fala, associa,
confusamente, o conceito ao signzﬁcado.453 Derrida parte da queixa hegeliana do descaso com
que o signo e a linguagem vinham sendo tratados pelas filosofias da época: “Habitualmente, o
signo e a linguagem”, diz Hegel, “s@o introduzidos, em qualquer parte, como apéndice na
Psicologia ou também na Logica, sem se ter pensado em sua necessidade e conexdo no
sistema da atividade da inteligéncia”.** Destinado a libertar a inteligéncia das determinagdes
sensiveis e imagens externas, o signo, sem duvida alguma, teve um papel muito importante na
atividade da inteligéncia. O que ndo significa que Hegel tenha, por essa razdo, restringido a
linguagem ao seu dominio, indicando um retrocesso até as filosofias representacionalistas por
ele mesmo criticadas. Prova disso ¢ a separacdo que Hegel faz entre as palavras signo e
linguagem com uma conjun¢do aditiva, coisa que ele faria com uma conjung@o coordenativa
ou com uma virgula se quisesse indicar uma identidade entre elas. O que remete justamente
para o problema em questdo no §459: ndo ¢ a palavra e seu sistema, a linguagem, que vigora
no reino da representagdo, mas € a linguagem que transforma o dado intuitivo, sensorio, em
algo outro, um simbolo ou signo, uma existéncia como representagcdo. Isto pode ser
constatado, inclusive, no mesmo paragrafo, no qual Hegel vé a palavra, empregada pela
escrita alfabética, como o modo mais digno para exteriorizar as representagdes da
inteligéncia.*> E, antes, no §411, afirma que “(...) a linguagem pode imediatamente receber e
devolver todas as modificagdes da representagio”.**® Diante disso, entdo, dois pontos devem
ser destacados: que, em concordancia com Bettina Lindorfer, “Hegel nao reduz a linguagem

. 457 - ~ ~ .
ao signo””’; e que a linguagem ndo pode ser apenas um momento da Razdo, pelo motivo de

Y HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

1 Cf. LOWITH, “Hegel und die Sprache”. In: Samtliche Schriften, p. 390.

432 Cf. DERRIDA, “O pogo e a piramide”. In: Margens da Filosofia, p. 107.

3 Cf. DERRIDA, “O pogo e a pirdmide”. In: Margens da Filosofia, p. 127.

*** HEGEL, Enzyklopddie..., § 458.

33 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.

4 HEGEL, Enzyklopddie..., § 411.

7 LINDORFER, “Zum Verhiltnis von Sprache...”. In: LINDORFER, (Hrsg). Hegel: Zur Sprache..., p. 81.
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que ela ndo é, a exemplo da suposta indefinicdo da palavra, exclusivamente objeto, apenas

algo que se deixa localizar definitivamente e enclausurar num ponto especifico do sistema.**®

Como ja demonstrado no item 3.3., € inegavel que sob o enfoque do /6cus e do modo
como a linguagem estd articulada com o sistema em geral, ela é, em parte, produto e
instrumento do Espirito Subjetivo. E meio para o seu pleno desenvolvimento e recuperagio
de sua dimensdo exterior. Na Fenomenologia, inclusive, ao afirmar que “o contetido do
representar ¢ o Espirito Absoluto”, ndo restando outra coisa sendo “(...) o ‘superar e guardar’
dessa mera forma (..)”,*° Hegel estaria propondo a superagio da forma do pensar
representativo. Mas ndo a supera¢do do contetido, nem da linguagem como um todo. Tanto é
que, no Espirito Subjetivo, quando se refere & memoria, Hegel ja diz que, nela, ndo ha mais
significacdo e que o subjetivo ndo € algo diferente de sua objetividade.460 Isto estaria a indicar
que, na passagem para o pensamento, a linguagem avangaria para um estagio em que ndo ha
mais diferenca entre a agdo subjetiva e o mundo de objetos que o nivel representacional ainda
conserva. De modo que linguagem e filosofia ndo poderiam ser vistas como um meio diverso
do contetdo expresso, mas exatamente concordantes com ele. Nao seria a linguagem, entdo,
que transladaria para o Conceito e abandonaria sua forma anterior, mas uma determinada
concepgdo de filosofia e, com ela, de linguagem. Para Hyppolite, nisso justamente estaria a
originalidade de Hegel, para Hyppolite, no fato de ele ndo ter renunciado a linguagem

146l L : A
conceitual,”" até porque esta ¢ a linguagem hegeliana por exceléncia.

A conseqiiéncia decorrente dessa interpretagdo ¢ que, além de ndo se poder falar de
uma linguagem apenas enquanto representacdo, a tensdo entre Fenomenologia e Logica seria
amenizada, porque nem a transicdo de uma linguagem para outra se poderia admitir, nem a
sua completa eliminagdo. Desse modo, a passagem da representacdo ao Conceito poderia ser a
resposta no nivel da Psicologia, segundo a tentativa hegeliana de explicitar a processualidade
e desenvolvimento da propria linguagem e seu enquadramento no sistema; no nivel da Logica,
a linguagem s6 poderia ser assumida em sua auto-referencialidade, livre da diferenciacdo

entre o ser pensado e o expresso. E com razdo, entdo, que Liitterfelds afirma que a estrutura

lingiiistica com a qual a ontologia hegeliana foi pensada e formulada “(...) ndo é formulavel

3% Simon, por exemplo, vé a linguagem como um pressuposto que ndo se deixa objetivar (Cf. EI problema del

lenguaje en Hegel, p. 7). O que certamente gera um impasse diante do Absoluto: se a linguagem ndo pode ser
plenamente objetivada, ela também ndo pode ser plenamente determinada, o que equivale a dizer que o Saber
Absoluto tem de ser abandonado. Por isso a ndo-objetivagdo, aqui, deve ser entendida como a impossibilidade de
definir e fixar a linguagem num ponto determinado do sistema e ndo a impossibilidade de sua propria exposicao.
4 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 575.

40 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 464.

1 Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 122.
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ou pensavel sem que este formular e pensar nisso se pressuponha, que ela ndo apenas se refira
a um objeto referencial substancial, mas que esta referéncia implica a unidade do conceito da
significagio lingiiistica na coisa substancial consigo mesma”.*** Na Ldgica, portanto, a
linguagem que parecia instrumental em outros niveis, se complexifica: ela ndo estaria mais no
lugar de, mas seria a propria coisa, a propria exposicdo logica. E mais: a dificuldade estaria,
ainda, no fato de que a linguagem que ali expde o pensamento puro ndo se diferencia daquela
que, no Espirito Subjetivo, mostrou-se finita e existencialmente. Presume-se que Hegel tenha,
de fato, assumido a linguagem como mediadora a plenificacdo de seu sistema e, por uma
necessidade de localizagdo sistematica, a posicionou na Psicologia, sem que disso se possa
inferir a sua auséncia nos momentos que precedem este nivel, tampouco, naqueles que o
sucedem. Hegel, entdo, teria apostado na possibilidade expositiva integral de seu sistema, por
isso ndo vendo qualquer razdo para se conter na exposi¢do da Ldgica. E possivelmente ele o
fez porque imaginou uma linguagem capaz desta exposicdo, incapaz de condicionar ou
macular sensivelmente o pensamento puro, razdo pela qual, nem abriu mao da linguagem

finita, nem assumiu uma linguagem artificial.

Nos capitulos subseqiientes, porém, nao sera considerado o éxito ou ndo de Hegel
nesta sua empreitada. Devido a falta de objetividade do tratamento hegeliano da linguagem,
especialmente com respeito a passagem da representacdo ao Conceito, da Fenomenologia a
Logica, os textos a seguir serdo elaborados com um empenho ainda maior de acompanhar
Hegel o mais fielmente possivel. Certamente os problemas centrais serdo, neste interim,
destacados, mas discutidos enquanto tais, de fato, somente no ltimo capitulo e na Conclusao.
Por ora, o objetivo maior sera o de procurar assumir as intengdes hegelianas,
independentemente de sua sustentabilidade; e a partir delas produzir inferéncias o mais
proximo possivel das suas pretensdes, acreditando-se, ai sim, poder examinar se aquilo que
ele projetou pode ser alcangado efetivamente, considerando-se o ponto do qual partiu e o

percurso que tragou.

42 LUTTERFELDS, “Die analytische Trivialisierung Hegelscher Dialektik”. In: ARNDT (Hrsg.), Glauben und
Wissen, p.124.
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1. DA PALAVRA AO CONCEITO NA ENCICLOPEDIA

Na Enciclopédia, o percurso que leva a inteligéncia ao conhecimento Hegel divide em
trés momentos: intuigdo, representacdo e pensamento. Na primeira parte deste estudo, a fim
de que se explicitasse a passagem do sensivel a palavra, foi analisado o transito da intuicao a
representacdo. Faltou, porém, o movimento que leva da representacdo ao pensamento,
respectivamente da palavra ao conceito. Alias, para Hegel, esta ¢ a principal tarefa da
filosofia a qual, em geral, “(...) ndo faz outra coisa que transformar as representacdes em
pensamentos, mas, depois, certamente transforma os simples pensamentos em conceito”.**?
Tais conceitos passam a se mostrar de forma mais objetiva justamente neste percurso do
desenvolvimento da inteligéncia, especialmente com as associagdes entre as imagens
realizadas pela imaginagdo. Mas, apesar de a representagdo ter por funcdo universalizar a
singularidade do dado, ela ainda procede a partir de uma origem sensivel e sua

verificabilidade ainda é, em parte, empirica, pelo que a afirmagdo de conceitos em sentido

pleno permanece, nesta fase, sem alcancar efetividade.

2

E preciso notar, contudo, que a esse conceito referido na Enciclopédia Hegel indica
que so se chega pela adesdo as fases do desenvolvimento que o precedem, até mesmo aquelas
ligadas a experiéncia. Por tal razdo ¢ que ele chega a advertir as filosofias que tomam os

4 , .
como se fosse possivel tomar o conceito sem

- ~ 46
conceitos por representacdes abstratas,
reconhecer a série que compde a sua configuracdo. Quer dizer, o conceito ndo ¢ apreendido

pura e imediatamente, sem intermediagdes, mas em processo.

9 HEGEL, Enzyklopddie..., § 20.

464 “Quando se afirma que se chega por tal meio ao conhecimento da verdade, deve-se entdo dizer que ocorre
justamente o contrario e que, por isso, 0 homem sensato, mantendo-se firme no concreto das imagens, rejeita
com razao essa oca sabedoria-de-escola” (HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 456).
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Ora, essa postura hegeliana de ndo introduzir arbitraria e abstratamente o conceito em
sua filosofia pdde ser acompanhada, justamente, na passagem da intuicdo a representacao,
cuja transi¢do teve a palavra como seu elemento chave. Faltou, porém, a passagem para o
pensamento, ocasido em que, supostamente, o conceito se oferecerd como uma amplitude do

sentido da propria palavra e a linguagem, alcancara a sua completude.

1.1. Da representacio ao pensamento

O termo Vorstellung € usado freqiientemente por Hegel, ora assumindo um sentido
mais livre, enquanto uma expressdo subjetiva em geral, ora um sentido mais técnico, ou seja,
dentro do esquema intuicdo-representacdo-pensamento, como o meio termo entre a forma
sensivel e a do pensar. Portanto, em ambos os casos, a representacdo ¢ uma faculdade, uma
atividade e, também, um produto do Espirito. Ndo ¢ nem somente uma imagem interna, nem
somente uma existéncia externa, mas, conforme Clark, “(...) o ‘outro’ do pensamento e, além
disso, ‘interior’ a ele”.**> Entdo, por mais que a representagdo seja ‘superada e guardada’ no
pensamento ela mantém uma diferenga essencial com ele: a de ndo ter encontrado a solugdo

para a conciliagdo perfeita entre o interior da inteligéncia e o exterior do mundo. Clark, por

isso, concorda com Hegel de que este transito deve ocorrer e € tarefa da filosofia o apresentar.

A imaginacdo ja precipitou a solucdo deste impasse mediante a arbitrariedade do signo
enquanto um substituto intelectual da imagem exterior e também mental, resolvendo a cisdo
entre o fora e o dentro. O mesmo valendo para a camada da memoria, em que todo o mundo
externo foi interiorizado na inteligéncia e a busca de conteudos na exterioridade tornou-se
desnecessaria. Ndo obstante, a plena identidade entre exterioridade e interioridade devera
ocorrer mediante a palavra, mas, de fato, no ultimo grau do desenvolvimento da inteligéncia,
no pensamento (Gedanke), razdo pela qual reproduz-se a importante citagdo do adendo ao
§462: “S6 sabemos de nossos pensamentos, s6 temos pensamentos determinados, efetivos,
quando lhes damos a forma da objetividade, do ser-distinto de nossa interioridade (...). Um
exterior tdo interior é s6 o som articulado, a palavra”.**® Hegel, aqui, tem em mente a teoria
do médico alemao Mesmer, que acreditava ser possivel pensar sem palavras. Coisa que, para

Hegel, ndo passa de uma desrazdo, posto que tais palavras sdo um “ser-ai absolutamente

495 CLARK, Logic and System, p. 40.
4 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.
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necessario a nossos pensamentos”.**’ Este enlace com a linguagem é que permitiria ao
pensamento dar existéncia a si mesmo e, por conseguinte, reflexionar-se. E mais: também
possibilitaria a percepcdo e identificagdo do pensamento do outro, o qual sé é alcangado pela
expressdo lingiiistica. Dai a recusa hegeliana de que seria uma deficiéncia do pensamento este

seu vinculo mantido com a palavra:

Mas ¢ também ridiculo ver, na ligacdo do pensamento com a palavra, uma
deficiéncia do pensamento e uma desgraga; pois, embora comumente se pense
que o inexprimivel seja justamente o mais excelente, essa suposi¢do, nutrida
pela vaidade, ndo tem nenhum fundamento, porque o inexprimivel, na
verdade, ¢ somente algo turvo, fermentante, que s6 ganha clareza quando
consegue chegar a palavra. A palavra, portanto, d4 ao pensamento seu mais
digno e mais verdadeiro ser-ai.*"®

Conjuntamente com o §456, certamente essa passagem ¢ uma das mais importantes
concernentes a linguagem em Hegel. Além de mostrar o vinculo entre linguagem e
pensamento, ela ainda indicaria a necessidade da linguagem para o pensamento € a
contestagdo hegeliana a toda e qualquer subjetividade silenciosa em nome do discurso, a tal
ponto de o pensamento s6 poder ser considerado em sua plena realizagdo se expresso
lingtiisticamente. Ou seja, um pensar que, gragas a linguagem, teria conciliado o subjetivo e o
objetivo pelo aprofundamento do Espirito em si mesmo e seu conseqiiente distanciamento do

ser sensivel. Agora, “(...) 0 pensado ¢, e que o que é, sO é enquanto ¢ pensamento”.469

Hegel divide o pensamento em trés camadas: entendimento, juizo € razdo. O primeiro
elabora as representacdes rememoradas em géneros, espécies, leis, forcas, de modo geral, em
categorias; o segundo ndo mais dissolve o Conceito na anterior oposi¢do entre universalidade
e ser, mas os diferencia segundo as ligagdes peculiares do Conceito; e o terceiro € a razio
formal, o silogismo, que ‘supera e guarda’ as determinagdes e identifica as diferengas.*’®
Assim, quando o entendimento explica o singular a partir das categorias, chama-se
conceituante, quando explica como um universal enquanto género, espécie, chama-se
judificante e quando, a partir de si mesmo, determina o conteudo ao ‘superar ¢ guardar’ a
diferenca da forma, se chama silogizante. Nesta ultima, estdo as oposicdes a serem
conservadas dentro do pensar: tanto aquela posta pelo entendimento que distingue, define e
seleciona, separando aquilo que ¢ contingente e transitorio do que € essencial; quanto aquela

posta pelo juizo, relacionando o objeto com o Conceito e o discernindo de acordo com as suas

" HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.
8 HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 462.
9 HEGEL, Enzyklopddie..., § 465.

470 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 467.
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diferencas a partir do objeto; quanto, ainda, aquela posta pela razdo que coloca o pensamento
como ja plenamente inteirado do Conceito, ou seja, com aquele ordenamento 16gico interno
ao objeto e reconhecido como existente no proprio pensar. Chega-se, entdo, ao resultado final
do Espirito Teorico: “esse interpenetrar-se reciproco da subjetividade pensante e da razdo
objetiva o pensar puro, apesar de estar imerso no objeto, torna-se espontdneo com
relacdo a ele e objetivo para si mesmo, reconhecendo, pela rememoragdo de seu proprio

percurso, que as suas determinacdes sdo também as determinagdes do objeto.

1.2. O conceito: 0 modo de ser da palavra no pensamento

A transi¢do da representagdo ao pensamento pode ser divida em dois grandes
momentos, ndo, porém, desconectados entre si: o primeiro, em que o Espirito encontrava-se
completamente subjetivado por ter representado todo o mundo sensivel e o ter transformado
em algo para e em si mesmo; e o segundo, em que o Espirito encontrava-se completamente
objetivado, exatamente por ser capaz de expressar o mundo mais livre e diretamente pela
identificacdo de pensamento e ser, assim superando a subjetividade da qual partiu. Isto &, a
palavra esteve presente num processo de desenvolvimento do Espirito que se revelou dialético
no sentido mais pleno do termo: uma interiorizacdo que ¢ uma exteriorizacdo e vice-versa.
Esta flexibilidade teria se refletido na palavra cuja atividade ndo ¢ unidirecional, nem seu
sentido definido sendo no interior do proprio discurso ou do contexto lingiiistico ao qual esta
associado. Seria um desproposito, entdo, conforme pensa Clark, conceber uma “transicdo da

55472

linguagem ao pensamento como se ela pudesse ser reduzida a momento e a sua posi¢ao

sistematica, enquanto precedente ao pensamento, indicasse a necessidade de seu abandono.

Clark, todavia, encontra em Mure um aliado. Para este, a posi¢do da linguagem como
logicamente anterior ao pensamento ¢ interpretada como uma limitacdo da concepcao
hegeliana que “concebe a linguagem apenas como linguagem verbal e somente como aquilo

r 55 473 ~ .
que torna possivel o pensamento”.”’”” Em parte Mure tem razdo, este seria um dos paradoxos
com respeito a abordagem hegeliana da linguagem, mas com relagdo ao pensamento puro da
Logica e ndo com o pensamento subjetivo da Enciclopédia. Este seria o equivoco de ambos

comentadores: supor que a linguagem teria cumprido com a sua tarefa ao alcancar o

"' HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 467.
472 Cf. CLARK, Logic and System, p. 65.
> MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 15.
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pensamento no Espirito Subjetivo, como se, na seqiiéncia do sistema, ela ndo continuasse a
servir como mediadora e tivesse de ser abandonada. A ndo ser que o sistema tivesse chegado
ao maximo de sua depuracdo ja na instincia subjetiva, o que ndo parece ser o caso. E mais:
como se poderia conceber a Ldgica, na qual Hegel inicia pressupondo a condicionalidade
lingiiistica das categorias? Se a depuracdo completa ja estivesse dada, entdo a Logica nada
poderia pressupor e seu comeco teria que ser assumido imediatamente. Na verdade, o
problema maior de Mure ¢ que ele concebe a linguagem como radicalmente reduzida ao
sensivel: “a linguagem, para Hegel, ¢ sensivel e o sensivel ¢é imediato”,*”* diz ele. Ora, em
nenhum lugar Hegel escreve nessa dire¢do, como se a linguagem fosse essencialmente
sensivel, tampouco que tivesse de ser suprimida. A linguagem ¢ concebida, por ele, como
meio para a superagdo do ser sensivel. Um exemplo claro esta na Fenomenologia, na qual
muito diversamente se vé que tudo o que passa pela linguagem ¢ universalizado, ou seja,
deixa de ser meramente sensivel e singular. Mesmo, na Enciclopédia, se a linguagem fosse
exclusivamente sensivel, jamais poderia conduzir ao pensamento ou expressa-lo, mesmo o
pensamento subjetivo. Ademais, a propria linguagem, conforme a exposicao enciclopédica,
vai perdendo suas caracteristicas meramente sensiveis a fim de concordar com o pensamento.
Nao se estd querendo defender, com isso, que a linguagem conseguiria superar inteiramente
suas determinagdes sensiveis. O que ¢ paradoxal na linguagem ¢ que assim como ela
universaliza ela também finitiza e unilateraliza, transforma em momento. Além disso, haveria
uma necessidade a ela inerente de exteriorizagdo, tanto enquanto fala como enquanto escrita,
que a condicionaria sensivelmente, muito embora Hegel parece ter acreditado que tais
elementos, especialmente na lingua fonética-alfabética, ndo chegariam a comprometer a sua
devida capacidade de expressar o pensamento. Outro problema, nesse sentido, estaria referido
a flexibilidade caracteristica desta lingua integralmente assumida por Hegel na Ldgica e que,

supostamente, seria incapaz de servir a expressao do pensamento puro ou do Absoluto.

Disso se segue que, na passagem da representacdo ao pensamento, a palavra nao
estaria aquém ou além do conceito, mas, conforme Simon, seria “o conceito nao-
explicitado”.475 Para o comentador, quando Hegel diz que é em nomes que nds pensamentos
sua intencdo teria sido a de mostrar o carater comunicativo implicito na formacao do conceito.
Por tal razdo, considera-se que a linguagem teria se aperfeicoado ao passar pela representacao
e ao alcancar o pensamento, assim, conduzido a palavra ao maximo de seu desenvolvimento

até alcancgar a forma do conceito, logo, poder servir a exposi¢ao da Ldogica.

7 MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 15.
73 SIMON, “In namen denken”. In: LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur Sprache, p. 41.
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2. DA PALAVRA AO CONCEITO NA FENOMENOLOGIA

Na primeira parte deste trabalho, a exposicdo da Fenomenologia foi interrompida
antes de se atingir o Saber Absoluto, uma vez que, ali, ocorre uma mudanga importante no
comportamento da consciéncia. Obviamente, uma mudanca que se deu aos poucos, de acordo
com o ritmo da trajetoria experiencial da propria consciéncia. Naquele momento, ela teria
alcangado o seu fim e encerrado o seu percurso enquanto certeza subjetiva, ou seja,
encontrado a concordancia entre a ldgica do seu saber ¢ a do objeto. Com isso, também, o
Espirito teria atingido as condi¢des perfeitas para introduzir-se na Ciéncia da logica, a0 novo
percurso em que o objeto é o proprio Saber Absoluto, portanto, aquela logica ordenadora

descoberta pela consciéncia fenoménica.

Eis que surge a mudanga promovida pelo ultimo capitulo da Fenomenologia no
aspecto da linguagem: “o conteudo do representar € o Espirito Absoluto e o que resta ainda a
fazer ¢ s6 o ‘superar e guardar’ dessa mera forma (..)”.*° E assim que, apds o
desenvolvimento orgénico da Fenomenologia, chega-se ao Saber Absoluto e a necessidade de
superacdo do seu trago representativo. Para Hegel, as representa¢des sdo um entrave ao acesso

L 477 . . .
legitimo a verdade™'’, por isso, neste capitulo, ele retoma certas figuras da consciéncia para
mostrar que aquelas formas representativas, nas quais o Absoluto vinha se manifestando,

deveriam ceder lugar ao Conceito, exatamente aquele a ser explicitado na Logica.

A pergunta a ser respondida, no que segue, ¢ como a linguagem se comporta neste
interim devido a constante marcha da Fenomenologia em diregdo a superacao do ser sensivel
na palavra, no discurso. Porque se considerada a ndo reducdo da linguagem ou da palavra a

representacdo, nenhuma incoeréncia surgiria no transladar da representacdo ao Conceito, pois

47 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 575.
*"" HEGEL, Phéinomenologie..., p. 40.
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que nao seria abandonada uma determinada linguagem para ser assumida uma nova. E se bem
entendida e considerada a Aufhebung hegeliana, em termos de superagdo e conservagao dos
momentos anteriores, a linguagem representativa ndo cederia propriamente lugar ao Conceito,
mas integraria um novo sentido a linguagem geral. O contrario disso, pensando com Hegel,
significaria cair na dicotdmica do entendimento, pois ndo € o caso que uma pertence a uma
esfera puramente sensivel e outra a uma puramente inteligivel ou logica. De modo que nem o
sensivel esta em total contradicdo com o Conceito, porque participa dele e, por isso mesmo,
torna-se incapaz de captd-lo e exprimi-lo integralmente; nem a linguagem estd em total
contradi¢do com a objetividade discursiva da consciéncia, posto que € a possibilidade da sua

verdadeira experiéncia.

A seguir, portanto, serdo destacados alguns pontos referentes a passagem tanto da
Fenomenologia, particularmente do Saber Absoluto, quanto da propria Filosofia do Espirito a
Logica. Pontos estes considerados importantes a compreensdo da posi¢do e comportamento da

linguagem no mencionado intervalo e, especialmente, no interior da Ciéncia da logica.

2.1. A significacdo do Saber Absoluto na Fenomenologia

O ultimo capitulo da Fenomenologia, talvez seja um dos trechos mais obscuros de
toda a obra hegeliana. Uma obscuridade possivelmente ndo originaria apenas da terminologia
empregada e do raciocinio volatil proprios de um pensador dialético, mas a natureza do
problema: a necessidade de transpor toda transcendéncia sem abrir mao da vida mesma do
Espirito. Por tal razdo, antes da introducdo ao cerne destas dificuldades deve-se acompanhar a

breve retomada hegeliana das principais figuras da consciéncia até o Saber Absoluto.

Hegel inicia mostrando como o Si se experimentou idéntico ao ser, numa superacao da
dualidade caracteristica do contexto fenomenologico entre o saber e a objetividade. Uma
identidade revelada concretamente pelas intimeras alienagdes da consciéncia e cujo
fundamento é uma ontologia*’®: uma inteligibilidade implicita a todas as coisas, o proprio
Saber Absoluto. Aquela dualidade, inclusive, ¢ freqiientemente apresentada como a oposi¢ao
entre certeza ¢ verdade e algo a ser superado pela consciéncia. Do contrario, a filosofia
hegeliana teria de manter a hipdtese da coisa-em-si inacessivel ao saber e, assim, permanecer

somente como uma teoria do conhecimento, uma filosofia que ndo passaria de um saber

478 Segundo Luft, esta seria a convicgdo hegeliana, a de que “(...) a estrutura da realidade é ideal, suportada pela
mesma estrutura do pensamento (a Idéia), ou seja, o ser € Espirito” (As sementes da duvida, p. 127).
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subjetivo incapaz de conhecer o fundamento das coisas. E, diversamente, o que a
Fenomenologia mostrou, desde o inicio, é que o objeto do saber ¢ a propria substancia
espiritual, um Espirito que conhece a si mesmo no mundo, ¢ que o saber do ser ¢ um saber de
si e vice-versa. Mas se tal oposi¢do, que mesmo sendo a vida do Espirito, deve ser superada, a
igualdade dai decorrente nao conduziria a um Absoluto indiferenciado como o de Schelling, o

mesmo outrora criticado por Hegel? Ele mesmo dé uma resposta:

O Espirito, porém, ndo se mostrou a noés nem somente como o recolher-se da
consciéncia-de-si para estar na sua pura interioridade, nem como a mera
submersdo na substancia e ndo-ser da sua propria diferenca, sendo como esse
movimento do Si que se extrusa de si mesmo e se aliena em sua substancia, e
que tanto saiu dessa substdncia como sujeito e se adentrou em si,
convertendo-a em objeto e conteudo, quanto ‘supera e guarda’ essa diferenca
entre a objetividade e o conteudo.*”’

No paragrafo supracitado, ndo menos ambiguo que tantas outras passagens dos
escritos hegelianos, Hegel defende a idéia segunda a qual toda oposicdo e diferenga
expressam graus quantitativos da mesma intuicdo absoluta. A razdo disso estaria na
impossibilidade de se manter uma diferenga entre saber e verdade, cuja relagdo mostra-se
diversamente na Fenomenologia e na Ciéncia da logica: “Se na Fenomenologia do espirito
cada momento ¢ a diferenga entre o saber e a verdade e 0 movimento em que essa diferenga se
‘supera e guarda’, a ciéncia, ao contrario, ndo contém essa diferenca e o respectivo ‘superar e
guardar’, mas enquanto o momento tem a forma do conceito retine em unidade imediata a
forma objetiva da verdade e do Si que-sabe”.*®* A diferenca estd posta no seio do proprio
Conceito, por isso a sua superacdo numa unidade também se da dentro do Conceito, na
Ciéncia da logica. Segundo este ponto de vista, a oposi¢do e diferencga essenciais, a abstragao
¢ a mediagdo, ndo estariam ausentes, nem mesmo na passagem para a Logica que &, por

exceléncia, a guardia da dialética ou, melhor dito, a propria dialética.

Essa diferenca participou de todo o percurso fenomenolédgico, sendo constantemente
transposta e recolocada pela experiéncia da consciéncia enquanto transformacgao do objeto em
um contetido para ela mesma, do em-si no para-si, da substincia no sujeito. Alids, a
Fenomenologia “nada sabe e concebe que ndo esteja em sua experiéncia™®' e cujo sentido é
bem abrangente: experiéncia tedrica, pratica, estética, religiosa, politica, pois o Espirito, para

Hegel, so6 atinge sua perfei¢do apos ter-se experienciado e consumado como Espirito do

7 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 587.
*80 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 589.
8l HEGEL, Phénomenologie..., p. 38.
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mundo, ou seja, na histéria.*?> E 0 momento em que ele “abandona seu ser-ai e confia sua
figura & recordagio”,*® “a forma mais elevada da substancia”,"® o movimento livre de
retorno a si mesmo. Por conservar as sucessivas lembrangas das experiéncias precedentes, a
recordagdo impede que um recomego imediato seja colocado e impde uma sucessdo na qual se
revela a mais profunda verdade da experiéncia: aquilo que Hegel denomina Conceito
Absoluto. O Conceito é o tempo enquanto reminiscéncia, enquanto convergéncia de todo o
passado. E € por isso que nada poderia ser abandonado ao se avangar para o Conceito, mesmo
quando Hegel antecipa, na Introdugdo a Fenomenologia, que a consciéncia, “ao abrir caminho
rumo a sua verdadeira existéncia, atingira um ponto em que se despojara de sua aparéncia, a
de estar presa a algo estranho (..)".*> Quer dizer, abandonara uma determinada forma de
conceber e se relacionar com a aparéncia ¢ com o sensivel, um determinado saber neles
apoiado. Tanto ¢ que, em seguida, Hegel anuncia a identificagdo da aparéncia com a esséncia,
quando, entdio, a consciéncia “designara a natureza do préprio Saber Absoluto”.**® De onde,
alids, a importancia da reminiscéncia hegeliana, pois que, sendo conteudo de pensamento, ¢
através dela que toda a histéria do Espirito, com toda a contingéncia, a aparéncia, a
pluralidade que lhe sdo inerentes, poderia ser mantida sem comprometer a autodeterminagao a

que o Espirito chegou no Saber Absoluto.**’

2.2. O Saber Absoluto como pré-figuracdo da Logica

A propria organizacdo do sistema que pde a Fenomenologia como antecedente a
Logica jéa indicaria o seu lugar e fun¢do diante desta. Tanto mais se considerado o ponto de
partida da Fenomenologia do qual a ciéncia retomara seu desenvolvimento: o Saber Absoluto.
Para Luft, a pressuposicao da Fenomenologia a Logica se explica pela recusa hegeliana a todo

59488

“acesso supostamente imediato ao principio do sistema e a conciliacdo promovida pela

82 Cf. HEGEL, Phéinomenologie..., p. 586. A passagem da historia ao Saber Absoluto, respectivamente do
temporal ao eterno, ¢ a dialética mais obscura do hegelianismo, para Hyppolite (Cf. Logique et existence, p. 246)
*8 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 590.

*8 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 590.

85 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 81.

88 HEGEL, Phdinomenologie..., p. 81.

87 Hegel determina o tempo real como o tempo subjetivo e que se mostra necessariamente como passado. Mas
este predominio do passado é apenas aparente porque ndo passa de uma opinido da consciéncia perceptiva e nao
absoluta. Por isso, ha também um outro sentido de tempo que € o de processo das coisas reais (ver Enciclopédia,
§ 258), ou seja, o tempo que se realiza como transi¢do ndo temporal do subjetivo ao objetivo: o Conceito.

88 LUFT, As sementes da duvida, p- 111.
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Logica “(...) entre as suas estruturas logicas e as leis ordenadoras da realidade externa”.*® Ele
adverte, porém, que o fim ultimo da Ldgica ¢ livrar-se de todo e qualquer pressuposto e
provar a sua autocondicionalidade mediante a dialética da posi¢do e da pressuposi¢do. A
relag@o entre estas duas instancias, portanto, tornar-se paradoxal, pois a Logica, segundo Luft,
ndo pode pressupor um ponto de partida cuja prova do Absoluto seja dada a partir de
argumentos contingentes e condicionados, como os oferecidos pela Fenomenologia; muito

o . A . ;. . . . . - 490
pelo contrario, a Ciéncia da logica tem de prescindir radicalmente destas dimensoes.

A compreensdo da relagdo entre Fenomenologia e Logica certamente passa pela
mengdo de suas diferengas, mas também pela compreensdo daquilo que lhes € comum ou
semelhante. Embora discutido adiante, este é o caso da linguagem pela qual elas sdo
elaboradas e que impede a inferéncia de uma nitida linha divisoria que as cinda radicalmente,
apesar da sua relacdo complexa. Mesmo porque, inclusive segundo o proprio Hegel, “a cada
momento abstrato da ciéncia corresponde, em geral, uma figura do Espirito fenoménico”.*"!
Entdo, por mais que a Logica pretenda livrar-se de toda pressuposicdo afirmando-se como o
principio logico a permear todo o sistema e que este principio ja esteja contido, a sua maneira,

. A . A . A e 492
no seio da experiencia da consciéncia fenomemca,

em parte, elas sdo momentos de um
sistema que as abarca. Na verdade, o seu conteudo seria o mesmo, a diferenca estaria na
forma como ele aparece: na Fenomenologia, como figuras da consciéncia em meio a uma
experiéncia que oscila constantemente entre uma verdade estranha a certeza subjetiva e uma
certeza desprovida de verdade; na Logica, como conceitos determinados, em que tendo sido
superada a experiéncia, ¢ a propria verdade que se desenvolve em si e para si e mostra-se

imanente a certeza de si. Esta unidade entre a forma objetiva e subjetiva ¢ que surge como

resultado da Fenomenologia e pressuposto da Logica.

Outra proximidade e, a0 mesmo tempo, diferenca fundamental entre Fenomenologia e
Logica Hyppolite diz estar no duplo, mas inverso, papel que elas desempenham: enquanto a
teoria do conhecimento desempenha o papel no primeiro plano da Fenomenologia, o
pensamento especulativo transcorre pelas costas da consciéncia; ao passo que o pensamento
especulativo desempenha o papel no primeiro plano na Ldgica, a teoria do conhecimento ¢

. - . . 493 5
somente ‘para nos’, para o Espirito que reflete o movimento das categorias.”~ Entdo, aquela

489 1 UFT, As sementes da divida, p- 169.

490 LUFT, As sementes da duvida, p.- 176.

¥ HEGEL, Phéinomenologie..., p. 589.

492 Pois que a Fenomenologia ndo pode ser concebida apenas como uma descrigdo da experiéncia finita, mas
também da filosofia especulativa.

93 Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 615.
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relagdo entre pensamento e ser, que j& estaria resolvida em si, apareceria como problema no
inicio da Fenomenologia e s6 se resolveria no final. Na Ciéncia da ldgica, o problema da
identidade estaria implicita no comego e se explicitaria no decorrer. Esta seria a marca do
pensamento hegeliano, este jogo de suposi¢des e pressuposigdes, esta circularidade onde a
verdade € “(...) o circulo que pressupde seu fim como sua meta, que tem como principio, €
que so6 ¢é efetivo mediante sua atualizagdo e seu fim”.** Por isso, nem mesmo na Logica esta
dada uma visibilidade plena no principio. Ela também ¢ um certo saber de si que, ao se
colocar como ser, devir, finito, medida, vai se explicitando para si mesma e, entdo, permitindo

que todos os momentos do /ogos sejam dados.

2.3. Da Filosofia do Espirito a logicidade do Conceito

Em termos de uma compreensdo geral, ¢ a Fenomenologia que abre as portas para o
pensar em si e para si mesmo da Logica. Mas, sistematicamente, a Logica seria precedida por
toda a Filosofia do Espirito que, neste estudo, foi particularmente tematizada pela
Fenomenologia e pelo Espirito Subjetivo da Enciclopédia. Um ambito marcado por profundas
tensdes: seja entre o subjetivo e o objetivo, o interior e o exterior ou, mais especificamente,
entre o sensivel e o inteligivel. Em parte, esta tens@o foi resolvida pela atividade significante
da representagdo. Mas como o pensamento deve sempre se esforcar para expressar-se numa
linguagem resistente ao espago ¢ tempo, na Ldgica, especialmente, esta linguagem ndo
poderia comportar uma teoria da referéncia, do significado, onde ser e pensamento ndo
encontram uma verdadeira conciliagdo. Por isso ¢ que a passagem para o pensamento, na
Enciclopédia, e para o Saber Absoluto, na Fenomenologia, foi tdo importante. Ambos o0s
percursos, incluido o da representacdo, teriam se encarregado de promover a superaciao do
sensivel e, também, do representativo, pela negatividade do dado intuitivo e pela conservacao
deste sensivel no nivel ideal da linguagem. Ou seja, ao significar o elemento sensivel, o
Espirito o teria interiorizado, feito do dado intuitivo um contetdo seu, elevando a inteligéncia
da intuicdo sensivel a tal ponto que o Espirito ndo precisasse de outra coisa sendo haver-se
consigo mesmo na forma do puro pensar, tornando-se condi¢do para a plena realizacdo do

o . A 495
pensamento e sua objetiva¢do. Logo, uma linguagem, em concordancia com o pensamento.

4 HEGEL, Phéinomenologie..., p. 23.
495 O problema seria menos grave se, uma vez alcancado este pensamento, que esta agora referido a si mesmo, o
sistema chegasse ao fim. Mas ele prossegue em seu desdobramento e exposicdo. De modo que a
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Isso teria feito da linguagem muito mais que uma portadora ou mesmo uma mediadora
para o pensado, mas teria formado com ele uma unidade, e sem a qual o pensamento
permaneceria simplesmente indeterminado. Por isso a linguagem representativa nao foi capaz
de expressar verdadeiramente o pensamento, porque, nela, o Espirito se mantém preso,
subjetivamente, ao objeto como referéncia necessaria a sua expressdo. E, para Hegel, a
reflexdo subjetiva, como um caso particular da reflexdo, em geral, deve ser ultrapassada.*®
Este subjetivismo, como ja visto, foi superado apenas em parte na Fenomenologia e na
Enciclopédia: na primeira, o Saber Absoluto alcangado foi condicionado por uma série de
experiéncias subjetivas profundamente marcadas pelo sensivel e contingente; na segunda, o
pensamento fez do objeto o seu contetido universal, s6 que, por ser ainda um pensar subjetivo,
mostrou-se incapaz de explicitar sua propria condi¢do, ou seja, seu fundamento, principios e
forma. Em ambos os momentos, portanto, a plenitude do desenvolvimento do Espirito s6 pode
ser atingida no nivel logico e autofundante do pensamento puro da Logica, isto €, no seio
mesmo do universal e ndo em meio a reflexdo subjetiva de uma consciéncia individual cuja
linguagem ¢ representativa e ainda instrumental. Mas e o filosofo que pensa o sistema,
portanto, a Fenomenologia e a Logica, seria ele simplesmente uma consciéncia subjetiva? Isto
ndo comprometeria a pureza e incondicionalidade da Logica? Poderia ela chegar a sua

plenitude, que implica a sua explicitacdo, a revelia deste filosofo capaz de um pensar

universalissimo, mas incapaz de abandonar inteiramente a sua finitude?

2.3.1. O filésofo diante da Logica

. : 497
Quando “a Coruja de Minerva abre suas asas no entardecer”' ela sobrevoa o

universo finito. Olha para tras, para a sua propria historia, e reconhece a imanéncia da Razio
na finitude do mundo e em si mesma, enquanto consciéncia filosofica. E o filésofo
compreendendo a Razdo como principio em meio a complexa transicdo do nivel

fenomenoldgico para o légico, na qual o lugar do Eu empirico, mesmo na figura do filésofo,

autoreferencialidade do pensamento e da linguagem, ndo indicaria, ainda, o fim do percurso, mas uma nova
etapa no modo de conceber a expressabilidade do sistema.

49 Hoffmann explica que o apoio no entendimento como instrumento revolucionario do pensar resultou na forma
representativa do pensamento, por isso, ainda subjetiva, capaz apenas de determinar relagdes de imagens entre
um referente exterior ¢ uma significagdo interior ou ainda de conceber a linguagem como meio para a
objetivag@o do si mesmo. Por tal razdo ¢ que ele chega a admitir a revolugdo do pensamento promovida por Kant
e, conseqiientemente, as bases que ele langou para o efetivo desenvolvimento do idealismo alemio, mas teria
sido Hegel quem revolucionou Kant e o teria feito, segundo ele, no aspecto da linguagem (“Georg Wilhelm
Friedrich Hegel”. In: BORSHCE (Hrsg), Klassiker der Sprachphilosophie, p. 257).

“THEGEL, Philosophie des Rechts, p. 28.
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que ndo € o da consciéncia comum, ¢ relativizado. Sabe-se, de um lado, que a Fenomenologia
se encarregou de purificar esse Eu conduzindo-o a um Eu transcendental, num processo,
conforme Oliveira, no qual “(...) o eu ndo ¢ simplesmente sujeito, mas razdo e Espirito e com
isso todo o real (...)".*”® No aspecto da linguagem, por outro lado, o problema se complexifica
quando se pergunta pelo significado de algo, pois, conforme Aquino, “para Hegel, qualquer
enunciado referencial estd intimamente ligado a seu enunciador”.*” S6 que tal configuracao ¢
aceitavel e necessaria no curso fenomenoldgico, mas inexiste na Ldogica. Nela, o sujeito nao
estd de um lado e o objeto de outro, como se fosse possivel identificar o enunciador e o
referente.”” “E certo”, explica Luft, “que também a Ldgica tem uma relagdo com o sujeito
filosofante (enquanto subjetividade finita), e, portanto, estd ao comeg¢o marcada pela
contingéncia da decisdo deste a tematizar o proprio pensamento: a Idéia, ao comecar, se
finitiza”.>*' Assim, que posi¢do ocuparia Hegel, o filosofo ele mesmo, enquanto sujeito

pensante e escritor da Logica?

A empresa hegeliana de expor o sistema de filosofia, especialmente no que toca a
Ciéncia da logica, teria que partir ao menos da seguinte hipotese, ainda que nao declarada por
Hegel: a de que ela tenha sido pensada e escrita de forma afinada e articulada com a agdo
pensante do seu autor. Segundo Luft, Hegel teria exigido de todo filésofo que pensa a Logica
“tomar em consideragio o proprio pensamento”.’”> O problema, segundo ele, é que esta
decisdo ¢ arbitraria. Como a Ldgica pressupde o Saber Absoluto, ela manteria um vinculo
com o sujeito disposto a filosofar, logo, condicionado pelo pensamento finito, tanto pela
decisdo arbitraria quanto pela consciéncia comum.’” Eis um problema, aparentemente
insoluvel na filosofia hegeliana: a relagdo entre o Espirito Absoluto e o Espirito finito. A
resposta de Hegel, obviamente ndo isenta de problema, parece apontar para uma espécie de
veiculador da verdade absoluta, baseado na tese de que, de algum modo, na fase mais
evoluida do processo historico, Espirito Absoluto e finito coincidem. A possibilidade de uma

tal coincidéncia, hegelianamente pensando, estaria no fato de que este enunciador universal,

% OLIVEIRA, Para além da fragmentagdo, p. 35.

499 AQUINO, “Signo e linguagem em Hegel”. In: Filosofia Unisinos, p. 149.

3% Adorno compreende esta unidade entre sujeito e objeto, pensamento e ser, como caracteristica da objetividade
dialética hegeliana e cujo fim seria encontrado “na vontade do sujeito de saltar sobre a sua propria sombra: o
sujeito-objeto de Hegel é um sujeito”. Para Adorno, isto explicaria uma contradicdo nio resolvida em Hegel: a
dialética entre sujeito e objeto constituiria o todo e, por outro lado, se realizaria como a vida do Espirito
Absoluto (Tres estudios sobre Hegel, p. 29).

SN L UFT, As sementes da divida, 176. Segundo ele, porém, este ponto de partida, que comegava com a categoria
“ser” e com o ato de pensamento subjetivo, poderia ou ndo ter ocorrido, de modo que uma vez ali introduzidos
contingentemente provam-se necessarios no final.

S92 L UFT, As sementes da divida, p- 170.

393 Cf. LUFT, As sementes da divida, p- 171.
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este Eu, ja destacado por Oliveira como ndo sendo apenas um Eu empirico, mas uma estrutura
reflexiva, estaria encarnado no filésofo enquanto individuo historicamente localizado. Nas
palavras de Clark, este Eu “(...) tanto se identifica com o lugar do homem como se aproxima

de uma abertura para uma ‘transcendéncia’ da ordem humana” ***

Devido ao interesse prioritdrio na linguagem deste estudo, essa ambigiliidade da
posicao hegeliana torna-se um problema a ser enfrentado obrigatoriamente. Porque se, por um
lado, Hegel nao pode impor a Logica a necessidade de um Eu empirico que a expresse, sob o
risco de comprometer a sua incondicionalidade; de outro, ele ndo pode prescindir inteiramente
de um enunciador no processo que leva a exposigdo plena de seu sistema, que parece exigir a
subversao do siléncio diante da Logica e o subseqiiente desdobramento da exposi¢do. Ou seja,
por mais que, na Ldgica, o pensamento nao se revele apenas na imanéncia do exercicio
pensante do proprio pensador, a desconsideracdo da realizagdo e manifestacdo desse
pensamento na forma do pensar do filésofo, numa articulagdo precisa entre pensamento e
linguagem, entre o que € pensado e o que o expressa — ainda que em suposicao — levaria a
cabo o sistema antes mesmo de se chegar a Logica. Em termos de sistema, isto poderia
indicar, para Hegel, — e n3o obviamente para o proprio Absoluto — o atestado de sua
impossibilidade enquanto completude da exposi¢do do sistema de filosofia. Entdo, neste caso,
deve-se prosseguir considerando-se a afinada articulacdo daquelas instancias, sem deixar de

testar a sua capacidade de se manter ou ndo, necessariamente, neste vinculo.

2.3.2. A linguagem propriamente hegeliana e o requisito da Ldogica

A Logica, como ja se mencionou, Hegel propde como uma espécie de teoria da
inteligibilidade ou dizibilidade do mundo, apresentada a revelia de um sujeito empirico, ou
seja, ndo € o sujeito que esta pensando o proprio pensamento, mas € o pensamento pensando a
si mesmo. O problema ¢é que, nem por isso, a Ciéncia da logica é, para os seus leitores, uma
ilusdo: enquanto obra literdria em geral, ela existe e ¢ classificavel estilisticamente, e
enquanto um sistema filosofico, sobretudo, ela foi pensada e escrita afinadamente articulada
com a ag¢do do seu autor. Haveria, portanto, uma objetividade imanente a Ldgica, associada a
aposta do proprio Hegel na coincidéncia entre os seus pensamentos, 0 objeto em exposi¢ao,

isto €, o puro pensamento, ¢ 0 meio lingiiistico pelo qual esta coincidéncia pode ser expressa.

% CLARK, Logic and System, p. 207.
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Obviamente, ndo um meio instrumental, nem um pensador movido por uma mente subjetiva e
singular. Como porta-voz do pensamento universal, Hegel deixaria de ser um mero Espirito
finito e, como um sujeito historico e contextualmente localizado, surgiria como uma espécie
de encarnagdo da Razio pensante, do Espirito Absoluto. E assim que Hegel parece se colocar
em seu sistema. Diante disso, pergunta-se: como a linguagem se comporta diante deste
legitimo veiculador do pensamento Absoluto? A exigéncia de autocondicionamento da Logica
e a presenca de Hegel, enquanto seu relator oracular, ndo exigiria a restri¢do da linguagem ali
articulada, ou seja, o desvio ou abandono de certo vocabulario? Como as figuras de
linguagem, as metaforas, os anacolutos’”, aparentemente frutos da liberdade lingiiistica e
estilistica do autor, portanto, uma forma cuja origem parece estar vinculada a construcao
arbitraria do filésofo, podem ndo comprometer a logicidade da Ldgica? E mesmo que se
abstraia a Logica desta figura oracular e se considere a sua capacidade de expressar-se
ascendendo a conceitos universais e insubstituiveis, como ela poderia incorporar uma

linguagem tio repleta de expressdes ndo logicas e até contingentes?’”°

Como resposta geral a todas estas questdes, uma coisa se pode atestar: a linguagem da
Logica em nada difere da linguagem da Fenomenologia, da Filosofia do direito, da
Enciclopédia. Mure encontra, nesta indiferenciacdo, em especial nesta flexibilidade
lingiiistica hegeliana quanto ao uso de metaforas, espago para a arbitrariedade do filosofo que
quebraria o desenvolvimento do significado no qual o pensamento filosofico progride.”®” De
fato, com tais recursos, Hegel parece querer interromper com o habitual fluxo seméantico do
qual o proprio filésofo, segundo ele, teria que se diferenciar, ou seja, da permanéncia
unilateral num tnico sentido sem qualquer abertura para a complexificagdo. Mas como, na
Ciéncia da logica, poderia haver espaco para tamanha subjetividade e decisdao?
Aparentemente, Hegel ndo veria nesse rompimento do “procedimento habitual do saber”,
qualquer sinal de arbitrariedade, mas uma caracteristica e fungdo do proprio pensar filosoéfico:

“Esse procedimento e opinido sdo destruidos pelo contetudo filosofico, a opinido experimenta

395 Uma caracteristica tipica da linguagem hegeliana e, em grande parte, responséavel pela obscuridade de seus
escritos. Trata-se de uma frase iniciada por uma palavra ou expressdo, seguida de pausa e, depois, por uma
oragdo aparentemente sem seqiiéncia, embora integrada a anterior pelo sentido.

3% Quanto a isso, pode-se verificar inimeras passagens na Ldgica e perceber, ainda, o emprego hegeliano de
exemplos do mundo real para uma maior compreensao dos conteudos l6gicos. No volume I, por exemplo, refere-
se ao processo bioldgico e sensivel da planta na discuss@o sobre o finito e o infinito (p. 146), exemplifica o
substancialismo espinosista, mencionando e descrevendo o panteismo hindu (p. 388), no volume II, usa
expressoes metaforicas para referir-se ao principio da identidade (p. 43), conta uma anedota sobre Leibniz para
falar da diversidade (p. 53), usa a relag@o entre credor e devedor para ilustrar o problema da oposicdo (p. 61), e
assim por diante. A Ciéncia da logica, portanto, é permeada por exemplos empiricos, ilustragdes metaforicas,
curiosamente, em auxilio a exposi¢do do pensamento puro.

7 Cf. MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 22.
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que se entendia outra coisa € ndo o que ela supunha e essa corre¢do de sua opinido obriga o
saber a voltar a proposicdo e a compreendé-la agora diversamente”.’*® Para Hegel, seria tarefa
da filosofia, a qual ela mesma se pde, abalar e rever suas proprias compreensdes. Ademais,
por ndo defender a caracteristica dicotomia do entendimento e usar expressdes subjetivas
tradicionalmente referidas a estados mentais, no nivel objetivo das coisas — ja que, também
elas, podem ser verdadeiras, contraditorias, dialéticas, portadoras de razdo e pensamento —
Hegel ndo teria visto razdes para o deixar de fazer com o nivel da Ldgica. Ou seja, em
promover um rompimento lingiliistico na passagem para este estagio, como se ele fosse e
devesse ser incomunicavel com os demais. Se ele o tivesse feito, entdo Mure estaria certo de
acusar Hegel de arbitrio, como se, para evita-lo, Hegel tivesse que assumir, repentinamente,
uma linguagem artificial — exatamente o que constituiria arbitrio para Hegel. Alias, ndo
apenas para evitar o arbitrio, mas a linguagem ordinaria a qual, segundo Kaufmann, estaria
imersa no universo da representac;ﬁo.so9 Neste sentido, ¢ Wieland quem explica as razoes
pelas quais a linguagem da Logica ndo pode ser inteiramente discordante daquela das demais

obras que compde o sistema hegeliano, tampouco da linguagem fatica:

A Ciéncia da logica de Hegel ¢ um livro que foi escrito numa determinada
linguagem, de uma determinada época. Antes de tudo, porém, ¢ um livro em
que, com ajuda de frases formuladas precisamente naquela linguagem, sao
colocadas determinadas afirmagdes com a intengdo de verdade. E possivel que
o conteudo dessas afirmagdes também seja muito afastado do ambito
costumeiramente atribuido a linguagem corrente, ¢ possivel ainda que as
relacdes logicas, a0 modo de como elas regem as frases deste livro, possam
apenas muitas vezes ser precisadas com trabalho arduo. Permanece, contudo, o
fato de que, também para Hegel, o material da linguagem corrente ndo pode
ser modesto demais quando se trata de elaborar uma determinac¢do conceitual
do absoluto.’"’

Wieland admite que a linguagem da Logica ndo ¢ formulada mediante a linguagem
corrente, tal como ela se apresenta e ¢ exercida no uso fatico, inteiramente despreocupada
com qualquer rigor 16gico, mas a inevitabilidade do seu uso, teria exigido de Hegel a sua
adocdo e aprimoramento a ponto de torna-la apta ao conteudo e precisdo necessarios aquela

expressdo. O proprio Hegel esclarece, entdo, como faz uso desta linguagem na filosofia:

A filosofia tem o direito de tomar da linguagem da vida comum, que ¢ feita
para o mundo da representagdo, expressoes tais que parecam aproximar-se
das determinagdes do conceito. Ndo € possivel, por isso, provar para uma
palavra elegida da linguagem da vida comum, que também na vida comum

% HEGEL, Phédnomenologie...., p. 60.

% Cf. KAUFMANN, Hegel, p. 155. Ele afirma que quando Hegel usa o termo representagdo teria em mente o
seu contraste com Conceito, pois ela portaria uma qualidade sensivel fruto de seu transito na linguagem ordinaria
1% WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 204.
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estd vinculada com ela o mesmo conceito pelo qual a emprega a filosofia; pois

a vida comum ndo tem conceitos, sendo representacdes, € ¢ a filosofia mesma
. ror ~ 511

que reconhece o conceito, que sem ela ¢ so representacgao.

Duas coisas parecem oObvias: a de que a Logica assume, inevitavelmente, a linguagem
da vida comum; e que esta linguagem ¢é representativa ou nao segundo o sentido com o qual ¢
assumida pela filosofia. Quer dizer, como a linguagem da vida comum nao tem o interesse
filosofico, ela ndo lida com conceitos. A filosofia, por sua vez, ndo s6 tem o conceito por seu
objeto, ou seja, o proprio desenvolvimento do pensar, como €, justamente por isso, capaz de
adotar qualquer palavra para os seus fins. Por tal razdo é que, as vezes, Hegel forja expressoes
da comunicag@o ordinaria para dizer o que deseja filosoficamente’'? e emprega exemplos
advindos de outras areas para esclarecer uma determinada idéia.”"® E assim, segundo Wieland,
que Hegel acaba formulando proposi¢des sobre o proprio Absoluto através da linguagem

. . T ~ 514
corrente, posto que “o ambito dos meios de expressdo lingliistica nunca sdo abandonados”.

Eis o problema, e que Wieland detecta muito bem: aquela formulacdo seria fruto da
empresa do Espirito finito em tornar o Absoluto determinavel conceitualmente, porque “um
Absoluto que repousasse em si mesmo e bastasse a si mesmo nao careceria de 1(')gica”.515 Um
problema, alids, que surge para nos, mas, aparentemente, ndo para Hegel, que parece ter visto
a necessidade de expressar o Absoluto e acreditado poder fazé-lo mediante uma linguagem da
vida comum e pela atividade de um ser finito, como se isso ndo gerasse nenhum conflito. Ou
seja, como se, com isso, a incondicionalidade do pensamento puro da Ldgica ndo fosse
comprometida e o Absoluto pudesse, de fato, ser expresso independentemente da linguagem
que lhe viesse em auxilio. E neste interim, pois, que a Légica é formulada, inclusive no

idioma de uma pequena provincia alema suabia, no qual Hegel, conforme Wieland, teria

S'WHEGEL, Logik II, p. 406.

312 Expressdes tais como, Fiirsichsein (ser-para-si), Gewordene (que-veio-a-ser), Daseiende (ai-essente), sdo
empregadas com um novo sentido por Hegel. Inwood chega a dizer que “Hegel ¢, de longe, o mais inovador e
influente dos idealistas” tendo sido capaz de efetuar “uma transformagdo radical do alemao filoséfico (...)”
(Dicionario Hegel, p. 24). E segundo ele, Hegel ndo o teria feito criando novos termos, mas “(...) explorando os
recursos existentes do alemao, tanto em suas formas vernaculas quanto em suas apropria¢des”.Este procedimento
de Hegel é que mostraria o seu uso de termos filosoficos a partir da linguagem comum, pelo que Inwood
completa: “Assim, € provavel que qualquer palavra empregada por Hegel tenha, primeiro, um uso em discurso
ordinario e, segundo, um uso ou, melhor, uma gama e historia de usos em fildsofos antecedentes”. Com isso,
Inwood ja anunciaria e explicaria a adogdo hegeliana das categorias como condicionadas historica e
lingiiisticamente, de modo que o uso de uma palavra ou categoria sempre viria conectado ao seu uso ordinario ou
anterior uso filosofico, o que novamente indicaria a pratica hegeliana como nao arbitraria.

13 Muito freqiientemente Hegel procura explicar a organicidade de seu sistema com ilustragdes oriundas da
biologia, seja da botanica ou da fisiologia.

14 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 204.

*15 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 204.
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buscado “(...) confirmagdes e provas de seus conceitos e, segundo Gadamer, se mostrado

capaz de incorporar o espirito especulativo de sua lingua materna ao movimento especulativo

do filosofar.’!’

De modo que, mais uma vez, a interpretagdo de Mure de que a linguagem
hegeliana seria arbitraria diante da Logica surge destoante segundo as pretensdes hegelianas.
Arbitraria, para Hegel, seria se ela se descolasse completamente de seu contexto, mesmo o
filosofico (considerando-se a ja concluida exposi¢do fenomenolodgica), € ndo reconhecesse as
filosofias precedentes, nem assumisse o pano de fundo discursivo que a antecedeu. Ou seja, a
adocdo de um pressuposto lingiiistico e filosofico, por mais que Hegel o pretenda incorporar

tdo completamente a ponto de que ele ndo mais se distinga como pressuposto, parece ter sido

incorporado necessariamente.

Entdo, por mais que a Ldgica se movimente em meio a uma linguagem indiferenciada
com respeito as demais etapas do sistema, o sentido que ela porta, agora, s6 poderia ser outro.
Ela ndo seria mais nem designativa, nem intermediaria. Por isso, ele a teria concebido como
capaz de se conformar com o requisito da propria Logica: a de que a expressdo deve estar em
concordancia com a coisa expressada, ou seja, o que €, € expresso tal como ¢é. Os conceitos,
juizos e raciocinios da Logica ndo apontariam para além de si mesmos, nem estariam
apoiados numa linguagem comprometedora, seja pela sua contingéncia, seja pela sua

arbitrariedade ou ndo absolutidade, mas ja seriam o que s@o expressos em sua verdade.

318 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 204.
7 Cf. GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 45.
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3. DA PALAVRA AO CONCEITO NA LOGICA

Segundo o que Hegel parece indicar, a linguagem que agora ¢ considerada mostrar-se-
ia enquanto o proprio Conceito em sua inteligibilidade e visibilidade plena. Uma linguagem
que ndo fala mais de nem se refere a algo como no estagio da representacdo, para a qual, alids,
Hegel diz ndo haver mais lugar na Logica: “(...) aquelas formas da intui¢do, representagdo e
similares pertencem ao Espirito consciente-de-si, que, como tal, ndo estd considerado na
Ciéncia da légica (...). Estas formas concretas ndo pertencem & Ciéncia”.”'® Esta passagem,
em que o abandono a representagdo € notorio, reforcaria a tese de que Hegel ndo considera a
linguagem usual como representativa, nem marcada contingentemente. Do contrario ele teria,
de fato, que abandona-la no transito para a Logica; algo que ele ndo faz. E ndo o faz porque,
provavelmente, a representatividade que caracterizaria a linguagem seria fruto de uma
concepgdo de linguagem, de um sentido por ela assumido em certo contexto, por exemplo, o
ndo filosofico ou da vida comum, como denomina Hegel. E porque a pressuposicdo na Liogica

¢ um fato a ser assumido incontornavelmente.

Este momento, para Simon, revelaria justamente a importancia que a linguagem teria
desempenhado junto & Fenomenologia e a Enciclopédia no sistema, inclusive antes mesmo de
se atingir a Logica: “Apesar de Hegel ndo ter escrito nenhuma filosofia da linguagem
(entendida como disciplina filosofica especial), a linguagem alcanca, em seu pensamento,
com isso, desde o inicio, um significado fundamental, antecedente a Lo’gica”.m Por exemplo,
ja no inicio da Fenomenologia, a linguagem nem chega a ser objeto da consciéncia para logo
ser assumida como médium dialético, alcancando o seu verdadeiro significado. Obviamente

que, por se tratar de um momento tdo inicial e elementar, ndo estaria revelando o Conceito

S8 HEGEL, Logik II, p. 257.
> SIMON, “In Namen denken”. In: LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur Sprache, p. 34.
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 mas apenas o indicando. O Conceito mesmo so seria

pré-concebido da linguagem,™
apreendido em percurso, de momento em momento, do sensivel a palavra e desta ao Conceito.
E assim que a méxima significacio da linguagem no sistema, especialmente na Légica,
poderia ser atingida. Obviamente que entre palavra e Conceito, aqui, ja ndo haveria distin¢ao.
A palavra que, em certa ocasido, era caracterizada pela subjetividade e pela despreocupacao
com a logicidade e expressabilidade efetiva do mundo, teria sido substituida pela palavra que
visa a inteligibilidade do mundo e a sua expressdo enquanto totalidade. Quer dizer, enquanto
representativa, a palavra permaneceria vinculada a um referente fixo, por isso seria incapaz de
expressar efetivamente a universalidade do Conceito. Mas, no nivel do pensamento, na
Logica, ela assumiria a forma fluida do Conceito e a dinamicidade do referente que ¢ ele

mesmo. Sem a suposi¢do hegeliana desta unidade indiferenciada, este novo modo de ser da

palavra enquanto Conceito, ndo haveria como considerar a Logica a exposi¢cao do Conceito.

3.1. A pressuposicio lingiiistica

Todo debate preliminar ao sistema hegeliano soa desnecessario devido a sua
circularidade caracteristica. Neste caso, expor os pressupostos do sistema significaria, de
algum modo, ou percorré-lo totalmente em busca de um ponto de partida, ou, com respeito a
Logica, demonstrar a sua condicionalidade. Mas €, justamente, para evitar ambas as situagdes
que a leitura do sistema hegeliano e, também, da Logica, como tendo a linguagem em
pressuposicdo, mostra-se tdo importante: porque ela ndo implica na decisdo por um ponto de
partida antecedente a Razdo, tampouco que a condicione, uma vez que o desenvolvimento

logico do sistema seria correlato a propria capacidade auto-expositiva da Razdo.

Apesar disso, a Ciéncia da logica ndo sera percorrida em pormenores. A demonstragdo
da sua relagdo com a linguagem sera apresentada como uma espécie de introdugdo geral a
Logica e em meio a discussdo de alguns pontos essenciais de sua constituicdo, os quais estdo
dados, justamente, no inicio. No mais, a logicidade que lhe é inerente mantém-se a mesma,
sendo alterado somente o contetido em meio ao processo de seu desenvolvimento. Assim,
serdo tematizadas duas importantes situagdes as quais se deparou o pensar diante da Logica,

configurando-se em condi¢des indispensaveis para pensa-la, especialmente, com respeito a

320 SIMON, “In Namen denken”. In: LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur Sprache, p. 35. Mesmo porque Begriff,
em Hegel, tem origem no verbo begriffen, ou seja, algo que estd em constru¢do. Neste caso, Begriff deve ser
entendido como fluidez, como algo que s6 se deixa apreender em percurso, porque o Conceito so6 ¢ captavel
enquanto momento e ndo em totalidade imediata, a ndo ser no final da Logica.



154

sua pressuposicao lingiiistica: a identidade entre pensamento e ser, e entre sujeito e predicado
na frase especulativa. No primeiro caso, a conhecida unidade entre ser e pensamento se
ampliard, exigindo a participacdo indispensavel da linguagem, posto que tal unidade, como
visto na Enciclopédia e na Fenomenologia, nem seria alcangada sem sua mediagdo, nem se
expressaria enquanto tal, na Ldgica, sem ela. No segundo caso, enquanto a frase ordinaria
mostra sujeito e predicado marcando lugares diferenciados e fixos, isentos de relagdo, a frase
especulativa mostrara a exigéncia da mediacdo, a linguagem como a possibilidade da fusdo de

um extremo no outro e, assim, do proprio Conceito enquanto totalidade desta relagdo.

3.1.1. A identidade entre pensamento e ser se amplia: a inclusdo da linguagem

Um dos maiores esforcos de Hegel, com a elaboragdo do sistema de filosofia, foi

provar a identidade entre pensamento e ser.””'

Obviamente que o elemento que esta por tras
desta identidade ¢, para Hegel, a Razdo, mas a linguagem teria surgido como mediadora entre
tais termos. Basta lembrar que, no percurso fenomenoldgico, que visava levar a consciéncia
ao Saber Absoluto, o saber desta identidade foi promovido pela linguagem, enquanto ela
mostrou que a inteligibilidade e dizibilidade, o logos, ndo ¢ uma caracteristica do pensamento,
mas ¢ inerente as coisas. Além do mais, a participagdo da linguagem nesta triangulagdo seria

exigida pela propria necessidade filosofica desta identidade ser provada discursivamente.

As origens desta identidade estdo num pensamento que precisa provar-se no ser e, para
isso, precisa deixar a unidade consigo mesmo e por-se como exterioridade, ou seja, como ser.
Nisso, porém, ele ja estaria estreitamente relacionado com a linguagem, pois, como o proprio
Hegel indicou na Enciclopédia ¢ a palavra que da ao pensamento seu mais digno e mais
verdadeiro ser-ai. Somente através do aprofundamento em sua propria expressdo ¢ que o
pensamento alcancaria plenitude e efetividade. Em boa medida, segundo Clark, pensamento ¢
linguagem se autocondicionam: “o pensamento pode tornar-se mais profundo somente
enquanto sua linguagem for aprimorada, mas sua linguagem ¢ aprimorada somente enquanto
0 pensamento torna-se mais profundo”.522 E mesmo que se pudesse falar, com Hegel, de um

pensamento interior, ele ja seria uma palavra pensada, uma elaboracdo intelectual a

521 para Luft, além de apresentar as leis universalissimas que atuam tanto na esfera do ser quanto do pensamento,
a Ciéncia da logica deveria “(...) propiciar as bases do conhecimento absoluto e necessariamente verdadeiro
dessas leis” (A4s sementes da duvida, p. 48).

52 CLARK, Logik and System, p. 87. Aprofundamento este, é claro, que ja teria alcangado completude antes
mesmo de se introduzir na Logica. Nela, a identidade entre linguagem e Conceito estaria posta desde o principio,
de sorte que aquele paradoxo apontado por Clark deve conceber-se so6 no nivel enciclopédico e fenomenoldgico.
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possibilitar a expressdo de si mesmo ¢ do ser em geral. Entdo, de acordo com a exposi¢do
enciclopédica, a completude da configuragdo e objetivacdo do pensamento torna-se

proporcional a apreensao do ser pela sua expressao.

Em geral, ¢ esta identidade que d4 inteligibilidade ao mundo e possibilita ao sistema
responder perguntas tais como: sera que o mundo, o real, pode ser expresso como em verdade
¢? Ele seria algo mais do que se pode pensar e dizer a seu respeito? Ha algo que existe ou
pode ser pensado, mas ndo pode ser expresso pela linguagem? Questionamentos deste tipo
encontram resposta justamente na ontologia hegeliana, que apontaria para a constituicao
lingtiistica do mundo. Mas ndo uma linguagem, como bem adverte Gadamer, entendida como
“(...) um mero sistema de signos para o propodsito da comunicagdo ¢ da transmissdo de
informagdo”, > ja que, para Hegel, o proprio objeto ¢ lingiiisticamente constituido. S6 por
isso, (lembre-se do texto da primeira parte, “A for¢a explicativa do Entendimento”) ele se
torna inteligivel: quando € classificado, ordenado, determinado, conceituado. Mas ndo porque
lhe sdo empregadas estas ou aquelas caracteristicas, mas porque ele mesmo mostra-se assim,
completamente exprimivel. De outra forma, para Hegel, ndo haveria como conhecer o mundo
e a proposicdo de Lowith de que a linguagem “ndo tem dignidade ontologica, ela ndo ¢ a casa

524, . .
do ser, mas a casa do pensamento humano”,”" teria de ser aceita sem ressalvas.

Essa concepgdo hegeliana sobre a identidade entre ser e pensamento acaba

CC L9
c

repercutindo na sua concep¢do acerca do proprio juizo. A copula , responsavel pelo
vinculo entre sujeito e predicado, perde a funcdo, pois ela ¢ a marca de uma filosofia que
mantém cindidos sujeito e objeto, pensamento e ser. A forma da proposi¢cao que considerava o
predicado como um acidente do sujeito €, para Hegel, inadequada a expressdo de verdades
filosoficas.”® De modo que dizer que as coisas sdo ¢ julgar, mesmo que referindo a
predicados empiricos, tal como “a dgua ¢ inodora”. E mesmo que tais predicados estejam

. . . . 526 . e , .
referidos a predicados universais™*, neles, a unidade inicial entre pensamento e ser ¢ desfeita.

3.1.2. A identidade entre sujeito e predicado na frase especulativa

O lugar proprio dessa discussdo ¢, sem duvida alguma, a Ciéncia da ldgica, mas € no

Prefacio a Fenomenologia que Hegel a desenvolve com maior objetividade e transparéncia e

2 GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 146.

2 LOWITH, “Hegel und die Sprache”. In: Simtliche Schriften, p. 382.
33 Cf. HEGEL, Enzyklopddie..., § 31.

326 yer tematizacdo hegeliana sobre o Entendimento, na Fenomenologia.
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sem perder o rigor da Ldgica. A preocupacdo hegeliana estd voltada a interpretacao,
tradicionalmente mantida pela filosofia, que associa o uso da proposicdo a uma teoria
substancialista. No lugar desta teoria que pensa a substancia a partir de individuais, de forma
atomizada e fixa, Hegel pretende uma teoria da substancia tUnica, holista e dinamica. Portanto,
¢ a um determinado modo de conceber a filosofia, o saber e, conseqiientemente, a linguagem,
que Hegel esta se contrapondo. Ele ndo quer mais um sujeito que seja substancia, mas uma

substancia que seja sujeito, deslocando-se para o predicado:

O pensar representativo tem essa natureza de percorrer acidentes e predicados, e com
raz8o os ultrapassa por serem ndo mais que predicados e acidentes. Mas agora é
freado em seu curso, pois o que na proposicdo tem a forma de um predicado é a
substancia mesma. Sobre o que pode representar como um contrachoque. Tendo
comegado do sujeito, como se esse ficasse no fundamento em repouso, descobre que,
a medida que o predicado ¢ antes a substincia, o sujeito passou para o predicado e,
por isso, foi ‘superado e guardado’; e enquanto o que parece ser predicado se tornou
uma massa inteira e independente e o pensamento ja ndo pode vaguear livremente,
mas fica retido por essa dificuldade.”’

Hegel critica e rompe com a forma tradicional da proposi¢do, justamente porque a
determinagdo predicativa ndo convém ao sujeito acidentalmente, como se a substancia
estivesse exclusivamente no sujeito. O Conceito ndo lhe ¢ posto casualmente, nem, segundo
Hartmann, “existe anteriormente ao juizo”, mas “recebe o seu conteudo de qualquer coisa que
ndo esta implicito nem no sujeito nem no predicado, mas que em ambos aparece”.”** Por
exemplo, quando se diz que Deus é absoluto, diz-se que Deus ¢ Deus porque ¢ absoluto,
onipotente, perfeito. As caracteristicas sdo constituintes deste Deus e ndo de outro sujeito. E
quanto mais ele vai sendo predicado e determinado, mais vai destacando-se de outros sujeitos
e constituindo-se enquanto tal. Por isso, Hegel diz que o fundamento se desloca para o
predicado, porque “s6 o predicado diz o que ele é”.°*° Ele quer mostrar a impossibilidade de
se apreender o sujeito em si mesmo, mas apenas pelas suas determinagdes, pelo que dele pode
ser dito, explicitado; exatamente, no que, para Hartmann, reside o Conceito.”® O contrario
significaria a fixagdo do sujeito num unico sentido, por conseguinte, o fim do movimento. E o
que resulta da antiga forma de conceber a proposicdo, que toma “o sujeito como um ponto
fixo e, nele, como em seu suporte, se penduram os predicados (...)”.>*" A relagdo entre eles ¢
unidirecional, determinada s6 a partir do ponto de vista do sujeito, porque este era o seu

fundamento. Para Hegel, diversamente, assim como o predicado é expresso como um sujeito,

1 Cf. HEGEL, Phinomenologie..., p. 58.

S HARTMANN, 4 filosofia do idealismo alemdo, p. 299.

¥ HEGEL, Phédnomenologie..., p. 26.

33 Cf. HARTMANN, 4 filosofia do idealismo alemdo, p. 300.
3! HEGEL, Phénomenologie..., p. 27.
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como 0 ser, como a esséncia, também o pensar encontra o sujeito imediatamente no
predicado,”” ou seja, nos conceitos universalissimos.

E assim que Hegel diz que “a natureza do juizo ou da proposigdo em geral, que em si
inclui a diferenga entre sujeito e predicado, é destruida pela proposi¢io especulativa (...)”.>*
A frase especulativa se expde num devir e ndo numa frase construida como unidade formal,
ou seja, ndo pode ser tomada em isolamento, mas em seu movimento de encadeamento de
pressuposi¢cdo e posicdo constante. Nao pode se dar, portanto, imediatamente, porque “esse
movimento oposto necessita ter expressao, ndo deve ser apenas aquela freagem interior, mas
esse retornar do Conceito a si tem de ser apresentado”.>** Um movimento que Hegel diz ser
“(...) o especulativo efefivo, e s6 0 seu enunciar é a exposi¢do especulativa”.’*® A frase ndo é
determinada apenas por um sistema semantico cujos significados sdo pré-fixados. A formagao
da frase também determina os significados, por isso € que a verdade no sistema hegeliano ¢ de
dificil compreensdo. A propria verdade € este movimento, o especulativo, o qual s6 permite a
apreensdo do sentido da frase pela compreensdo da interdependéncia de sujeito e predicado.
Quer dizer, na frase especulativa, sujeito e predicado ndo sdo fixos: o sujeito da primeira sera
na segunda o predicado. E pensar o sujeito a partir do predicado ndo € apelar para algo
externo ao sujeito, mas €, justamente, o aprofundamento nele mesmo, pois enquanto se pensa
o predicado se pensa e se conhece o sujeito. Para Henrich, “fora do processo de determinacao
o sujeito ndo ¢ nada”.”*® Na frase especulativa a relagdo entre sujeito e predicado é volatil.
Nao se encontra um sujeito cujo fundamento € firme e inquestionavel, pois o subjectum, o que

esta subjacente na relagdo, ¢ abandonado para ser pensado como predicado.

Nisso vé-se as razdes para tamanho rigor hegeliano na critica aos modelos
matematicos aplicados a filosofia, especialmente a tentativa leibniziana de aplicar a analise
combinatoria ao silogismo. Em sua filosofia, segundo Hegel, “(...) se considera o racional
como algo morto e carente de conceito, e se deixa de lado a caracteristica do Conceito e de
suas determinagdes, isto €, o relacionar-se como essé€ncias espirituais e, por este relacionar-
se, ‘superar e guardar’ sua determinagio imediata”.>>’ E proprio do Conceito, para Hegel, a
relacdo dialética entre sujeito e predicado. E a proposta de Leibniz seria justamente a de

manter “(...) firme a identidade abstrata do sujeito e do predicado, de maneira que eles estdo

332 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 59.

>3 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 59.
S*HEGEL, Phinomenologie..., p. 61.

>3 HEGEL, Phédnomenologie..., p. 61.

33 HENRICH, Hegel en su contexto, p. 89.
3" HEGEL, Logik II, p. 378.
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em equagdo matematica. E uma relagdo que reduz o silogizar a uma formacao de proposi¢des
absolutamente desprovida de valor e tautologica”.”*® A razdo disso estaria na identidade na
qual se funda a matematica, e a conseqiiéncia? Pensando com Hegel, uma filosofia que, em

nome de uma légica formal matematizada, renegaria a dialeticidade de seu proprio Conceito.

3.2. A linguagem da Ldgica: os logoi ou os mathemata?

“Hegel ndo logicizou o Espirito, mas, antes, espiritualizou a Logica.
Nos lhe creditamos o mérito de ndo ter renunciado a uma linguagem
conceitual, pois o atrativo da logica especulativa consta do fato dela

relacionar-se com a logica tradicional como um organismo vivo em

~ , 539
relacdo a um cadaver”.

A proposicdo de Lauener anuncia o intento central hegeliano: a elaboracdo de um
projeto capaz de demonstrar a identidade entre pensamento e ser ¢ a forma de expressao
adequada a relagdo dindmica desta identidade, ja que o sistema da Idéia Absoluta deve
apresentar-se de forma inteligivel e comunicavel. Isto exigiu de Hegel a distingdo dos modos
de expressdo do pensamento capazes de concordar com a exposi¢do legitima da mencionada
identidade, quer dizer, a analise pormenorizada das linguas. Particularmente, as de tipo
fonético-alfabético e as organizadas segundo o modelo simbodlico, tais como a hieroglifica, a
chinesa e a matematica leibniziana. A pergunta, entdo, ndo poderia ser outra: qual o meio

legitimo a exposi¢c@o desse projeto que se pretende depurado do contingente e do sensivel?

Diante disso, o interesse, aqui, volta-se ao exame da aparente e ndo exclusiva
ambigiiidade inerente ao sistema hegeliano: a de que, apesar da perfeicio e
incondicionalidade exigida pelo pensamento puro da Logica, a sua exposi¢ao ndo esta baseada
nem num modelo formal, matematicamente fixado e sem qualquer mobilidade de sentido,
nem numa linguagem completamente livre e sem qualquer precisdo. A posi¢do hegeliana,
assim, tendera a relativa mobilidade e processualidade das palavras (logoi) e contra a
excessiva sensibilidade e obscuridade do simbolo, bem como a fixidez insuperavel do
raciocinio matematico (mathemata). O que ajudara a explicar por qué o modelo lingiiistico

cujo acento é dado no simbolo imagético e numérico, como é o caso da escrita hieroglifica®*’

3% HEGEL, Logik II, p. 379.

3% LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 13.

3% Como a critica especifica as linguas chinesa e hieroglifica ja foi desenvolvida na primeira parte deste estudo,
a referéncia a tais modelos simbolicos s6 sera feita quando necessaria a exposi¢do do projeto leibniziano.
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e do matematismo universal de Leibniz, ¢ expressamente desaprovado por Hegel e o modelo
fonético-alfabético considerado o mais adequado para fins de expressio do pensamento

especulativo, capaz de manter em firme atividade a contradigio.>*!

3.2.1. A critica ao projeto leibniziano

A criacdo leibniziana de uma linguagem artificial e universal ¢ conseqiiente a sua
convicgdo na existéncia de um certo ordenamento do pensamento, analogo ao existente, de
forma natural, no sistema numérico. Ela deveria conseguir ordenar todos os pensamentos
humanos, tanto os imaginativos quanto os 16gicos, e vir acompanhada de um método tal que a
tornasse de rapida e facil apreensdo. Segundo Leibniz, uma lingua deste tipo estaria destinada
a acabar com toda e qualquer imprecisdo da linguagem natural, bem como a ambigiiidade e

diversidade das linguas.**

Leibniz ndo nega que “palavras servem para representar, e até para explicar as
idéias”.>* Ao contrario de Hegel, todavia, considera as linguas estruturadas simbolicamente
mais adequadas a expressao do pensamento por possuirem um numero reduzido de palavras,
mas, principalmente, por encontrarem o seu apoio na imagem, o que as tornaria facilmente
universalizaveis: “as palavras”, diz ele, “sdo tanto marcas (notae) para nos (como poderiam
ser os caracteres dos numeros ou da algebra) quanto sinais para outros; (...)”.>* Leibniz ndo
admite, entdo, qualquer diferenca entre o uso de numeros, palavras ou conceitos, logo,
qualquer distingo entre calcular e raciocinar.’*> Antes, as palavras nio constam da mesma
perfei¢do que os numeros, nestes “(...) as idéias sdo mais precisas e mais aptas a serem
distinguidas umas das outras do que na extensdo (...)”.>* Portanto, é na matematica que

Leibniz vé as verdadeiras condigdes para expressar o pensamento filosofico.

U Cf. Logik 11, p. 76.

2 Oliveira destaca que Frege teria sido o primeiro a realizar o projeto leibniziano de uma lingua instrumental
com vistas a controlar a estrutura l6gica dos argumentos. Assim como Leibniz, ele pretendeu aplicar o rigor dos
principios logicos da aritmética na linguagem, numa tentativa de “construir uma linguagem artificial na qual,
com poucos simbolos, fosse possivel exprimir com exatiddo todas as formas lingiiisticas” (Reviravolta
lingiiistico-pragmatica na filosofia contempordnea, p. 59).

543 LEIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano II, p- 10.

34 LEIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano 11, p. 64.

> Em geral, os gregos também desenvolveram a nogio de que haveria uma ordenagdo na natureza segundo
principios matematicos. Nao, contudo, como subordinagdo do cosmos a lei do nimero tal como concebiam os
pictagoricos (Cf. CASSIRER, Filosofia das formas simbolicas II1, p. 333).

46  EIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano I, p. 103.
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Leibniz até concebe a relagdo entre pensamento, mundo e linguagem, mas ndo, como
em Hegel, apoiado na antiga idéia grega de logos, de uma objetividade 16gica, de uma razdo
processual e dindmica, imanente a tudo. Para Leibniz, a conexdo entre aquelas esferas ¢é
possivel segundo a aplicagdo de uma légica matematica, motivo pelo qual uma verdadeira
relacdo somente poderia ser estabelecida através de uma linguagem artificial e
matematicamente constituida. Segundo Rossi, “(...) Leibniz esteve sempre convencido de que
era possivel encontrar um método que constituira a clave da realidade; que fosse possivel criar
uma ciéncia generalissima capaz de descobrir a plena correspondéncia entre as formas
originarias constitutivas da realidade ¢ a cadeia das razdes ou dos pensamentos”.”*’ Uma
linguagem simbolica matematica seria o meio pelo qual as formas interiores das coisas
poderiam ser descobertas e os pensamentos representados clara e verdadeiramente, porque
também o mundo, a realidade, seria plenamente matematizavel. Por mais que Leibniz conceba
a possibilidade de conciliar pensamento ¢ mundo, ele os cinde tdo radicalmente das palavras

que vé nelas apenas um instrumento, imperfeito, alias, de exprimir aquela conciliag¢do:

(...) as palavras se interpdem de tal maneira entre o nosso espirito ¢ a verdade
das coisas, que se pode comparar as palavras com o meio pelo qual passam os
raios dos objetos visiveis, que muitas vezes espalha nuvens sobre os nossos
olhos; estou tentado a crer que, se examinassemos mais a fundo as
imperfei¢cdes da linguagem, desapareceria por si mesma a maior parte dos
discursos, sendo que o caminho do conhecimento, e talvez também da paz,
estaria mais aberto aos homens.***

Leibniz ndo v€ qualquer exatiddo nas palavras, ndo passando de um verdadeiro engano
estabelecer qualquer correspondéncia legitima entre elas e o mundo. A linguagem que fala do
mundo ¢ outra coisa que 0 mundo mesmo, por isso a solu¢do a imprecisdo da linguagem ele a
teria encontrado no exemplo dos matematicos “(...) que formam os seus pensamentos
independentemente dos nomes e se habituam a apresentar ao Espirito as proprias idéias ao
invés dos sons, com isto mesmo evitaram grande parte das dificuldades”.’* A intengdo
leibniziana, portanto, ¢ a de construir uma linguagem capaz de preservar a precisdo e a
eficacia matematica prescindindo de palavras. O modelo usado pelo filésofo ¢ o de um antigo
dicionario chinés em que cada palavra vem acompanhada de uma figura correspondente e cuja

associagio é a que proporcionaria um carater mais universal a lingua.”>® No fundo, a aposta de

347 ROSSI, Clavis Universalis, p. 225.

38  EIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano 11, p. 67

3% LEIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano 11, p. 111.

330 «poder-se-ia introduzir um cardter universal muito popular e melhor que o deles se se utilizassem pequenas
figuras em lugar das palavras, que representassem as coisas visiveis pelos seus tragos, e as invisiveis que as
acompanhem, juntando-lhes certos sinais adicionais, convenientes para fazer compreender as flexdes e as
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Leibniz estaria na capacidade desta nova lingua em aperfeicoar a capacidade humana de
aprendizagem e compreensdo, como também resolver o problema da incomunicabilidade
entre os povos. Mediante a elaboragdo de sindnimos exatos, além da criagdo de uma mesma
regra sintatica e de uma ldgica rigorosa para a sua apreensdo, Leibniz acreditou acabar com
toda a diferenca de significado entre os termos de linguas diversas. O que ndo a deveria
impedir de elaborar demonstragdes, ja que ela suporia, conjuntamente, uma escrita
universal.”' S6 que além da vasta simplificagio das linguas, este projeto promoveria um
retrocesso do pensamento por exigir um retorno ao dominio da imagem. Por adotar a
inflexibilidade matematica, principalmente o simbolismo hieroglifico e chinés como modelos,
0s nomes, as palavras, voltariam a se tornar imagem. O que seria um verdadeiro absurdo, para
Hegel, pois, segundo a passagem progressiva que leva da imaginagdo a memoria, os produtos
da imaginagdo ja teriam sido superados, as imagens ja substituidas por nomes ou palavras. De
modo que tomar como modelos linguas cujas bases estdo exatamente naquilo que “(...)

93552

contradiz a necessidade fundamental da lingua em geral, o nome (...) implicaria que tais

nomes voltassem a tomar o lugar daquilo que eles ja eram substitutos: da imagem.

A pretensdo leibniziana de um simbolismo universal acabaria conduzindo, entdo, ao
mesmo tempo e na mesma medida, a uma filosofia igualmente estatica. Como sua lingua
supde um numero limitado de pensamentos, elementares e fixos, cujas inovagdes sdo
extremamente pequenas e de dificil rearticulagdo com o todo da lingua, a possibilidade de
inventividade e reatualizacdo das linguas seria levada a termo. Neste caso, frente ao
surgimento de uma nova idéia, e por ndo encontrar um correspondente preciso dentro da
propria lingua, a lingua universal teria que criar um novo simbolo para substituir esta idéia.
Assim, a partir de Hegel, poder-se-ia indagar se o progresso e dinamicidade do pensamento,
que acaba sempre modificando a natureza ¢ a relagdo dos objetos do pensamento,

conseguiriam ser acompanhados por esta escrita simbolica de caracteristica universal?

A saida de Leibniz ndo € outra que a elabora¢do permanente de novos simbolos para
adequar as novas relacdes de pensamento. Para solucionar este problema, ele sugere a criacdo
de um dicionario a ser adotado na aprendizagem da nova lingua. S6 que, no entender de

Rossi, isto acabaria gerando uma nova dificuldade. Para que o nome de cada objeto ou nogao

particulas. Isto serviria antes de tudo para se comunicar facilmente com as nagdes distantes; se as
introduzissemos também entre nds, sem, contudo, renunciar a escritura comum, o uso desta maneira de escrever
seria de grande utilidade para enriquecer a imaginacdo e para dar pensamentos menos verbais do que os que
temos atualmente” (LEIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano II, p. 119).

531 ROSSI, Clavis universalis, p. 216.

32 HEGEL, Enzyklopddie..., § 459.



162

pudesse expressar a sua definicdo, de modo que os termos da lingua artificial sejam
convertidos em simbolos similares aos da lingua de Addo>>*, seria necessario determinar os
elementos primarios e simples que compdem o alfabeto do pensamento. Mas, segundo ele,
para se estabelecer este alfabeto, seria necessario um inventario de todos os conhecimentos
humanos, uma enciclopédia que classificasse todas as no¢des em um Unico sistema, as quais
pudessem ser reduzidas a um numero limitado de categorias fundamentais.”>* O problema de
Leibniz estaria justamente na defesa da existéncia de um alfabeto dos pensamentos humanos
ou um catalogo das nogdes primitivas de cuja combinagdo poderiam surgir as idéias
completas e, estas, facilmente substituidas por um signo convencional, isto ¢, um ntmero.
Neste sentido, a aposta de Leibniz estaria na substituicdo de conceitos e nogdes fundamentais
por combinagdes de simbolos geométricos e através dos quais seriam expressas as relacdes e
as combinagdes entre as idéias; isto, certamente, segundo regras adequadas.” Ou seja, se este
sistema de simbolos ou lingua universal teria a pretensdo de representar diretamente os
pensamentos ¢ ndo as palavras, de modo que tais pensamentos pudessem ser compreendidos
sem importar a lingua em que se articulam, disso se pode presumir a inexisténcia de qualquer
vinculo entre pensamento e linguagem. Alids, Leibniz mesmo parece trazer esta idéia de que
seria possivel conhecer independentemente da linguagem: “se a linguagem fosse tdo
imperfeita que ndo houvesse os termos relativos fodo e parte, nao se poderia porventura
conhecer que o corpo ¢ maior do que o dedo?” e mais adiante complementa: “(...) bem vedes
que ela ndo tem necessidade que os termos todo e parte se encontrem na linguagem daquele
que fala”.>*® Para Hegel, ndo seria possivel dissociar a no¢do sensivel do significado da

linguagem, uma vez que s6 se poderia chegar a tal nocdo de que o corpo é maior que o dedo,

353 Divulgada pelo filésofo e mistico alemdo Jacob Boehme (1575-1624), o addmico teria sido a lingua instituida
por Addo no paraiso terrestre, significando o poder de nomear enquanto decorréncia da linguagem divina. O
proprio Hegel escreve a respeito: “Adado deu nome a todas as coisas. Este ¢ o direito soberano e primeira posigdo
tomada da natureza inteira ou sua criacdo, ela mesma, partir do Espirito” (Jenaer Realphilosophie, p. 183). Mas
o sentido que tem para Hegel é que, no nome, o ser empirico ¢ suprimido. O ser concreto e existente torna-se um
ser ideal, independente da coisa. Foi isto que fez Adao. O que ndo implica que o fundamento da linguagem esteja
em nomear, porque o nome, como ja foi destacado, ¢ acidental.

534 Cf. ROSSI, Clavis universalis, p- 218.

333 ROSSI, Clavis universalis, p. 211. Eis o procedimento descrito por Rossi: “Para resolver o problema indicado
¢é necessario distinguir as idéias simples e primitivas que podem ser indicadas com um signo convencional, neste
caso, com um numero. Os termos da primeira classe sdo: 1) o ponto; 2) o espaco; 3) o entre; 4) o contiguo; 5) o
distante; 9) a parte; 10) o todo; 11) o mesmo; 12) o diverso; 13) o uno; 14) o nimero; 15) a pluralidade; 16) a
distancia; 17) o possivel, etc. Combinando de dois em dois os termo da primeira classe (com2natio) se obtém o
termo da segunda classe. Por exemplo, a quantidade (o namero de partes) sera representada pela formula 14t@v9
(15). Mediante a combinagdo dos termos de trés em trés (com3natio) se obterdo os termos da terceira classe; por
exemplo: intervallum € 2.3.10, quer dizer, que o intervalo € o espaco (2) contendo em (3) um todo (10). E assim
sucessivamente procedendo por com4natio, comSnatio, etc. Para encontrar os predicados de determinado sujeito
bastara subdividir um termo em seus fatores primarios, determinando depois as possiveis combinagdes destes
fatores” (p. 212).

3% L EIBNIZ, Novos ensaios sobre o entendimento humano 11, p. 162.
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por exemplo, pela experiéncia e pela expressdo desta sensagdo. Como seria possivel certificar
que o corpo é maior que o dedo sem saber o que é quantidade, medida, grandeza, todo, parte?
Estes, sdo conceitos universais necessarios a determinagao de todo objeto e experiéncia, mas
s0 o sdo pelo significado a eles implicito, de modo que, a despeito de Leibniz, para Hegel,

todo acesso ao mundo se da lingiiisticamente.

A seguir, a critica hegeliana ao método matematico leibniziano serd acompanhada de
perto. Apesar das pretensoes de Leibniz de garantir o rigor do sistema matematico a
linguagem filosofica, Hegel demonstrard a incapacidade de o pensamento especulativo
alcancar precisdo e clareza mediante uma linguagem artificialmente elaborada e pela
determinagdo exata de uma rede de relagdes matematica e simbolicamente fixada, e sim, por

uma linguagem capaz de manter a progressao e flexibilidade dialéticas do logos na expressao.

3.2.2. Os logoi diante do matematismo e do formalismo na linguagem filosofica

“(...) é determinantemente verdadeiro que no tridngulo retangulo o
quadrado da hipotenusa é igual a soma dos quadrados dos catetos.

Mas a natureza de uma tal verdade, como a chamam, é diferente da

. 2 557
natureza das verdades filosoficas”.

Qual ¢, exatamente, a diferenga entre a matematica ¢ a filosofia? Por que a Ldgica ndo
pode ser representada mediante o calculo matematico como Hegel parece indicar? Ou ainda,
por que Hegel ndo aceita que o rigor matematico seja capaz de livrar a linguagem e, com ela,

o proprio pensamento filosofico de suas determinagdes contingentes, logo, de seus equivocos?

No Prefacio a Fenomenologia do espirito, a resposta hegeliana para tais perguntas
surge clara como poucas vezes, distinguindo severamente as palavras (Logoi) dos nimeros
(Mathemata). Segundo ele, uma logica orientada unicamente pela matematica seria incapaz de
formular perguntas filos6ficas devido ao modo estanque, fragmentario e exterior com que
trata os problemas. Um resultado que seria imposto de fora sem qualquer vinculo com o
conteudo do objeto, ndo passando, segundo Hegel, de uma “unidade abstrata sem-vida™>>* da
qual o Espirito ndo carece para conhecer. De modo que a proposta da lingua universal

leibniziana, baseada num modelo simbolico matematico, s6 poderia ter sido expressamente

> HEGEL, Phéinomenologie..., p. 41.
8 HEGEL, Phdnomenologie..., p. 46.
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desaprovada por Hegel. A sua excessiva paralisia e imobilidade impediriam a processualidade

da dialética e, com ela, a possibilidade de consideracdo dos processos historicos.

Hegel alega que pelo fato de a matematica ter a grandeza e a igualdade como
principios ela ndo consta nem de uma relacdo conceitual, nem da passagem de um
pensamento a outro, ndo chegando, por isso, a tocar a Coisa mesma.”>” Enquanto a expressdo
da filosofia seria idéntica ao conteudo e desenvolvimento do objeto analisado, a matematica
executaria uma reflexdo exterior ao seu conteudo, em que o Conceito é abandonado em favor
do calculo. Na verdade, Hegel jamais admitiria a filosofia a importacdo de uma linguagem de
outra ciéncia, menos ainda de uma tal, como a matematica, que exige a fixacdo e redugdo do
raciocinio ao céalculo e o descaso com a linguagem verbal. Para ele, isto demonstraria o
equivoco do entendimento que acaba apartando a linguagem do pensamento e reduzindo o
sentido das coisas (o qual a linguagem deveria expressar especulativamente) a simbolos
manipulados exteriormente, sem quaisquer relacdes entre si, tampouco com as coisas as quais
se referem. Disso, adverte Hegel, a linguagem filosofica ndo carece, a medida que o calculo
seria uma atividade capaz de ser efetuada por qualquer maquina®®, por isso, também, jamais
deveria ser recomendado a formulacdo e ensino da Ldgica: “Esta recomendacdo, de que aos
ignorantes se pode ensinar toda a Logica de modo mecdnico, por meio do calculo, certamente
¢ o pior que se pode dizer de uma invengio sobre a apresentagdo da ciéncia”.’®' Por mais que,
na matematica, o empirico esteja ausente, ela continuaria a conservar o elemento externo do
qual é simbolo: o nimero. De modo que Hegel s6 poderia considerar um desatino de Leibniz
solucionar os problemas de ambigiiidade e imprecisdo da linguagem usando, no lugar de

palavras, simbolos geométricos:

O tomar os niimeros e as figuras geométricas como puros simbolos, tal como
se fez a menos com o circulo, o tridngulo, etc. (por exemplo, o circulo da
eternidade, o triangulo da tri-unidade) ¢, por um lado, algo inocente, mas, por
outro lado, é loucura supor que por este meio se expresse mais do que pode
conceber e expressar o pensamento. Se em tais simbolos, como em outros,
tivesse que estar uma sabedoria profunda, um profundo significado (...), entdo
faz s6 o seguinte: trazer a luz a sabedoria que estd s6 ali dentro e nio sé nos
simbolos, sendo na natureza e no Espirito. Nos simbolos a verdade esta,
todavia, enturvessida e oculta pelo elemento sensivel e se volta perfeitamente
manifesta a consciéncia s6 na forma do pensamento; o significado € s6 o
pensamento mesmo.”*

% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 44.
% HEGEL, Logik I, p. 249.
> HEGEL, Logik II, p. 380.
% HEGEL, Logik I, p. 248.
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S6 o pensamento seria capaz de expor um objeto como ele ¢ em sua verdade, ¢ a
matematica, como ja anunciada por Hegel, seria incompativel com o modo de ser especulativo
do pensamento filosofico. Talvez a linguagem matematica evitasse a mobilidade dos
significados das palavras de acordo com o contexto em que sdo enunciadas. O que, em boa
medida, poderia até auxiliar a filosofia a ndo entrar em problemas cujas origens, muitas vezes,
estdo nas variagdes do sentido do proprio discurso filosoéfico. A dificuldade, porém, estaria na
intencdo leibniziana de introduzir uma linguagem inteiramente nova, como se o sentido
daquela operante pudesse ser plenamente substituido ou ter imediatamente solucionado as
suas incongruéncias. A aquisi¢do do significado de uma palavra, para Hegel, seria parte da
filosofia e ndo algo que se pudesse pressupor antes de se comegar a filosofar, até porque os
significados passados das palavras estariam envolvidos no significado atual. Hegelianamente
pensando, se poderia dizer que Leibniz se deixou levar por demais pela forca do
entendimento, cuja convicc¢ao estaria na possibilidade de se retirar a linguagem da questdo em
analise, sem perceber que o problema, por ele proprio detectado, ja estaria pleno de
linguagem. Provavelmente por isso seria inutil, para Hegel, a introdugdo revoluciondria de

uma nova linguagem: ela ja seria, ao mesmo tempo, um modelo de pensamento.

Uma proposta como a de Leibniz, em suma, seria inteiramente anti-dialética, contraria
a toda idéia de devir e processualidade. Tanto que, na Ciéncia da logica, a matematica vai
sendo incorporada pela logica da reflexdo filosofica e ndo submetida a um formalismo
abstrato. Gragas a mobilidade do Jogos, a elaboragdo e desenvolvimento da Ldgica vao
aparecendo como o revés da fixidez matematica e da sensibilidade do simbolo. Diante do que
substituir as palavras da linguagem por simbolos e aplicar exteriormente regras operatorias
para alcancar com maior precisdo a verdade do Conceito seria, nada mais nada menos, que
decair do sentido a rigidez do significado. E como a palavra, para Hegel, “ndo existe sem a
proposicdo da qual é o germe, ¢ a proposi¢do sem o conjunto das proposi¢des que reconstitui
esta totalidade como um resultado”,’® o sentido ¢ alcancado na totalidade da expressdo. E o
que mostra a tematizag@o inicial da Logica a respeito da categoria ser: isoladamente ¢ uma
palavra invariavel, porém, suas determinacdes sdo definidas segundo as relagdes, conflituosas
até, que esta palavra estabelece no interior da linguagem. E ¢ esta capacidade relacional que
faz de uma palavra um conceito e cada conceito passa a ganhar determinagdo de acordo com a
rede de relacdes a qual esta associado. Como hé progressividade no desenvolvimento da

Logica, toda a vez que o jogo das relagdes ¢ alterado, também se altera o sentido da

% HYPPOLITE, Logique et existence, p. 58.
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determinagdo cuja fixacdo torna-se sempre provisoria. Esta vaguidade dos conceitos, a
circunstancia de que possuam esferas de aplicacdo tdo diversas, ndo deve ser vista
negativamente em Hegel. Ja o inverso disso, sim, uma interven¢do matematica na linguagem
filosofica, s6 tenderia a manipulagdo tautologica do contetido das proposi¢des. Em virtude das
regras preestabelecidas, ficariam sempre conservadas a fixidez e a invariabilidade de seu
conteudo, razdo pela qual qualquer combinagdo efetuada nada acrescentaria aquelas das quais
partiu.564 Processualidade, movimento, dinamicidade, flexibilidade, ritmo, desenvolvimento,
estes conceitos aplicados a linguagem e ao pensamento perderiam o sentido. O contetdo
passaria a ser enunciado por uma operagdo meramente formal, nada mais que uma reflexao

estranha e exteriormente imposta ao conteudo.

Desse modo aplicar o simbolismo matematico e, portanto, a formalizacdo logica ao
discurso filosofico implicaria na subversdo da propria concepcao hegeliana de filosofia na sua
incansavel busca pelo sentido. O que ndo significa que ele ndo seja alcangavel. Ele ¢
reiteradamente fixado, s6 que apenas temporariamente, porque a imanéncia do movimento
dialético logo leva a uma outra instancia, conjugada por novos elementos e articulados por
novas relagdes, pelo que um novo sentido ¢ configurado.’® E, assim, o que poderia ser
entendido como um resultado ou um fim, na filosofia hegeliana ndo passa de um meio. No
caso da matematica, o problema estaria em que sequer ela chega a ser momento do resultado,
inclusive as etapas do seu desenvolvimento, logo, também, as proposi¢cdes, nada t€ém a ver
uma com as outras: “(...) em cada uma delas € possivel parar, a seguinte recomega tudo por si,
sem que a primeira se movesse até a outra e sem que, desse modo, surgisse uma conexao
necessaria através da natureza da Coisa mesma”.”®® A relagdo que a matematica estabeleceria
entre as partes surgiria estranha ao conteido do que ela apresenta, o método seria alheio. Ao
término, s6 permaneceria um resultado vazio, ja que de sua génese e de seu processo nada
constariam neste resultado. Disto restaria apenas uma necessidade estabelecida pelo sujeito
demonstrador ¢ um processo distinto de seu objeto, ou seja, 0 movimento ndo seria o do
objeto mesmo. Mas, segundo Hegel, na filosofia ndo poderiam ser aplicadas determinagdes
externas ao conteudo, precisamente porque estas determinacdes e, também, o seu sentido,
seriam dadas num devir. Isto impossibilitaria a enunciagdo de um objeto desprovido de

sentido, cuja totalidade seria engendrada na mediacdo da linguagem, no devir dialético.

%% Cf. HYPPOLITE, Logique et existence, p. 61.

%% Obviamente, esta processualidade ¢ mantida no percurso. O problema encontra-se quando o sentido alcanca a
sua completude e aquele movimento pleno de dinamicidade e complexo de relagdes entrega-se ao siléncio.

%% HEGEL, Phédnomenologie..., p. 44.
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E em fungio deste devir que Hegel acaba ironizando todo o modo de formalismo: “(...)
uma tabela semelhante a um esqueleto com cartdezinhos colados ou uma prateleira de latas
com suas etiquetas penduradas num armazém; ela é tdo clara quanto um e outro: como, 14, no
esqueleto, a carne e o sangue foram retirados dos 0ssos; aqui, como nas latas estdo escondidas
coisas sem vida, também a esséncia viva da Coisa estd abandonada ou escondida”.>®’” A
mesma critica ao esquema sem vida ao qual estaria reduzida a filosofia kantiana, Hegel dirige

a0 suposto esquematico da lingua universal de Leibniz:

(...) se as formulas matematicas significam pensamentos e diferencgas de
conceitos, este seu significado muito antes tem que ser declarado,
determinado e justificado primeiramente na filosofia (...). A mera aplicagéo
destas formulas tomadas de empréstimo é, ademais, um procedimento
extrinseco; a aplicacdo mesma teria que preceder uma consciéncia tanto
acerca de seu valor como de seu significado. Mas uma consciéncia tal pode
dar a ela s6 a considerag@o pensante, ndo a autoridade destas [formulas] a
partir da matematica.>*®

A ag¢do do entendimento de tabelar, segundo Hegel, desconheceria a necessidade do
Conceito, ndo fazendo mais que apenas indicar o contetido, sem mostra-lo em sua verdade.
Quer dizer, ela ndo conseguiria apresentar o movimento da coisa segundo sua logica interna,
nem o modo como se configura o sentido do discurso acerca dela. O que explicaria, de acordo
com Lauener, o fato de Hegel evitar qualquer tipo de formalizacdo lingiiistica: “Pois na
filosofia ndo existem problemas que ai estejam, nus, além da expressao lingiiistica. Por isso,
ele se recusa em preferir algum formalismo na linguagem humana, ja que, com isso, ¢
impossivel de captar a realidade”.’® Se a filosofia lida com problemas, inevitavelmente
submersos na linguagem, como ela poderia pretender referir-se as coisas mediante um método
que € a sua antitese por exceléncia, ou ainda, mediante uma proposta que ndo permite aquela
fluidez necessaria a plena realizagdo de seu desenvolvimento e sua expressao? Esta seria a
proposta da filosofia hegeliana: encontrar no ser imediato a ldgica que lhe ¢ imanente e propor
a dialética especulativa ndo como um método externo aplicado de fora pelo sujeito ao objeto,
mas como uma reflexdo interna a coisa. Alids, € por causa desta conservacdo de toda
reminiscéncia e desta hipotese de que nada poderia ser pensado sem relagdo e coeréncia
consigo mesmo € com o todo, que o sentido seria produzido. Nas palavras de Hyppolite “¢ o

ser mesmo que se estabelece e se diz através do discurso, e as formas deste discurso devem

%" HEGEL, Phédnomenologie..., p. 50.
%8 HEGEL, Logik I, p. 248.
%% LAUENER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 12.
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considerar-se em seu sentido e ndo isolar-se como regras formais exteriores ao seu

contetdo”.””°

Entdo, enquanto na filosofia hegeliana haveria coincidéncia entre o contetdo da coisa
¢ a sua expressdo, na matematica, esta diferenga persistiria sem possibilidade de solugdo, visto
que sua apresentagdo mostrar-se-ia sempre como uma imposi¢do estranha a verdade do
objeto. Por isso Hegel se negou a formalizar a Ldgica: a Idéia ndo poderia ser articulada e
apresentada mediante um pensamento conservador de uma coesdo interna tao rigida que, em

seu percurso, ndo se deixasse dialetizar.

3.2.3. A supremacia do método dialético

Hegel acusa a demasiada ambigiiidade e polissemia do simbolo hieroglifico e chinés,
também critica a excessiva abstragdo e fixidez da algebra, do modelo matematico leibniziano;
em contrapartida, demonstra preferéncia pela lingua fonética-alfabética, ou seja, pela palavra,
cuja precisdo ndo chega a ser aquela da obstinacdo matematica, nem a liberdade a se perder
naquela ambigiiidade da qual, outrora, o simbolo fora acusado. Em vista disso, ndo se pode
concordar com Adorno quando acusa Hegel de ter desafiado “(...) paradoxalmente o principio
da fixidez, sem o qual, em geral, ndo existe nada lingiistico”.’’" A questio ¢ muito mais
complexa, pois a fixidez existe em Hegel, s6 que ela ¢ provisoria. E a palavra teria se
adequado bem a tais caracteristicas, surgindo, para Hegel, como o ponto mediano entre a
excessiva mobilidade do simbolo imagético e a fixidez do simbolo numérico, proporcionando,
com isso, uma linguagem dinamica, precisa ¢ objetiva ao mesmo tempo. Caracteristicas,
inclusive, semelhantes as que Hegel procurou atribuir a sua propria filosofia a fim de garantir

clareza e determinagdo sem comprometer a volubilidade necessaria a sua progressao.

Como a insisténcia de Hegel sempre foi no desenvolvimento processual de sua
filosofia, no que tange a analise das linguas, Hegel mostrou um Espirito a demorar-se pouco
no nivel da intuicdo sensivel e sequer por muito tempo regular-se por imagens exteriores: 0
simbolo logo se tornou signo. Esta foi, exatamente, a acusa¢do hegeliana a forma da
linguagem dos egipcios e dos chineses os quais nio teriam chegado a promover a passagem
necessaria do simbolo ao signo, razdo pela qual, também, o projeto leibniziano sé poderia ter

surgido como um retrocesso ao propor o simbolo numérico como elemento lingiiistico

7 HYPPOLITE, Logique et existence, p. 63.
" ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 155.
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universal. A palavra, por seu turno, que ndo porta mais a arbitrariedade do signo nem a
precisdo e fixidez do significado, desloca-se para a mobilidade complexa do sentido, onde tais
palavras ndo tém qualquer importancia numa significacdo isolada, mas tdo-somente em
relagdo umas com as outras. Novas relagdes, entdo, sdo exigidas pelo fluxo dialético,
implicando igualmente numa reelaboracdo do sentido. E mais: nenhuma palavra ou expressao
¢ abandonada, suspendida ou excluida. Em nenhum momento, como ja se viu, Hegel desejou
uma linguagem restrita em termos de expressoes, mesmo na Ldgica. Para ele, um idioma deve
comportar variedades de expressdes, de recursos lingiiisticos para expressar o pensamento.
Tanto € que, contrariamente a Leibniz que pretendeu elaborar sindnimos com exatiddo, Hegel
foi completamente avesso a tal iniciativa, promovendo, conforme Isnwood, “(...) uma
campanha de implacavel dessinonimizagdo”,”’* associando-os a uma “va superficialidade da
linguagem”.>” Para Hegel, os sindnimos sugerem que os sentidos dos conceitos sdo fixos, ao
passo que ele os considera como necessariamente sujeitos @ mudanca de acordo com a relagdo
que estabelecem com outros conceitos. Hegel, por tal razdo, evita usar uma palavra com o
mesmo sentido no transcurso de sua obra ou mesmo num texto. A preservagdo de termos
diversos, embora aparentemente iguais, possibilitaria a Hegel fazer minimas distin¢des de

sentido, exatamente o que lhe interessa.’’*

Dai a sua hesitagdo em recorrer a etimologia de
uma palavra: “(...) a etimologia s6 lhe interessa”, explica Inwood, “quando indica uma
potencialidade — potencialidade que quer desenvolver mais por razdes filosoficas do que
etimoldgicas”.”” Ou seja, pelo fato de a palavra conservar um sentido de cada momento por
ela percorrido, o seu sentido mais original ndo seria superior ao atual, o qual, por sua vez,
seria até mais complexo, pois conservaria em si todos aqueles sentidos determinados na
historia de seu percurso. “Hegel”, neste caso, conforme Inwood, “concebe-se mais como
alguém que estd desenvolvendo e aperfeicoando a lingua do que como alguém que lhe
procura restaurar os primérdios”.”’® Razio pela qual Bourassa se equivoca ao afirmar que
Hegel “vé imperfeigio nas variagdes do sentido das palavras”.’’’ Ao contrario, ¢ a

possibilidade desta variagdo do sentido, caracteristica da lingua fonética-alfabética e que o

modelo formal tende a liquidar, que interessa a Hegel. A dialética ndo permite que o Conceito

72 INWOOD, Diciondrio Hegel, p. 24.

> HEGEL, Logik II, p 407.

™ Nesse caso, Hegel fregiientemente usa expressdes de origem latina cuja tradugio teria, supostamente, o
mesmo significado que a expressdo alemd, mas o faz, justamente para diferenciar o seu sentido. Por exemplo,
Realitdit e Wirklichkeit, para distinguir o que ¢ real do que ¢ efetivo; Objekt e Gegenstand, para distinguir objeto
real de objeto do conhecimento.

3”5 INWOOD, Diciondrio Hegel, p. 24.

7 INWOOD, Diciondrio Hegel, p. 27.

37T BOURASSA, “Du signe a articulation”. In LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur Sprache, p. 192.
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tenha um significado definido e definitivo com a coisa. Obviamente que o sentido de uma
palavra, em termos, ¢ fixado pelo significado a fim de que se possa referir-se a coisa e
alcangar inteligibilidade no discurso e no didlogo; mas, em parte, € volatil, pois o Conceito s6
¢ apreendido em sua plenitude mediante a incansavel redefini¢cdo dos significados. O proprio

Conceito € este movimento.

Hegel, entdo, nem quer unir-se a imediatez da sensagdo, nem a arbitrariedade do
significado de meros nomes destinados a substituir as coisas, tampouco a exatiddo imovel das
formulas matematicas. A linguagem hegeliana prefere unir-se aos logoi, as palavras, a uma
linguagem flexivel e espontaneamente exercida. Flexivel, porque dialética, ou seja, processual
e relacional. Espontanea, porque necessaria e ndo arbitraria. Exatamente isto ¢ que ¢ curioso.
Porque se todo o desenvolvimento logico, que conduz a linguagem e o sistema a uma
superagdo dos dados da sensibilidade com vistas ao pensamento puro, onde todo e qualquer
vestigio de contingéncia ¢ solapado pela forca do pensamento incondicionado, Hegel deveria
ter optado pela formalizacdo matematica do pensamento e dispensado radicalmente a palavra
de sua Logica. Mas ele ndo o fez. Alias, se o tivesse feito tudo seria mais facil: poder-se-ia,
entdo, simplesmente acusar Hegel de ter levado ao extremo a racionalizacdo e auto-supressao
de seu sistema, sem a necessidade de se fazer qualquer concessdo. Viu-se, porém, que toda
forma de formalismo e esquematismo ¢ completamente abandonada por Hegel, bem como
qualquer simbolismo ou matematismo aplicados a filosofia, dada a sua incompatibilidade com
o desenvolvimento do Conceito. Em outras palavras, por mais que paregam estar mais
afastados do vinculo com o sensivel e do risco de se deixarem subverter por ambigiiidades,
contingéncias e casualidades, os esquemas, as formas numéricas, a algebra, a aritmética, estdo
submetidos ao desenvolvimento logico e ndo o inverso, ndo passando, pois, de momentos a
serem incorporados e superados pela dialeticidade do Conceito. Assim, se Inwood esta correto
em afirmar que “a interligagdo de conceitos num sistema, ¢ assim das palavras que os

95 578
17,

expressam, ¢ a fungdo central do método dialético de Hege entdo, a linguagem surgiria

imanente a esta dialeticidade e a Logica como o processo de auto-explicitagdo desse método.

3.3. Dialética e linguagem

O grande erro do projeto leibniziano, segundo Hegel, ndo estaria somente em seu

apoio nos hierdglifos egipcios, mas em seu método. A formulagdo de seu projeto a partir da

™ INWOOD, Diciondrio Hegel, p. 25.
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andlise prévia de representacdes, por meio de figuras espaciais, estaria orientada
analiticamente. E o problema do conhecimento analitico, para Hegel, ¢ que ele tem uma
comunicagdo imediata, na qual a determinacdo do Conceito ainda esta marcada por um carater
receptivo. Quer dizer, parte de determinacdes dadas e dai deriva analiticamente, ao passo que
o caminho hegeliano ¢ inverso: € sintético a priori. Ele supde a unidade das determinagdes do
Conceito e ndo a sua separacdo, partindo de um pressuposto 16gico categorial ao qual vao
sendo acrescidas categorias numa articulagdo e progressao necessaria e que provaria, no final,
a necessidade daquele pressuposto. A indubitabilidade do principio, portanto, ndo seria dada
no comego, mas no fim, justamente devido ao carater critico-especulativo da dialética®” que
tornaria compativeis o pensamento dedutivo (que, a principio, exige a invaridncia semantica
dos termos no momento da deducdo) com a mobilidade do sentido das palavras segundo a
associacdo que estabelecem no contexto. Entdo, apesar da poténcia do a priori, a verdade
necessaria seria relativa com o sistema que a sustenta, isto €, as condi¢des para determinada
necessidade, muito embora em todas as instancias haveria momentos em que a necessidade

nunca ¢ relativizada, como a idéia da ontologia relacional, por exemplo.

E ¢, nesse sentido, que Hegel conceberia a sintese a priori como um sistema
autoexpositivo: na Logica, onde o método se desenvolve e se expressa, acaba ocorrendo “(...)
o imbricamento de ontologia e critica do conhecimento no medium da linguagem”.”® Devido
a este enlace, segundo Aquino, € que a dialética pode se explicitar como método. O que ndo ¢
diferente para Gadamer. Segundo ele, o conceito de expressdo deve ser entendido como um
processo ontologico, pois a expressdao ndo ¢ um advento exclusivo do arbitrio subjetivo, mas €
definidor da esséncia da dialética e do proprio Espirito especulativo. Um Espirito que so
ganha efetividade quando alcanga expressio’" e uma expressdo que so ¢ legitima no seio da
Logica, quer dizer, na exposigdo categorial que apresenta o movimento do Conceito. Diante
disso, dois pontos importantes, mencionados por Hegel no Prefacio e na Introducdo a Logica,
devem ser analisados: de um lado, o condicionamento histérico e lingiiistico das categorias e,

de outro, o processo de sua determinagdo em meio a dialeticidade do método.

379 «A dimensdo critica da dialética representa apenas o primeiro passo, capaz de por em questio a pretensio de
validade de cada categoria, retirando-as da sua condigdo de meramente dadas ou pressupostas pelo pensamento,
¢ a0 mesmo tempo iniciar a exposi¢io de seu vinculo de condicionamento miituo. A dimensio especulativa cabe
superar efetivamente os impasses do pensar do entendimento, conciliando as determinagdes opostas em uma
categoria mais abrangente com carater sintético” (4s sementes da duvida, p. 172).

380 AQUINO, “Signo e linguagem em Hegel”. In: Filosofia Unisinos, p. 136.

81 Cf. GADAMER, La dialectica de Hegel, 47.
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3.3.1. A prefiguragdo historica e lingiiistica das categorias

A Ciéncia da logica trata da logica da formagdo da consciéncia como ciéncia,
formagdo esta, na Fenomenologia do espirito, apresentada segundo sua experiéncia e
desenvolvimento fenoménico e onde as categorias estdo presentes implicitamente. Na Logica,
se trata de colocar tais categorias como conceitos em si mesmos diante da consciéncia, além
disso, observar as inimeras fungdes que elas assumem nas frases. Este é o oficio da Ldgica e
seu objeto ¢ o pensamento e as regras do pensar. Um pensamento que pensa as formas e
determinagdes necessarias a sua propria constitui¢do e desenvolvimento e a partir do qual o
mundo das coisas existentes ¢ deduzido. Tais formas sdo aquilo que Hegel denomina
categorias logicas e sem as quais ndo s6 a exposicdo da Logica seria impossivel, mas nao se
poderia falar em razdo objetiva, posto que tais categorias ndo pertencem apenas as
determinagdes do pensamento. Simon, por isso, define categoria como “(...) formas de
conectar conceitos em frases que pretendem para si validez objetiva™.’®* Quer dizer, as
categorias estariam ligadas a uma certa perspectiva, ou abordagem gramatical, que explicitaria
a logicidade da coisa. Portanto, além de serem momentos constitutivos da Idéia, elas também
constituem, ontologicamente, a esséncia do ser em geral, o que, segundo Luft, ndo significa
que sejam “(...) coisas no mundo, muito menos entidades transcendentes ao mundo”, mas
porque expressam “em seus nexos a Idéia enquanto estrutura logico-ontologica insita em
todas as cosias como sua lei ordenadora”’® Elas ndo sdo apenas conceitos abstratos, nem
apenas palavras do vocabulario de uma lingua, mas, juntas, configuram, no plano ontolégico,
a causa objetiva da existéncia dos entes sensiveis e, no plano epistemologico, o fundamento
da verdade e da certeza absoluta. Razio pela qual Gadamer diz que “as categorias tampouco
sdo meras determinagdes formais dos enunciados ou do pensar, sendo que, pelo contrario,
albergam a pretensdo de captar a ordem do ser na forma dos enunciados”.”* Quer dizer, como
a Razdo, presente tanto no pensamento quanto no ser, ¢ um suposto ndo intuivel, mas
explicitadvel, as categorias surgem como formas lingiiisticamente articuladas a permitir a plena
explicitacdo tanto de um objeto empiricamente assumido quanto do Absoluto. Enquanto
momentos, porém, conforme diz Hegel ao término da Introdugdo a Enciclopédia, elas nao

expressam o Absoluto imediatamente, “(...) pois somente o todo da ciéncia € a apresentacdo

82 SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 241.
83 LUFT, As sementes da duvida, p- 127.
¥ GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 84.
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da Idéia (...)”.>® Exatamente no que estaria o vinculo das categorias logicas com a linguagem:
cada uma delas reivindica isoladamente para si a pretensdo de dizer o Absoluto, mas nao
consegue. Somente a conjugacdo da contribuicdo de todas elas é capaz dessa expressdo. Por
isso as categorias devem ser expostas uma a uma e testadas nesta sua pretensdo’" e s6 depois
o verdadeiro Absoluto dar-se-ia a conhecer. Na verdade, onde uma ¢ possivel todas sdo, mas,
na elocucdo lingiiistica, s6 uma pode ser tematizada por vez. Isso ndo acaba mostrando
justamente a incapacidade das categorias, e da propria linguagem, de dizer o Absoluto? Sim e
ndo. Sim, se tais categorias forem tomadas isoladamente, quando mostrariam a sua
inconsisténcia e incompletude, e se a linguagem for tomada apenas como produtora de
unilateralidade, capaz de acompanhar e expressar apenas o0 momento. E ndo, se o Absoluto for
visto como resultado, quando cada categoria tiver dado a sua contribui¢do e a linguagem tiver

_ A - 587
mostrado a sua capacidade de conservar, pela reminiscéncia, a série do processo.

Mas como ainda ndo se pode, tampouco se pretende, decidir pelo sim ou pelo ndo,
deve-se destacar que € justamente este cardter ambiguo, caracteristico de uma filosofia
dialética, que torna a Logica hegeliana construtiva e critica ao mesmo tempo. Ou seja, como o
Absoluto, de inicio, estd suposto, mas ainda ndo explicitado,”™ o procedimento da Légica
mostra-se, aqui, Conforme Bubner, semelhante ao da Fenomenologia: “em ambos os casos se
trata de provar a falta de qualquer tipo de base que existe nas reivindica¢des das posturas
unilaterais & totalidade”.”® Isto explicaria o fato de a Ldgica, apesar de se pretender
autocondicionada, parte de um pressuposto: porque o Absoluto ndo estd apresentado de saida.

Por tal razéo ¢ que a resposta a pergunta que categorias sdo estas e de onde sdo retiradas?, no

Prefécio a segunda edi¢do da Logica, Hegel indica ser da historia da filosofia e da linguagem.

% HEGEL, Enzyklopddie, § 18.

58 Diante disso Oliveira pergunta-se: “Como se sabe que, nesse processo de exposicio categorial, se chega a
uma conclusdo?” (Para além da fragmentagdo, p. 225). Para ele, como o método se da por negacdo, ndo seria
possivel saber exatamente se a tltima categoria ¢ de fato a ultima, pois ela poderia conter uma contradi¢do a ser
descoberta somente mais tarde.

%87 Uma solugdo para isso, Hegel parece ter encontrado no inicio da Doutrina da Esséncia, quando diz que “a
linguagem encontrou, no verbo ser, a esséncia no tempo passado” (Logik II, p. 13.). Ou seja, no verbo, a
linguagem ofereceria a si mesma a possibilidade de recordar o passado, numa reflexdo dirigida ao ser puro, sem
significado, para mostrar que o ser como esséncia, como aquilo que determina o presente sem estar nele, s6
existe na qualidade desta transicdo. Mas como o ser ¢ pensado sem significacdo e ¢ so reflexdo de si, um
momento da esséncia ficaria sempre oculto.

588 Hegel admite a pressuposi¢do, mas vai dizer que este pressuposto serd suspenso criticamente, problematizado.
Com esta estrutura ele tem a fundamentagdo ultima, o Saber Absoluto, e inclui o elemento critico no sistema
através da negacdo dialética, coisa que, segundo Luft, Hegel ndo chegou a realizar (Cf. As sementes da duvida).
Na verdade, este dualismo entre o condicionado e o incondicionado, que em Hegel se especifica no problema
entre o Logico e Real, preocupou quase todo o idealismo e parece ter ficado sem resposta satisfatoria, porque
negar a fundamentag@o ultima, no tempo de Hegel, significava negar a filosofia como saber a priori, por
conseguinte, abandona-lo as ciéncias particulares.

% BUBNER, La filosofia alemana contempordnea, p. 203.
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Ao afirmar a necessidade de se expor de forma imanente e filoséfica o reino do
pensamento, Hegel explica que tal iniciativa deve partir “(...) do material adquirido que
consiste nas formas conhecidas do pensamento (...)”.>”° Com isso, ele estaria fazendo o
reconhecimento da tradi¢@o filosofica e admitindo a impossibilidade do uso de outras formas
de pensamento que ndo aquelas ja conhecidas pela historia da filosofia.”' Estas formas
logicas sdo necessarias e indispensaveis a elaboracdo de sua Ciéncia, a qual, justamente por
ndo poder partir de categorias derivadas empiricamente, nem o método determinar a priori o
curso a ser seguido, ¢ por Hegel principiada com base na historia da filosofia. Nao, porém,
uma “(...) historia da filosofia onde a idéia absoluta se dispersa no tempo”.592 Quer dizer, a
proposta de Hegel ¢ a de conciliar o ponto de vista historico e sistematico — algo que foi,
reconhecidamente, uma das inovagdes da filosofia hegeliana. Mas, apesar desse trago
historico das categorias, disso ndo se pode inferir que a Ciéncia da logica seja ela mesma
historica. Ela ndo so6 ndo lida com elementos de propriedade objetiva, do mundo de objetos,
como também renega os de ordem subjetiva, na qual os desejos e os impulsos estdo em
saliéncia e o objeto, por isso, além de ser sempre visto parcialmente, é colocado como regra
dos conceitos. Para Hegel, justamente “purificar estas categorias que atuam somente de
maneira instintiva, como impulsos (...) é a tarefa mais alta da Légica”.””> Entdo, se, por um
lado, Hegel insiste na necessidade de que as categorias sejam expostas ¢ submetidas a analise,
a fim de que ndo permanecam determinadas apenas historicamente ou passem pelo
pensamento apenas de modo inconsciente, por outro, ele quer o fazer num didlogo profundo
com toda a tradigdo filosofica. Quer dizer, assim como Hegel ndo aceita um ponto de partida
dogmatico e arbitrariamente instituido para a exposicdo do pensamento puro da Logica e
assume o condicionamento categorial, ele também aposta neste pensamento como aquele que,
pela reflexdo, torna-se absoluto e incondicionado. O que acaba gerando uma imprecisao na
posicao dos proprios comentadores. Adorno, por exemplo, reconhece o esforco de Hegel em

594

conciliar o momento histérico com o logico,””" mas pelo fato de a historia estar ligada a

3% HEGEL, Logik I, p. 19.

L wep intengdo do autor”, explica Luft, “é avaliar, dessa forma, as pretensdes de todos os sistemas filosoficos
metafisicos da tradi¢do, que instituiam uma ou outra categoria como fundamento tltimo de todo o conhecimento
verdadeiro acerca do mundo: ‘ser’ ¢ pretendida como categoria basica (ou principio) por Parménides, ‘devir’ por
Heraclito, ‘substancia’ por Espinosa, e assim por diante” (4s sementes da duvida, p. 159).

%2 HYPPOLITE, Logique et existence, p. 207.

% HEGEL, Logik I, p. 27.

3% ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 162. Um esfor¢o que pode ser verificado especialmente nesta
passagem da Filosofia do Direito: “Considerar as determinagdes juridicas no seu surgimento e desenvolvimento
que aparece no tempo, este esfor¢o puramente historico, assim como considerar o conhecimento da sua
coeréncia inteligivel do ponto de vista do entendimento, a qual provém da comparacdo dessas com as situagdes
juridicas ja ai-presentes, tem o seu mérito e a sua valia na sua esfera propria, e ndo se relaciona coma
consideragdo filosofica, na medida em que, com efeito, o desenvolvimento a partir de razdes histdricas nio se
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empiricidade do mundo, ao outro do Espirito, ela teria surgido negativamente na dialética
hegeliana, devendo ser superada pelo proprio processo de espiritualizacdo. E Wieland, por um
lado, admite, como Adorno, que Hegel encontrou o caminho da Ldgica no percurso da
histéria da filosofia, mas que “nisso, nenhuma historicizagio da Ldgica estaria implicada™;>
por outro lado, destaca que, nem por isso, a Logica nasce sobre um processo de abstragdo ao

qual o material historico tenha sido subjugado.

Diante de tamanha ambigiiidade, tanto de Hegel quanto de seus estudiosos, parece
plausivel aceitar a intemporalidade da Ldgica, mas ndo os seus pressupostos ¢ seu ponto de
partida. Quer dizer, a possibilidade expositiva da Logica precisa considerar as categorias
como ja, em parte, determinadas pela histéria da filosofia, do contrario o seu inicio seria
arbitrario, coisa inadmissivel para Hegel. O mesmo argumento vale para a aceitacdo hegeliana
da condicionalidade lingiiistica das categorias, que viria explicar o motivo pelo qual ele
também ndo optou por uma linguagem elaborada abstrata e artificialmente. Nao apenas
porque, segundo ele, “a filosofia ndo precisa em geral nenhuma terminologia especial (.0
mas porque a bagagem semantica que cada categoria porta ndo poderia ser abandona ao se
comecar a filosofar, uma vez que todo raciocinio filosofico s6 se da na pressuposicdo de tal
bagagem.””’ E, de fato, ¢ exatamente isto o que Hegel anuncia no Preficio a segunda edi¢io
da Logica: “As formas do pensamento estdo, antes de tudo, expostas e assentadas na
linguagem do homem”.>”® Na Ciéncia da logica da Enciclopédia Hegel escreve na mesma
direcdo: “Acredita-se habitualmente que o Absoluto deve ser situado muito além; mas ele ¢
justamente o de todo presente, que nds enquanto pensantes, mesmo sem consciéncia expressa
disso, sempre levamos conosco ¢ utilizamos. Tais determinagdes de pensamento estdo
depositadas, sobretudo, na linguagem (...)”."" A determinagdo historica e lingiiistica das
categorias andam juntas e mostram, juntas, que a intencdo hegeliana de captar o movimento
espontaneo e processual da Idéia ndo poderia abrir mao deste suposto. E mais: que o uso de
uma palavra ndo ¢ arbitrario e que “os conceitos da Logica”, conforme Bubner, “ndo flutuam

livremente em um céu platonico de idéias, ja que sua base ¢ a historia do pensamento”.*’

confunde com o desenvolvimento a partir do Conceito, e a explicagdo e a justificacdo historicas ndo alcangam o
significado de uma justificagdo valida em si e por si” (§ 3).

3% WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 208.

% HEGEL, Logik I, p. 21.

7 A ja mencionada critica hegeliana a Kant, que teria acreditado poder conhecer antes que se conheca ou a
nadar antes de arriscar-se na agua (Cf. Enciclopédia, §10), surge, aqui, novamente ilustrativa.

% HEGEL, Logik I, p. 20.

3% HEGEL, Enzyklopddie..., adendo ao § 24.

69 BUBNER, La filosofia alemana contempordnea, p. 200.
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Wieland, nesse sentido, chama novamente a aten¢do para a complexidade da relagdo
entre linguagem e Logica que, de um lado, mostraria uma Logica que deve ser independente
da positividade de uma linguagem fatica e, de outro, uma Logica que, nem por isso, deve ser
concebida como um processo de abstracdo a partir da linguagem natural, indicando a génese
formal das categorias.éo1 O problema, para o comentador, estaria justamente no fato de que a
Logica ndo tem outra saida sendo manifestar-se numa linguagem fética, o que acaba gerando
uma nova tensdo, pois tal linguagem nem pode vir em auxilio a sua compreensdo, nem
determinadas expressodes se oferecer a abordagem das categorias logicas, como se uma analise
da linguagem enquanto linguagem pudesse substituir a Logica. Ou seja, Wieland estaria se
posicionando contra uma possivel linguagem instrumental em Hegel e, por conseguinte, a
pretensdo de uma filosofia da linguagem enquanto analise da linguagem, porque “a linguagem
pura enquanto tal permanece estéril se nenhum ponto de vista ¢ dado a partir do qual ela ¢é
perquirida e analisada”.®”> Gadamer, entdo, vé uma saida para a Légica de Hegel: “(...) para
realizar-se a si mesma a Logica ndo tem outro remédio que usar de antemao e pressupor as
categorias da reflexdo que logo pretendera deduzir dialeticamente (...)”.°" Apesar de
pretender superar aquela pressuposicdo, Gadamer viu, em Hegel, um empenho em
acompanhar a derivagdo histdrica dos conceitos, enquanto s6 sdo o que sdo segundo a funcdo
que desempenham e que ¢ movida pelo instinto logico da linguagem. Sua interpretacdo ¢ a de
que a Logica teria surgido como uma espécie de desdobramento histdrico, conseqiiente a
lingtiisticidade humana. Mas aquele instinto logico ndo indicaria justamente o inverso, ou

seja, que a logicidade seria anterior e condicionante da propria linguagem? Hegel escreve:

Em nossos dias nunca se recordara tanto que o homem se distingue dos
animais pelo pensamento. Em tudo aquilo que se converte em algo interior,
principalmente na representagdo, no que faz seu, tem penetrado a linguagem;
e o que ele converte em linguagem e com ela se exterioriza, contém
escondida, mesclada ou elaborada uma categoria; tdo natural € a ele o Logico,
ou mais que isso, tdo proprio é de sua natureza mesma.*”*

E devido a presenca desta logica natural na linguagem que a dedugdo dialética das
categorias ganha sentido, isto ¢, quando Hegel as atribui uma origem historica e mostra que os
conceitos s6 s@o em sua fungdo. “Disso”, diz Gadamer, “Hegel é bem consciente”, de modo
que, para ele, “tampouco o conceito ¢ um instrumento de nosso pensamento, sendo que antes

¢ nosso pensamento que tem de segui-lo e que descobre a prefiguracdo do mesmo na logica

91 Cf. WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 206.
92 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN, (hrgs), Seminar, p. 206.

9 GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 100.

%% HEGEL, Logik I, p. 20.
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natural da linguagem”.®®> Mas ha uma progressdo imanente dos conceitos na Légica, guiada,
ao que parece, por esta logica da linguagem. Entdo, pergunta-se, agora, com Gadamer: a
expressdo “natureza logica” ndo implicaria uma tendéncia inconsciente e inevitavel na dire¢do
de um fim?®” Ou seja, isto ndo apontaria a uma determinada diregdo ¢ a uma logica que

condiciona e modela a linguagem a seu favor?

Essa questdo parece conduzir a duas interpretagdes ndo propriamente excludentes
entre si: ou este instinto logico da linguagem, no qual estaria apoiada a progressdo imanente
dos conceitos, mostraria uma tendéncia inconsciente e infalivel na direcio de um fim;*"’ ou
uma linguagem que ndo esta em defasagem com a exigéncia ldgica, logo, inteiramente capaz
de expressar o Absoluto. Sabe-se que a filosofia hegeliana é movida por um télos, quer se
chame de Bem, Razdo, Logico ou Absoluto; sabe-se também que esta direcdo conta com a
linguagem como seu elemento mediador, por isso, também constituida do elemento logico, até
porque a objetividade das categorias, das determinagdes logicas, implica a sua participagdo
inclusive na estrutura gramatical de uma lingua. Ou seja, todo objeto pensado e todo o meio
pelo qual ele ¢ expresso seriam atravessados por determinagdes logicas, que fazem o objeto
ser o que € e possibilitam a sua compreensibilidade lingiiistica. O que significaria a aceitacdo
dessa logicidade como inerente tanto a esfera logica, quanto a real e a lingiiistica, por

conseguinte, uma Ldgica que se expressaria por uma linguagem igualmente logica.

Por causa desse impasse gerado no comego da Logica, especialmente quanto a
pressuposi¢cdo categorial, lingliistica e historicamente condicionada, deve-se verificar como
Hegel procede na tematizagdo e ressignifica¢do de tais categorias no seio da Logica € como a

linguagem surge em meio a este percurso em dire¢do a completa determinacao do Absoluto.

3.3.2. O aspecto lingiiistico do comeco de toda determinagdo

A exigéncia de incondicionalidade da Logica poderia sugerir a idéia de imediacdo se o
pensamento mais simples que a compde ja ndo fosse um pensamento.””® Neste sentido, o
termo imediatidade, imediagdo, imediato, surgiria como uma espécie de instrumento para o
acesso a verdade, ou seja, justamente ao seu oposto, a mediacdo. Em Hegel, nada ha que ja

ndo esteja inserido num processo de mediacdo, razdo pela qual n3o aceita um comego

95 GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 101.
6% Cf. GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 98.
97 Cf. GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 98.
698 Cf. HENRICH, Hegel en su contexto, p. 63.
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absoluto: “(...) nada pode ter um comeco, tanto se existe como se ndo existe; pois se existe
. L ~ : . ~ » 609

ndo comeca primeiramente, mas se ndo existe, também ndo comega”.”” O problema do

comeco, particularmente referido ao comego das ciéncias, tomou profundamente a atengdo de

Hegel e foi um dos pontos mais importantes discutidos logo nas primeiras paginas da Ciéncia

da Logica. Quando, nela, segundo Simon, Hegel coloca a pergunta sobre o comecgo das

ciéncias, argumentando que a filosofia ndo pode comegar sem pré-conceitos e pré-juizos, ele

. . . , . .. 610
estaria promovendo um avango com respeito ao conceito da ldgica tradicional,

e
defendendo, conforme Luft, que “(...) nenhuma das nossas pressuposi¢cdes pode estar imune a
fe s 611 : :
critica”.”” Nenhum comeco consegue ser puro, vazio. Ele sempre traz algo de anteriormente
determinado, porque todo pensar possui, por sua natureza, tragos conceituais. Neste sentido, a
insisténcia de Hegel no comego da Logica, a partir do ser puro e imediato, teria a intencdo de
mostrar que, pela possibilidade desta afirmacdo, ele ja seria determinado, o que mostraria a

negatividade implicita neste ser puro®'?.

Entdo, por mais que se leve em conta a obstinacdo hegeliana em eliminar toda e
qualquer determinacdo exterior a Ldgica e liquidar com a idéia da pressuposicdo injustificavel
nas ciéncias, como condicionamentos extrinsecos ao pensamento, sabe-se que ele mesmo
tinha em mente a inevitabilidade da pressuposi¢do. Por isso mesmo ¢ que Hegel ndo parte de
um ponto neutro. Ele d4 como definido o conceito da ciéncia, possivelmente por ja ter sido
deduzido da Fenomenologia. Assim, o pensamento, aqui tomado como comeco, € o pensar em
si e para si mesmo, conforme Hegel, o reino do pensamento puro: “(...) a verdade como ela
esta em e para si mesma, sem envoltura. Por isso, se pode afirmar que este contetido ¢ a
apresentagdo de Deus como ele esta em seu ser eterno, antes da cria¢do da natureza e de um

Espirito finito”.*"® Nas palavras de Hyppolite, trata-se da “historia eterna do ser”,*"* que “(...)

25615

pressupde sempre ja a linguagem, na qual o pensar tem seu proprio assentamento e cuja

objetividade ¢ alcangada plenamente no Conceito. Quer dizer, a experi€ncia deste pensar
especulativo se produz antes de se compreender o sentido determinado. Mas antes, ndo em

sentido temporal, ¢ sim como condic¢do de possibilidade do sentido, o qual s6 ¢ apreendido no

9 HEGEL, Logik I, p. 110.

619 Cf. SIMON, “In Namen denken”. In: LINDORFER (hrgs), Hegel: Zur Sprache, p. 33.

81U LUFT, As sementes da duvida, p. 64.

%12 Trata-se da dialética do fundante e do fundado que define a circularidade do sistema hegeliano, de modo que
“abrir uma exce¢@0”, como diz Cirne Lima, “exatamente para o primeiro fundante ¢ inconcebivel, pois toda a
série de razdes fundantes anteriores s0 se fundamentaria em algo determinado unicamente pela negagdo: o
infundado” (Sobre a contradi¢do, p. 48).

13 HEGEL, Logik I, p. 44.

81 HYPPOLITE, Logique et existence, p. 207.

1 GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 102.
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617

meio lingiiistico.®'® Dai porque, na Doutrina do Conceito®’, Hegel fala no Verbo origindrio

enquanto manifestacio:*"® & o verbo no infinitivo, a palavra em seu eterno acontecimento.

Para Hegel, portanto, pelo fato de serem tomados como comego, tanto mediacdo como
imediacdo s6 podem ser considerados unilateralmente. A exigéncia de um comeco nao ¢
despropositada, mas ¢ iluséria quando pretende ser absoluta, como se fosse possivel distinguir
um imediato origindrio sem que ele ja fosse também media¢do. Kaufmann defende que, por
isso, “a primeira antinomia de que se ocupa a Logica ndo ¢ a do ser e o nada, que constitui o
tema do primeiro capitulo, sendo a do imediato e 0 mediato (...)”.°"* O ponto de partida com o
ser puro pretende ser comeco, mas, em sua tematizagdo, estd implicito o saber do ser,
pressuposto no comego ¢ posto no final. No inicio, Hegel se esforca em livra-lo de toda
determinacgdo, da mediacdo que ja esta presente em sua origem. Ele quer pensa-lo como vazio
de conteudo, uma forma pura, um comego simples, para ver o que dele advém: de um ser livre
de todo predicado, entdo, surge o nada. A resisténcia hegeliana em determinar um comeco,
portanto, ¢ o que o conduz a oscilagdo entre um comeco imediato e mediato. Ele sabe que o
saber construido fenomenologicamente ndo pode ser ignorado. Mas também sabe que o ser
puro do comego exige uma certa purificagdo daquilo que se possa determinar como ser. Na
verdade, Hegel quer fazer a experiéncia de tentar pensar o ser sem qualquer determinagdo,
ainda que isso seja impossivel, precisamente, porque, no fundo, ele esta convicto, conforme
Hyppolite, que “ndo ha pensamento vazio; todo pensamento de si ¢ a0 mesmo tempo um
pensamento do ser, assim como todo pensamento do ser ¢ um pensamento de si. O
pensamento, ainda que quisesse, ndo pode escapar do ser”.®* Alias, ¢ isso que Hegel quer
mostrar: que o ser sO se determina frente a um outro, de modo que o absolutamente

indeterminado sequer ¢é possivel de ser apreendido.

61 No problema do comego posto por Hegel, Croce vé uma visivel arbitrariedade, de modo que também o
prosseguimento seria, no sentido da seqiiéncia das categorias as quais ndo se pode deduzir logicamente,
arbitrario (O que é vivo e o que é morto na filosofia de Hegel, p. 96-102). Em parte, Croce tem razdo, porque
todo ponto de partida, para Hegel, é contingente e ndo absoluto. Mesmo a Ldgica estaria situada como momento
cujo fim é englobar e provar como necessidade.

17 Hegel divide a Légica em uma Légica do Ser em que o pensamento puro, como unidade de pensamento e ser,
¢ imediato e o universal ¢ ainda abstrato e geral; uma Ldgica da Esséncia, em que surge uma distingdo ainda
implicita no ser e onde as categorias sdo, pois, dualidades, antiteses explicitas; e uma Logica do Conceito, em
que surgem triplicidades em que as contradigdes entre o essencial e o inessencial s3o superadas na sintese.

818 HEGEL, Logik I, p. 560. “A Logica apresenta, por isso, o automovimento da Idéia Absoluta apenas como o
Verbo originario que é uma exteriorizagdo, mas uma tal que, como exterior, imediatamente desaparece de novo
enquanto ela ¢é; a Idéia, por isso, s6 chega a perceber-se nesta autodeterminacao, ela é no pensamento puro, onde
a diferenca, pois, ainda ndo € e permanece um ser-outro, sendo que € completamente transparente a si mesma”.
619 K AUFMANN, Hegel, p. 195.

20 HYPPOLITE, Logique et existence, p. 167.
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Diante disso, entende-se a sua critica a Fichte, que teria querido comegar a filosofia
com um tiro de pistola,**" isto é, do nada so se pode passar a algo. Por isso Hegel equipara ser
e nada: o ser puro ¢ indizivel, somente passa a ser enquanto nada, o que ja ¢ uma
determinag@o. No nivel da linguagem, implica que a palavra “ser” recebe seu significado “em
virtude da negagéo”.622 Segundo Simon, a sua indeterminagdo seria o come¢o do pensar,
porque € o comego da articulagdo lingiiistica, ou seja, representaria o polo oposto com relagdo
ao qual todo o ser determinado adquire significado. Toda intervencdo lingiiistica, tal como
Hegel mostrou na certeza sensivel, implica na afirmac¢do do ser, na sua atualizagdo; mesmo
quando negado. E isto o que mostra a passagem do ser ao nada, a qual, para Gadamer,
tampouco se pode chamar de passagem, porque o que Hegel quer mostrar € justamente que
eles ndo sdo nem tio somente ser, nem tio-somente nada, mas ja devir.®® O sentido dai
apreendido ¢ o resultado de um comportamento negativo com respeito a imediacao, a partir do
que a indeterminacdo so existe como oposi¢do dialética ao determinado, sem este contraponto

ndo haveria processualidade.

Em geral, toda esta questdo do comego da Ldgica vem mostrar que, em Hegel, nada
pode ser afirmado definitivamente como puramente indeterminado. Mesmo quando se
pretende afirmar pura e simplesmente “ser”, logo se ¢ levado ao “nada”, depois, do “nada” ao
“devir”. Por isso ndo apenas ndo hd comeco, mas a tentativa de absolutizar as categorias
torna-se va. Quando se diz, por exemplo, que o “Absoluto ¢ ser”, “nada”, ou “devir”, chega-se
a um impasse logico-lingiiistico: “o nada, tomado em sua imediatidade, mostra-se como
essente; pois, segundo sua natureza, ¢ a mesma enquanto o ser. O nada é pensado,
representado, dele se fala, portanto, ele é; o nada tem seu ser no pensar, no representar, no
falar, etc. Mas este ser se acha igualmente também diferenciado do nada (..)".%%* Ao ser dito,
o absolutamente indeterminado perde logo este seu carater. Mesmo o “nada” que, segundo os
antigos ndo pode ser dito nem predicado, Hegel o submete a expressdo, o aborda como
necessario e ndo como auséncia de determinacdo: o “nada” também ¢, é “ser”. Por isso,
também, ndo obstante o esforco do pensamento em livrar completamente a categoria ser de
seus predicados e de sua determinacdo, ela ja surge minimamente determinada. Do contrario,
ndo haveria movimento, pois nada poderia surgir de um impensado e inexprimivel absoluto,

tampouco ser apreendido como totalidade em uma unica e primeira determinacao.

62! Cf. HEGEL, Logik I, p. 65.

622 SIMON, El problema del lenguaje en Hegel, p. 218.

623 Cf. GADAMER, “Die Idee der Hegelschen Logik”. In: Gesammelte Werke, v 3. p. 78.
2* HEGEL, Logik I, p. 107.
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Para Hegel, cada determinagdo tem um limite e todo conceito ¢ somente uma
determinagdo unilateral.®”> Ou seja, todo momento exposto na Ldgica pretende responder
plenamente a pergunta: o que é o Absoluto?. E, ao dar a resposta, acaba sempre expressando
mais do que aquilo que pretendia, mas, enquanto momento, expressando sempre menos do
que em verdade ¢, ficando sempre aquém do sentido pleno. A razdo para este impasse € que o
sentido so ¢ apreendido em relagdo conceitual, conectado ao que Bubner denomina modelo
semdntico.®*® O padrio do movimento dialético é dado por estas relagdes e testes conceituais,
em que a reivindicacdo da totalidade por parte de cada conceito ¢ incompativel entre si. “Cada
categoria”, conforme Luft, “insere-se harmonicamente em um campo semantico determinado,
formando uma relagdo de oposicdo com um dado termo, acrescida de uma reagdo de inclusdo
de ambas as categorias iniciais em um conceito de ordem superior”.®?” O que estaria implicito,
aqui, ¢ a idéia segunda a qual o sentido pleno nunca ¢ antecipado e é encontrado apenas no
final, quando todo o sistema categorial tiver sido exposto em sua articulacdo perfeita.
Exposi¢do esta na qual a linguagem surge decisiva: tanto na posicdo hegeliana em favor da
pressuposi¢cdo categorial, quanto no processo de determinagdo promovido pelo proprio
filosofar, indispensaveis a articulagdo do sistema logico. Mas a contradigdo inerente ao

processo de determinagdo ndo seria justamente a prova de que a linguagem so alcanga a

unilateralidade na expressao do sentido ou do Absoluto?

3.4. Entre a palavra e o Conceito: o logos

Até o momento foram destacadas e tematizadas inumeras questdes mediante as quais
se acreditou tragar um caminho para compreensao da linguagem no sistema. Especificamente
com respeito & Ciéncia da légica, o condicionamento lingiiistico categorial e a inevitabilidade

da determinacdo mostraram-se indispensaveis a tal intento. Elas acabaram ressaltando a

52 HEGEL, Logik II, p. 285.

526 0 modelo semdntico indicado por Hegel foi considerado por Bubner uma das maiores contribuigdes do seu
projeto: “o modelo semantico teria que explicar consistentemente a pluralidade de conceitos que surgem um do
outro de tal forma que nenhum conceito individual possa compreender-se sem os outros e todos tomem seu lugar
determinado no sistema do todo” (p. 201). Mediante este modelo, segundo Bubner, cada contetido das categorias
¢ analisado e interpretado segundo o seu significado. A semelhanga de Bubner, Henrich entende a mudanga das
categorias a partir de seu significado: “(...) podemos chamar ‘deslocamento de significado’ toda determinagéo de
um significado. Temos um deslocamento de significado quando um conceito ndo pode seguir-se utilizando a
mesma maneira que antes. Isto sucede também quando um significado se determina ulteriormente s6 em relagdo
com outros. Porque pode pensar-se casos nos quais o conceito pudesse utilizar-se em uma forma que resulta
incompativel com os outros elementos significativos que se o agregam nessa ulterior determinagao” (Hegel en su
contexto, p. 179).

827 LUFT, As sementes da divida, p- 129.
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associagdo entre palavra e Conceito suposta por Hegel, mas em meio a uma abordagem, ainda
que necessaria, demasiadamente pontual se considerado o sentido geral da linguagem ainda a

ser apreendido. A idéia hegeliana de logos, neste caso, deve ser elucidativa.

Hegel aponta para duas definigdes de logos; apesar da sutil diferenca, ambas
expressamente ligadas a linguagem: nas Prelecdes sobre a historia da filosofia, escreve que
“Logos € mais determinado que palavra. Ela € a bela ambigiiidade da palavra grega — razdo e

ao mesmo tempo linguagem™?*; e na Filosofia Real, “Logos: razio, esséncia da coisa e

discurso, coisa e dito, categoria”.®®” No primeiro caso, encontra-se uma defini¢do mais geral,
menos preocupada em associar-se a terminologias objetivamente ligadas ao sistema, seja ao
ambito 16gico seja ao fenomenologico. Nele, além disso, Hegel toma o logos como algo mais
abrangente que linguagem, alids, mais que a propria Razdo; como pensamento em geral, o
universal diante da singularidade dos objetos ¢ da intuigdo ¢ da representagéo630, portanto,
como a associag@o entre ambos. No segundo, Hegel mantém /ogos como unidade de palavra e
Razdo, de coisa e linguagem, mas a vincula muito mais a lingiiisticidade inerente a coisa,
como a possibilidade a ela subjacente de expressdo, por isso, muito mais associada ao nivel
16gico: “o logos”, diz ele, “é o que menos deve ser excluido da Ciéncia da logica”.®*! Isto
porque a linguagem, a dizibilidade, ¢ inerente as coisas, ela ndo pertence apenas a ordem

subjetiva. Se ndo fosse tal idéia Hegel jamais poderia estar certo da veracidade do discurso

filosofico, ou seja, de que o que ela expressa da coisa corresponde absolutamente ao que ela é.

Logos surge, portanto, como uma espécie de espinha dorsal do sistema, de modo que
nenhum ponto de vista do sistema de filosofia pode ser bem entendido sem que se considere a
aprioridade do logos e, conjunta e indissociavelmente, a sua compreensibilidade, a sua
racionalidade objetiva. Devido a isto surge necessario distinguir-se o sentido deste termo
empregado por Hegel, cujo conceito de Logico e de sua filosofia especulativa teriam recebido

. N ot 632 . C o~ .
profunda influéncia da filosofia heraclitica.””” E situar com precisdo a anamnese hegeliana do

28 HEGEL, Geschichte der Philosophie II1, p. 106.

62 HEGEL, Realphilosophie, p. 183.

830 Cf. HEGEL, Logik I, p. 29.

8! HEGEL, Logik I, p. 30.

632 Quanto a concepgdo heraclitica, do qual Hegel afirma ter recebido profunda influéncia (Geschichte der
Philosophie III, p. 320), pode-se destacar os seguintes sentidos de /ogos e que estaria em ligacdo com idéia
hegeliana de Logico: logos como principio ordenador imanente a tudo; /ogos como unidade entre subjetividade e
objetividade; logos como devir, processualidade e movimento. Hegel, além de ter apelado ao logos como
principio ordenador do universo, usou este termo para indicar também os modos de manifestacio humana no
mundo, no sentido de que o homem, enquanto ser pensante, participa do logos e o expressa. Em Heraclito: a
origem do pensamento ocidental, Heidegger, porém, mostra-se contrario a interpretagdo de Hegel com respeito
aos escritos de Heraclito. Ele argumenta que Hegel ndo teria compreendido profundamente o seu pensamento,
subvertendo-o, inclusive, quando no uso das idéias do pensador grego para a construcdo de sua metafisica. E o
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pensamento de Heraclito, implica reconhecer também a presenga viva do Espirito do passado

helénico, como movimento inaugural de toda filosofia ocidental, em sua filosofia.

3.4.1. O Logico: o logos heraclitico na filosofia hegeliana

O inicio da filosofia teria surgido com o espanto diante da ordenagdo do cosmos,
diante da harmonia pela qual o mundo, em sua multiplicidade quase cadtica, se manifestava. E
a preocupacdo dos gregos era justamente tentar explicar esta inteligibilidade e ordenacdo

. - 633
inerente ao real, esta logica do mundo.

Ou seja, todo o empenho grego movimentou-se na
busca da unidade ordenadora, que, na concepcao daqueles pensadores, encontrava-se como
substrato mantenedor do equilibrio das visiveis manifestacdes do mundo. Encontrar tal
substrato significava encontrar, igualmente, a possibilidade explicativa do universo. O anseio
era o de poder compreender e explicar esta sua capacidade de conservacdo e ordenagdo sem
subordina-lo subjetivamente. Gadamer esclarece que, como a palavra grega teoria significava
0 aspecto propriamente humano de seu aparecer no mundo, capaz de uma intuigdo pura do
universo, o homem ndo poderia ser visto sendo participante dos acontecimentos reais do
mundo, de sua racionalidade.®* A partir do que ele mesmo conclui: “A grandeza de Hegel
consiste em que aceitou este caminho dos gregos, ndo como um caminho falso, frente ao da
autodeterminacdo moderna, mas como um aspecto que corresponde ao ser mesmo. A
grandiosa contribuicdo de sua logica consiste em haver reconhecido, na dimensao do logico,
este fundamento que suporta e retne o exposto”.*> Hegel, segundo ele, teria incorporado
profundamente o significado do logos grego no conceito de Logico, dando continuidade a
antiga pretensdo de pensar a ambivaléncia do logos como principio de ordem do ser e do

pensar, logos em sua manifestagdo objetiva e subjetiva.

que estaria por detras desta critica ¢ a compreensao do que divergiria Heraclito de Hegel: diante da possibilidade
e da efetividade, a opcdo de Hegel pela segunda. Heidegger teria adotado a posigdo de Heraclito e assumido um
pensamento que se quer sempre aberto, sempre possivel, diferentemente de Hegel para quem o saber filosofico
pretende-se absoluto. Diante do que Stein pergunta: “uma posi¢do que se expde em sua efetividade, fundamenta
ela sua possibilidade?” (4 caminho de uma fundamenta¢do pos-metafisica, p. 11), indicando o equivoco de
Hegel em identificar verdade e método em sua filosofia, tornando-a, com isso, absoluta.

633 “Este ¢ o inicio da filosofia grega e ocidental: o estabelecimento da ordem que regula a totalidade que
aparece, percebendo-a como um substrato que permanece o mesmo em meio a multiplicidade das suas
manifestacdes, a procura por solugdo quanto a percep¢do do conflito entre o permanente e o provisorio, o
universal e o particular, e o espantar da davida quanto ao invisivel, do medo quanto ao imprevisto, da
indeterminidade quanto a imprevisibilidade, pela unidade visivel e amiga da agua” (SCHNEIDER, “O todo e a
parte”. In: Conhecimento e politica, p. 36).

% GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 23.

35 GADAMER, La dialectica de Hegel, p. 23.
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Nisso, pode-se encontrar uma das elaboragdes hegelianas mais importantes e que
diverge sobremaneira da logica de seu tempo: a fusdo entre logica objetiva e subjetiva. “A
corajosa tese de Hegel”, afirma Gadamer, “consistia, precisamente, em afirmar que, apesar de
tudo, mantinha-se e manifestava-se, na histéria humana, uma razéo similar a que estava
presente na natureza”.®*® O conceito chave para se entender este idealismo hegeliano &,
justamente, o de Logico: a forga participativa da Razdo, o principio ordenador que traz
manifesto em si, por competéncia auto-explicativa, a logica inerente a todas as coisas. Trata-
se da concepcao hegeliana que defende que os conceitos, o juizo, a dialética, ou seja, as
formas constitutivas da logica subjetiva, compdem tanto a estrutura das coisas do mundo
quanto a do pensamento formulado acerca delas. De modo que o homem, enquanto ser
pensante e existencialmente presente no mundo, participaria do /ogos e estaria apto a explica-
lo pelas mesmas condi¢des que o possibilitam reconhecer a si proprio nesse universo logico
do qual faz parte. Isto faz do logos ndo apenas principio ordenador do todo, mas a propria
possibilidade de sua explicitagdo, porque, como totalidade, ele mesmo se tornaria meio a

compreensdo de si. Ndo haveria um elemento externo ao qual ele pudesse recorrer.®’

Assim, em meio a este saber grego que se constituiu em torno do /ogos ndo se poderia
esquecer da figura de Heraclito, que teria sido um dos seus idealizados e formuladores mais
importantes. O filésofo pré-socratico via o mundo como uma totalidade ordenada e
compreensivel. Acreditava que por detrds do aparente desacordo e contraposi¢cdes entre as
coisas havia uma lei reguladora, uma regra, um /ogos presente em absolutamente tudo,

. . . 63 8
indistintamente.

No que seria possivel reconhecer a presenca da concepcdo heraclitica na
filosofia hegeliana. E o préprio Hegel quem afirma: “Aqui ns vemos terra: nio ha nenhuma
frase de Heraclito que eu ndo incorporei em minha Logica”.®*’ Nio apenas o logos de
Heraclito, mas todo o seu pensamento teve forte influéncia na filosofia hegeliana. Para ambos,
0 universo seria governado por uma lei capaz de reunir os singulares, os diferentes, e dar
unidade coerente aquilo que aparece como confuso e divergente. O universo, portanto, seria
Uno, regido por um elemento essencial que tocaria todas as coisas: o logos, ou Logico, para
falar mais exatamente com Hegel: uma manifestacdo eterna do cosmos em sua infinita

harmonia e devir. Na idéia grega de /ogos, portanto, Hegel teria visto a possibilidade de nao

apenas poder vislumbrar os pensamentos puros, mas de pensar que o mundo s6 pode ser

% GADAMER, 4 razdo na época da ciéncia, p. 38.

70 que ajuda a compreender por que a separagdo entre sujeito e Légica surge tio complexa.

% A respeito do jogo dialético entre opostos e a unidade a ele subjacente, ver capitulos 5, 6 ¢ 7 de O logos
heraclitico, de Damido Berge.

% HEGEL, Geschichte der Philosophie, p. 320.
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compreendido mediante a passagem do subjetivo ao objetivo e vice-versa, ou seja, a idéia de
devir em unidade. E teria sido Heraclito quem pensou o devir em sua forma mais dindmica,
distanciando-se largamente dos eleatas para os quais apenas o ser €. Ele foi, para Hegel, o
primeiro a dizer “a palavra profunda: ‘O ser ndo ¢ mais que o ndo-ser’. O ser equivale ao nao-
ser ou ser e¢ nada sio o mesmo”.**’ Hegel teria visto na idéia de devir heraclitica a
confirmagdo da coexisténcia e interdependéncia entre ser ¢ nada. Ao opor-se ao ser fixo de
Parménides, para o qual “sé o ser é, e o nada ndo é em absoluto”**' Hegel defende a
importancia da intuicdo de Heraclito em ter destacado o conceito de devir contra aquela
abstragdo simples e unilateral de Parménides, dizendo que “(...) o ser é tampouco como o
nada, ou também: tudo flui, quer dizer: tudo é devir”.*** Toda a oposigdo ou tensio, para
Heraclito e Hegel, ¢ proficua®, pois gera equilibrio do cosmos, além de movimento e
dinamicidade. Por isso, Heraclito diz que “ndo se pode entrar duas vezes no mesmo rio”,***
porque o rio em movimento nunca ¢ o mesmo. Alids, ndo apenas o rio, mas também aquele
que adentra o rio, visto que a experiéncia da imersdo o modifica: “descemos e ndo descemos
no mesmo rio, somos ¢ nio somos”.**> Foi justamente esta negatividade inerente a tudo que
Hegel admirou em Heraclito e a constatou como elemento fundamental no conceito da
filosofia: “em Heraclito, o momento da negatividade ¢ imanente; disso trata o conceito de

toda a filosofia”.®*

Todos os aspectos aqui mencionados a respeito do /ogos heraclitico (a objetividade do
logos, a unido entre opostos, a supremacia do pensamento, a idéia de movimento e devir)
compdem, conforme explicitado pelo proprio Hegel, o motor e a alma de sua filosofia, a
dialética: “Heraclito capta o Absoluto como dialética (...), a dialética como principio, € o
processo necessario que realizou Heraclito”.*’ Hegel tem em conta, a idéia fundamental que
perfaz o conceito de /ogos: a dialética entre o uno e a diade, cujas instancias constituem,
juntas, tanto o mundo ideal quanto o mundo empirico e foram unilateralmente absolutizadas

pelas filosofias precedentes. A cooperagdo destes dois principios, a sua identidade e relagdo,

0 HEGEL, Geschichte der Philosophie. p. 323.

! HEGEL, Logik I, p. 84.

%2 HEGEL, Logik I, p. 84.

643 Quanto a isso, Heréclito apresenta inameros aforismos: “Eles nio compreendem como, separando-se, podem
harmonizar-se: harmonia de forgas contrarias, como o arco ¢ a lira” (Fragmento 51); “O frio torna-se quente, o
quente frio, o umido seco e o seco umido” (Fragmento 126); “Em nds, manifesta-se sempre uma e a mesma
coisa; vida e morte, vigilia e sono, juventude e velhice. Pois a mudanga de um dé o outro e reciprocamente”
(Fragmento 41); “Tudo se faz por contraste, da luta dos contrarios nasce a mais bela harmonia” (Fragmento 8).
4 HERACLITO, Fragmento 91.

4 HERACLITO, Fragmento 49a.

4 HEGEL, Geschichte der Philosophie, p. 326.

47 HEGEL, Geschichte der Philosophie, p. 319.
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constituem, em Hegel, a estrutura ultima da realidade e aquilo que o une a Heraclito, ou seja,
o principio especulativo. A verdade dai extraida ¢ a de que o mundo é complexo, de que todas
as coisas estdo interligadas, de sorte que o caminho da recorda¢do de uma seria o caminho da
recordagdo de todas as outras. O logos, assim, seria 0 pensamento que apreende todas as
determinagdes enquanto momentos de um tinico Conceito.

Diante de tudo isso, se Launer esta certo de que a “a filosofia hegeliana ¢ a filosofia do
Absoluto que enquanto logos consta apenas na linguagem”,**® ento a verdade do logos so
vem apresentar-se inteligivelmente e em carater auto-explicativo na linguagem. Ele
prossegue: “A filosofia pds-se a tarefa de expressar o ser em conceitos, o que ela somente
consegue quando fala. (...) O compreender-se-a-si-mesmo e expressar-se da realidade
constitui o conceito ou o sentido, que sdo imanentes ao Saber Absoluto. Portanto, Hegel
entende, finalmente, como linguagem humana a reflexao em si do ser idéntica ao /ogos, e nds
a encontramos, como anteriormente foi mencionada, enquanto medium da dialética”.** O
logos como razdo e linguagem seria o pensamento ganhando sentido pelo seu movimento
imanente a totalidade e pela expressdo plena dessa complexidade. A recusa dessa idéia
implicaria em admitir algo a-ser-dito, conseqiientemente, uma instdncia para além da
linguagem e da Razdo, uma incompletude do logos. Dito isto, entdo, poder-se-ia afirmar que o

sistema hegeliano teria alcancado a sua maxima expressdo a ponto de a linguagem tudo ter

apresentado, ndo deixando coisa ou momento algum inexprimivel?

48 LAUNER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 9.
% LAUNER, Die Sprache in der Philosophie Hegels, p. 9.
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4. LINGUAGEM E SISTEMA

O sistema teria chegado a sua completude, supostamente absoluto em seu
desenvolvimento, configuragdo e expressividade. O mesmo valendo para a Ldgica, por mais
que ela ndo tenha sido tematizada em sua totalidade. Um empreendimento desnecessario,
visto que a exposicdo que segue ao ser indeterminado do comeco, pela conseqiiéncia logica de
seu desdobramento, apresenta o ser Absoluto do final e toda a pressuposi¢do assumida no seu
ponto de partida ¢ deduzida no percurso, ou seja, posta pela propria Logica. Com isso, a

pretensio hegeliana de fazer dela sistema da ciéncia alcanga efetividade.®*°

Hegel sempre soube que nenhum sistema da ciéncia esta livre de pressupostos. E
talvez soubesse, também, que o desenvolvimento critico do qual este sistema parte surge
dogmatico no final. Teria sido este o caminho hegeliano? Hegel, inicialmente, pressupde tanto
o Saber Absoluto quanto a Idéia Absoluta, mas quer testa-los, pd-los a prova sistematicamente
e, assim, encontra-los em sua incondicionalidade no resultado. O que, segundo Schnidelbach,
¢ de se esperar, posto que “Hegel s6 tem por cientifico o saber que pertence a um sistema
absoluto”.®! A dificuldade estaria em se pensar a linguagem como esta pressuposi¢do, a qual
teria sido assumida pela Logica, com todas as caracteristicas que marcam uma linguagem

finita e ordinaria, mas destinada a ser incorporada e desfeita enquanto pressuposto.®*

30 Sabe-se que, para todo o Idealismo Alemao, a filosofia era concebida como ciéncia. N&o, porém, ciéncia
como sindnimo de conhecimento exposto e acabado, mas como pensamento especulativo. Ademais, por ter a si
mesma por objeto, a filosofia era entendida como reflexdo transcendental, pensamento do pensamento, quer
dizer, o saber da logica inerente a tudo, capaz de fundamentar ndo apenas a si mesma, mas todo conhecimento.
Para Hegel, a verdade da filosofia esta em ser percurso, mas ela deve apresentar-se como verdade, justamente o
que a coloca como base de toda e qualquer ciéncia. Por isso, a pergunta que a filosofia sempre se coloca é pelo
universal e a pergunta hegeliana nesta dire¢do ¢ de como se chega a este principio universalissimo.

! SCHNADELBACH, Filosofia en Alemanha: 1831-1933, p. 19.

652 Sobre o problema da posicio e da pressuposigio cf. Dieter Henrich, Hegel en su contexto. Luft propde como
solucdo justamente esta dialética da pressuposicdo e da posi¢do. Segundo ele, a Logica parte de pressupostos,
mas que devem ser postos, no final, pela propria Idéia (Cf. As sementes da duvida, pp. 171-174).
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4.1. O problema da pressuposicao lingiiistica

Um dos maiores méritos de Hegel foi ter colocado em questdo a pressuposi¢dao
implicita aos discursos filosoficos. Isto ele denunciou na Fenomenologia, onde, além de
provar que nenhuma filosofia se erige livre de pressupostos, ele mostrou seu desprezo por
toda e qualquer concepgdo que conceba a Razdo ou o Absoluto como uma obscuridade
impenetravel, concebendo que o pensamento s6 alcanga a si mesmo na expressao. A recusa
dessa posicdo, pensando com Hegel, significaria o abandono do projeto de sistema e da
propria filosofia especulativa, pois que jamais se chegaria a saber o que ¢ o Absoluto, mesmo
considerando-se a possibilidade de sua exposicdo apenas parcial. Na verdade, nunca se
chegaria a saber o quanto dele estd expresso, nem o qué ficou encoberto, quando, entdo, ele
deixaria de ser, por principio, um sistema Absoluto. Mas, como ao invés de apenas supor o
Absoluto, Hegel quis mostrar a possibilidade de conhecé-lo e justifica-lo, a linguagem nao
poderia ser pensada sendo em estreita articulagdo com ele. E, nisso, a filosofia hegeliana tem
seu mais profundo interesse: o conhecimento da inteligibilidade de toda a realidade em todas
as figuragdes. Assim se apresentou a Fenomenologia, como um discurso sobre a experi€ncia
do Espirito até o Saber Absoluto; e assim se mostrou a Ciéncia da logica, enquanto a
explicitacdo da logicidade subjacente aquele percurso fenomenoldgico, ou seja, da Razdo ou
Absoluto. Em ambas, a linguagem se mostrou em pressuposicdo ¢ em atividade. Na Logica,
porém, com um problema: a Logica pode aceitar e aceita pressupostos, sejam eles historicos
ou lingiiisticos, mas, para expor-se como pensamento puro, deve liberar-se deles. Como,
pergunta-se, se ela expde-se em sua completude até o fim? Seria a linguagem o ultimo
elemento pressuposto a ser deduzido na Ldgica? Mas se € assim, isto significa que a

linguagem ¢ exterior a Logica?

Deve-se destacar, primeiramente, que a mencionada inteligibilidade absoluta so
encontra respaldo devido a ontologia incorporada ao sistema de filosofia. Toda a teoria
hegeliana sobre a linguagem s6 pode ser formulada se a estrutura logica fundamental do seu
referente for considerada, visto que a lingiiisticidade ndo é exclusiva da ordem subjetiva, mas
também participa do mundo objetivo. Esta dizibilidade inerente a todas as esferas e a toda as
coisas significa que uma proposi¢ao so6 pode dizer um determinado estado de coisas se supde
uma estrutura comum com o que ela exprime. Sem levar em conta tal idéia, em Hegel, jamais
se chegaria a saber se que aquilo que € expresso da coisa corresponde absolutamente ao que

ela efetivamente é. Por causa desse vinculo da estrutura ontoldgica com a linguagem, surge
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equivocada a idéia de Lowith segunda a qual “a linguagem ¢, para Hegel, sobretudo,
justamente por isso, essencialmente ‘sinal’, porque ela ¢ Espirito subjetivo e, como tal, livre
da mera existéncia positiva”.” Assim, a linguagem seria reduzida a momento e a
instrumento, ¢ ndo faria parte da possibilidade expressiva da propria coisa, ou seja, a sua
inteligibilidade. Além disso, o signo s6 pode considera-se inerente a linguagem e ndo um
esquema seu condicionante dela, inclusive porque a univocidade, o entendimento das palavras
em seu significado, pressupode a articulagdo do signo a um sistema, ao todo da linguagem, e
ndo o inverso, a linguagem ao signo. Mas exatamente esta concepcdo de linguagem, que
Hegel parece ter incorporado, ¢ que gera o problema: por ndo ser momento do sistema, nem
instrumento temporario, Hegel a determinou como elemento participante de todas as
instancias do sistema, indiscriminadamente ¢ indiferenciadamente, inclusive na Ldgica. S6
que se, de um lado, ela ¢ mantida por Hegel como indispensavel a exposicdo da propria
Logica, apesar de sua finitude; por outro, o Absoluto que ali se expde, o faz para si mesmo,
portanto, prescindiria de linguagem, ainda mais de uma linguagem marcada
contingentemente: “O Absoluto, como este movimento da exposi¢do que se dirige a si
mesmo, como modo ¢ maneira que ¢ sua absoluta identidade consigo mesmo, ¢ exteriorizagdo
ndo de um interior, nem frente a um outro, sendo s6 como absoluto manifestar-se para si

mesmo; e assim ¢ efetividade”.®*

Primeiramente, € preciso verificar as implicagdes dessa pressuposi¢do lingiiistica a
Logica, em especial quanto a conservagdo de uma unica linguagem empregada nos diversos
niveis do sistema. A mais importante conseqiiéncia, ja superficialmente destacada em
capitulos anteriores, ¢ a reducdo da descontinuidade do sistema hegeliano, particularmente,
entre a Fenomenologia e a Logica. A tese desta assimetria ¢ defendida por Luft e Fulda. O
primeiro, aponta para uma espécie de déficit da Fenomenologia com relacdo a Logica, uma
incapacidade de seu resultado ser assumido inteiramente como pressuposto da Logica por ser
fruto de relagdes fortemente marcadas pelo contingente e relativo.®> E o segundo, devido a
ambigua posi¢do da Fenomenologia no sistema, que ora surge como pressuposto da Logica,
ora, particularmente na Enciclopédia, como momento do Espirito Subjetivo, vé a necessidade
de se percorrer o saber fenoménico para a plena constru¢do do sistema, mas ndo como um

momento imanente a ele. Isto liquidaria com a absolutidade da Idéia que inicia e termina com

63 LOWITH, “Hegel und die Sprache”. In: Simtliche Schriften, p. 390.
% HEGEL, Logik II, p. 194.
855 Cf. LUFT, As sementes da divida, p. 176.
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a Légica.®>® Ou seja, a Fenomenologia, para Fulda, teria que ser considerada, como externa ao
sistema,®” o que Puntel considera a liquidagio de sua absolutidade e incondicionalidade. Ele
propde, no lugar disso, uma co-originariedade entre Loégica, Fenomenologia ¢ Noologia
(Espirito Subjetivo),®*® perguntando-se pela possibilidade de se ler na estrutura da Légica a
estrutura do Absoluto e na estrutura do Absoluto a estrutura do Espirito Subjetivo.659 Esta co-
originariedade seria devedora de uma estrutura 16gica, uma identidade unificadora de tais

: o . 660
esferas, que seria o proprio Conceito.

Nenhuma das duas teses podem ser prontamente contestadas. Porque, ndo obstante as
pressuposi¢oes assumidas por Hegel na Logica, mesmo que constem de determinagdes
contingentes, elas necessariamente devem ser superadas e incorporadas pela Logica, postas
por ela. De outro lado, se Hegel pretendeu um sistema em unidade, seria conseqiiente a
adogdo de um Unico principio nas trés instancias do sistema. A linguagem, decerto, ndo ¢ este
elemento, mas se considerada como participante permanente em todos os momentos do
sistema, aquele desnivel entre Fenomenologia e Logica ndo seria insuperavel. Ele seria
amenizado pelo carater intermediario e, em parte, indiferenciado da linguagem que atuaria em
ambos os niveis de igual forma, embora, ndo com o mesmo sentido. Quer dizer, o recurso
lingiiistico seria o mesmo, a diferenga dar-se-ia nos modos diversos de manifestagdo e funcao
da linguagem finita, por exemplo: representativamente, no nivel fenoménico, e
conceitualmente, no nivel logico. O que ndo chega a resolver o problema, porque o sentido
desta linguagem do Conceito, que, na Ldgica, teria ocupado o lugar da linguagem
representativa, do mundo vivido, € apresentado sob a mesma forma. Wieland pergunta-se se a
anulacdo destas discrepancias do sistema ndo poderia se dar mediante a “(...) diferenciacdo
por camadas entre um modo de consideracio lingiiistica objetiva e metalingiiistica?”.°" Em
termos, Wieland tem razdo. Na Fenomenologia, de fato, seria o caso de uma metalinguagem:
um discurso que versa sobre os discursos filosoficos. Na exposi¢do da Filosofia da Natureza,
também, quando Hegel discorre sobre a origem da linguagem, e mesmo da Ldgica ao dizer
que “o ser ¢ indeterminado”, querendo, com isso, provar que tal afirmagdo ja estaria

determinando o ser mediante o predicado da “indeterminagao”.

66 Cf. FULDA, Das Problem einer Einleitung in Hegels Logik, p. 12.

87 Cf. FULDA, Das Problem einer Einleitung in Hegels Logik, p. 274.

88 Cf. PUNTE, Darstellung, Methode und Struktur, p. 132.

69 Cf. PUNTE, Darstellung, Methode und Struktur, p. 132.

00 problema disso, alerta Hosle, € que a Logica perderia o seu carater proeminente no sistema, em que a esfera
do Real também seria co-originaria a Logica (Cf. “Der Ort der Sprache in Hegels Psychologie”, In: Hegels
System, p. 116).

51 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN (hrgs), Seminar, p. 199.
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O problema ¢ que, se pensada como uma metalinguagem, a linguagem surgiria ndo s
instrumentalmente no sistema, mas como o proprio mau-infinito hegeliano, porque esta
metalinguagem careceria de uma outra metalinguagem que a expressasse € assim por diante,
ou, mais grave ainda, como algo exterior ao Absoluto. Coisa que Hegel jamais admitiria. E
verdade que ele parece sugerir dois niveis de linguagem: uma linguagem que acompanharia
todo sistema e outra, como um momento da Razdo, localizada pontualmente no sistema. O
que até se poderia verificar em meio ao debate sobre origem da linguagem e o seu
desenvolvimento na Enciclopédia: ali, Hegel parece ter em suposi¢do uma linguagem a
permitir, justamente, a exposi¢do daquela suposta génese ou daquela linguagem
representativa. O que estaria em questdo, no fundo, é a propria fungdo da linguagem no
sistema. Porque se ela ¢ mediadora entre o sensivel e o inteligivel, responséavel por recuperar a
dimensdo exterior e contingente do sistema com vistas a sua completude, entdo ela nao
poderia ser pensada apenas como momento, mas como um elemento que perfaz todo este
percurso. De modo que esta dimensdo a ser superada ndo seria superada exclusivamente no
Espirito Subjetivo, nem s6 na Psicologia, tampouco, apenas no Espirito Teorico. Quer dizer,
ndo poderia um Unico momento do sistema ser responsavel pela sua depuragéo integral, razdo
pela qual também a linguagem nao poderia ser localizada num tnico momento, por exemplo,
pontualmente, na Psicologia. Se assim fosse, Hegel ndo chegaria a mencionar a voz da
linguagem como uma das primeiras determinagdes do ser humano diante do ser animal, 14 na
Antropologia, nem diferenciaria a linguagem da representacdo da linguagem do Conceito, ja
no Prefacio a segunda edi¢do da Logica da Enciclopédia. Alias, o interessante desta passagem
¢ que, ao discutir a diferenca entre a verdade da religido e a do conhecimento cientifico, Hegel
afirma que o contetido destas areas ¢ o mesmo, a diferenca estaria nas linguagens que o
expressam: “(...) uma ¢ a do sentimento, da representacdo e do pensar do entendimento que se
aninha em categorias finitas e abstragdes unilaterais; a outra ¢ a do conceito concreto”.*®* Isto
ajudaria a esclarecer, que a pretensdo de Hegel foi diferenciar as linguagens antes e depois da
Logica, como se acreditasse ser suficiente apenas a mudan¢a do modo de sua consideracgao,
do seu sentido, e ndo de sua forma. Nao percebeu que o problema, em parte, permanecia o
mesmo, porque a forma veio repleta de determinagdes finitas e contingentes, coisa que o
pensamento puro quer dispensar. Apesar disso, a linguagem da Ldgica, a linguagem que
expressa o sistema, teria sido considerada por Hegel como uma linguagem capaz de cumprir
plenamente esta tarefa, inclusive, expor aquele pensamento puro. Uma linguagem, que, por

isso, seria logico-ontoldgica, enquanto uma lingiiisticidade que participa da esséncia do

2 HEGEL, Enzyklopddie I.., p. 24.
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mundo de objetos, pois que tal esfera ndo so6 ¢, mas deve ser expressavel em Hegel. E pela sua
expressdo que aquilo que restaria de contingente e acidental, tanto no ser quanto no pensar, se

conformaria ao Conceito.

Do ponto de vista da Ldgica, portanto, a linguagem nao poderia falar sobre algo, nem
mesmo sobre a linguagem. Nela, aquele jogo de indeterminagdo e determinagdo seria a
apresentacdo da propria negatividade do pensar, seria inerente ao método. Razdo pela qual a
Logica poderia contar com a linguagem como sua mediadora, mas s6 porque ela lhe seria
indispensavel na articulagdo categorial e na propria determinacdo do Absoluto, ndo, porém,
como um instrumento seu. Até porque, como o Absoluto poderia contar com um instrumento
que ndo se caracteriza pela absolutidade que ele exprime? Ja se mencionou que na Psicologia
da Enciclopédia e na Fenomenologia a linguagem, em sua manifestacdo finita fenoménica,
assume um tal papel. Tanto que Dessons alega que a “(...) necessidade da relagdo Espirito-
linguagem confina a linguagem a um estatuto de instrumento (...)”.°> Mas, no seio mesmo do
sistema, segundo Hoffmann, “(...) na Ciéncia da logica, ou no sistema em geral, no qual,
algumas vezes, Hegel queria compreender a Fenomenologia como introducdo, a linguagem
pode ser vista ‘superada e guardada’ como meio: o sistema se movimenta como pura
proposicdo especulativa enquanto tal e ndo mais intermediada pela mera facticidade do
Espirito que ai esta lingiiisticamente”.®®* Quer dizer, na Légica, o sistema se move enquanto
linguagem e ndo mais como mediagdo instrumentalizada. E verdade que mediagdo nio deve
ser meramente concebida como sinonimo de instrumento. Adorno escreveu a respeito,
defendendo que esta express@o ndo quer dizer “(...) algo intermediario entre dois extremos,
sendo que acontece através dos extremos e neles mesmos (...)”.°° A mediacdo, na Ldgica,
deve ser entendida tanto como um elemento que ndo se destaca das esferas que media, quanto
uma suposi¢do geral, enquanto condi¢do de possibilidade para a inteligibilidade e relacdo de
ambas as esferas. Tanto, que no final da Ciéncia da logica, na Doutrina do Conceito, Hegel
atesta para a linguagem no espiritual a mesma fungdo de mediagdo que a dgua no corporal,666
descrevendo a capacidade da 4gua e, por analogia, da linguagem, de promover uma
neutralidade pela fusdo dos elementos em oposi¢do. Porque assim como no corpo nao ha parte

alguma que ndo seja atravessa por esse meio, logo, que ndo seja dgua também ou que ndo

69 DESSONS, “Le poéme ou comment s’em débarrasser...”. In: LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur Sprache, p.
171.

%% HOFFMANN, “Georg Wilhelm Friedrich Hegel”. In: BORSHCE (Hrsg), Klassiker der Sprachphilosophie, p.
266.

565 ADORNO, Tres estudios sobre Hegel, p. 24.

6% Cf. HEGEL, Logik II, p. 431.



193

dependa desse atravessamento, assim a linguagem se comporta como esta mediacdo interna,
ndo fixada ou instrumentalizada, mas como coisa fluida e necessaria, diluida no seu contexto.
Entdo, apesar da boa intengdo de Paimann de considerar a linguagem “(...) um instrumento
necessario do qual a Ldgica de forma alguma pode prescindir (...)”.°” ao tomé-la como
instrumento ele, equivocadamente, a coloca como estando fora do Absoluto. Na Ldgica a
questdo se agrava, porque ela mesma seria a exposicdo do Absoluto, de modo que a
linguagem nao poderia ser algo imposto de fora a coisa-mesma, alias, um procedimento
demasiadamente criticado por Hegel, mas a ser examinado de dentro do Absoluto. Por isso,
defender a instrumentalidade da linguagem ou uma metalinguagem nao seria de todo
equivocado. No entanto, tal interpretacdo teria validade em determinados momentos do
sistema — tais como os ligados ao nivel subjetivo — ndo podendo ser generalizada. Sendo,

como poderia 0o Absoluto utilizar para sua expressdo um elemento estranho a si mesmo e

correr o risco de chegar a expressdo com deturpagdes ou incompletamente?

4.2. A linguagem e o Absoluto

O Absoluto hegeliano é, inequivocamente, a priori, mas no final de todo percurso, ou
seja, na Ldgica, ele tem de alcancar a maxima expressdo, a completa transparéncia e
objetividade de si mesmo, constituindo-se enquanto sistema de filosofia. A razdo para isso,
segundo Clark, ¢ que “Hegel ndo chegou ao sistema filoséfico como uma forma auto-evidente
da expressﬁo”.668 Ele precisou pressupor, obviamente, mas também justificar, demonstrar e
exprimir a no¢do de sistema para si mesmo e para os outros, de modo que, comparando-o a
Schelling, Kroner diz que Hegel “retine as profundezas que restaram obscuras do indicado
inexprimivel” e “ndo reconhece limite algum do expressatr-se”.669 Ou seja, como Hegel sabia

~ . . ~ .~ 670 . , .
que ndo podia nem abrir mao da pressuposicdo do Absoluto’’” nem intui-lo dogmaticamente,

7 PAIMANN, “Gauben und Wissen”. In: ARNDT (Hrsg.), Glauben und Wissen, p. 136. Concepgdo semelhante
demonstra Bourassa ao perguntar se “a interpretagdo hegeliana proposta ndo seria ela mesma fruto de uma
apreensdo instrumental da linguagem?” (“Du signe a D’articulation”. In: LINDORFER (Hrsg.), Hegel: Zur
Sprache, p. 188).

%8 CLARK, Logic and System, p. 129.

6% KRONER, Von Kant bis Hegel, p. 210.

670 As pretensdes hegelianas de um Absoluto pressuposto poderiam ser objetadas, mas, para ele, tanto a sua
afirmagdo quanto a sua negagdo, ja seriam posi¢des absolutas. Conforme Wandschneider, “uma concepgdo de
acordo com a qual o Saber Absoluto em principio é impossivel, ela mesma, porém, tem a intengdo de ser Saber
Absoluto e, com isso, se enreda numa contradi¢do pragmatica, portanto, numa contradi¢do entre o conteudo da
proposi¢do e a intengdo de validade com ela incontornavelmente ligada” (“Absolutes Wissen?...”. In. ARNDT
(Hrsg). Glauben und Wissen, p. 90). Para ele, nenhuma afirmagao sobre a inexisténcia do Saber Absoluto ¢é feita
sem incorrer-se em contradigao.



194

para contrastar com as pretensdes intuicionistas, ele o teria assumido como exprimivel e
acreditado poder fazé-lo na forma de sistema. Mas o fato de o Absoluto nao estar dado de
forma plena no comego nao indicaria sua caréncia ou incompletude? Isto ndo conduziria a um
Absoluto condicionado lingiiisticamente? Supostamente, ndo. Porque, para Hegel, “a
exposicdo do Absoluto € sua propria atividade” e, nesta exposicdo, “o conteudo do Absoluto
é marnifestarr—se”.671 Quer dizer, o Absoluto ndo tem necessidade de exteriorizar-se para outro,
ele o faz para si mesmo. Ora, mas se, em sua esséncia, o0 Absoluto basta a si mesmo, ele ndo
deveria permanecer oculto e em siléncio? Novamente, ndo. Porque a necessidade da transicao
da Razdo para o real, ndo implica nem uma falta ou defeito, nem a sua condicionalidade frente
a este real ou a sua dependéncia de qualquer elemento ou instincia contingente, mas que o
Absoluto ¢ capaz de se exteriorizar sem perder sua necessidade. Isto ¢, seria justamente o
contrario, esta exteriorizacao e sua posterior recuperacdo s6 provaria que, mesmo produzindo
o contingente, a Razado Absoluta ¢ capaz de liberar-se radicalmente dele. Esta seria a prova de
sua absolutidade. E verdade, que se o real permanecesse meramente distinto dessa Razdo,
como seu outro inexplicavel, a Razio nio seria absoluta. E por isso que ela deve se manifestar
ou, melhor dito, manifestar o real como produto de sua propria atividade, recupera-lo e,
depois, retornar a si. Mais uma razio para nao se condicionar o Absoluto a necessidade de sua

exteriorizagdo como se isto fosse sinal de uma caréncia; fazer isto seria 0 mesmo que subjugar

a autarquia originaria da Razao ao real.

A linguagem propriamente dita, entdo, seria 0 meio termo entre a sensibilidade e o
pensamento puro, o processo de liberagdo da Razdo daquela exterioridade. A partir do que se
poderia supor que ela atuaria até a Logica e ndo nela mesma. Mas, na verdade, a linguagem
participa de todas as esferas, desde o primeiro momento daquela manifestacdo até o ltimo,
por trés razdes: primeiro, porque, como ja visto, Hegel ndo restringe a linguagem ao nivel da
representacdo; segundo, porque se ele pressupde as categorias historicamente condicionadas a
linguagem precisaria prosseguir em sua tarefa mesmo na Ldgica; terceiro, porque ele assume,
na Logica, uma linguagem que ele pretende puramente conceitual, apesar de mostrar-se
idéntica aquela linguagem finita representativa. O problema, na verdade, estaria na crenga
hegeliana de uma mediagdo e diferenciagdo inteiramente a priori: o Absoluto, como este
movimento da exposi¢do que se dirige a si mesmo, como absoluto manifestar-se para si
mesmo.*”? Hegel, entdo, teria apostado na completa expressabilidade do Absoluto, mas sem

dar-se conta que, a inevitabilidade da linguagem que ele mesmo concedeu ao sistema, e de

"' HEGEL, Logik II, p. 194.
872 Cf. HEGEL, Logik II, p. 194.
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cujas caracteristicas sensiveis ela ndo conseguiu livrar-se inteiramente, esta sua empresa
acabou se tornando impossivel. O problema estaria no fato de Hegel partir de um comeco
precario, cheio de contingéncia, mas por ele ter uma teleologia do incondicionado, este
comeco deve ser provado como necessario no final. Isto se deve a impossibilidade da Ciéncia
da logica, contrariamente as demais ciéncias, de pressupor outros conceitos, regras ou leis de
pensamento sendo aqueles postos por si mesma. Ela deve toma-los como partes de seu proprio
conteido e fundamenta-los. O que, alias, ndo pode ser expresso em sua plenitude

. ~ .~ 673
previamente, sendo apenas no fim de sua exposicao.

Neste sentido, estaria correto conceber a Ciéncia da logica como uma metafisica da
inteligibilidade do mundo e que s6 se apresentaria assim porque supde igualmente a
dizibilidade deste mundo. O problema estaria na pretensdo de sua absoluta expressabilidade.
Para Riidiger Bubner, “existem sé intentos de realizar em conceitos de tipo lingiiistico a

674 - . o ~ .
7P pois o carater lingiiistico das expressoes a respeito do mundo

reivindicacdo a totalidade
traria um “residuo de finitude” que impediria a inteligibilidade absoluta da Razdo. J4, para
Hyppolite, “(...) a ilusdo deste mundo inteligivel ¢ uma espécie de ilusdo inevitavel, que
corresponde a um momento — mas somente um momento — de toda dialética”.°”> De fato, isto
Hegel quis mostrar, na Fenomenologia, ao assumir as posturas da consciéncia empirica e da
cética, por exemplo, ao serem radicalizadas e, na Ciéncia da logica, ao testar uma por uma
das categorias, mostrando a sua condi¢do de momento e seu limite na pretensdo de dizer o

Absoluto. Mas, em ambos os casos, todavia, a apreensdo da totalidade deve ser

indubitavelmente possivel no final.

Exatamente ai se encontra a dificuldade de se pensar a linguagem em Hegel, nessa
dupla funcdo que ela assumiu no sistema: na Fenomenologia, ao demonstrar a finitude do
pensamento, mas também e, exatamente, por isso, a sua infinitude, que jogava a consciéncia
sempre adiante (lembre-se da crenga equivocada da certeza sensivel no singular e imediato,
que a linguagem convertia em universal); e, na Ciéncia da ldgica, a0 mostrar que a
contradi¢do ¢ inerente ao processo de determinacdo, que toda afirmacdo categorial, enquanto
finitude, for¢a a expressdao de seu oposto, do infinito. S6 que, por se portar neste meio, entre

finito e infinito, é que a linguagem também nunca deixou de exercer-se enquanto finitude.

87 Cf. HEGEL, Logik I, p. 35.
7 BUBNER, La filosofia alemana contempordnea, p. 204.
75 HYPPOLITE, Logique et existence, p. 77.
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CONCLUSAO

Talvez a mais dificil tarefa para aquele que pretende explicitar Hegel, sem o trair,
esteja em decidir-se por aquilo que ele teria pretendido com o sistema ou por aquilo ao que ele
teria chegado. De modo que, as vezes, parece que se estd a acompanhar um Hegel cuja
filosofia tudo agrega, dialética, cheia de concessdes; as vezes, um Hegel que parece ter-se
perdido no transcurso de seu proprio caminho, forcado, pela logica que ele mesmo impds ao
seu sistema, a ter de fazer inumeros sacrificios. Talvez, ainda, o grande problema esteja no
fato de Hegel ter se proposto a dizer o que aparentemente ndo pode ser dito: o puramente
sensivel e imediato, na Fenomenologia, e o Absoluto, na Ldgica, e, ambos, em conciliacdo.
Nao obstante o incomum esforco hegeliano, estas questdes permaneceram mal resolvidas e
certamente concernem a um Unico problema: a complexa posi¢cdo ocupada pela linguagem no
sistema, dividida justamente entre o sensivel e o Absoluto. Possivelmente, uma conseqiiéncia
da propria debilidade da mediacdo entre o pensamento puro e a concretude do saber empirico,
fruto do dualismo entre transcendental e empirico, absoluto e relativo, que foi preterido por
Hegel, mas que se manteve indefectivelmente no seu pensamento. E ¢ exatamente neste
interim que surge a linguagem, como um elemento estranhamente derivado nem

exclusivamente da instancia logica, nem da empirica.

Por tudo isso € que, no aspecto da linguagem, surge inevitavel perguntar-se tanto pela
concepedo hegeliana de linguagem, quanto pela fungdo que Hegel acreditou ser ela capaz de
realizar. Justamente porque a linguagem nao ¢, para ele, apenas um momento fixado pela série
do processo e deduzido no percurso, mas, enquanto mediadora, um elemento que, além de
promover a superacdo da dimensdo exterior e contingente da Razdo, acompanha o sistema em

seu desdobramento filosofico discursivo até a sua completude. Assim, particularmente na
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Fenomenologia ¢ na Enciclopédia, Hegel apresentou uma linguagem em g€nese e
desenvolvimento, ndo, porém, apenas como momento do sistema, mas também como a sua
mediadora. Ou seja, a linguagem que expde o sistema ou, melhor dito, pela qual ele se expde,
em determinado momento torna-se também objeto e tem de ser apresentado em sua fungdo. A
renuncia desta premissa significa a impossibilidade de explicar como Hegel pode expor a
propria génese da linguagem na Antropologia, quer dizer, muito antes de sua origem e
desenvolvimento como linguagem verbal, na Psicologia. Dai a dificuldade em se delimitar a
concepgdo e o papel da linguagem no sistema sem incorrer na incontornavel contradi¢do que
isto implica, ou seja, assumindo-a como suposto € a0 mesmo tempo como objeto, como
momento do sistema e igualmente suposto a sua propria exposi¢do. Dificuldade esta, alias,
semelhante aquela enfrentada quando na pretensdo de localizar a propria Logica: assim como
ela ¢ o fundamento do sistema, por outro lado, ¢ um momento seu. Isso se deve a
ambivaléncia que caracteriza o Absoluto, o qual precisa exteriorizar-se e, também, provar que
independe desta exteriorizagdo. A linguagem, entdo, surge como um reflexo dessa
contradi¢@o: na Psicologia, da Enciclopédia, por exemplo, ela tanto d4 idealidade & mera
concretude e objetividade do mundo de objetos, quanto concretude e objetividade a mera
abstratividade do pensamento. E ela o pode, justamente porque participa das duas instancias

sem tornar-se, por isso, apenas sensivel ou apenas inteligivel.

S6 que Hegel, neste aspecto, revela-se mais ambiguo do que nunca. De um lado, ele
parece ter acreditado que também a linguagem seria capaz de livrar-se inteiramente desse seu
lado sensivel e ascender ao nivel do Conceito, apostando numa linguagem mediadora, mas
ndo intermedidria, capaz de expressar o Conceito enquanto Conceito. Prova disso foi a sua
integral conservacdo na exposicdo da Logica. Por outro lado, justamente por ndo ter
formulado uma linguagem artificial e pura especialmente para tal nivel é que a crenga
hegeliana parece ter sido ndo na completa depuracdo do meio, mas num modo diverso de sua
consideragdo, isto ¢, na mudanca do sentido da linguagem. Diante do que, entdo, poder-se-ia
inferir que: primeiro, se Hegel tivesse assumido a linguagem da vida comum, como ele
mesmo denomina, sem qualquer ressalva no modo de seu tratamento e compreensdo, a
Ciéncia da logica teria sua incondicionalidade e pureza comprometidas de saida e,
possivelmente, jamais solucionada, nem mesmo em seu término; segundo, se ele tivesse
elegido uma linguagem inteiramente nova, completamente diversa dos momentos
precedentes, tal como a matematica, por exemplo, ele estaria subvertendo a propria dialética e

as caracteristicas de espontaneidade e processualidade que lhe sd3o determinantes,



198

promovendo, dogmaticamente, um corte radical e arbitrario no sistema; e, terceiro, se ele
tivesse concebido que nenhuma linguagem ¢ capaz de cumprir com a tarefa de expressar
perfeitamente a Logica, visto que, de um modo ou de outro, ela inevitavelmente corre o risco
de decair como sensivel, uma vez chegada a Logica, Hegel deveria silenciar o sistema e, ali

mesmo, conclui-lo.

Em geral, ndo se pode, injustamente, acusar Hegel de ndo ter sido preciso quanto a
definicdo de seu projeto filoséfico. Na Fenomenologia, especialmente no Prefacio, talvez
como em nenhuma outra obra, ele o teria feito, contundentemente, esclarecendo o que visa e
como se articula o seu sistema de filosofia. E ¢ nela, também, que a linguagem foi
reconhecida em sua importancia, assumida como indispensavel ao seu percurso desde o
principio. Ou seja, no seio mesmo da modernidade, em que se chegou a conceber a
consciéncia independentemente da linguagem,®’® na Fenomenologia, Hegel mostrou nio sé
ndo haver consciéncia definitivamente sem a mediacdo da linguagem, mas tampouco
conhecimento, e, na FEnciclopédia, mostrou o pensar como atividade essencialmente
lingiiistica.®”” Com isso, Hegel teria livrado a linguagem de seu carater instrumental, além
disso, o mundo de ser algo em si, portador de uma estrutura passivel de ser conhecida e depois
comunicada. E, assim, por ndo ser mero instrumento, mas mediadora, a linguagem também
ndo poderia ter sido concebida por Hegel como um sistema ideal de sinais, um meio
designativo e funcionalista, tal como Leibniz, para o qual, inclusive, palavra e ser estariam
definitivamente separados. O que, inclusive, explicaria o fato de Hegel ndo ter adotado uma
linguagem artificial como Leibniz, porque a linguagem, para ele, ndo porta este carater
meramente designativo, nem mesmo na linguagem ordinaria, como se fosse possivel alcangar
uma linguagem indeterminada em sua esséncia. Obviamente que isto ndo significa o total
abandono hegeliano pelo ideal de exatiddo. A diferenca é que, para ele, a precisdo do sentido
¢ construida paulatinamente e em processo, de modo que, por mais que Hegel assuma um
Absoluto a priori, assim também, o sistema categorial, uma significacdo completa e definitiva
dos conceitos ndo ¢ determinada aprioristicamente. E, por isso, também, que a linguagem do

sistema teria permanecido indiferenciada, exceto quanto a mudanga do sentido dos conceitos.

876 OLIVEIRA, Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contempordnea, p. 128.

77 Mure admite que, para Hegel, “sem o discurso o pensamento nio pode realizar-se como pensamento”
(“Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 22), mas alerta que tal realizagdo nunca
alcangaria completude devido a sua dependéncia de um elemento pertence a uma fase sensivel do pensamento. O
problema ¢ que se, de um lado, a linguagem, tal como Hegel demonstrou, ¢ indispensavel ao desenvolvimento do
pensamento, este pensamento ndo poderia ser assumido como completamente a priori; e se, de outro, ela mesma
vai se depurando a ponto de poder identificar-se com o pensamento, sendo mantida na Logica tal como esteve na
Fenomenologia, entdo, para Hegel, a linguagem jamais poderia conter qualquer determinagéo contingente.
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Essa atitude teorica hegeliana de assumir uma padronizacdo lingiiistica ¢ devedora da
sua pretensdo de um sistema em unidade légica e que teria, inclusive, contribuido a
preservagdo desta unidade. Apesar de seu intento, porém, nem todos os niveis chegam a
apresentar-se em conformidade entre si. E o caso da Fenomenologia e da Ciéncia da légica,
especialmente quanto a pressuposi¢cdo do percurso fenomenoldgico a Ldgica, a qual foi
expressamente assumida por Hegel. Neste caso, ndo obstante a ineréncia logica ao seu
discurso, o problema da primeira estaria na historicidade que torna os seus argumentos finita e
contingentemente condicionados. Assim, a Ldgica até poderia partir de tais argumentos,
contudo, ndo basear-se ou desenvolver-se neles, antes, suprimi-los no processo de
determinacgdo categorial. De modo que, mesmo se admitindo a diferenca de manifestacdo da
Idéia em cada um dos niveis e a tendéncia da Logica em liberar-se completamente de seus
pressupostos, a atitude hegeliana de ndo aceitar a intuicdo da totalidade e de assumir uma
unidade lingiiistica para expressar niveis tdo diversos quanto ao seu lugar e fun¢do no sistema,
estaria determinando entre eles uma simetria. Além disso, e também, por isso, a possibilidade
dessa linguagem manter-se em atividade até o fim do sistema, ou seja, uma linguagem que
tanto expressa configuragdes ainda ndo plenamente conformadas com o Conceito, quanto ele
mesmo. Isto, no entanto, ndo resolve esta suposta capacidade da linguagem de poder

expressar, inadvertidamente, tal percurso, principalmente, o Absoluto.

Diante disso, duas premissas surgiriam irrecusaveis: a aprioridade do Absoluto
hegeliano e a necessidade de que ele atinja a plenitude de sua expressdo enquanto sistema; e a
sua anuéncia ao Absoluto pressuposto, mas ndo intuido dogmaticamente, portanto, inteligivel
e exprimivel sistematicamente. Disso, todavia, ndo se pode derivar uma incompletude ou
condicionamento do Absoluto, porque a sua atividade de automanifestar-se, de se exteriorizar
e expressar, tem um fim que ¢ ele mesmo. Obviamente que a prova da sua absolutidade deve
ser dada, razdo pela qual a Razdo ou o Absoluto, acaba produzindo o Outro de si, para depois
recobra-lo. Contrariamente, se este Outro, o ser contingente, ndo fosse posto, exprimivel, nem
recuperavel pela Razdo, ela deixaria de ser absoluta. A linguagem, neste caso, atuaria como
mediadora entre o sensivel e o inteligivel, em favor da depuragdo da Razdo de sua dimensdo
contingente. Por isso, a sua permanéncia na Logica, que precisa liberar-se dos pressupostos
dos quais partiu, conformando-se com o Conceito até alcangar a sua completude na Idéia
Absoluta. Curiosamente, estes pressupostos sdo o proprio condicionamento historico e
lingliistico das categorias, e que se desdobram dialeticamente mediadas pela linguagem. A

mesma daquela em atuacdo na fase fenoménica. Quer dizer, por mais que Hegel ndo a tenha
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concebido como exclusivamente representativa, ele parece ndo ter percebido que ela
permaneceu incontornavelmente numa posi¢ao intermediaria, razdo pela qual o Absoluto que
ele pretendia plenamente exprimivel, mas puro, tornou-se impossivel. Assim, a linguagem
seria um produto do Absoluto e do qual ele mesmo nio poderia abrir médo antes de alcangar a

sua completa configuracdo, quando, entdo, ja ndo poderia mais se pretender totalmente puro.

Em boa medida, o problema estaria neste conflito entre uma Razdo que ¢ a priori e
incondicionada, pretensamente indiferente a sua expressdo, exatamente porque ndao pode
carecer de absolutamente nada para sua completude, € uma linguagem que ndo ¢ meramente
uma linguagem finita, verbal, mas a possibilidade de inteligibilidade do mundo, ou seja,
logos. Um mundo, portanto, que precisa ser reconhecido pela Razio através do Espirito. Esta
inteligibilidade infinita precisa ser processada na contingéncia da fala, uma vez que, quando
fala, o Espirito infinito vem a si, se finitiza, sendo o Absoluto hegeliano seria aquele de
Schelling: totalmente indiferenciado e acessado apenas intuitivamente. Por outro lado, Hegel
defende um Absoluto cuja necessidade de manifestar-se estd voltada apenas para si mesmo,
convencido que esta do carater sintético a priori da dialética, que indicaria a absolutidade do
puro pensamento, ndo, porém, intuido, mas necessario e comunicavel. Entdo, Hegel acredita
na expressabilidade absoluta do Conceito, justamente o que ele pretende com a Logica. SO
que esta crenga surge insustentavel, porque assim como a linguagem universaliza, ela também

unilateraliza, esta dialética lhe € inerente ¢ o Absoluto ndo admite tal contradi¢do.

Esse ideal hegeliano de uma apreensibilidade e expressabilidade absoluta, segundo
Mure, a experiéncia humana ndo poderia integralmente realizar e a linguagem da filosofia,
neste sentido, nunca seria adequada.®’® Exatamente porque, apesar de sua pretensdo de
universalidade, o discurso filos6fico também tende aquela finitude e unilateralidade. Ele ¢, em
sua esséncia, dialético, portanto, diferenciador e conciliador, critico e especulativo. O que nao
significa que o Absoluto seja indiferente a dialética, mas o contraponto sensivel, finito, que
ela carece para progredir teria sido sacrificado pela propria tendéncia a purificacdo do
sistema, que culmina com o Absoluto incondicionado. E mesmo que se acompanhe Hegel no
sentido de assumir a linguagem na Logica por ela ter-se purificado enquanto linguagem
conceitual, o problema seria deslocado para a autoreferencialidade que isto implica. De modo
que, apesar de nem toda autoreferencialidade ser viciosa ou terminar numa tautologia, ao
pensamento puro pensado por Hegel, inteiramente a priori, ndo restaria outra saida. O

aprofundamento da palavra em dire¢@o ao Conceito na Logica e a inteira resolugdo das

678 Cf MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 19.
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contradigdes como um de seus objetivos proeminentes, segundo Wieland,®” acabaria num
todo encerrado em termos de sua explicitagdo. O movimento chegaria ao fim e a linguagem,

assim, nada mais teria a dizer.

Eis o problema: como a linguagem da Logica ndo fala mais de, mas enquanto algo, ela
ja seria, por principio, autoreferencial, mas ndo a ponto de estar livre de toda relacdo e so
repetir o mesmo, visto que a dialética se mantém ativa em seu formulacdo. A dificuldade
estaria mais precisamente no final, quando o Conceito teria chegado a sua completude e a
Idéia a sua absolutidade. Isto posto, e dada por concluida a Ldgica, a linguagem seria
desnecessaria, pois que ela parece s6 fazer sentido, enquanto, no nivel fenoménico, ainda
houver alienagdo e, no nivel logico, contradi¢do; em geral, enquanto toda a Aufhebung ndo for
consumada. Este seria o preco a pagar pela total auséncia de diferenca buscada pela Razio. E
mesmo que o Absoluto hegeliano, a propria causa sui, ja fosse uma unidade em relagdo, ou
seja, uma totalidade, ainda assim a linguagem perderia a sua fun¢do. O motivo disso, ¢ que
mesmo partido de um comego relativo e, em seguida, testando as categorias historicamente
engendradas, a Ldgica ndo seria concluida relativamente. Problema que acaba se convertendo
na pergunta pela origem da Razdo e suscitando a discussdo sobre a circularidade do sistema
hegeliano, cujo problema do comeco sempre foi pensado dialeticamente, mas em forte tensdo
com a necessidade de salvar a aprioridade da Razdo. Caso permanecesse uma abertura ou
possibilidade no sistema a Logica deixaria de ser a exposicdo do Absoluto e Hegel teria de
assumir ndo s6 o siléncio como limite da razao objetiva, mas a impossibilidade de enunciacao
da totalidade. Isto, definitivamente, ndo corresponde a sua filosofia, razio pela qual a
tendéncia a totalidade e ao autocondicionamento surge incontorndvel, logo, também a
tautologia. Tratar-se-ia, para Utz, do fechamento do circulo sistémico devido a necessidade de
acesso ¢ realizacdo da coeréncia absoluta, mas que acaba resultando numa identidade
absoluta, cuja incondicionalidade exige que a realizagdo daquela coeréncia se faga dentro da
sua propria completude, enquanto autodeterminagio e autoformagdo.’® E esta absolutidade
que acaba gerando tautologia. Necessaria, do ponto de vista l6gico, mas ndo do ponto de vista

, ) . . . .. . 681
filosofico, pois ela o torna um sistema improdutivo, conforme Luft, numa ma-circularidade.

7 WIELAND, “Bemerkungen zum Anfang von Hegels Logik”. In: HORSTMANN (hrgs). Seminar-.., p. 199.
880 Cf. UTZ, Die Notwendigkeit des Zufalls, p. 194.

681 A partir da critica de Schelling de que o sistema hegeliano teria se encaminhado para uma identidade absoluta
e uma concepcdo de mundo determinista, Luft infere trés problemas esséncias ao sistema, dentre eles o da ma-
circularidade: “Em lugar de reconhecer o carater de mera pressuposicdo (e, portanto, contingéncia) de seu
comeco, a Logica teria tido a pretensdo de se constituir como uma ciéncia iniciada a partir de um ponto zero, de
um vazio de pressupostos. Ela deveria, entdo, encontrar apenas no fim sua verdade, mas como de fato esta ¢
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Gadamer pode ser a resposta. Em sua filosofia hermenéutica, ele assume o movimento
da palavra ao conceito, propondo um retorno do conceito a palavra,*** no sentido de que, do
ponto de vista filosofico, seria preciso avangar da representacdo a esfera do Conceito, mas
depois, este Conceito teria de ser traduzido em representacdo. Assim, ao invés de uma ma-
circularidade, ter-se-ia uma boa-circularidade.®® Ao tocar a contingéncia, a palavra (a
linguagem) seria capaz de inovacdo, variac¢do, introduzindo o dinamismo que transforma o
circulo vicioso e redundante do Conceito em um circulo virtuoso. E como se todo ato de
pensamento fosse um constante transito da palavra (do excesso de contetido e escassez de
forma) ao Conceito (do excesso de forma e escassez de contetido). E o erro de Hegel, por isso,
ndo seria, como pensam alguns comentadores, o de ter reduzido a linguagem ao signo, mas de
ter acreditado ser possivel depurar a linguagem a tal ponto de reduzi-la ao Conceito, iludido
pela possibilidade de poder permanecer naquela linguagem corrente e expressar a Logica por

este meio que permaneceu condenado contingentemente.

A dificuldade do projeto hegeliano, neste aspecto, estaria no fato de que a propria
progressdo do sensivel a palavra e da palavra ao Conceito estaria indicando uma linguagem
em depuracdo e que ndo teria mais qualquer razdo para retornar as suas instancias
precedentes. A tese gadameriana, assim, surgiria como um contraponto ao pensamento de
Hegel, em virtude de que, para ele, um discurso teérico consistente s6 pode ser construido
justamente no movimento constante da palavra ao Conceito e do Conceito a palavra, ou seja,
em uma boa-circularidade. Boa-circularidade, esta, almejada por Hegel, mas ndo alcancada,
antes, perdida na relacdo pura do Conceito consigo mesmo. Clark também defende que a
transicdo da representagdo ao pensamento s6 pode “(...) ser experienciada em sua unidade
organica”, o que “(...) inclui ndo menos que um retorno do pensamento a Vorstellung”. Para
ele, isso ocorreria porque Hegel enfatiza a Idéia como puro auto-desenvolvimento, de modo
que ela deveria transitar para a forma de existéncia fenomenal: a condicdo de seu
desenvolvimento.®® Com respeito a Gadamer, neste sentido, o primado do dialogo de sua

filosofia forgaria o hermeneuta a nunca se fixar numa sintese, como se tivesse a ultima

pressuposta desde o inicio (embora sem ser explicitada), a obra termina, segundo Schelling, em ma
circularidade” (4s sementes da duvida, p. 43).

682 Cf. GADAMER, “Vom Wort zum Begriff”. In: Die Moderne und die Grenze der Vergegenstindlich, p. 78.
% Em Verdade e método, a0 comentar a proposigio heideggeriana sobre a circularidade hermenéutica, Gadamer
explica que todo aquele que pretende compreender um texto faz uma projecdo do sentido do todo e sempre a
partir de determinadas expectativas de sentido. De modo que a compreensdo do texto dependeria desta espécie
de “projeto prévio” a ser constantemente revisado segundo o sentido apreendido e construido no decorrer do
texto (cf. pp. 401-402). A circularidade, pois, estaria em que toda revisdo de projeto ja seria a possibilidade de
antecipacdo de um novo projeto de sentido, pois, para Gadamer, toda interpretagdo parte, inevitavelmente, de
pré-juizos os quais, justamente, garantem a compreensao do texto.

%% Cf. CLARK, Logic and System..., p. 38.
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palavra e pudesse chegar a uma determinagdo absolutamente definitiva. Gadamer sabe que
Hegel tentou “(...) superar a rigida linguagem dos conceitos na tese e na antitese (...)”*** e que
este “(...) conceito ndo ¢ um instrumento do nosso pensar, mas ¢ o nosso pensar que deve
segui-lo encontrando na légica natural da linguagem a sua prefiguragio”.®*® O equivoco de
Hegel, contudo, teria sido a tentativa de resolver esta tensdo na identidade da Idéia Absoluta,
voltando-se a linguagem como aquela que deve “(...) trazer de volta o conceito ao
conceito”.®®” Por isso, Gadamer teria seguido Hegel apenas até uma certa altura, pois que o
Conceito € justamente quando todas as possibilidades de determinagdo teriam sido dadas, e
Gadamer jamais aceitaria um pensamento apreendido e expresso em sua totalidade. O

pensamento, na filosofia hermenéutica, sempre estaria apontando para além de si mesmo em

sua expressao.

Hegel, portanto, teria entendido bem e desenvolvido ao maximo a dialeticidade da
linguagem na Fenomenologia, mas, na Ldgica, ao ndo conceder a um saber relativo e
incompleto e, sim, a for¢ca oniabarcante do Conceito em sua capacidade de explicitar o todo,
teria derrogado toda a dinamicidade e fluidez natural a linguagem que ele mesmo destacou.
Por isso, com razdo, Mure diz que “(...) o problema da expressdo ndo estd completamente
resolvido na filosofia de Hegel, e que na propria teoria da linguagem de Hegel nenhuma
solugio completa é possivel”.®®® A cada confronto com o texto hegeliano as perguntas se
multiplicam, muito mais até do que as respostas possam ser elaboradas. Acredita-se ser esta a
prova de que a insolubilidade mencionada por Mure ndo revela sendo a riqueza de uma
filosofia: a multiplicidade de problemas e interpretacdes que suscita e o dissenso que promove
entre os seus leitores. De modo que, pelo destaque do tema da linguagem nos escritos
hegelianos, espera-se ter provocado novas inquietagdes ou encetado outras interpretacdes
possiveis. Se ndo isso, a0 menos ter recolocado a pergunta, seja pelo seu sistema seja pela
posicdo nele ocupada e exercida pela linguagem, como uma tarefa filosofica por exceléncia.
Especificamente, quanto a possibilidade de se assumir ou ndo, ainda hoje, a grandiosidade de
sua filosofia e se uma resposta exata a pergunta se o problema da expressao €, foi ou pode ser

completamente resolvida em Hegel, pode ser dada definitivamente.

% GADAMER, 4 razdo na época das ciéncias, p. 12.

6% GADAMER, “Vom Wort zum Begriff”. In: Die Moderne und die Grenze der Vergegenstindlich, p. 82.
87 GADAMER, 4 razdo na época das ciéncias, p. 12.

6% MURE, “Language and Hegel’s Logic”. In: 4 study of Hegel’s Logic, p. 25.
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