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RESUMO

O presente trabalho aborda o conflito entre as perspectivas deterministas e indeterministas da
historia, com foco na tradicdo marxista ocidental. O objetivo central € analisar o clinamen de
Epicuro - retomado por Marx em sua tese de doutorado - como tema filosofico relevante ao
longo da histéria ocidental, desde a Antiguidade Grega até a primeira geracdo da Escola de
Frankfurt. Para isso, o questionamento sobre a possibilidade da liberdade é retomado ao longo
da historia da filosofia ocidental, culminando em algumas reflexGes sobre o tema feitas na
Escola de Frankfurt. Considerando que esta tematica também foi importante na fisica do século
XX, a dissertacdo incorpora uma analise da questdo do determinismo na fisica contemporénea
como continuagdo da questdo fisica levantada pela filosofia antiga. Por fim, é também um dos
objetivos desta dissertacdo a reflexdo sobre a complexidade inerente a determinacdo da
verdadeira natureza da liberdade, que, ainda que carecendo de certeza, sugere a importancia de

uma concepcao pragmatica e ética da liberdade como possibilidade.

Palavras-chave: Filosofia; determinismo; liberdade; Teoria Critica.



ABSTRACT

This paper addresses the conflict between determinist and indeterminist perspectives on history,
with a focus on the Western Marxist tradition. The central objective is to analyze the clinamen
of Epicurus - taken up by Marx in his doctoral thesis - as a relevant philosophical theme
throughout Western history, from Greek Antiquity to the first generation of the Frankfurt
School. To this end, the question of the possibility of freedom is revisited throughout the history
of Western philosophy, culminating in some reflections on the subject by the Frankfurt School.
Considering that this theme was also important in 20th century physics, the dissertation
incorporates an analysis of the question of determinism in contemporary physics as a
continuation of the physical question raised by ancient philosophy. Finally, it is also one of the
aims of this dissertation to reflect on the complexity inherent in determining the true nature of
freedom, which, although lacking certainty, suggests the importance of a pragmatic and ethical
conception of freedom as a possibility.

Keywords: Philosophy; determinismo; freedom; Critical Theory.
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1 INTRODUCAO

O objetivo desta dissertacdo € apresentar a tematica da contingéncia no marxismo, na
ciéncia contemporanea e na teoria critica como um desdobramento da questdo da possibilidade
da aleatoriedade no mundo fisico e, portanto, do problema do determinismo sob uma
perspectiva materialista. Para empreender essa apresentacdo, 0 que sera visto nas proximas
paginas ¢ a retomada do tema do ponto de vista histdrico, baseada em pesquisa bibliografica. A
reflexdo comeca com Marx e Engels e retrocede ao inicio da filosofia ocidental, para entéo
seguirmos a ordem cronoldgica do desenvolvimento da temética, culminando na teoria critica,
especificamente nos autores da primeira geracdo da Escola de Frankfurt.*

O ponto de partida das reflexbes e inquietamento que deram ensejo a pesquisa foi a
percepcao de que havia no circulo de pensamento marxista uma divisdo acerca da compreensao
da histéria como estritamente teleoldgica ou francamente aberta. Por este motivo, esta
introducéo inicia-se a partir de reflexdes que apareceram no ocidente em meados do seculo
XIX.

Em 1848, Karl Marx e Friedrich Engels iniciaram o Manifesto do Partido Comunista
com a afirmag¢do de que “um espectro ronda a Europa - o espectro do comunismo”. Logo depois,
apOs o primeiro titulo, afirmaram que “a histéria de toda sociedade até nossos dias € a histdria
da luta de classes” (Marx; Engels, 2001, p. 22). Iniciava-se com estas palavras 0 movimento
comunista mundial de orientacdo marxista, iniciava-se 0 marxismo como corrente de agédo
politica pratica e, paralelamente, o marxismo como fundamentacdo tedrica de expressiva
parcela dos atuadores politicos cuja preocupacdo principal fosse o desenvolvimento social
igualitario.

Curiosamente, parafraseando os autores citados, é possivel identificar que a historia de
todo o marxismo até nossos dias é a histdria da luta entre crentes no futuro inexoravel e os
devotos da possibilidade da liberdade. Nestes dois grupos podemos incluir praticamente todos

os estudiosos de Marx e encontrar em ambos os lados hostilidades para com o grupo diverso.

! Nome genérico para designar um grupo de fildsofos e pesquisadores alemaes que, unidos por amizade no inicio
dos anos 30, emigraram com o advento do nazismo, s6 retornando a Alemanha depois da guerra: Theodor
Adorno, Walter Benjamin, Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Jirgen Habermas etc. A pretensao basica do
grupo foi a de elaborar uma teoria critica do conhecimento, de um lado, aprofundando as origens hegelianas de
Marx, e, de outro, introduzindo um questionamento no sistema de valores individualistas. Assim, a escola de
Frankfurt elucidou o carater contraditério de conquista racional do mundo, pois a racionalidade cientifica e
técnica consegue o feito de converter o homem num escravo de sua prdpria técnica. Procedeu ainda, de modo
mais ou menos radical, segundo os autores, a uma critica da “massifica¢do” da industria cultural, dos
totalitarismos, da concepcdo positivista do mundo etc (Japiassu, 2008, p. 150).



Ao observarmos o mundo material que nos cerca, facilmente constatamos que tudo esta
em movimento, e que ha um processo constante de transformacédo. Eis o Devir dos gregos, 0
processo ininterrupto de transformacédo de todas as coisas. Mesmo assim, ao observarmos a
natureza em movimento, podemos questionar acerca das causas de todos 0os movimentos da
matéria. Os pensadores da antiguidade ja se ocupavam disso, 0s pensadores da modernidade se
ocuparam disso e Karl Marx também esteve preocupado com essa quest&o.

Muitas pessoas podem passar a vida inteira sem desenvolver preocupacdes com a
causalidade. Porém, qualquer pessoa que tenha a pretensdo de mudar 0 mundo, mudar sua
comunidade ou simplesmente decidir se vai beber &gua ou limonada, provavelmente tera suas
pretensbes baseadas na ideia de que had a possibilidade da liberdade. Neste sentido, cabe
relembrar como pensadores de todos 0s tempos se ocuparam da questao.

Na antiguidade ocidental, quando Demdcrito propde os a&tomos, imagina que 0 processo
de desenvolvimento do mundo material, composto de atomos, envolvia a queda das particulas
no vazio. No entanto, de acordo com a concepc¢ao mais difundida, Demdcrito entendia que a
matéria (0s atomos) seguia leis. A queda dos a&tomos ocorreria em uma trajetdria necessaria,
uma trajetdria natural da qual o &tomo néo teria a capacidade de desviar.

A possibilidade de desvio, ndo pensada por Demdcrito, na tradicao filoséfica ocidental
é chamada de clinamen. O clinamen foi proposto por Epicuro, posteriormente, imaginando a
simples possibilidade de que os atomos, em sua queda permanente, pudessem, em algum
momento, desviar de sua rota, aleatoriamente, ao acaso, de forma cadtica. Esta aleatoriedade
poderia ser a génese, o fundamento, a causa mais profunda da possibilidade da mudanca livre.
Aristételes se ocupou da questdo quando, ao perceber o movimento constante no mundo, isto
é, ao constatar o Devir, busca na racionalizacdo dos movimentos e de suas causas a conclusao
de que todo o movimento do Cosmos deveria ter uma causa causante incausada. Aristoteles se
da conta de que as relagfes causais necessarias devem ter uma causa inicial, um primeiro motor
imovel, semelhante ao que a tradi¢ao Judaico-Cristd chama de Deus.

No ocidente, desde a antiguidade, podemos perceber a divisdo entre as duas posi¢oes
citadas anteriormente, independentemente da aceitacdo da realidade como puramente material,
dual ou idealista. Alguns pensadores aproximam suas reflexdes do determinismo democritico,
outros se afastam de Demdcrito e proclamam a liberdade, a aleatoriedade, o caos, as
probabilidades, ou outras denominagdes diversas para a negacdo de que tudo que ocorre seja
consequéncia de processos necessarios.

Quem V& relagdes causais em tudo o que ja ocorreu, enxerga a necessidade por toda a

parte, enxerga 0s acontecimentos exatamente da Unica maneira que poderiam acontecer. Desta
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Gtica, s6 se pode vislumbrar o futuro como sendo um. Afinal, se tudo o que ja houve, s6 houve
como poderia ter havido; tudo o que ocorrerd, s6 podera ocorrer como precisa ocorrer. Em uma
concepcao democritica e determinista da realidade, ndo ha a possibilidade de dois futuros: as
coisas foram como foram e serdo como tiverem que ser. Neste sentido, 0 pensamento de
Demacrito nos leva para um futuro inexoravel. Posteriormente, poderemos constatar que essa
visdo é justamente alinhada com a percepc¢éo hegeliana do desenvolvimento da histéria atraves
da realizacdo do Espirito, embora, obviamente, Hegel ndo tenha sido um materialista como
Demacrito.

A existéncia das duas correntes de pensamento citadas, da antiguidade a
contemporaneidade, permeia as reflexdes filosoficas sem importar a filiacdo ideoldgica de seus
autores, e no marxismo ndo poderia ser diferente.

O primeiro grupo, dos crentes no futuro inexoravel, interpreta a analise que Marx faz da
sociedade capitalista ocidental, isto é, do desenvolvimento do capitalismo, como a descoberta
das leis gerais de funcionamento das sociedades humanas. Tal concepgéo naturaliza o esfor¢o
de adequar-se intelectualmente as histdrias das sociedades as categorias utilizadas por Marx no
esclarecimento de como o ser humano saiu da pré-historia, quando vivia sob 0 comunismo
primitivo, e chegou ao capitalismo, passando pelo escravismo antigo e pelo feudalismo.

Por exemplo, o historiador da filosofia, Giovanni Reale, ao apresentar o conceito de
historia em Marx, apresenta o autor como defensor da necesséria passagem do capitalismo ao

socialismo, apresentando Marx exatamente como a ortodoxia soviética:

Com a mesma fatalidade que preside os fendbmenos da natureza, diz Marx, a
producdo capitalista gera sua prdpria negacdo. E é assim que se passa da
sociedade capitalista para 0 comunismo. Mas essa ndo é passagem que se faz
através de "pregacGes moralizadoras”, que para nada servem: "A classe
operéaria ndo tem nenhum ideal a realizar". Trata-se de passagem necessaria
para uma sociedade sem propriedade privada e, portanto, sem classes, sem
divisdo do trabalho, sem alienag&o e, sobretudo, sem Estado (Reale, 2005, p.
182-183).

Este grupo, dos defensores do determinismo marxiano?, encontra em varias passagens

da obra de Marx elementos que corroboram sua tese e aproximam a visao historica de Marx

2 E comum no circulo de estudos sobre Marx diferenciar-se a producéo tedrica e a atividade politica influenciadas
por Marx da produgdo tedrica do proprio autor. Desde o periodo em que Marx estava vivo, havia diferentes
maneiras de referirem-se ao seu partido e a obra dele proprio. Bakunin, o anarquista russo, foi provavelmente o
primeiro a usar o termo “marxiano”. Marx chegou a afirmar que ndo era um marxista. Estes termos se
consolidaram entre os analistas de Marx da maneira que estdo sendo abordados nesta dissertagdo, ou seja,
marxista aqui se refere ao movimento iniciado por Marx e continuado por diversas vertentes tedrico-praticas,
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com a de Hegel, identificando em ambos a tendéncia a uma teleologia, ou, pelo menos, a uma
coincidéncia entre sistemas. Na qual ambos os pensadores observam um sentido na histdria,
independentemente da base material ou espiritual que possam dar movimento a histéria. Sentido
que conduziu a Historia da barbarie a civilizacdo europeia do século XIX.

Em 1857 e 1858 Marx produziu um manuscrito que posteriormente foi publicado com
o titulo de Grundrisse der Kritik der Politischen dkonomie (esboco da critica da economia
politica). Esse manuscrito € normalmente entendido como elaboracdo individual preparatoria
para a producdo de O Capital. No entanto, contém trechos, raciocinios e elementos que nédo
aparecem em O Capital, mas d@o boas nog¢des sobre o pensamento de Marx naquele momento

da vida. Vejamos alguns que reforcam as teses do grupo do determinismo marxiano:

Ha& criancas mal-educadas e criangas precoces. Muitos dos povos antigos
pertencem a esta categoria. Os gregos foram criangas normais. O encanto de
sua arte, para nés, ndo estda em contradicdo com o estagio social nao
desenvolvido em que cresceu. Ao contrario, é seu resultado e esta
indissoluvelmente ligado ao fato de que as condi¢fes sociais imaturas sob as
guais nasceu, e somente das quais poderia nascer, ndo podem retornar jamais
(Marx, 2011, p. 64).

Aqui a antiguidade grega aparece como infancia da historia da civilizacdo, nada
estranho para a historiografia ocidental tradicional. Mas, mais do que a infancia da humanidade,
aqui aparece a ideia de normalidade, 0 que demonstra uma expectativa para as fases do
desenvolvimento. Em paragrafos proximos podemos ainda ver um exemplo de Marx para a

situagdo “precoce” apresentada pela sociedade inca:

Por outro lado, pode ser dito que ha formas de sociedade muito desenvolvidas,
embora historicamente imaturas, nas quais se verificam as mais elevadas
formas da economia, por exemplo, cooperacdo, divisdo do trabalho
desenvolvida etc., sem que exista qualquer tipo de dinheiro, p. ex. o Peru
(Marx, 2011, p. 56).

Ainda nos Grundrisse, podemos constatar a percep¢do da sociedade europeia ocidental
como sendo a mais desenvolvida da historia, evidenciando-se que outras formac6es sociais,

distantes no tempo e no espaco, ndo serem consideradas como diferentes, mas inferiores:

A sociedade burguesa é a mais desenvolvida e diversificada organizacdo
historica da producdo. Por essa razdo, as categorias que expressam suas
relacbes e a compreensdo de sua estrutura permitem simultaneamente
compreender a organizacao e as relagdes de producdo de todas as formas de
sociedade desaparecidas, com cujos escombros e elementos edificou-se, parte

como o leninismo ou o gramcianismo, por exemplo; marxiano, por sua vez, se refere aquilo que pode ser
encontrado na obra do préprio Karl Marx.
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dos quais ainda carrega consigo como residuos ndo superados, parte que nela
se desenvolvem de meros indicios em significacdes plenas etc. (Marx, 2011,
p. 58).

Estes sdo alguns elementos que permitem ao grupo que interpreta 0 marxismo como
determinista produzir no mundo todo tentativas de encaixe da historia de povos originérios e
sociedades coloniais na linha do tempo criada para explicar o capitalismo. Nesta ldgica,
indigenas do Brasil sdo vistos como comunistas primitivos, os estados estabelecidos na América
pré-colombiana sdo vistos como escravistas antigos, procura-se feudalismo nas relacfes
econdmicas coloniais e as revoltas coloniais s&o obviamente comparadas com as revolugdes
burguesas que estdo no alicerce politico do capitalismo. Para exemplificar estas afirmacgdes
podemos buscar na obra do historiador Nelson Werneck Sodré a maneira do marxismo ortodoxo

de interpretar a fase de desenvolvimento na qual se encontravam os nativos brasileiros:

O indio vivia no regime da comunidade primitiva, em organizacéo tribal; o
portugués, em regime feudal; o africano, no regime da comunidade primitiva
ou no regime escravista. Cada uma dessas correntes humanas carreia essa
cultura anterior para o Brasil, onde se encontram. Disso decorre um processo
que a sociologia empirica batizou, e a antropologia consagrou, como
“acultura¢do” (Sodré, 1981, p. 5-6).

Regime de comunidade primitiva foi aquele em que o0s europeus encontraram
os indigenas, no Brasil, no século XVI. Essa espécie de organizacdo social e
sua incompatibilidade com o regime escravista instaurado pelos colonizadores
é que motiva a prolongada luta que leva ou a dizimagdo dos indigenas ou a
sua fuga para o interior (Sodré, 1968, p. 4).
No inicio da obra citada, o historiador ligado ao Partido Comunista, deixa clara sua
filiacdo a corrente de pensamento que via a explanacdo de Marx e Engels sobre o
desenvolvimento do capitalismo ocidental como a descoberta das Unicas fases possiveis pelas

quais as sociedades devem passar:

[...] a sociedade, ao longo do tempo, conheceu diversos regimes de producéo:
a comunidade primitiva, o escravismo, o feudalismo, o capitalismo e o
socialismo. O estudo do processo historico da sociedade brasileira, objeto
déste livro, mostra ndo s6 a vigéncia aqui, da descoberta aos nossos dias, de
cada uma daquelas formas, de cada um daqueles regimes de produgdo, salvo
o altimo [...] (Sodré, 1968, p. 4).

Por outro lado, ha pensadores que entendem que o materialismo de Marx produziu uma
explicacdo do capitalismo que se restringe ao processo historico que culminou no capitalismo
da Europa ocidental, havendo assim espaco para diferentes interpretacdes da histéoria, com
outras leis e categorias. Para estes pensadores o futuro ndo esta pronto, mas sera resultado das

acbes humanas do presente. N&o h& aqui a certeza do triunfo da revolugdo proletaria. Em
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consequéncia disso, ha uma profunda responsabiliza¢éo dos individuos para com 0s rumos da
historia.

No Brasil, para responder as afirmacdes de Sodré, podemos encontrar na obra de Caio
Prado Junior exemplo da maneira ndo mecanicista de abordar a historia econdmica e politica

da humanidade:

A ideia de que a evolugdo historica da humanidade se realiza através de etapas
invariaveis e predeterminadas é inteiramente estranha a Marx, Engels e
demais classicos do marxismo cujas atencdes, no que nos interessa aqui, se
voltaram sempre exclusiva e particularizadamente para o caso dos paises e
povos europeus. E deles que se ocuparam, e ndo generalizaram nunca as suas
conclusdes acerca das fases historicas percorridas por agueles paises e povos
(Prado Jr., 2014, p. 37).

Neste contexto, como podemos ver exemplificado na citacdo anterior, ha um debate
sobre a posicdo do proprio Karl Marx sobre o tema. Alguns entendem que ha uma deturpacéo
do sentido original de sua obra, que seria desde 0 comego uma afirmacdo da liberdade, uma
afirmagdo da maxima de que os homens fazem a prépria histéria. Outros, no entanto, criticam
Marx por pregar uma nova fé, baseada na suposta descoberta de leis universais do
desenvolvimento social, leis que levariam a humanidade para o socialismo da mesma forma
que a gravidade da Terra traz para o solo a pedra langada ao ar.

Além disso, ha ainda quem entenda que Marx mudou de discurso ao longo da vida,
tendo iniciado sua vida intelectual como um humanista, partidario da liberdade, e terminado
como um fisico da sociedade. Apesar do autor ter demonstrado ndo ser este 0 caso em suas
ultimas correspondéncias, como veremos adiante.

Estas especulagbes sobre como pensava Marx sobre a inevitabilidade do futuro
socialista, ou sobre a liberdade dos individuos e da sociedade, encontram paralelo na obra do
jovem Marx, quando este, apos a conclusdo do curso de Direito, empenha seus esfor¢os mentais
na filosofia.

Karl Marx, em sua tese de doutorado, apresentada em 1841 a Universidade de Jena,
tratou das diferencas na filosofia da natureza de Demdcrito e de Epicuro, fazendo, como Hegel,
um resgate da filosofia antiga pré-socratica e dando-lhe nova importancia no pensamento
ocidental. O fundamental na referida tese é a apresentagdo de uma diferenca profunda nas
concepcdes de dois pensadores atomistas do passado. De um lado, e primeiramente, do ponto
de vista cronoldgico, fica Demacrito, acreditando que tudo o que existe é feito de atomos em
queda, e que estes seguem as Unicas trajetdrias possiveis, sem espago para a aleatoriedade, ou,

muito menos, para a deliberacéo de suas trajetorias. Epicuro, ao contrério, teria, como mostrou
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Marx, uma concepg¢do da realidade em que h& espaco para o contingente, 0 que pode ser, 0
aleatdrio.
De acordo com Marx,
Demdcrito emprega como forma de reflexdo da realidade a necessidade,
Aristételes diz que ele deriva tudo da necessidade. Didgenes Laércio relata
que a voragem dos atomos, causadora da génese de tudo, é a necessidade
democritica (Marx, 2018. p. 47).
Acima, uma afirmacédo da necessidade como realidade fundamental de Democrito. SO
uma das diversas afirmacgdes do autor que demonstra sua percepcéao da diferenca basica entre a
filosofia da natureza de Demacrito e Epicuro, apresentada em sua tese que segundo José Paulo
Netto é uma amostra qualificada e original de sébria e refletida critica textual, realmente
surpreendente como elaboracdo de um pensador que nem sequer completara 23 anos (Netto,
2020. p.56).
Além disso, ainda segundo José Paulo Netto, a tese doutoral de Marx apresenta

elementos que posteriormente serdo cruciais para a ruptura de Marx com os jovens hegelianos:

na dissertagdo, esbocam-se tracos de uma nova concepcdo do
desenvolvimento histérico da filosofia, direcionados para a formulagéo
materialista e com implicacdes politicas que apontavam para um
posicionamento que, transcendendo parametros liberais, conduziam a
um democratismo radical. Vale dizer: o Marx que se habilitava agora
para 0 magistério universitario ja ndo era exatamente aquele Marx que,
em 1839, Bauer estimulara a abragar a carreira docente; Marx estava
passando por ponderaveis mudancas, assim como o proprio Bauer: a
esquerda hegeliana, em face da conjuntura politica que estava prestes a

emergir, comecava a se diferenciar e a se dividir visivelmente. (Netto,
2020. p.56)

Note-se que Netto aponta uma tendéncia de democratismo radical no jovem Marx, o
que faz muito sentido quando pensamos na defesa de um raciocinio que privilegia a
possibilidade da liberdade. Afinal, s6 pode haver deliberagdo democratica se houver
possibilidade de deliberar, isto &, liberdade. O que parece ser pura especulacdo filosofica
metafisica é algo que estd no amago da questdo politica. A inquietacdo com a possibilidade de
mudar o real estava na realidade atdmica tanto quanto estava no contexto social.

A questdo que inquietou Marx na Alemanha da primeira metade do século X1X é algo
que de tempos em tempos reaparece, muitas vezes sob palavras, raciocinios e categorias

diferentes, mas sempre com o questionamento sobre a possibilidade da liberdade.
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Entre fins de 1839 e todo o ano de 1840, Marx mergulha de maneira
especial, mas ndo exclusiva, na histéria da filosofia grega pos-
aristotélica (ele nutria j& grande admirag&o por Aristdteles) (Netto, 2020.
p.54).

Na pista dos estudos feitos por Marx, podemos buscar na obra de Aristételes a questéo,
e perceberemos, por exemplo, que o fildsofo estava atento a questdo, como podemos observar

no livro 1l da Fisica:

E poder-se-ia indagar por que, afinal, nenhum dos antigos sabios, ao enunciar
as causas concernentes a geracdo e corrupgdo, nada delimitou a respeito do
acaso, mas, ao que parece, tampouco eles julgaram haver algo por acaso. Mas
isso &, de fato, espantoso, pois muitas coisas vém a ser e sdo por acaso e pelo
espontaneo (Aristdteles, 2009. p. 51).

Curiosamente, na citacdo acima, o filésofo assume a posicdo de quem observa uma
realidade com muitos acasos e espontaneidades. No entanto, ndo se pode esquecer que O
pensador em questdo é o mesmo que conclui a necessidade do primeiro motor imovel, sugerindo
uma compreensdo da realidade que inclui uma sequéncia de relagdes causais necessarias. N&o
ha aqui uma contradicdo? O presente texto existe em funcéo deste tipo de situacdo que causa a
guem o escreve a intuicdo de que uma compreensdo do mundo como rigorosamente
deterministico ou uma compreensdo do mundo como um lugar de possibilidades, ndo passa de

crenca, ou, de uma tomada de posicao sobre algo que nossa razéo nao alcanca.



16

2 UMA BREVE HISTORIA DO ESPECTRO QUE RONDA O MARXISMO

Para seguir a trilha da questao do clinamen ao longo do tempo, no entanto, para que seja
possivel compreender o problema abordado de maneira mais séria, torna-se necessaria a
compreensdo do mesmo imbricado no desenvolvimento histdrico da filosofia ocidental. Entéo,
aparece a necessidade da explanagdo sobre como exatamente esta definida a filosofia ocidental
aqui, e ja no inicio temos a complexidade da multiplicidade de narrativas e abordagens para o
tema da origem da filosofia ocidental e suas questdes filosoficas. Pois, apesar de ser quase
unanime no ocidente atual que a filosofia ocidental € um construto autoctone dos gregos
antigos, essa quase unanimidade se constituiu recentemente.

Foi somente a partir do século XIX que se consolidou na Europa o entendimento de que
a filosofia € uma producdo da Grécia antiga. Essa tradicdo atribui ao século VI a.C. uma
condigdo muito especial que por diversos fatores permitiu aos gregos produzir um novo tipo de
conhecimento que viria a se transformar na filosofia ocidental e transformar todo o ocidente.
Nessa perspectiva estdo, por exemplo, os italianos Reale e Antiseri, conhecidos filésofos e

historiadores da filosofia na transicdo do século XX para o seculo XXI.

A filosofia, como termo ou conceito, é considerada pela quase totalidade dos
estudiosos como criagdo propria do génio dos gregos. Efetivamente, enquanto
todos os outros componentes da civilizagdo grega encontram correspondéncia
junto aos demais povos do Oriente que alcancaram elevado nivel de
civilizacdo antes dos gregos (crencas e cultos religiosos, manifestagdes
artisticas de natureza diversa, conhecimentos e habilidades técnicas de varios
tipos, instituicbes politicas, organizacdes militares etc.), no que se refere a
filosofia, encontramo-nos, ao invés, diante de um fenémeno tdo novo que nao
s0 ndo encontra correspondéncia precisa junto a esses povos, mas tampouco
nada tem de estreita e especificamente analogo (REALE, 2003, p. 4).

Apesar desta ser a visdo de uma tradigcdo reforcada a partir do século X1X, ha também
quem traga outras explicagOes para esta origem. Como exemplo podemos citar a obra Atenea
Negra, de Martin Bernal, que trata da possibilidade dos gregos terem herdado dos egipcios 0s
elementos necessarios para a producéo de sua filosofia. Como se pode ver abaixo, Bernal aponta
desde o inicio de seu trabalho que a visdo de que a originalidade dos gregos é uma invengéo
recente.

Muitas pessoas consideram surpreendente o fato de o modelo ariano, em cuja
veracidade a maioria de nos foi levada a acreditar, s6 se ter desenvolvido na
primeira metade do século XIX. Na sua forma inicial ou "lata", este novo
modelo negava a autenticidade das povoacdes egipcias e punha em causa as
dos fenicios. O que eu chamo de modelo ariano "radical”, que floresceu no
auge do anti-semitismo, ou seja, durante a Gltima década do século passado e
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durante as décadas de 1920 e 1930, negava até mesmo a existéncia de uma
influéncia cultural fenicia. Segundo 0 modelo ariano, teria havido uma invaséo
vinda do norte - da qual a tradi¢do antiga ndo da provas - que teria dominado
a cultura local "egeia" ou "pré-helénica”. A civiliza¢do grega é considerada o
resultado de uma mistura entre os helenos, que falavam uma lingua indo-
europeia, e 0s povos indigenas que tinham subjugado. E a criacdo deste
modelo ariano que me leva a intitular este volume A invencdo da Grécia
Antiga, 1785-1985 (Bernal, 1993, p. 29-30)

Na posicdo de militante oposto ja encontramos em Didgenes Laércio a informacéo de
que na prépria antiguidade grega havia quem defendesse a percep¢éo de que a producdo cultural
grega fora herdeira da cultura de outros povos. Laércio é uma importante referéncia na historia
da filosofia e, apesar de ser por vezes apontado como tolerante com algumas imprecis@es, foi
muito usado pelos europeus modernos na redescoberta da antiguidade classica. Pouco se sabe
sobre o autor que viveu no século 111 de nossa era. Sua obra mais conhecida é "Vidas e doutrinas
dos filésofos ilustres™, onde o historiador compila as vidas dos fildsofos gregos antigos, de Tales
a Epicuro, portanto, dos pré-socraticos ao periodo helenistico. Nas primeiras palavras da
referida obra Laércio ja posiciona contra pensadores (ndo identificados) que atribuiam em seu
tempo a filosofia aos barbaros. Entdo, apesar de Laércio ser uma importante referéncia, ndo é
possivel negar que mesmo entre os helenos havia quem entendesse a origem da filosofia fora

da Grécia.

Segundo alguns autores o estudo da filosofia comegou entre os barbaros. Esses
autores sustentam que os persas tiveram seus Magos, os babildnios ou assirios
seus Caldeus, e os indianos seus Ginosofistas; além disso entre os celtas e
galatas encontram-se os chamados Druidas ou Veneraveis, de acordo com o
testemunho de Aristdteles em sua obra O Mégico e de Sotion no Livro XXIII
de sua obra Sucessbes dos Fildsofos. As mesmas autoridades dizem que
Mocos era fenicio, Zamolxis era tracio e Atlas era libio. Para os egipcios
Héfaistos era filho do Nilo, e com ele comecou a filosofia, sendo os sacerdotes
e profetas seus principais expoentes.

Esses autores ignoram que os feitos por eles atribuidos aos barbaros pertencem
aos helenos, com os quais ndo somente a filosofia mas a propria raca humana
comecou (Laértios, 2008, p.13).

No entanto, o proprio Didgenes Laércio, ao apresentar a biografia de Tales de Mileto, o

tradicionalmente conhecido primeiro filésofo, afirma que o mesmo sé tivera como professores

sacerdotes egipcios:

Tales disse que o principio do universo € a 4gua, e que o mundo é dotado de
alma e repleto de divindades. Segundo consta ele teria identificado as estagdes
do ano e o teria dividido em 365 dias. Ninguém lhe deu ligBes, com a Unica
excecdo de sua viagem ao Egito onde passou algum tempo com o0s sacerdotes
(Laértios, 2008, p.19).
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Contudo, a questdo sobre a origem afro-asidtica do pensamento grego nao é tema desta
dissertacéo, apesar de ser citada neste momento inicial para estabelecermos a consciéncia do
qudo movedico pode ser o solo sobre o qual construimos nosso edificio tedrico. Entéo,
conscientes da controvérsia, segue-se pelo modelo ocidental tradicional (desde o seculo XIX)

que atribui aos gregos o surgimento da filosofia ocidental.

2.1 ANTIGUIDADE

Partindo do contexto exposto anteriormente, costuma-se entender que a filosofia
ocidental nasceu no século V1 a.C. como tentativa de explicar o mundo, de explicar a realidade
objetiva da natureza, fora da mente humana. Como ja exposto acima, Tales de Mileto é tido
como o primeiro filésofo. Ele integra um grupo de filésofos que € habitualmente chamado de
filésofos da natureza, ou fisicos, ou simplesmente pré-socraticos.

Depois destes, por 6bvio, temos Socrates como referéncia para um novo periodo, 0
periodo classico da filosofia grega antiga. No qual se destacam os nomes de Sécrates, Platdo e
Aristoteles. Neste periodo, filosofia se consolida como uma ciéncia humana, se formos aplicar
as definicdes atuais para dividir as areas do conhecimento, 0 que ndo ocorria na antiguidade.

Vejamos sinteticamente alguns dos principais pré-socraticos e suas ideias sobre a arche,
(o principio de tudo, aquilo do qual tudo € feito). Afinal, basicamente é disso que se trata quando
0 assunto sdo 0s pré-socraticos, e 0 0s mesmos sao citados nesta dissertacdo pela aproximacéo
que fazem do tema da mesma. Pois, ao tentarem explicar o mundo sobre suas bases materiais,
0s pré-socraticos se deparam com o problema da possibilidade da matéria se over de maneira
aleatdria ou estritamente determinada. Neste contexto, a busca pela arché também inclui a
busca pelo fundamento ultimo da liberdade.

Segundo a tradi¢do, Tales de Mileto (625-558 ac), de origem fenicia, foi 0 pioneiro da
reflex@o filosdfica. Ele foi o primeiro a romper com as explicacfes mitologicas da realidade e
é desde a antiguidade identificado como ateu, apesar da concepcéo atribuida a ele de um mundo
repleto de divindades, como visto na dltima citagdo. Para ele, a matéria-prima basica do
universo, a arché, € a agua. Considerando a geografia grega, com suas diversas ilhas e a aparente
infinitude do mar, torna-se compreensivel que tenha afirmado que a terra repousa sobre a dgua
e provem dela. Soma-se isso ainda a percepcao de que tudo o que é vivo € umido. Néo h4,
atualmente, fragmentos diretos da obra de Tales. Conhecemos suas ideias a partir de exposi¢oes
feitas por outros pensadores
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A questdo do clinamen ainda ndo aparece naquilo que conhecemos das ideias de Tales.
No entanto, é possivel presumir que ao atribuir & 4gua a condicdo de arché, Tales supfe que
nela estd o principio da liberdade. Isto se considerarmos que para 0s gregos, e Tales se inclui
nisto, a atribuicdo de divindade a elementos da natureza dava-lhes em seu imaginario a condicao
de autonomia, dotava estes elementos de vontade e, portanto, de liberdade. Esta afirmacéo pode
ser encontrada, por exemplo nas palavras de Hegel, traduzidas pelo professor Ernildo Stein para
a edicdo brasileira de Os Pensadores: “os gregos consideram o sol, as montanhas, os rios, etc.
como forcas autdbnomas, honrando-os como deuses, elevados pela fantasia a seres ativos,
moveis, conscientes, dotados de vontade” (Souza, 2000, p.42).

Anaximandro (610 - 545 ac) foi discipulo e continuador da escola de Tales. E tido como
0 primeiro a registrar de forma escrita o pensamento filosofico. Segundo Didgenes Laércio,

Anaximandro

afirmou que o principio e elemento era o infinito, sem defini-lo como ar, ou
agua, ou qualquer outra coisa. Disse também que as partes sofrem mudangas,
porém o todo é imutavel; que a terra, esférica quanto a forma, fica no meio,
ocupando o lugar central; que a lua ndo brilha com luz propria, derivando sua
luminosidade do sol; além disso, o sol €é tdo grande quanto a terra e se compde
do fogo mais puro (Laértios, 2008, p. 47).

Dos poucos fragmentos que restaram de sua obra, abaixo esta reproduzido o fragmento

registrado por Simplicio, seu doxdgrafo.

Principio dos seres... ele disse (que era) o ilimitado... Pois donde a geracéo é
para os seres, € para onde também a corrupgdo se gera segundo 0 necessario;
pois concedem eles mesmos justica e deferéncia uns aos outros pela injustica,
segundo a ordenacdo do tempo (Souza, 2000, p.42).

Novamente, podemos apenas especular a questdo do clinamen na concepgdo de
pensadores que ainda ndo haviam dedicado, até onde sabemos, reflexdes especificas sobre a
questdo. Para especular a problematica em Anaximandro, podemos ver a interpretacdo de
Nietzsche sobre o indeterminado de Anaximandro, e aqui, pelo menos na lingua portuguesa
podemos pensar na questdo da indeterminagdo como tendo dois sentidos, primeiramente como
aquilo do qual ndo podemos saber o suficiente para determinar o que é; e, em segundo lugar,

como aquilo que ndo esta sujeito a causalidade absoluta:

“Por que, entdo, tudo o que veio a ser ja ndo foi ao fundo ha muito tempo? De
onde vem o fluxo sempre renovado do vir-a-ser? Ele s6 sabe salvar-se dessa
pergunta por possibilidades misticas: o vir-a-ser eterno s6 pode ter sua origem
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no ser eterno, as condi¢des para o declinio daquele ser em um vir-a-ser na
injustica sdo sempre as mesmas, a constelacdo das coisas tem desde sempre
uma indole tal que ndo se pode prever nenhum término para aquele sair dos
seres isolados do seio do “indeterminado” (Souza, 2000, p.54).

Ora, se ndo é possivel, de acordo com Nietzsche que Anaximandro vislumbrasse uma
previsdo de término do vir-a-ser. Podemos especular que Anaximandro também esta na lista de
pensadores que imaginam uma realidade ndo estritamente teleoldgica, e, portanto, como um
partidario do clinamen.

Anaximenes (585-528 ac) é o terceiro e ultimo elemento do grupo dos milésios, 0s
filésofos de Mileto ligados ao pensamento de Tales. Anaximenes ndo sustentou a ideia da agua
como principio nem o infinito de Anaximandro. Sua arché era o ar, que, na sua concepgao
poderia se apresentar menos ou mais condensado, mais ou menos quente e assim produzir a

multiplicidade.

Anaximenes ensinou gue a substancia originaria ndo poderia ser a 4gua (como
acreditava Tales) nem tampouco o apeiron (como dissera Anaximandro), mas
o ar infinito (o pneuma apeiron) que, através da rarefacdo e da condensacéo,
forma todas as coisas. O ar recobre toda a ordem do universo como um
elemento vivo e dindmico. Como a alma humana, ele é como um sopro, um
halito que informa toda a matéria: “Da mesma maneira que nossa alma, que é
ar, nos mantém unidos, também o sopro ¢ o ar mantém o mundo inteiro”
(Japiassu, 2008, p.20).

Para identificar se Anaximenes seguia 0s outros milésios na concepcdo da realidade
como suscetivel de aleatoriedade ou liberdade, podemos ver mais uma vez o comentario de
Hegel sobre as ideias do pensador pré-socratico: “Simplicio diz expressamente que “para
Anaximenes o ser originario foi uma natureza infinita e una, como para Anaximandro, s6 néo,
como para ele, uma natureza infinita, mas uma determinada, a saber o “ar”, que ele, porém,
parece ter concebido como algo animado”(Souza, 2000, p. 58).

Entdo, se entendermos que algo animado ¢ algo dotado de espirito e vontade, podemos
incluir Anaximenes nos partidarios da liberdade, obviamente de forma indireta, aqui, com base
na autoridade de Simplicio e Hegel.

Heréclito de Efeso (540-470 ac) é famoso por sua teoria do Devir, isto &, sua teoria de
que tudo estd em constante transformacéo, de que tudo é um constante fluir, um vir-a-ser
incessante. O Devir seria a arché de Heraclito. Tal concepcéo introduz uma novidade na forma
de encarar o principio fundamental da natureza. Heréclito é provavelmente o primeiro grego a
atribuir a um processo, isto é, a algo abstrato, a condi¢do de principio fundamental da natureza

material.
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Numa série de aforismos, Heréclito enfatiza o carater mutavel da realidade,
repetindo uma tese que ja surgira nos mitos arcaicos e, com dimensdo
filoséfica, desde os milesianos. Mas em Heréaclito a no¢do de fluxo universal
torna-se um mote insistentemente glosado: "Tu ndo podes descer duas vezes
no Mesmo rio, porque novas aguas correm sempre sobre ti" (Souza, 2000, p.
25).

Heréclito entendia que o Devir era resultado da luta entre forgas contréarias que atuavam
por toda parte, o tempo todo. A primeira olhada parece facil defini-lo como dotado de uma
concepcao ndo determinista da realidade, porém, ndo é facil nem possivel fazé-lo. Pois, a
complexidade de sua concepcdo da realidade como realizagdo de um logos é transmitida a
tradicdo dialética e chega a Hegel. Essa complexidade de definigdo para a dialética de Heréclito
ou Hegel no que se refere ao determinismo ou ao clinamen sera retomada rapidamente nas
paginas seguintes, mas aqui ja deve ficar claro que ndo ha nesta dissertacdo elementos e analises
suficientes para afirmar com clareza e distingdo se Heraclito e Hegel podem ou néo ser
entendidos como deterministas.

Ao contrario de Herclito, para quem o ser era uma ilusdo, Parménides de Eleia (530-
460 ac) afirmava o ser, e com isso afirmava a verdade da razdo sobre a aparéncia captada pelos
sentidos. Por motivos logicos, o ser de Parménides era uno, indivisivel e imovel. Por suas
afirmacGes de contetdo l6gico, puramente formal, é possivel perceber que sua filosofia se
distanciava da experiéncia sensivel. Sua escola manteve essa caracteristica. Por exemplo, o
famoso paradoxo em que Aquiles e uma tartaruga disputam uma corrida, usado na escola eleata
para negar 0 movimento, € uma Obvia afirmacdo do distanciamento que sua filosofia se
propunha a manter da concepcao de que os sentidos seriam capazes de captar a realidade do
mundo. Neste sentido, Parménides também se inclui no grupo de pré-socraticos que nao
identificam diretamente, a partir do conhecimento sensivel, na natureza o principio fundamental

da mesma.

Historicamente, o que Parménides faz é extrair do fundo das primeiras
cosmogonias filoséficas seu arcabougo légico, centralizado na nocdo de
unidade. Ao mesmo tempo, tratando essa no¢do com estrito rigor racional,
mostra que ela parece incompativel com a multiplicidade e o movimento
percebidos. "O que é", sendo "o que é", tera de ser Unico: além do "o que é"
apenas poderia existir, diferente dele, "o que ndo é" — o que seria absurdo,
pois significaria atribuir existéncia ao ndo-ser, impensavel e indivisivel. Pelo
mesmo motivo — simples desdobramento do principio de identidade —, o ser
tem de ser eterno, imdvel, finito, imutavel, pleno, continuo, homogéneo e
indivisivel. A esses atributos Parménides acrescenta o da corporeidade,
exprimindo uma constante na concepcao da realidade até esse momento — e
gue justamente entdo comeca a entrar em crise (Souza, 2000, p. 21).



22

Na questdo do determinismo ou da liberdade, parece plausivel supormos que
Parménides ndo possa ser um partidario da liberdade. Pois, se 0 pensador nega 0 movimento.
Se entende que o Ser real é imovel no tempo e no espaco, ndo hd como imaginar uma
aproximacdo deste com a declinago, isto €, com o clinamen.

Demacrito (460-370 ac), um dos principais nomes desta dissertacéo, nasceu em Abdera,
uma cidade jonica da Tracia. Foi um dos pensadores com producéo escrita mais numerosa da
antiguidade. Diogenes Laércio afirmou que o filésofo deixou cerca de noventa obras. Sucessor
de Leucipo na escola atomista de Abdera, sua filosofia teria sido ignorada em Atenas por um
longo periodo de tempo. Sobre Demdcrito e o atomismo de sua escola cabe reforgarmos o
entendimento da filosofia materialista conectada com seu contexto e problemas advindos do
estudo de fildsofos anteriores, especialmente quando nos referimos as diferencas entre Heraclito
e Parménides. Pois, embora partindo de um principio diferente, os atomistas, e especialmente
Demacrito, apresentam uma teoria que possibilita a coexisténcia do Ser de Parménides com o
Devir de Heraclito. E esta dissertacdo o que mais interessa da obra dos atomistas € o fato de
gue a escola propunha um mundo composto de atomos, particulas invisiveis, muitissimo
pequenas, indivisiveis, que compunham todas as coisas.

Repetindo a afirmagdo acima, a proposta dos atomos pela escola atomista, por um lado,
conflitou com Parménides, para quem o ser era um, mas, por outro lado, também tornou possivel
conciliar as nocBes de Devir de Heréclito com as nocGes da escola eleata de Parménides, onde
0 ser é imutéavel. E como se o 4&tomo, apesar de ser maltiplo, fosse cada um Ser, uma espécie de
simbiose entre a concepcao de Parménides e a concepcdo de Heréclito sobre a realidade. O
atomismo traz a possibilidade do movimento juntamente com a possibilidade da compreenséo
do Ser, obviamente ndo de forma unanime entre os pensadores, mas ha esta possibilidade de
percepcdo: o atomismo inclui na sua nocdo de realidade a nogdo de espaco, diferente de
Parménides, que entendia que o ser é; e que sobre o0 ndo ser, nada poderia ser dito (ndo ha vazio,
espaco). Para os atomistas que entendem o movimento dos atomos no espaco, ha os atomos e

h& o espago, que é algo, mas algo vazio, que torna possivel o0 movimento.

Partindo de colocacGes do eleatismo — particularmente de que a afirmacgéo
do movimento pressupde o0 ndo-ser —, Leucipo e Demacrito teriam concluido
gue exatamente porque 0 movimento existe (como mostram os sentidos), o
ndo-ser (corpdreo) existe. Afirma-se, assim, pela primeira vez, a existéncia do
vazio. E nesse vazio é que se moveriam os dtomos, particulas corporeas,
insecéveis (indivisiveis fisicamente, embora divisiveis matematicamente). Os
atomos apresentavam ainda outras caracteristicas: seriam plenos (sem vazio
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interno); em numero infinito; invisiveis (devido a pequenez); moveis por si
mesmos; sem nenhuma distingdo qualitativa; apenas distintos por atributos
geométricos — de forma, tamanho, posicdo (como N se distingue de Z) e,
guando agrupados, distintos pelo arranjo (como AN se distingue de NA). Todo
0 universo estaria, portanto, constituido por dois principios: o continuo
incorporeo e infinito (o0 vazio), e o descontinuo corpdreo (os atomos). Rompe-
se, desse modo, 0 monismo corporalista, que vinha sendo um pressuposto das
diversas cosmogonias e cosmologias gregas (Souza, 2000, p. 31).

Epicuro de Samos (341-270 ac), em Atenas, no ano 306 a.C., fundou uma escola
filosofica que foi alvo de ataques de diversos pensadores, dentre 0os motivos das hostilidades
provavelmente esta o fato da escola epicurista aceitar a diversidade dentre os alunos, que
podiam ser homens, mulheres, ou estrangeiros, por exemplo.

Epicuro retomou o atomismo do passado e apresentou uma condi¢do nova para 0S
atomos. Geralmente ha referéncia de que a escola atomista de leucipo e Demdcrito tinha uma
concepcdo de realidade na qual os atomos s6 podiam se mover de acordo com as leis da
natureza. Na verdade, ndo se falava nesta época desta forma, “leis da natureza”, mas, pelo que
se sabe, a escola de Leucipo e Demdcrito entendia que 0 movimento dos atomos so se dava de
acordo com a razdo, pela necessidade, sé havia uma possibilidade de movimento. Demacrito
chegou a afirmar que ndo havia em cima e embaixo na natureza os atomos estariam
infinitamente dispersos e se movendo de acordo com a razdo, em movimentos necessarios que
muitas vezes se apresentariam como turbilhdes, vortices que antecipam a percep¢do do
movimento semicircular dos astros, causado pelas forgas gravitacionais.

Epicuro, no entanto, tem uma concepgao de que 0s movimentos existentes no mundo
sdo ocasionados pela queda infinita dos atomos no espaco. O que diferencia o materialismo de
Epicuro do materialismo de Demdcrito € que Epicuro entende que na queda dos atomos ha a
possibilidade de um desvio a um elemento de aleatoriedade, 0 que poderia ser a fundamentacao
da liberdade humana ou da aleatoriedade na natureza. E a questdo da aleatoriedade, do acaso,
na natureza, e se concebermos 0 ser humano como essencialmente matéria natural, é

fundamental para a compreensao de que ha alguma liberdade.

A teoria da "declinacdo" dos atomos (clinamen) foi introduzida néo s6 por
razBes fisicas, mas também e sobretudo por razdes éticas. Com efeito, no
sistema do antigo atomismo tudo ocorre por necessidade: o fado e o destino
sdo soberanos absolutos; mas, num mundo no qual predomina o destino nao
ha lugar para a liberdade humana e, em consequéncia, ndo ha lugar para uma
vida moral tal como Epicuro a concebe e, portanto, também néo ha lugar para
a vida do sabio (Reale, 2003, p. 265).
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A questdo do clinamen de Epicuro, Demdcrito ou Marx também € questdo para quem
assume a posicdo dualista, seja platbnica ou cartesiana, de onde ficaria muito mais fécil
conceber a liberdade, bastando atribuir ao espirito a faculdade da liberdade. No entanto, mesmo
a tradicdo dualista encontra problemas, neste caso, o clinamen aparece como livre-arbitrio e 0
determinismo pode aparecer como presciéncia divina. Isto é, pela I6gica formal: se a divindade
conhece o futuro, como podemos imaginar a liberdade? Agostinho e Tomas de Aquino
respondem de forma semelhante a Aristoteles, soando incompreensiveis ao redator destas

linhas.

2.2 PATRISTICA E ESCOLASTICA

No texto “sobre o livre arbitrio”, Agostinho de Hipona dialoga com seu amigo Evdédio,
argumentando que uma pedra em queda livre ndo pode ser comparada com uma alma que
decide. E ndo h4 como ndo notar que o uso do exemplo da queda livre de uma pedra parece

fazer referéncia a queda dos atomos conforme a concepg¢édo dos atomistas antigos.

AGOSTINHO. Vocé nega que o movimento pelo qual se move uma pedra é
0 movimento da pedra? Néo estou falando do movimento por meio da qual
n6s a movemos, nem de uma outra forca que a mova, tal como quando ela é
lancada para cima, mas do movimento pelo qual, por uma tendéncia propria,
ela se dirige para a terra e cai.

EVODIO. N4o nego que esse movimento, por meio do qual, como vocé disse,
a pedra se inclina e se dirige para baixo seja mesmo dela. E um movimento
natural. Mas, se a alma tem um movimento desse tipo, certamente sera
também um movimento natural. Entretanto, o que se move naturalmente ndo
pode ser censurado. Se assim fosse, ainda que a alma se movesse em direcdo
a sua propria ruina, estaria sendo compelida pela necessidade de sua natureza.
Mas, se ndo temos mais davida de que esse movimento é culpavel, devemos
negar, de todas as maneiras, que ele seja natural. Dessa maneira, ndo pode ser
semelhante ao movimento por meio do qual, por natureza, a pedra se move
(Agostinho, 2021, p. 105).

Tomas de Aquino, como ja referido, responde de forma semelhante a Aristoteles,
quando o filésofo do primeiro motor escreve que coisas surgem do acaso. Tomas responde em
seu livro “o livre arbitrio” simplesmente que a presciéncia divina ndo ¢ um impedimento ao

livre arbitrio, ao dialogar com o préprio Agostinho.
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Além do mais, é necessario ocorrer aquilo que Deus previu, pois a presciéncia
de Deus ndo pode falhar. Ora, Deus previu todos os atos humanos. Logo,
ocorrem por necessidade; e, assim, 0 homem ndo tem livre-arbitrio para agir.”
Respondo, dizendo que, pela presciéncia de Deus, ndo se pode concluir que
N0ssos atos sejam necessarios com necessidade absoluta [...]J(Aquino, 2015, p.
60)

Entdo, podemos concluir que a presciéncia divina também ndo seria absoluta? Ou seja,
estamos de uma forma diferente lidando justamente com a questdo do clinamen, em um quadro
onde a inexorabilidade da trajetéria da queda dos atomos recebe o nome de presciéncia de Deus.

Mesmo tendo em consideracao que as discussdes medievais acerca do livre-arbitrio sédo
muito proximas do tema deste texto, adentrar nos meandros intelectuais deste periodo da
filosofia ocidental seria um desvio muito grande do itinerario a que esta dissertacdo se destina.
A modernidade, pelo menos imediatamente, € mais interessante para a linha de raciocinio aqui

apresentada.

2.3 MODERNIDADE

Marcando o inicio da modernidade, temos o exemplo de Descartes, que também se
ocupou da questdo e atribuiu a liberdade a alma (res cogitans). Sem, no entanto, negar uma
condi¢cdo mecanica do mundo. Pois, de acordo com Antiseri e Reale, Descartes via tudo o que

ndo era alma como maquina:

Tanto o corpo como 0S Organismos animais sao maquinas e, portanto,
funcionam com base em principios mecanicos que regulam seus movimentos
e suas relagBes. Em contraste com a teoria aristotélica das almas, exclui-se
todo principio vital (vegetativo e sensorial) do mundo vegetal e animal.
Também nesse caso 0 que importa é a mudanca do quadro sistematico, porque
dai em diante também o corpo e qualquer outro organismo seriam objeto de
andlise cientifica no quadro dos principios do mecanicismo (Reale, 2005, p.
301).

Diferente de Descartes, ainda no inicio da modernidade, Thomas Hobbes nega a res
cogitans e pensa um mundo estritamente material, mecanico e determinista. Tal concepcao de
realidade pode parecer comum se tivermos em mente um contexto de valorizacdo das ciéncias
positivas, como no contexto pos revolucdo industrial, por exemplo. Mas este ndo era o contexto

de Hobbes. Surpreendentemente, Hobbes concilia uma aceitacdo de um mundo estritamente

3 Aqui, trecho da obra Cidade de Deus, de Agostinho, é citado por Aquino como sendo uma pergunta.



26

material com a fé cristd, expressando em seus textos Varias vezes a aceitacdo de fundamentos
religiosos. O pensador inglés parece aceitar tranquilamente a contradicdo entre a liberdade e a
onisciéncia, da mesma maneira que Aristételes e Tomas, como podemos ver no trecho a seguir,

extraido do Leviata.

A liberdade e a necessidade sdo compativeis: tal como as aguas ndo tinham
apenas a liberdade, mas também a necessidade de - descer pelo canal, assim
também as acBes que 0s homens voluntariamente praticam, dado que derivam
de sua vontade, derivam da liberdade; ao mesmo tempo que, dado que 0s atos
da vontade de todo homem, assim como todo desejo e inclinagéo, derivam de
alguma causa, e essa de uma outra causa, numa cadeia continua (cujo primeiro
elo esta na méo de Deus, a primeira de todas as causas), elas derivam também
da necessidade. De modo tal que para quem pudesse ver a conexao dessas
causas a necessidade de todas as agdes voluntarias dos homens pareceria
manifesta. Portanto Deus, que vé e dispde todas as coisas, vé também que a
liberdade que o homem tem de fazer o que quer é acompanhada pela
necessidade de fazer aquilo que Deus quer, e nem mais nem menos do que
isso (Hobbes, 1974, p. 134).

Continuando pela trilha cronologica da filosofia ocidental, podemos pensar em
Rousseau e na conhecida afirmacéo de que para ele "a sociedade corrompe". Essa ho¢do ndo
seria uma pista de uma visdo ndo teleoldgica, portanto, livre, do desenvolvimento humano?
Aparentemente, mesmo sem explicar como imagina a fundamentacéo da liberdade, Rousseau
registra a atencdo ao problema no Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade
entre os Homens:

A natureza comanda todo animal e o animal obedece. O homem recebe a
mesma instru¢do, mas se reconhece livre para concordar ou resistir, e é
sobretudo na consciéncia dessa liberdade que se mostra a espiritualidade de
sua alma. A fisica explica de alguma maneira 0 mecanismo dos sentidos e a
formacdo das ideias, mas na capacidade de querer, ou melhor, de escolher, e
no sentimento dessa capacidade encontram-se apenas atos puramente
espirituais que de modo nenhum se explicam pelas leis da mecéanica
(Rousseau, 2013, p. 43).

Com os exemplos citados, é possivel perceber o panorama geral da questdo do clinamen
se desenvolvendo pela histdria da filosofia anterior ao contexto da producdo intelectual de
Marx, seja sob os marcos do monismo materialista, seja sob a observancia de preceitos
religiosos.

Entdo, o século XIX, o seculo de Marx, se inicia fortemente marcado pelo positivismo
materialista. No Ocidente, a cientificidade parece ser uma garantia da aceitacdo das teorias.
Sobre a forga do determinismo no século X1X é possivel tomar como referéncia a afirmacédo de
Reale e Antiseri:
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O estudo da mecanica, como fora proposto por Galileu e Newton e como se
desenvolvera posteriormente, conduziu a concepcao rigidamente determinista
do mundo fisico e, consequentemente, da centralidade da mecéanica em relacao
a toda a realidade natural. Como se sabe, a mecanica cléssica baseia-se na lei
da gravitacdo universal e nas trés leis da dindmica: em principio, delas é
possivel deduzir com precisdo e sem nenhuma margem de indeterminacéo a
evolucdo segura de um sistema material qualquer, desde que se conhe¢am suas
condigdes iniciais e suas caracteristicas mecanicas. A ideia do determinismo
mecanicista permeia toda a cultura do século XIX, e o personagem mais
representativo do determinismo mais extremo é P. S. de Laplace (1749-1827)
(Reale, 2005, p. 346).

Pierre-Simon Laplace, Marqués de Laplace, foi um cientista francés que se ocupou
principalmente com a matematica e a mecanica celeste, inclusive, sua obra principal tem
justamente como titulo “Mecdnica Celeste”. Além desta, e de especial interesse aqui, publicou
em 1814 o Ensaio filoséfico sobre as probabilidades (Essai philosophique sur les probabilités),
onde podemos encontrar a citacdo abaixo, que demonstra com absoluta clareza do que se trata

guando se afirma uma realidade deterministica:

Uma inteligéncia que, em um dado momento, conhecesse todas as forgas que
animam a natureza e as situagdes respectivas dos seres que a compdem, se,
além disso, fosse suficientemente vasta para submeter esses dados a analise,
englobaria na mesma férmula os movimentos dos maiores corpos do universo
e 0s do mais leve atomo: nada seria incerto para ela, e o futuro, como o
passado, estaria presente aos seus olhos* (Laplace, 1840, p. 4).

Entdo, podemos concluir que a questdo do determinismo ou da liberdade estava
nitidamente viva no século XIX. O problema abordado por Karl Marx em sua juventude, além
de ser antigo, no sentido de que ja estava presente nos primérdios do pensamento ocidental,
também era um problema do século XIX, era algo a ser considerado, e foi, por Hegel. Pois, a
dialética idealista hegeliana esteve envolvida com a contingéncia, isto é, com aquilo que pode
Ser ou néo ser.

A contingéncia é algo que parece uma questdo simples na vida cotidiana. Porém, sob
uma concepgéo de desenvolvimento progressivo, onde ha identidade entre real e racional, fica
dificil conciliar a teleologia de uma historia pré-definida com a possibilidade da aleatoriedade.
Seria como pensar uma progressao aritmética cuja razao permitisse que os termos pudessem ser

ou nao ser.

4 Une intelligence qui, pour un instant donné, connaitrait toutes les forces dont la nature est animée, et la
situation respective des étres qui la composent, si d’ailleurs elle était assez vaste pour soumettre ces données a
I’analyse, embrasserait dans la méme formule les mouvements des plus grands corps de l'univers et ceux du plus
Iéger atome : rien ne serait incertain pour elle, et I'avenir, comme le passé, serait présent a ses yeux.
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2.4 HEGEL E O ATOMISMO ANTIGO

Hegel apresenta em li¢bes da filosofia da historia sua impressdo sobre o atomismo de
Demadcrito e especialmente sua discordancia com Epicuro. Pois, a declinacdo do &tomo proposta
por Epicuro é uma afronta a percepcéo teleoldgica que Hegel tem da historia. Hegel percebe
que a metafisica geral de Epicuro também aborda o atomo, mas acrescente a imprecisdo as
concepcdes de Leucipo e Demacrito. Hegel aponta que Epicuro, como Demdcrito, considera
gue a esséncia e a verdade das coisas se encontram nos &tomos e no vazio. Sendo que 0s atomos

ndo teriam qualidades, além da forma, do peso e da grandeza.

Para além de figuras diferentes, os atomos tém também movimentos
diferentes, devido em particular a sua gravidade, que é a sua tendéncia
fundamental; mas este movimento difere um pouco, na sua dire¢éo, da linha
reta. De fato, Epicuro atribui-lhes um movimento curvilineo, pois de outra
forma n&o se poderiam entrechocar-se. 1sso da origem a uma série inumeravel
de aglutinacdes e conformacdes especiais; e essas sdo as coisas® (Hegel,
1995B, p. 387).

De acordo com a leitura de Hegel, Epicuro afirmava que todas as caracteristicas da
matéria sdo suscetiveis de mudanca, mas 0s &tomos permanecem constantes. A dissolucédo de
algo composto requer algo que seja solido e indissoltvel, que ndo mude para aquilo que nao é,
nem para aquilo que surge do nada. Podemos ainda dizer que para Epicuro, segundo Hegel, no
ser humano, o pensamento é semelhante ao que os atomos e 0 vazio sdo nas coisas, isto é, dentro
delas. Portanto, os &tomos e o vazio fazem parte do movimento do pensamento ou estdo para
ele como as coisas estdo em si mesmas. O processo de pensamento baseia-se nos atomos da

alma.

A filosofia epicurista, alids, ndo é frequentemente mencionada de forma
desfavoravel; e é precisamente isso que nos obriga a determo-nos um pouco
mais neste ponto. De fato, na medida em que o dissolvido disperso e o vazio
€ a esséncia, segue-se imediatamente que Epicuro nega a relagdo matua entre
estes atomos como algo com finalidade em si mesmo. Tudo aquilo a que
chamamos plasmacGes e organizacdes e, em geral, a unidade do fim da
natureza, faz parte, segundo este filésofo, das qualidades, da combinagéo
externa das figuracbes dos 4tomos, que ndo €, portanto, mais do que um
acontecimento fortuito e o resultado de um movimento fortuito; os dtomos

5 Aparte de distintas figuras, los &tomos tienen también distinto movimiento, debido concretamente a su
gravedad que es su afecto fundamental; pero este movimiento difiere algo, en su direccion, de la linea recta. En
efecto, Epicuro les atribuye un movimiento curvilineo, ya que de otro modo no podrian entrechocarse. Esto hace
nacer una serie innumerable de aglutinaciones y conformaciones especiales; y éstas son las cosas.
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formam assim uma unidade puramente superficial, ndo Ihes sendo essencial®
(Hegel, 1995B, p. 387-388).

Posteriormente, aplicando a racionalidade do desenvolvimento do Espirito a historia,
Hegel chega, como é sabido, na Europa de seu tempo, e V& nos povos germanicos a realizagdo
do telos historico, isto €, a realiza¢do da liberdade, afinal, segundo ele “s6 0s povos germanicos,
através da cristandade, é que vieram a compreender que o0 homem é livre e que a liberdade de
espirito € a propria esséncia da natureza humana” (Hegel, 2001, p. 63). Em oposicéo a isso,
Hegel interpreta que os orientais ndo haveriam ainda alcancado o nivel de desenvolvimento dos
germanicos, pois, entendia que “os orientais ainda ndo sabem que o Espirito - o Homem, como
tal - é livre. E, como n&o o sabem, ndo sdo livres” (Hegel, 2001, p. 63).

H& quem defenda a ideia de que Hegel conseguiu superar o dualismo entre
determinismo e liberdade na sua obra. No entanto, tal compreensdo aparentemente ndo €
unanime entre os pensadores da dialética idealista nem tampouco entre os pensadores da
dialética materialista. De acordo com Hector Ferreiro, por exemplo, a superacdo do
determinismo baseado na causalidade esta relacionada com a maneira como Hegel percebe a

subjetividade humana:

Sendo forma autoconsciente, a subjetividade humana pode, entéo, ser livre em
seus impulsos sensiveis e nos demais conteldos e processos da Natureza, que
em cada caso a afetem. Tal como é compreendido por Hegel, o ato especifico
do livre arbitrio, isto &, a decisdo (Entschlu3, BeschlieRen), apresenta-se, pois,
como uma auténtica realizagdo do conceito de causa incausada ou causa livre
(Ferreiro, 2012, p. 143).

A questdo da causalidade e sua implicagdo numa realidade deterministica esta presente
sempre que se procura uma concepgdo de mundo que seja monista em que a causalidade seja
tomada como regra. Mas, de qualquer maneira, ainda que se tenha uma concepgéo dualista da
realidade e se veja o mundo dividido entre mente e natureza, a questdo da causalidade volta
dividida nos termos do proprio dualismo. Pois, havendo uma causalidade no mundo material, é
possivel pensar também em uma causalidade das ideias, se supomos que ha regras para a razdo,

obviamente. Nao é pelo fato simplesmente de haver uma dualidade entre mundo e mente que

® Por lo demas, no suele hablarse desventajosamente de la filosofia epicurea; y ello precisamente nos obliga a
extendernos un poco mas acerca de esto. En efecto, en cuanto que lo disperso disuelto y lo vacio es la esencia,
de ello se sigue inmediatamente que Epicuro niega la relacién mutua entre estos atomos como algo en si en el
sentido del fin. Todo lo que nosotros llamamos plasmaciones y organizaciones y, en general, la unidad del fin de
la naturaleza, forma parte segun este filésofo de las cualidades, de la combinacion exterior de las figuraciones de
los atomos que no es, por tanto, mas que un acaecimiento fortuito y el resultado de un movimiento fortuito; los
atomos forman, pues, una unidad puramente superficial, no esencial a ellos.
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havera a certeza da liberdade da mente. No entanto, as teses hegelianas em geral estdo ligadas
a radicalizacdo da concepcao idealista da realidade, atribuindo a liberdade ao espirito. Afinal,
Hegel, na introducéo a filosofia da histdria, afirma categoricamente que “a esséncia da matéria
¢ a gravidade e a esséncia do Espirito - sua matéria - € a Liberdade” (Hegel, 2001, p. 63).

A questdo da incompatibilidade entre liberdade e causalidade aparece tanto nas
concepgdes dualistas quanto monistas, dialéticas ou ndo. Neste contexto, Marx esta inserido no
problema da causalidade, do determinismo e da possibilidade da liberdade. Em sua tese de
doutorado Marx defende a ideia de que ha a possibilidade do novo. Ha a possibilidade do &tomo
em seu decaimento ndo seguir uma ordem fixa regida duramente pelas leis da natureza. Hegel

ja havia apresentado na filosofia da historia a questdo que Marx vai desenvolver em sua tese:

ndo nos surpreende a ideia de que hd Razdo na natureza, de que a natureza é
governada por leis universais e imutaveis - estamos habituados a isso e ndo
Ihe damos muita importancia. Esta circunstancia historica também nos ensina
uma licdo de histdria: as coisas que parecem comuns para n6s nem sempre
estiveram no mundo; um pensamento NOVO COMO esse marca uma época no
desenvolvimento do espirito humano. Aristételes diz que Anaxagoras, como
originador deste pensamento, parecia um homem sobrio entre os bébados.
Socrates adotou a doutrina de Anaxagoras, que dai por diante se tornou a ideia
dominante na filosofia, com excecdo da escola de Epicuro, que atribuia todos
0s acontecimentos ao acaso (Hegel, 2001, p. 50-51).

2.5 MARX, DEMOCRITO E EPICURO

Marx inicia sua tese de doutorado expondo o fato de que a filosofia do periodo
helenistico’, em geral, se ocupa muito mais da producéo intelectual pré-socratica do que da
filosofia helénica classica.

O autor cita ainda que segundo, Didgenes Laércio, Epicuro é interpretado como alguém
que se apropriou do atomismo de Democrito. O que Marx procura demonstrar ser um erro, por
entender que o atomismo de Epicuro apresenta uma diferenca essencial em relacdo ao atomismo

de Demadcrito.

" Em um sentido amplo, helenismo refere-se a influéncia que a cultura grega (helénica, de Hellas, ou Grécia)
passou a ter no Oriente Préximo (Mediterraneo oriental: Siria, Egito, Palestina, chegando até a Pérsia e
Mesopotamia) apos a morte de Alexandre (323 a.C.) e em consequéncia de suas conquistas. Como um dos
periodos em que se divide tradicionalmente a historia da filosofia, o helenismo vai da morte de Aristoteles (322
a.C.) ao fechamento das escolas pagas de filosofia no Império do Oriente pelo imperador Justiniano (525 d.C.).
O periodo do helenismo é marcado na filosofia pelo desenvolvimento das escolas vinculadas a uma determinada
tradicdo, destacando-se a *Academia de Platdo, a escola aristotélica, a escola epicurista, a escola estoica, 0
*ceticismo e o pitagorismo. Nessa época, houve uma tendéncia predominante ao ecletismo e muitos filésofos
sofreram a influéncia de diferentes escolas. O principal centro de cultura do helenismo foi Alexandria no Egito.
(Japiassu, 2008, p. 164)
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Seguindo sua exposi¢do, Marx procura apresentar um breve histérico de como a relacéo
de Epicuro com a filosofia de Demacrito € entendida ao longo da historia. Por exemplo, Marx
cita que Cicero® acusava Epicuro de se apropriar do pensamento de Demdcrito e piora-lo.
Também citando que Plutarco® teria honrado Demdcrito pelo pioneirismo na concepgéo
atomista.

Sobre o periodo patristico, Marx afirma que Clemente de Alexandrial® também
apresenta Epicuro como alguém que roubara de Demacrito as principais doutrinas, além de
advertir os cristdos contra o epicurismo nos mesmos termos que o apostolo Paulo fizera com a
filosofia em geral 1!

Em relagdo aos autores mais recentes, Marx cita, por exemplo, que Leibniz? entendera
que Epicuro fora inclusive incapaz de citar Demdcrito adequadamente, como se pode ver na
citacdo abaixo.

enquanto Cicero faz com que Epicuro piore a teoria democritica, concedendo-
Ihe, no entanto, pelo menos, a vontade de melhora-la e a acuidade para ver
seus defeitos, e enquanto Plutarco Ihe atribui incoeréncia e uma predisposicao
para piorar as coisas, colocando, portanto, também a vontade dele sob

8 Cicero (106-43 a.C.) Politico, orador e fil6sofo romano, Marco Tulio Cicero foi um dos responsaveis pela
difusdo da filosofia grega no mundo latino, através de obras que influenciaram fortemente a formagéo e o
desenvolvimento da tradi¢do classica greco-romana. Sto. Agostinho, p.ex., teria se interessado pelo saber e pela
filosofia despertados pela leitura do Hortensius, obra de Cicero hoje perdida, que consistia em um elogio da
filosofia. Cicero ndo possui propriamente uma filosofia original, tendo sofrido basicamente a influéncia do
platonismo, do epicurismo e do estoicismo. Pode ser considerado um filésofo politico por suas obras De legibus
e De republica. Inspirando-se em Platdo e no estoico Crisipo, declara que “as leis sdo necessariamente inerentes
a toda sociedade”, o legislador devendo levar em conta, a0 mesmo tempo, o ideal e as realidades, o valor e o
fato. Afirma ainda que as trés formas de governo (monarquica, aristocratica e democratica) sdo mas em seu
estado “puro”, devendo ser conciliadas numa reptblica, porque o servigo da republica e da patria € um “estado
de espirito” que assegura, da parte dos governos e dos governados, a qualidade das constitui¢des (ja se esboca,
aqui, o papel civico dos cidadaos). Suas principais obras sdo: Sobre a natureza dos deuses, Sobre os oficios
(tratando dos preceitos morais), Académica (sobre o problema do conhecimento e o ceticismo), e inimeras
epistolas e discursos famosos por seu estilo. Cicero é responséavel pela criacdo de todo um vocabulario filoséfico
em lingua latina (o termo “moral” é considerado de sua autoria), e suas obras sdo uma fonte importante sobre o
pensamento de fildsofos do periodo antigo e do helenismo, cujas obras se perderam. (Japiasst, 2008, p.60)

% Queroneia, 46 d.C. — Delfos, 120 d.C., foi um historiador, biégrafo, ensaista e filosofo médio platonico grego.

OClemente de Alexandria (c.150-¢.215) Um dos principais expoentes da escola plat6nica cristd de Alexandria.
Seus ensinamentos e sua obra foram fundamentais para a sintese entre a doutrina crista e a filosofia grega,
sobretudo plat6nica, que se desenvolveu nos primeiros séculos da era cristd. Segundo sua visdo, alguns filésofos
gregos, dentre eles Socrates, Platdo e os estoicos, antecipam algumas verdades do cristianismo, ainda que de
forma “encoberta” e imperfeita. Principais obras remanescentes: Protéptico, Pedagogo e Stromata. (Japiassu,
2008, p 65)

1o apostolo Paulo, na epistola aos colossenses, adverte os cristdos para que ndo sejam iludidos pela sutileza da
filosofia.

12 | eibniz, Gottfried Wilhelm (1646-1716) O filésofo e matematico aleméo (nascido em Leipzig) Gottfried
Wilhelm Leibniz, além de filosofia e matematica, interessava-se também por direito, pelas questdes religiosas e
sobretudo por politica. Sonhou com a fundagdo de uma confederagdo dos Estados europeus. Descobriu, em 1676,
ao mesmo tempo que Newton, o calculo infinitesimal. Trabalhou para a reunido das Igrejas catélica e

protestante. Suas obras mais importantes: Ensaio filos6fico sobre o entendimento humano (1690), Novos ensaios
sobre o entendimento humano (1704), A teodiceia (1710) e A monadologia (1714). Sua filosofia é influenciada
pelo mecanicismo cartesiano e pelas causas finais de Aristételes. (Japiassu, 2008, p. 209-210)
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suspeicdo, Leibniz Ihe nega até mesmo a capacidade de citar Demdcrito com
competéncia (Marx, 2018,p. 36).

O préximo esclarecimento de Marx que nos interessa aqui se refere a oposigéo entre a
necessidade democritica e 0 acaso epicurista. Para isso, recorre a fontes como Eusébio®?,

Estobeu'*, Plutarco e Simplicio®. Sobre Demacrito, por exemplo, afirma:

Nas Eclogas éticas de Estobeu, foi conservada a seguinte sentenca de
Demoacrito, que no livro X1V de Eusébio é repetida quase nos mesmos termos:
os seres humanos simulam para si a imagem ilusoria do acaso - manifestacéo
de sua prépria perplexidade, pois o0 acaso conflita com um pensamento
consistente. Na mesma linha, Simplicio interpreta como sendo de Demdcrito
uma passagem na qual Aristoteles fala da doutrina antiga que suprime 0 acaso
(Marx, 2018, p.48).

Em contrapartida, para expor a posicao de Epicuro, Marx cita Séneca, além de Didgenes

Laércio. Eis duas citagbes usadas por Marx:

A necessidade, introduzida por alguns como a senhora de tudo, ndo o é;
algumas coisas sdo fruto do acaso, outras dependem do nosso arbitrio. A
necessidade ndo pode ser persuadida; o acaso, em contraposicdo, é
inconstante. Seria melhor, realmente, aceitar 0 mito sobre os deuses do que
ser escravo da heimarméne dos fisicos. Pois aquele permite ter esperanca na
misericordia por causa da honra dos deuses, e esta, porém, é uma necessidade
inflexivel. Mas o que se deve pressupor é o acaso, ndo Deus, como cré a
multiddo?® (Marx, 2018, p. 49).

E uma desgraca viver na necessidade, mas viver na necessidade ndo é uma
necessidade. estdo abertos em toda parte 0s caminhos para a liberdade, que
sdo0 muitos, curtos e faceis. Agradecamos, pois, a Deus que ninguém pode ser
detido na vida. E permitido domar a propria necessidade!’ (Marx, 2018, p. 49).

Ainda sobre isso, tomando partido a favor de Epicuro, Marx afirma que

A declinagdo epicurista do dtomo modificou, portanto, toda a construcéo
interna do reino dos atomos, na medida em que, por meio dela, ganhou
relevancia a determinacéo da forma e foi realizada a contradi¢do que reside no
conceito do atomo. Por conseguinte, Epicuro foi o primeiro a captar, ainda que

13 Conhecido como “pai da historia eclesiastica” nasceu entre os anos 260-265, provavelmente em Cesaréia, na
Palestina.

14 Autor maceddnio que no século V compilou obras de diversos pensadores gregos.

15 Filssofo neoplatonico grego nascido na Cilicia, na costa sudeste da Turquia atual. As suas obras sobreviventes
sdo extensos comentarios sobre as obras de Aristoteles.

16 Diogenes Laercio, cit, X, 133-134 - citado por Marx
17 Seneca, epistola XII, p42 - citado por Marx
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de forma sensivel, a esséncia da repulsdo, ao passo que Demdcrito tomou
ciéncia apenas de sua existéncia material

Em seguida, vem a explanacdo acerca do fato de Epicuro ter concebido os atomos com
algumas diferencas em relacdo a Leucipo e Demdcrito. Segundo Marx, ap6s analisar diversas
fontes e fragmentos, Epicuro teria incluido na concepcdo do &tomo o peso, 0 que para Marx
significava a inclusdo de um elemento que “contradiz diretamente o conceito do atomo, uma
vez que ele constitui a particularidade da matéria como ponto ideal que se situa fora dela
mesma” (Marx, 2018, p. 94).

Por fim, Marx observa em sua tese que, ao explicar os astros, Epicuro opde-se
frontalmente a tradicdo helénica. Pois,

Enquanto Aristoteles, em consonancia com os demais filésofos gregos,
considera 0s corpos celestes eternos e imortais por se comportarem sempre da
mesma maneira, atribuindo-lhes um elemento bem proéprio, superior, ndo
sujeito a forca da gravidade, Epicuro afirma, opondo-se frontalmente a isso,
gue de fato ocorre o inverso (Marx, 2018, p. 119).

Epicuro acaba por atribuir aos corpos celestes as caracteristicas que imagina nos &tomos.

Os corpos celestes sdo, portanto, 0s atomos que se tornaram reais. Neles, a
matéria acolheu em si mesma a particularidade. Nesse ponto, portanto,
Epicuro necessariamente vislumbrou a suprema existéncia de seu principio, 0
ponto alto e o ponto final de seu sistema. (Marx, 2018, p. 122).

2.6 CONTEMPORANEIDADE E MARXISMO

Na contemporaneidade, vemos uma versdo desta discussdo quando fisicos discutem
sobre a possibilidade de sabermos posicao e velocidade de particulas subatémicas (Einstein-
Bohr), como veremos de maneira mais pormenorizada no proximo capitulo. Especificamente
no que se refere a Marx e ao marxismo, no entanto, podemos ver que alguns analistas da obra
de Marx entendem que o Marx da juventude, humanista, produtor de uma obra ideoldgica de
propaganda, foi suplantado na maturidade por um Marx cientifico e muito mais determinista.
Isto é, que teria abandonado a perspectiva de Epicuro e abragado o determinismo. Tal op¢éo
ndo seria a de Hegel por este ter no Espirito a explicacdo da liberdade. O possivel monismo

materialista criava problemas, entéo.
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Michael Hardt e Antonio Negri'8, por exemplo, estdo atentos a isso e trazem em seu
Bem Estar Comum informacdes sobre o fato de Louis Althusser®® se ocupar dessa ruptura na

compreensdo de Marx.

Louis Althusser, por exemplo, define claramente essa mudangca de
perspectiva, configurando-a em termos filologicos e escolasticos como uma
ruptura no préprio pensamento de Marx, entre 0 humanismo de sua juventude
e 0 materialismo da maturidade (Hardt; Negri, 2016, p. 38).

Indo até esta fonte (Althusser), podemos encontrar em seu Por Marx afirmagGes que

reforcam a énfase que o autor da a ruptura ocorrida no pensamento marxiano:

A partir de 1845, Marx rompe radicalmente com toda teoria que funda a
histéria e a politica numa esséncia do homem. (...) A ruptura com toda
antropologia ou todo humanismo filos6ficos ndao é um detalhe secundario: ela
é constitutiva da descoberta cientifica de Marx. Ela significa que, num Unico
e mesmo ato, Marx rejeita a problematica da filosofia anterior e adota uma
problematica nova. A filosofia anterior idealista ("burguesa™) repousava, em
todos os seus dominios e desenvolvimentos (“teoria do conhecimento”,
concepcao da histéria, economia politica, moral, ética etc.), sobre uma
problematica da natureza humana (ou da esséncia do homem). Essa
problemaética foi, durante séculos, a evidéncia mesma, e ninguém sonhava em
questiona-la, mesmo em suas modificacOes internas (Althusser, 2015, p. 188).

Sobre isto, também Alan Badiou?® chamou atengdo, demonstrando que podemos
encontrar a expressdo clara de uma concepgdo que vé um ponto de virada, uma quebra de
paradigma na teoria marxiana, ocorrida, segundo o proprio Badiou, na década de 1850,
especificamente referente ao abandono da filosofia de Hegel e do idealismo alemé&o:

Os primeiros textos de Althusser destinam-se sobretudo a desentranhar a
diferenca escondida. Restaurar a diferenca significa mostrar que o problema
das “relagdes” entre a proposta ted-rica de Marx e a ideologia hegeliana ou

18 Hardt, estadunidense nascido em 1960, e Negri (1933-2023), italiano, sdo autores influenciados tanto pelo
marxismo quanto pela filosofia de Espinosa. Sdo amplamente citados dentre os pensadores marxistas do século
XXI. Suas obras produzidas conjuntamente mais conhecidas sdo Império, Multidao e Bem-estar comum.

19 (1918-1990). Filésofo marxista francés, desenvolveu uma interpretacéo original do pensamento de Marx na
perspectiva estruturalista, combatendo o humanismo marxista e 0 marxismo-leninismo. Procurou analisar as
bases tedricas do pensamento de Marx, estabelecendo diferentes etapas no desenvolvimento de sua
argumentacdo, que caracterizou recorrendo ao conceito de Bachelard de corte epistemoldgico, privilegiando
sobretudo a fase madura correspondente a O capital. Buscou, assim, desenvolver a teoria marxista a partir do
conceito de ciéncia empregado por Marx, considerando entretanto a ciéncia ndo apenas como fenémeno de
superestrutura, mas como producdo de conhecimento, chegando inclusive a propor uma teoria do processo de
producdo do conhecimento. (Japiassu, 2008, p. 16)

20 (n.1937), o principal filésofo francés desde a morte de Derrida. (...) Nos seus tempos de estudante, Badiou
pertenceu a um circulo fortemente influenciado pelo marxismo de Louis Althusser. Desde entéo, tem sido um
ativista politico desde essa altura e, ao contrario de muitos, tem mantido uma fidelidade radical dos protestos de
maio de 1968. (Audi, 2015, p.84)
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pos-hegeliana é na verdade insollvel, isto é, informulavel. Informulével
precisamente porgue sua formulacdo é a acdo que escamoteia a diferenca,
diferenca que ndo é nem uma inversdao, nem um conflito, nem um método
emprestado, etc., mas um corte epistemoldgico, isto €, a construgdo metddica
de um novo objeto cientifico cujas conotacdes problematicas ndo tém nada a
ver com a ideologia hegeliana. A partir de 1850, muito literalmente, Marx se
coloca de outro lado, onde 0s quase-objetos da filosofia hegeliana e suas
formas de ligagdo — a “dialética” — ndo podem ser nem invertidos nem
criticados, pela simples razdo, de que ndo os encontramos mais, a tal ponto
que ndo se poderia proceder nem sequer a sua expulsdo ja que o espago da
ciéncia se constitui com sua auséncia radical. E sem duvida o corte produz de
maneira retrospectiva a outra particularidade da ciéncia, aquilo do qual,
conforme nos ensina a epistemologia, a ciéncia se separa (Badiou; Althusser,
1979, p. 10).

A partir disso, como ja insistentemente referido aqui, podemos identificar em diversos
autores ao longo dos tltimos dois séculos, a percepcao de que 0 marxismo apresenta pelo menos
duas tendéncias no que se refere ao determinismo histérico. De um lado um marxismo tido
como mais ortodoxo, preso a fase economicista, determinista, cientifica, de Marx; do outro
lado, a tendéncia mais proxima do jovem Marx, defensor do clinamen, isto é, defensor da tese
de Epicuro sobre a possibilidade do novo, da aleatoriedade, da liberdade.

Sobre a primeira tendéncia, por exemplo, podemos ver explicacdo de Hardt e Negri:

A obra de Karl Marx constitui uma base sélida para a visdo que identifica
modernidade com progresso. Nos capitulos de Grundrisse dedicados a analise
das “formas que antecedem a producdo capitalista”, por exemplo, ele insiste
nas ligacBes deterministas que vinculam os modos asiatico e antigo
(escravagista) de producdo a formagdo do modo capitalista (Hardt; Negri,
2016, p. 101)

O contexto soviético é tido como a principal referéncia da tendéncia determinista do
marxismo, e pelas conhecidas questdes historicas e geopoliticas, essa referéncia da ao Diamat
(Materialismo Dialético da Unido Soviética) o status de ortodoxia. Apenas como exemplo,
podemos ver que Bukharin se inseria perfeitamente na ortodoxia, fazendo oposi¢édo tida como
de direita a Stalin, justamente por apoiar firmemente a concep¢do de que para chegar ao

socialismo, a Russia precisava desenvolver o capitalismo.

a vontade, os sentimentos e o0s atos do homem s&o sempre determinados por
uma certa causa, quaisquer que sejam as condi¢des, ordindrias ou
extraordinarias, normais ou anormais; as agdes humanas sdo, portanto, sempre
"determinadas, definidas". A doutrina do livre-arbitrio (indeterminismo) €, na
realidade, a forma requintada de uma concepcdo semi-religiosa (forma que
nada explica), que é contréria a todos os fatos e que constitui um obstaculo ao
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desenvolvimento da ciéncia. O determinismo é a Unica concepgdo justa
(Bukarin, 1972, p. 37)

Ainda sobre este assunto podemos ver em Conceito Marxista do Homem, de Erich
Fromm?, — onde o referido autor se apresenta como um defensor da ideia de que Marx fora
desde o principio até o fim da vida um humanista, partidario da liberdade — uma critica a posicdo

do partido comunista da Unido Soviética e seu materialismo mecanicista:

A meta de Marx, o desenvolvimento da individualidade da personalidade
humana, é negada no sistema soviético com maior amplitude ainda que no
capitalismo contemporaneo. O materialismo dos comunistas estd muito mais
préximo do materialismo mecanicista da burguesia do século XX, combatido
por Marx, do que com o materialismo histérico deste.

O Partido Comunista da Unido Soviética expressou este modo de ver ao
obrigar G. Lukacs, o primeiro a reviver o0 humanismo de Marx, a uma
“confissdo” de seus erros, quando ele foi a Russia, em 1934, depois de se ver
forcado a fugir dos nazistas. Analogamente, Ernst Bloch, que apresenta a
mesma énfase no humanismo marxista em seu brilhante livro Das Prinzips
Hoffnunb (O principio da esperanca) sofreu ataques severos de escritores do
partido comunista (Fromm, 1962, p. 74-75).

Para reforgar a percepgéo de que Fromm sempre atribuiu a Marx a condigéo de adepto
da liberdade, podemos encontrar nos comentaristas Reale e Antiseri afirmacdes que nos levam

a ideia de que Fromm “apostava” na liberdade:

Em A desobediéncia como problema psicolégico e moral (1963), Fromm
afirma que durante séculos reis, sacerdotes, senhores feudais, magnatas da
industria e genitores proclamaram que a obediéncia é virtude e a
desobediéncia é vicio. Mas, a essa posi¢do, Fromm contrap8e a perspectiva de
que “a histéria do homem comegou por um ato de desobediéncia, ¢ é muito
improvavel que se conclua com um ato de obediéncia”. Addo e Eva “estavam
dentro da natureza assim como o feto esta dentro do utero da mae”. Todavia,
seu ato de desobediéncia rompeu o lago original com a natureza e os tornou
individuos: “Longe de corromper o homem, o ‘pecado original’ tornou-o livre;
foi o inicio de sua prdpria histéria. O homem teve de abandonar o paraiso
terrestre para aprender a depender de suas préprias forgas e tornar-se
plenamente humano”. E como nos ensina o messianismo dos profetas, como
nos ensina o “delito” de Prometeu (que rouba o fogo dos deuses e “constroi os
alicerces da evolu¢ao humana”), como nos ensina a caminhada histérica do
homem, “o homem continuou a se desenvolver mediante atos de
desobediéncia. Nao apenas seu desenvolvimento espiritual tornou-se possivel
pelo fato de nossos semelhantes terem ousado dizer ‘ndo’ aos poderes
vigentes, em nome de sua prdpria consciéncia ou de sua prépria fé, mas
também seu desenvolvimento intelectual dependeu da capacidade de
desobedecer: desobedecer as autoridades que tentassem reprimir novas idéias

2L Erich Fromm (1900-1980) foi membro e presidente da escola de Frankfurt. Foi um dos principais nomes da
psicanalise marxista, junto com Wilhelm Reich.
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e & autoridade de crengas existentes ha longo tempo, segundo as quais toda
mudanga era desprovida de sentido”. (Reale, 2006, p. 482-483)

Seja na perspectiva de Althusser, na qual ha um corte nas concepc¢des de Marx, ou na

perspectiva de Fromm, na qual Marx sempre teve em mente o humanismo e a liberdade, é fato

que, como citado no inicio deste capitulo, Marx, no final de sua vida d& sinais de que seria

importante voltar a condicao inicial, ou ndo esquecé-la, voltar a condi¢do de quem acredita na

liberdade. Essa ultima afirmacdo € resgatada por Hardt e Negri também em Bem Estar Comum.

Marx:

A ruptura de Marx com seus anteriores pressupostos de “progresso” parece
consolidar-se quando ele recebe no fim da década de 1870 um pedido de
decisdo entre dois grupos de revolucionarios russos: um dos lados, citando a
obra do proprio Marx, insiste em que o capitalismo precisa ser desenvolvido
na Russia para que so entdo tenha inicio a luta pelo comunismo; e o outro vé
na mir, a comuna camponesa russa, uma base ja existente para 0 comunismo.
Marx vé-se entdo numa posic¢do dificil, pois embora seus principais escritos
apoiem a primeira posicao, seu pensamento no momento vai ao encontro desta
altima. Marx tenta conciliar os dois pontos de vista, alegando, por exemplo,
no rascunho de uma carta a Vera Zasulich, que para contemplar a questdo
“precisamos descer da pura teoria para a realidade russa”. A necessidade
historica da destruicdo da propriedade comunal na Europa ocidental descrita
por Marx no Capital ndo é, segundo explica ele em outra carta desse periodo,
uma histéria universal que se aplique imediatamente a Russia ou a qualquer
outro lugar (Hardt; Negri, 2016, p. 106-107).

Sobre 0 mesmo evento, Isaiah Berlin? também afirma a mudanca de perspectiva em

Depois de digerir de uma ponta a outra uma imensa mole de material
estatistico e histérico, Marx fez consideraveis concessdes doutrinarias.
Admitiu que, se uma revolugdo na Russia fosse o sinal de um levantamento
comum de todo o proletariado europeu, era concebivel e até provavel, que o
comunismo na RuUssia pudesse basear-se directamente na propriedade
comunal semifeudal da terra pela aldeia, como existia ao tempo (Berlin, 2014,
p. 237-238)

Cabe aqui uma atencdo especial a esta correspondéncia entre Vera Zasulich e Karl Marx.

Pois, nela esta contida a problematica central desta dissertacdo e como Marx se posiciona acerca

da mesma. A correspondéncia em questdo provocou em Marx uma perceptivel dificuldade.

Afinal, o pensador levou varios dias para encaminhar uma resposta aos questionamentos de

Vera Zasulich. Mas, ndo é apenas 0 nimero de dias que evidencia a dificuldade, mas também

o fato de Marx ter produzido trés esbocos longos de resposta, e optado finalmente por enviar

22 Filgsofo russo, naturalizado britanico, que combateu o marxismo. Publicou no inicio de sua carreira uma
biografia de Marx e durante a vida escreveu principalmente sobre a liberdade no contexto do liberalismo politico.
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uma breve carta em que reconhece como visto acima, que sua analise se restringia ao
desenvolvimento do capitalismo na Europa ocidental.

Fora do contexto soviético, ao longo do século XX e no inicio do século XXI, ha
diversas abordagens do marxismo por um viés ndo determinista. Além dos autores ja citados,
podemos ver tais abordagens passando por elaboracdes intelectuais bem diversas, como as de
obras de Georg Lukacs®, Antonio Gramsci?, pelos escritos de Mao Tsé-Tung, pela psicanalise
marxista de Wilhelm Reich?®, pela escola de Frankfurt e pelos ja citados Hardt e Negri.

Lukacs, por exemplo, que em 1925, publicou uma revisdo critica do citado Manual do
Materialismo Histdrico, de Nikolai Bukharin; esteve desde o inicio do século XX preocupado
em conciliar o materialismo marxista com a liberdade. Podemos ver sua preocupagdo com a
afirmacéo da liberdade na volumosa obra, publicada postumamente, Para uma ontologia do ser
social. Lukacs atribui ao conhecimento dos nexos causais a possibilidade da liberdade, como

se pode ver abaixo.

23 Lukacs, Georg (1885-1971) Fil6sofo marxista hingaro, estudou em Berlim e em Heidelberg, com Max Weber.
Chegou a Comissério da Instrugdo Publica no breve governo de Béla Kun na Hungria em 1919, e ap6s a queda
deste refugiou-se em Viena. Posteriormente, foi professor de estética na Universidade de Budapeste (1945-1956),
e ocupou também o cargo de Ministro da Cultura da Hungria no governo de Imre Nagy por um curto periodo
(1956). Sua obra mais importante, de grande originalidade na analise marxista que desenvolveu, é Historia e
consciéncia de classe (1923). Apresenta ai um marxismo bem préximo de suas raizes hegelianas, valorizando o
materialismo histérico, contra as interpretacfes dogmaticas do materialismo dialético inspiradas em Engels. Sua
interpretacdo do marxismo foi de grande influéncia no desenvolvimento da sociologia do conhecimento. Sua obra,
entretanto, ndo foi bem recebida pelos circulos marxistas ortodoxos e pelo Partido Comunista da Unido Soviética.
Lukacs retratou-se entdo das posicOes ai mantidas, procurando ser fiel a doutrina oficial, principalmente durante o
periodo em que viveu na Unido Soviética na década de 30 (Japiassu, 2008, p. 218-219).

24Gramsci, Antonio (1891-1937) Politico e pensador marxista italiano; foi um dos fundadores do Partido
Comunista Italiano em 1921, sendo nomeado seu secretério geral em 1924. Eleito deputado logo em seguida, foi
preso pelo regime fascista, vindo a morrer na prisdo, onde compds grande parte de sua obra teérica. Para Gramsci,
0 marxismo deve ser interpretado como uma “filosofia da praxis”, como uma pratica politica revolucionaria com
uma firme base tedrica. Divergiu da interpretacdo oficial do marxismo na Unido Soviética sob Stalin, e procurou
recuperar os elementos dialéticos hegelianos da teoria marxista. E considerado um dos inspiradores do
eurocomunismo contemporaneo. A maior parte de sua obra foi publicada postumamente, destacando-se as Cartas
da prisdo (1947) e os Cadernos da priséo, 6 vols. (1964). Toda a sua formag&o e seus escritos devem ser colocados
sob o signo da histdria e do historicismo. Porque seu pensamento critico se elabora a partir de trés questdes basicas:
por que histdria? como a historia? que historia? E é em sua representagdo do marxismo que vai encontrar suas
razdes da historia: “os canones do materialismo historico s6 sdo validos postfactum”, ndo devendo tornar-se uma
hipotese sobre o presente e o futuro (Japiassu, 2008, p. 158).

25 Reich, Wilhelm (1857-1957) Pensador e psicanalista alem&o, Reich é o mais importante representante da
corrente freudomarxista. Militando nas organizacg@es culturais de seu pais, percebe que, além da alienacéo
socioecondmica, o individuo estad também sujeito a alienacgdo sexual. Excluido do movimento psicanalitico por
causa de seu engajamento politico e do partido comunista por causa de suas posi¢des libertarias em matéria de
sexualidade, instalou-se nos Estados Unidos, onde elaborou sua famosa teoria do orgdnio, ou da energia
biologica capaz de curar toda doenca. Condenado pelo exercicio ilegal da medicina a dois anos de cadeia, Reich
desenvolveu intui¢Ges sobre possiveis ligagdes entre a situacdo econdmica e o inconsciente. Suas obras fazem
um apelo constante a uma nova moral, garantindo ao individuo uma grande liberdade e uma sexualidade mais
harmoniosa. Contestou a ortodoxia freudiana, sobretudo o complexo de Edipo, aplicando a psicanalise a politica
e lutando contra o fascismo. Principais obras: A irrupcdo da moral sexual, Psicologia de massa e fascismo, A
sexualidade no combate cultural. (Japiassu, 2008, p. 297)
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Quanto mais apropriado é o conhecimento que o0 sujeito adquiriu dos nexos
naturais em cada momento, tanto maior sera o seu livre movimento na matéria.
Dito de outra forma: quanto maior for o conhecimento das cadeias causais que
operam em cada caso, tanto mais adequadamente elas poderdo ser
transformadas em cadeias causais postas, tanto maior serd o dominio que o
sujeito exerce sobre elas, ou seja, a liberdade que aqui ele pode alcancar.
(Lukacs, 2013, p.140)

O autor segue sua afirmacéo da possibilidade da liberdade, curiosamente derivando esta
da necessidade, como se a consciéncia fosse em Ultima instancia a realidade causada por

necessidade e causadora da liberdade.

Toda deciséo alternativa constitui o centro de um complexo social que conta
com a determinidade e a liberdade entre os seus componentes dindmicos. O
por de um fim com o qual o ontologicamente novo aparece enquanto ser social
é um ato nascente de liberdade, uma vez que caminhos e meios para a
satisfacdo de necessidades ndo sdo mais efeitos de cadeias causais
espontaneamente bioldgicas, mas resultados de a¢des decididas e executadas
conscientemente . Mas, ao mesmo tempo e de modo igualmente indissoluvel,
esse ato de liberdade é diretamente determinado pela prépria necessidade,
mediada por aquelas relagbes sociais que produzem seu tipo, qualidade etc .
Esta mesma dupla presenca, a simultaneidade e a inter-relacdo de
determinismo e liberdade, também pode ser encontrada na realizacdo do fim
(Lukacs, 2012, p.140).

Como citado acima, Lukécs deriva a liberdade da necessidade e procura deixar clara sua
distancia de concepg¢des deterministas ou ciclicas, afirmando a necessidade da ética e o trabalho
como categoria ontoldgica da liberdade.

O problema da liberdade s6 pode ser levantado significativamente numa
relagdo complementar como problema da necessidade. Se na realidade nédo
houvesse necessidade, nenhuma liberdade seria possivel, claro que tampouco
seria possivel no mundo do determinismo de Laplace, do "eterno retorno" de
Nietzsche etc . Ja apontamos repetidamente para o carater “se... entdo" da
necessidade faticamente existente e julgamos que o problema da liberdade s
pode ser posto de modo correto e fiel a realidade quando se toma como ponto
de partida o ser desse complexo , a forma normal do seu funcionamento, a sua
génese enquanto componente do ser social. E claro que aqui sé pode ser
levantada e respondida a Gltima questdo. O complexo total da liberdade s6
pode ser adequadamente analisado no contexto da Etica. A formulagio correta
da questdo de qualquer modo passa pela aclaracdo da génese. Ora , esta €,
como ja foi repetidamente mostrado como fato, a decisdo alternativa que surge
necessaria e permanentemente no processo do trabalho. (Lukacs, 2013, p. 370-
371)

O italiano Antonio Gramsci, cuja obra objetiva apresentar o marxismo como filosofia

da praxis, também denuncia o determinismo mecéanico como uma volta a racionalidade da
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historia, como na concepcdo de Hegel, por exemplo; e, aproxima tal concepcdo de visdes
religiosas da realidade. O idealismo e a religido se identificado, exatamente como qualquer

manual de materialismo filosofico apresentaria.

Quando ndo se tem a iniciativa na luta e a prdpria luta termina assim por
identificar-se com uma série de derrotas, o determinismo mecanico
transforma-se em uma formidavel forca de resisténcia moral, de coeséo, de
perseveranga paciente e obstinada. “Eu estou momentaneamente derrotado,
mas a forca das coisas trabalha por mim a longo prazo, etc.” A vontade real se
disfarca em um ato de fé, numa certa racionalidade da histéria, numa forma
empirica e primitiva de finalismo apaixonado, que surge como um substituto
da predestinacdo, da providéncia, etc., proprias das religiGes confessionais
(Gramsci, 1999, p.106).

Um aspecto importante da obra de Gramsci é seu posicionamento ideolégico marxista,
sua colocacdo da teoria a servico da revolucao. Neste contexto, € possivel ver que as afirmacdes
do fildsofo se dirigem muitas vezes ndo a academia, mas a socidade, especificamente as
parcelas engajadas na politica. Por isso, muitas vezes o autor expfe sua teoria de forma
impositiva, com o sentido de orientar a pratica. Neste sentido, podemos ver que Gramsci tem a
preocupacao de alertar sobre a necessidade de militar contra o determinismo, como € possivel

constatar na citacdo abaixo.

se torna necessario demonstrar sempre a futilidade do determinismo
mecanico, o qual, explicavel como filosofia ingénua da massa e, somente
enquanto tal, elemento intrinseco de forca, torna-se causa de passividade, de
imbecil auto-suficiéncia, quando é elevado a filosofia reflexiva e coerente por
parte dos intelectuais (Gramsci, 1999, p.107);

Seguindo com os exemplos de posi¢cbes ndo deterministas dentro do movimento
marxista, podemos ver que Mao Tsé-Tung, o lider da revolucédo chinesa, por exemplo, afirmou
em Sobre a pratica e sobre a contradi¢cdo que “nds somos contra todas as concepgdes erradas
- de esquerda e de direita - desligadas da histéria concreta” (Tse-tung, 1999, p. 35) . Essa
afirmacao se refere justamente a percepgao da “ortodoxia” que pregava que a China precisava
cumprir o cronograma do desenvolvimento econdmico para chegar a um novo sistema.
Vejamos o que dizem Hardt e Negri sobre Mao Tsé-Tung e o0 ndo alinhamento com a ortodoxia
soviética:

Mao reconhece que o desenvolvimento econémico e social da China ndo pode
ser realizado apenas seguindo os modelos da modernidade. Para reformar as

estruturas de governo e transformar as condices de vida dos trabalhadores,
para libera-los das regras capitalistas, é necessario um caminho alternativo. A



41

promogdo do papel politico do campesinato por parte de Mao, naturalmente,
representa um desvio extremamente importante das posi¢des ortodoxas, tal
como, de maneira mais genérica, sua poderosa critica do pensamento
economico stalinista (Hardt; Negri, 2016, p. 105).
Em Reich é possivel notar a adogdo do ndo determinismo quando o autor procura se
opor ao mero economicismo, apelando a ideia de que o irracional também contribui para o

desenrolar da historia:

O socidlogo tacanho, a quem falta coragem para reconhecer o papel
fundamental do irracional na histéria da humanidade, considera a teoria
fascista da raca como mero interesse imperialista ou, apenas como simples
preconceito (Reich, 2001, p. XVIII).

Aparentemente, Reich se mostra partidario de uma concep¢do ndo mecanicista da historia,
ou, a0 menos, ndo hegeliana do desenvolvimento, reconhecendo o irracional como parte
integrante da histéria da humanidade, postura que, segundo ele, demanda coragem, uma vez
que o proprio Reich identifica no “marxismo vulgar” uma tendéncia de reduzir todas as
explicacdes as relacbes econdbmicas mais simples, o que economiza trabalho, mas compromete
a explicacdo do real.

Hardt e Negri, como ja exposto, enfatizam, por sua vez, a percep¢do negativa que tém

da fé no “progresso”:

a fé ilusoria no progresso mascara e obstrui os auténticos meios da acéo e da
luta politicas, a0 mesmo tempo mantendo 0s mecanismos transcendentais de
poder que continuam a exercer violéncia sobre todo aquele que ouse saber e
agir, em vez de preservar as regras de um Iluminismo que se transformou em
mera rotina (Hardt; Negri, 2016, p. 36).

E seguem aproximando seu marxismo multitudinario, aberto a diversas influéncias, da

fenomenologia e da biopolitica de Foucault?®:

Cada uma dessas perspectivas — 0 pensamento feminista, 0 pensamento
antirracista e anticolonial e a consciéncia do genocidio — forca os tedricos
marxistas dessa geracao a reconhecer ndo s6 a mercantilizacdo dos corpos que
trabalham como também a tortura dos corpos generificados e racializados.
N&o é mera coincidéncia que a série de estudos classicos sobre a insatisfacéo
e a pobreza do espirito humano — de Freud a Marcuse — possa ser lida como
uma enciclopédia da violéncia colonial-capitalista. (Hardt; Negri, 2016, p. 42)

26 (1926-1984) Um dos mais influentes pensadores franceses contemporaneos, identificado inicialmente com o
estruturalismo — do qual certamente sofreu a influéncia, embora desenvolvendo um pensamento préprio,
extremamente criativo e original (Japiassu, 2008, p. 149)
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Aqui, se fizermos a comparagdo com o que foi citado de Wilhelm Reich, é possivel
perceber uma convergéncia no que tange a negacdo de uma mera simplificacdo ao nivel
econémico, ja que a questdo dos corpos e das outras pautas citadas colocam na opressdo uma
importancia enorme, saindo de uma percep¢do economicista que veria apenas exploracdo como
motor da insatisfacéo.

Seguindo, e para chegar na questdo da contingéncia. No trecho abaixo, Hardt e Negri

trazem mais elementos de aproximacao com Foucault.

A fenomenologia dos corpos em Foucault chega ao ponto maximo na andlise
da biopolitica, e aqui, se nos concentrarmos no essencial, seu programa de
pesquisa € simples. Seu primeiro axioma é que 0s corpos Sao 0s componentes
constitutivos da trama biopolitica do ser. No terreno politico — e este é o
segundo axioma —, no qual os poderes sdo constantemente feitos e desfeitos,
0S corpos resistem. Precisam resistir para existir. Desse modo, a historia ndo
pode ser entendida meramente como o horizonte no qual o biopoder configura
a realidade através da dominacdo. Pelo contrario, a histéria é determinada
pelos antagonismos e resisténcias biopoliticos ao biopoder. O terceiro axioma
de seu programa de pesquisa € que a resisténcia corpérea produz
subjetividade, ndo de uma forma isolada ou independente, mas na complexa
dindmica com as resisténcias de outros corpos. Essa producéo de subjetividade
através da resisténcia e da luta se revelara central, a medida que prosseguimos
em nossa analise, ndo sé para a subversdo das formas existentes de poder mas
também para a constituicdo de instituicGes alternativas de libertacdo. Aqui
podemos afirmar, para retomar nossa discussdo anterior, que Foucault leva
adiante a bandeira do Kant menor, aquele que ndo sé ousa saber mas sabe
como ousar (Hardt; Negri, 2016, p. 47).

Note-se que perto do fim do trecho, Hardt e Negri citam a ideia de libertagdo. Ora, s é
possivel pensar em libertacdo se a possibilidade da liberdade é presumida. Entdo, se
considerarmos que Hardt e Negri sdo marxistas do século XXI, juntamente com outros,
obviamente, precisamos reconhecer a for¢a do espectro da contingéncia, de Demacrito até hoje.

No entanto, o espectro da contingéncia ndo ronda apenas 0 marxismo, nem tampouco é
problema apenas para a filosofia. A questdo do clinamen transita pelas areas do conhecimento
e recebe outros nomes nos diferentes campos de estudo. A ciéncia do século XX ,
principalmente nas primeiras décadas, € um exemplo claro disto, pois, ela foi também
profundamente marcada pela questdo. O clinamen, o livre-arbitrio, a contingéncia, a
aleatoriedade, a incerteza e 0 caos sdo versdes de um mesmo problema que ocupou a mente doe
filésofos fisicos da antiguidade e de muitos cientistas fisicos do ultimo século. Por isso, no
proximo capitulo estd apresentada uma breve histéria deste problema na ciéncia

contemporanea.
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3 A QUESTAO NA CIENCIA CONTEMPORANEA

A medida que avancamos a todo o vapor em direcdo a um cosmo frio e arido,
devemos aceitar que ndo existe um designio grandioso. Particulas ndo sdo
dotadas de proposito (Greene, 2021, p. 335).

Causalidade e acaso séo conceitos com grande importancia, como ja referido, ao longo
da histéria da fisica e da filosofia. A fisica contempordnea fornece continuamente
"combustivel” para a discussdo sobre a existéncia objetiva de uma realidade baseada em um
dos conceitos ou em ambos. Neste capitulo serdo abordadas contribuicdes de alguns pensadores
dessas questdes, principalmente David Bohm, Niels Bohr, Albert Einstein, Brian Greene,
Stephen Hawking, Roger Penrose, llya Prigogine e Erwin Schrodinger. O objetivo € esclarecer
minimamente como se desenvolveu o panorama da causalidade e do acaso (ou do determinismo
e aleatoriedade, aqui 0s termos sdo usados como sinénimos) na fisica do séculos XX e de parte
do século XXI.

De maneira semelhante a compreensdo de Demdcrito sobre 0 mundo ser composto de
atomos em gqueda, olhamos atualmente para o universo como uma realidade de atomos e demais
particulas e ondas em expansdo. Como se estivéssemos todos em “queda para fora”, em uma
gigantesca profusdo que levara tudo o que conhecemos ao fim. Essa é resumidamente a forma
como a ciéncia contemporanea entende nosso universo. No fim das contas, as coisas ndo
mudaram muito desde Demdcrito. E, até a atualidade, mesmo nas ciéncias positivas, a discussdo
sobre a possibilidade da liberdade, da aleatoriedade, ou, enfim, do clinamen, continua existindo
e foi muito presente no Ultimo século de desenvolvimento das ciéncias que estudam a matéria

e a energia que compdem tudo o que conhecemos.

3.1 ORIGEM DO PROBLEMA

Anteriormente, vimos que, por exemplo, Hegel e Marx compartilharam de uma
compreensdo histdrica teleoldgica, seja pelo caminho do espirito (Hegel), seja pelo caminho do
desenvolvimento da prépria matéria (Marx). Sem deixar de ver um sentido fisico, a ciéncia
contemporanea prevé um futuro para tudo o que existe: “um cosmo frio e arido”, como diz
Brian Greene. E isso, aparentemente, € para 0 mundo académico das ciéncias da natureza uma
realidade amplamente aceita, algo que decorre da aceitagdo de que tudo o que podemos ver no
universo segue leis de cumprimento irrecusavel. No entanto, uma parcela especifica da fisica,

ligada ao que chamamos de mecanica quéantica, desde o inicio do século XX, apresenta uma
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diminuta realidade onde previsfes s6 podem ocorrer de forma probabilistica. Além disso,
explicita experiéncias cujas descrigdes propdem aberracfes se compararmos a realidade das
particulas subatémicas com a macro realidade na qual levamos nossas vidas cotidianas. A partir
da reflexd@o sobre este campo de estudos, o clinamen reapareceu no seculo XX, como é possivel
observar na citagdo abaixo, extraida do livro O universo numa casca de noz, de Stephen

Hawking.

O primeiro passo rumo a teoria quantica foi dado em 1900, quando Max
Planck, em Berlim, descobriu que a radiacdo de um corpo incandescente
poderia ser explicada se a luz s6 pudesse ser emitida ou absorvida em pacotes
separados, denominados quanta. Em um dos seus artigos pioneiros, escrito em
1905, guando trabalhava no departamento de patentes, Einstein mostrou que
a hipétese quéantica de Planck poderia explicar o denominado efeito
fotoelétrico, o modo como certos metais emitem elétrons quando atingidos por
luz. Essa é a base dos modernos detectores de luz e cAmeras de TV, e foi por
esse trabalho que Einstein recebeu o Prémio Nobel de Fisica (Hawking, 2001,
p. 24).

Como referido por Stephen Hawking na citacdo acima, a origem da mecanica quantica
esta no trabalho Max Planck que identificou que a luz poderia ser entendida tanto como onda
eletromagnética quanto como particula, uma clara subversdo da logica aristotélica e da
mecanica classica. A partir disso surgiram novas descobertas que cada vez mais deixavam claro
que o paradigma da ciéncia estava sendo substituido.

Depois de Max Planck e Albert Einstein trabalharem com luz como sendo onda e
particula simultaneamente, Louis De Broglie propbs ainda que as particulas poderiam ser
encaradas como ondas. Como resultado de sua descoberta das propriedades ondulatérias dos
elétrons, De Broglie recebeu o prémio Nobel de fisica, em 1929

Werner Heisenberg para explicar o impacto da descoberta de Planck, sente necessidade
de retroceder intelectualmente & antiguidade, as diferentes percepcGes da realidade
representadas pela corrente materialista e pela corrente idealista, visando colocar a questdo da
mecénica quantica simultaneamente nos terrenos da fisica e da filosofia, afinal, tal era a

condic&o inicial de toda proposta de explicar o mundo.

Dois grupos de problemas, em particular, foram novamente colocados em
pauta pela descoberta de Planck, e eles constituirdo o nosso tema (Born;
Auger, Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 10).

O primeiro destes problemas refere-se ao embate entre 0 materialismo e o idealismo.

Heisenberg defende a ideia de que Planck acaba por encontrar na natureza elementos que
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tornam possivel, de certa forma, conciliar o atomismo materialista com o idealismo de Platéo,

visto que, segundo ele, o que Planck demonstra é que a verdade mais profunda dos atomos é

matematica.

Um deles se refere a esséncia da matéria ou, mais exatamente, a velha questao
dos filésofos gregos de como € possivel reduzir a principios simples a
variedade e a multiplicidade dos fendmenos gque envolvem a matéria e assim
torna-los inteligiveis(Born; Auger, Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 10).

Deixando bem clara sua exposicdo, Heisenberg retoma o embate entre materialistas e

idealistas, que desde a antiguidade disputam acerca de quem é mais capaz de explicar a

realidade. Para isso, opde o atomismo de Leucipo e Demacrito a teoria das ideias de Platdo,

concluindo entdo com a conciliacdo possivel a partir de Planck:

Os filésofos gregos, meditando a base dos fenémenos visiveis, defrontaram-
se com a questdo das menores particulas de matéria. O resultado dessa busca
foi que, ao fim desse periodo do pensamento humano, existiam dois conceitos
opostos que exerceram a mais poderosa influéncia no desenvolvimento
ulterior da filosofia. Tais conceitos foram rotulados de "materialismo"” e
"idealismo"(Born; Auger, Schrédinger; Heisenberg, 2017, p. 11).

A titulo de curiosidade, vale ressaltar, no contexto desta dissertacdo, que o antagonismo

entre idealismo e materialismo é um dos temas classicos da abordagem soviética da filosofia.

Sobre isso é possivel ver referéncias nas principais publicacdes de filosofia feitas pelos partidos

comunistas ligados ao comunismo russo. Como citado anteriormente, temos o curso de

materialismo historico de Bukharin e, principalmente, o livro de Georges Politzer, principios

elementares de filosofia, onde a questdo da cisdo da filosofia entre materialismo e idealismo é

o fio condutor da apresentacao desta area do conhecimento. Entéo, Heisenberg parece atento a

esta questdo e procura esclarecer seu ponto de vista sobre este tema.

A teoria atbmica fundada por Leucipo e Demdcrito considerava as menores
particulas de matéria como "aquilo que existe™ no sentido mais estrito. Tais
particulas foram consideradas indivisiveis e imutaveis. Eram eternas e
unidades Ultimas; por isso eram chamadas atomos e ndo necessitavam nem
tinham qualquer explicagdo ulterior. N&o possuiam outras propriedades que
ndo as geométricas. Segundo os filésofos, os &tomos eram dotados de uma
forma definitiva. Estavam separados entre si pelo espaco vazio e, gragas as
diferentes posicdes e movimentos neste espago vazio, podiam produzir uma
ampla variedade de fenbmenos, mas ndo tinham cor nem cheiro ou sabor, e
muito menos temperatura ou outras propriedades fisicas, que nos sdo
familiares. As propriedades das coisas por nds percebidas eram provocadas
indiretamente pelos arranjos e movimentos diversos dos atomos. Exatamente
como a tragédia e a comédia podem ser escritas com as mesmas letras, também



46

0s mais variados acontecimentos no universo podem, segundo a doutrina de
Demdcrito, ser realizados pelos mesmos atomos. Esses &tomos constituiam,
portanto, o verdadeiro nlcleo objetivamente real da matéria e assim de todos
os fendmenos (Born; Auger, Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 11).

Heisenberg, da mesma maneira que demonstra atencdo ao que ocorria como discussao
acerca da fisica no movimento intelectual influenciado pelo marxismo (materialismo versus
idealismo), da indicios de que também conhecia a critica nietzscheana, pois, a “histéria da
filosofia” de Nietzsche ¢ justamente nomeada como “o nascimento da filosofia na época da
tragédia grega”, e o autor escolhe justamente a comparagdo com a tragédia e a comédia para
explicar o atomismo de Demdcrito. Seguindo, Heisenberg reafirma os &tomos como sendo a

base da existéncia para 0s atomistas:

Eram, como ja afirmei antes, "aquilo que existe" no sentido mais estrito,
enquanto a grande variedade de fenbmenos sé indiretamente decorria dos
atomos. Por essa razdo tal conceito era chamado materialismo (Born; Auger,
Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 12).

Em seguida, entdo, Heisenberg, para explicar a fisica contemporéanea, apds apresentar o
materialismo, apresenta Platdo e a teoria das ideias, exatamente como se fosse em um manual

de introducéo a filosofia.

Para Platdo, de outro lado, as menores particulas de matéria sdo, por assim
dizer, apenas formas geométricas. Considera as menores particulas dos
elementos idénticas aos corpos regulares da geometria. Como Empédocles,
admite que os quatro elementos so terra, agua, ar e fogo. Concebe as menores
particulas do elemento terra como cubos, e as menores particulas do elemento
agua como icosaedros; identicamente, imagina como tetraedros as particulas
elementares do fogo e, como octaedros, as do ar. A forma é caracteristica para
as propriedades do elemento. Em contraste com Democrito, em Platdo as
particulas menores ndo sdo inalteraveis ou indestrutiveis; ao contrario, podem
ser resolvidas em tridngulos ou ser reconstruidas a partir de tridngulos. Nessa
teoria, portanto, elas ja ndo sdo denominadas atomos. Os préprios triangulos
deixam de ser matéria, pois ndo possuem dimensdes espaciais. Assim, em
Platdo, no limite mais baixo das séries das estruturas materiais, ndo mais existe
efetivamente algo material, mas uma forma matemaética, se preferirdes, uma
construcdo intelectual. A raiz Ultima a partir da qual o mundo pode ser
uniformemente inteligivel é segundo Platdo, a simetria matematica, a imagem,
a ideia; esse conceito é, portanto, denominado idealismo (Born; Auger,
Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 12).

A proximidade entre a apresentagdo de Heisenberg e o citado manual “principios
elementares de filosofia” ¢ bastante grande, sem no entanto terem o mesmo titulo nem terem

como foco a mesma disciplina, versam sobre 0 mesmo tema, dando importancia especial a
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oposicdo entre materialismo e idealismo. Heisenberg observa entdo que essa separagdo da
filosofia e da fisica emerge novamente com as descobertas da fisica do inicio do século XX:

E digno de nota que essa velha questdo do materialismo e idealismo tenha
surgido novamente numa forma bem definida, gracas a fisica atbmica
moderna e, particularmente, a teoria quantica. Antes da descoberta do
quantum de agdo de Planck, as modernas ciéncias naturais exatas, a fisica e a
quimica, eram orientadas segundo um ponto de vista materialista. No século
XIX os atomos da quimica e 0s seus constituintes, hoje denominados
particulas elementares, eram considerados os Unicos entes efetivamente
existentes, o substrato real de toda a matéria. A existéncia dos atomos
dispensava qualquer explicacdo ulterior (Born; Auger, Schrodinger;
Heisenberg, 2017, p. 12-13).

Heisenberg , em seguida explica a importancia das descobertas de Max Planck, que se
pode resumir na provocativa afirmacdo de que a luz pode ser encarada como onda
eletromagnética, isto €, uma continuidade, ou, uma sequéncia de quanta, de pacotes, como

particulas, isto €, uma descontinuidade.

Entretanto, Planck descobriu nos fenémenos de radiacdo uma qualidade de
descontinuidade que parecia relacionada de modo surpreendente com a
existéncia de atomos, mas, por outro lado, ndo poderia ser explicada com base
na existéncia destes (Born; Auger, Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 13).

Entdo, ficamos com atomos de Demécrito, bem como com as ideias de Platdo. A

realidade parece ser feita simultaneamente de ondas e particulas de um mundo materialista, sem

no entanto contradizer um fundo puramente ideal.

Semelhante caracteristica, revelada pelo quantum de acdo, conduziu a idéia de
que a descontinuidade, assim como a existéncia do atomo, poderiam ser
manifestagbes conjuntas de uma lei fundamental da natureza, de uma estrutura
matematica na natureza, e que a sua formulacdo poderia conduzir a uma
compreensdo unificada da estrutura da matéria, que os fildésofos gregos
haviam procurado. A existéncia dos atomos, por conseguinte, ndo constituia,
talvez, um fato Ultimo, incapaz de explicacédo ulterior. Essa existéncia poderia
ser atribuida, como em Platdo, a acdo de leis da natureza matematicamente
formulaveis, isto é, ao efeito de simetrias matemaéticas (Born; Auger,
Schrodinger; Heisenberg, 2017, p. 13).

O segundo grupo de problemas que, segundo Heisenberg, Planck acaba por reviver na
filosofia, diz respeito a nossa capacidade de representar 0 mundo. Pois, uma das grandes
questdes da fisica quantica refere-se justamente a nossa incapacidade de observar uma parte do

mundo, o que torna dificil objetiva-la. A aproximacéo que Heisenberg faz entre a fisica e a

filosofia passa entdo ao terreno da epistemologia e vai procurar referéncias em Kant:
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O outro diz respeito a um problema epistemoldgico que, desde Kant, em
particular, foi suscitado repetidas vezes: até onde é possivel objetivar as nossas
observacOes da natureza - ou a nossa experiéncia sensorial em geral - ou seja,
determinar, a partir dos fendmenos observados, um processo objetivo
independente do observador. Kant falou da "coisa em si". Mais tarde foi
muitas vezes acusado, mesmo do ponto de vista filosofico, de inconsisténcia
neste conceito da "coisa em si" em sua filosofia. Na teoria quantica, o
problema do fundo objetivo dos fendmenos surgiu numa forma nova e muito
surpreendente. Tal questdo pode, por conseguinte, ser também retomada a
partir das ciéncias naturais modernas (Born; Auger, Schrdédinger; Heisenberg,
2017, p. 10-11).

3.2 INCERTEZA

O fisico mais conhecido do século XX provavelmente é Albert Einstein. No contexto
desta dissertacdo, isto €, na perspectiva de que ha um embate entre determinismo e
indeterminismo na realidade fisica e na atividade humana, Einstein, aparentemente sempre
esteve mais proximo do determinismo. Pois, nunca aceitou plenamente o indeterminismo da

mecanica quantica e a pretensa objetividade da contingéncia:

Einstein continuou trabalhando na ideia quéntica durante os anos 20, mas
ficou profundamente perturbado com o trabalho de Werner Heisenberg, em
Copenhague, de Paul Dirac, em Cambridge, e de Erwin Schrédinger, em
Zurique, que desenvolveram um novo quadro da realidade denominado
mecénica quéntica. Particulas minGsculas ndo possuiam mais posi¢do e
velocidade definidas. Ao contrario, quanto mais exatamente for determinada
a posicdo de uma particula, menos exatamente serd determinada a sua
velocidade, e vice-versa. Einstein ficou horrorizado com esse elemento
aleatdrio, imprevisivel nas leis basicas, e nunca aceitou plenamente a
mecénica quantica (Hawking, 2001, p. 24).

A mais classica investida de Einstein contra a incerteza quantica se deu quando ele,
Boris Podolsky e Nathan Rosen publicaram, em 1935, o artigo Can quantum-mechanical
description of physical reality be considered complete? (Pode a descricdo quantico-mecanica
da realidade fisica ser considerada completa?). Neste artigo, os trés discutem a impossibilidade
da mecanica quéantica descrever a realidade. Isto é: para Einstein, Podolsky e Rosen, a teoria
quéantica era incompleta por ndo se encaixar na descricdo de todos os fenémenos. Eles
entendiam, que algo ainda deveria ser incluido na teoria, que necessariamente deveria haver
variaveis ocultas que levariam a dissolugéo da incerteza. E é no sentido de confirmar as posicdes

deste artigo que David Bohm, posteriormente, vai desenvolver suas contribuicées.
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Entdo, podemos dizer que a historia do reaparecimento do clinamen na fisica e na
filosofia, a partir do inicio do século XX, esta intimamente ligada ao chamado principio de
incerteza. E, com isso, podemos comparar Albert Einstein com Demacrito. Enquanto o trio

Heisenberg, Dirac e Schrodinger pode ser aproximado de Epicuro.

A principal novidade da mecénica quantica é que suas previsbes sao
probabilisticas. A teoria poderia afirmar que ha 20% de chance de encontrar
um elétron aqui, 35% de chance de encontra-lo ali, e uma chance de 45% de
gue esteja acola. Se, entdo, vocé medir a posicdo do elétron em diversas
versdes identicamente preparadas do mesmo experimento, constatara com
exatiddo impressionante que em 20% de suas medi¢des o elétron esta aqui, em
35% delas esta 14 e em 45% do tempo estd acola. E por isso que temos
confianga na teoria quantica (Greene, 2021, p. 162).

Acima, é possivel perceber que Brian Greene apresenta a mecéanica quéantica de uma
maneira que ndo opde a matematizacdo probabilistica com uma visdo determinista da realidade.
O autor faz isso de forma diferente, por exemplo, de Ylia Prigogine, quimico russo naturalizado
belga que recebeu o Prémio Nobel de Quimica de 1977 por seu trabalho sobre termodindmica
e processos irreversiveis. Prigogine publicou pelo menos duas obras em que afirma a
necessidade da ciéncia apresentar suas conclusdes de maneira probabilistica, considerando que
€ 0 maximo que alcangamos, uma vez que 0 mesmo considera o caos, a aleatoriedade, como
um fato e ndo como mera ignorancia das leis que regem o universo. Segundo ele, a questdo do
determinismo esté intimamente ligada ao tempo e a irreversibilidade, isto é, Prigogine se ocupa
de demonstrar que ha uma flecha do tempo, e que aquilo que ja ocorreu ndo pode ser revertido.
Por exemplo, até o final do século XX havia davidas acerca da massa do universo; discutia-se
se haveria uma quantidade de massa que pudesse provocar uma nova contragao do universo ou
se haveria a continuacdo da expansdo. Caso houvesse a previsdo de uma contracdo (oposta a
expansdo ocorrida desde o Big-bang), o universo voltaria no tempo? Isto é, usando analogia ja
feita por Stephen Hawking, uma Xxicara quebrada voltaria a ser uma xicara? Prigogine procura
sustentar que nédo, que a flecha do tempo segue em uma so direcao, e por isso temos um universo
em evolucao irreversivel, como muitos processos fisico-quimicos irreversiveis. Para ele, “Em
qualquer nivel que seja, a fisica e as outras ciéncias confirmam nossas experiéncias da
temporalidade: vivemos num universo em evolugdo” (Prigogine, 2011, p. 158).

No entanto, a irreversibilidade também se aplica a teoria, a nossa capacidade de reverter
teoricamente um processo, na busca de encontrar as causas definitivas de todas as partes de um

processo qualquer.
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Prigogine argumentou que ha processos instaveis tanto no nivel subatdbmico quanto no
nivel microcdsmico, e que por isso ndo é possivel que tenhamos sempre as respostas quanto a
todas as causas, embora o calculo de probabilidades possa ser bastante preciso. Neste sentido,
para reforcar tal concepcdo, podemos ver que Prigogine via irreversibilidade como realidade
objetiva e subjetiva: “A irreversibilidade ndo pode mais ser identificada como uma mera
aparéncia que desapareceria se tivessemos acesso a um conhecimento perfeito” (Prigogine,
2011, p. 11).

Em O fim das Certezas, llya Prigogine mostra que estava atento as questdes desta
dissertagdo, mesmo no terreno da filosofia propriamente dita. Pois, ao questionar a criatividade,
toca no problema da contingéncia, a0 mesmo tempo em que, ao pensar no determinismo, toca

no problema da possibilidade de fundamentacao da ética em uma realidade sem livre-arbitrio:

A questdo do tempo e do determinismo ndo se limita as ciéncias, mas esta no
centro do pensamento ocidental desde a origem do que chamamos
racionalidade e que situamos na época pré-socratica. Como conceber a
criatividade humana ou como pensar a ética num mundo determinista
(Prigogine, 2011, p. 14)?

Ainda sobre a contingéncia e a possibilidade da criatividade e do surgimento do novo,
cabe ressaltar que Prigogine aponta a diferenca de racionalidade entre o Ocidente e o Oriente
quando afirma que “Na China e no Japdo ‘natureza’ significa ‘o que existe por si mesmo’”
(Prigogine, 2011, p. 20).

Apesar da fisica moderna ainda ndo conseguir explicar isso completamente, isto €,
apesar de ndo haver uma teoria de tudo, capaz de unir a fisica newtoniana, a relatividade e a
incerteza quantica, Prigogine afirmou: “Adquiri a conviccdo de que a irreversibilidade
macroscopica era a expressao de um carater aleatorio no nivel microscopico” (Prigogine, 2011,
p. 62).

Porém, apesar de nao haver proposta aqui de solucionar o problema, fica claro que tal
concepcao baseada em uma intuicdo, em uma convicgdo, como diz Prigogine, de certa forma
nos coloca em condicdo semelhante a de Descartes quando se da conta de que ndo é facil
explicar a relagdo entre a res cogitans e a res extensa, da mesma maneira que ndo ha, pelo
menos por enquanto uma explicacéo para a relacdo entre a aleatoriedade quéntica e os objetos
macroscopicos.

Porém, Prigogine constitui sua argumentacdo e reconhecimento sobre a defesa da
possibilidade das previsdes probabilisticas, estatisticas, sobre 0s sistemas dindmicos instaveis.

Por isso, 0 autor ndo imagina que sua convicgdo seja uma opcao metafisica, como podemos ver:
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“O indeterminismo ndo traduz, aqui, uma op¢do metafisica, ele € a consequéncia da descrigdo
estatistica exigida pelos sistemas dindmicos instaveis” (Prigogine, 2011, p. 115).

Entdo, se estivéssemos restritos a logica formal aristotélica, estariamos em um
paradoxo. Determinismo ou Liberdade seriam caminhos excludentes. Mas, para Prigogine, ndo
h& paradoxo se for adotada uma concepcdo dialética da natureza. O cientista da natureza, aqui,
se aproxima de Engels, de Hegel e, se formos buscando aproximacdes, podemos chegar em

Heraclito, e, talvez, na sabedoria da antiguidade chinesa.

Durante toda a sua vida, Einstein perseguiu o sonho de uma teoria unificada
que incluisse todas as interagdes. Chegamos a uma conclusao inesperada:
talvez a realizacdo desse sonho exija uma concepcédo evolutiva do universo.
Uma teoria unificada seria, entdo, inseparavel da simetria temporal quebrada
do universo. Isto s pode ser verdade se certos campos desempenham um
papel diferente dos outros (no caso, 0 campo associado ao fator conforme em
relacdo ao campo massivo). A unificagdo implicaria portanto, uma concepgéo
dialética da natureza (Prigogine, 2011, p. 191).

Novamente, trazendo elementos da tradicdo filos6fica ocidental, ficamos em uma
condicdo de meio-termo. Prigogine se distancia dos extremos e reforca a necessidade de
moderacdo, uma espécie de ética para a racionalidade, se formos comparar com a é€tica de

Aristoteles.?’

O que surge hoje é, portanto, uma descricdo mediana, situada entre duas
representacdes alienantes, a de um mundo determinista e a de um mundo
arbitrario submetido apenas ao acaso. As leis ndo governam o mundo, mas
este tampouco é regido pelo acaso. As leis fisicas correspondem a uma nova
forma de inteligibilidade que as representacOes probabilisticas irredutiveis
exprimem. Elas estdo associadas a instabilidade e, quer no nivel microscopico,
quer no macroscopico, descrevem 0s eventos como possiveis, sem reduzi-los
a consequéncias dedutiveis ou previsiveis de leis deterministas. Quem sabe
essa distin¢do entre o que pode ser previsto e controlado e o que ndo pode sé-
lo teria satisfeito a busca de inteligibilidade da natureza no coracgdo da obra de
Einstein (Prigogine, 2011, p. 199)?

E como se Prigogine opusesse a universalidade das leis fisicas a possibilidade da
liberdade no particular. A questdo do clinamen se torna uma questdo pontual, a possibilidade
do acaso particular, submetido ao grande poder das leis gerais da natureza.

Opondo Greene a Prigogine, no entanto, é importante ressaltar que Greene apresenta

uma compreensdo das representacfes probabilisticas como compativel com um universo

27 Na tradic&o ocidental, a ética de Avristoteles supde que o caminho da virtude seja intermediario entre excessos.
Exemplo comum para isso € a virtude da coragem, que ndo se op8e apenas a covardia incapacitante, mas
também a temeridade, sendo um meio-termo.
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deterministico. O que fica subentendido é que ndo somos capazes de explicar as causas, mas a
incerteza para explicar ndo pode ser encarada como fruto de uma realidade de acontecimentos
fora da cadeia causal que temos desde o surgimento do universo conhecido. Ainda segundo

Prigogine, Albert Einstein também tinha a causalidade como principio inegavel:

Einstein afirmou muitas vezes que aprendera muito mais com Dostoiévski do
que com qualquer fisico. Numa carta a Max Born, escrevia ele em 1924 que,
se fosse obrigado a abandonar a causalidade estrita, preferia ser sapateiro ou
até empregado numa espelunca a ser fisico. A fisica, para aspirar a um valor
qualquer, devia satisfazer sua necessidade de escapar a tragédia da condicdo
humana (Prigogine, 2011, p. 201).

Entdo, consonante com Prigogine, que entende que seguimos por um caminho estreito
entre a determinacéo e a aleatoriedade, podemos encontrar David Bohm, que, em Causalidade
e acaso na fisica moderna, apresenta um panorama geral completo do tema desta dissertacdo
na fisica do final do século XX, defendendo a ideia de que ndo ha mais espaco para concepgoes
mecanicistas deterministas.

No entanto, a no¢do que Bohm apresenta de contingéncia, na obra citada no paragrafo
acima, parece ser referente a condicdo subjetiva do ser humano, a incapacidade de considerar
todas as variaveis envolvidas na definicdo de um fendmeno. Podemos ver isso a seguir.

Bohm imagina um exemplo, para explicar a contingéncia:

a necessidade de uma lei causal nunca ¢ absoluta. Por exemplo, consideremos
a lei que afirma que um objeto solto no ar cairé. E o que usualmente acontece.
Mas se o objeto for uma folha de papel, e se ‘por acaso’ houver uma brisa forte
soprando, ela podera subir. Desse modo, entendemos que sé se deve conceber
como necessaria uma lei natural caso se abstraiam as contingéncias (Bohm,
2015, p.56).

A contingéncia aqui ndo parece ser aquilo que objetivamente pode ser ou néo ser, ser de
outro modo, mas aquilo que pode ser considerado, aquilo que pode ser sabido pelo ser humano.
Novamente, parece que a opgéo pela aleatoriedade baseia-se na identificacdo de que aquilo que
ndo pode ser conhecido, ndo existe. Neste caso, 0 que ndo pode ser conhecido séo as incontaveis
variaveis envolvidas em cada fendmeno da realidade material. Bohm segue com o exemplo da
folha de papel, explicando sua nogéo de impossibilidade de compreendermos tudo sobre um

evento:

...se fossem levadas em consideracdo todas as coisas no Universo, a categoria
da contingéncia desapareceria. Veremos gue tudo o que acontece , acontece
necesséria e inevitavelmente . Mas ndo ha lei causal conhecida que, de fato,
considere isso. E verdade que se ampliarmos o contexto dos processos
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considerados, encontraremos leis que governam algumas contingéncias em
qualquer problema. No caso da folha de papel soprada pelo vento, poderiamos
estudar as leis que determinam como o vento soprard. Mas encontrariamos
aqui novas contingéncias, pois o comportamento do vento depende da
localizacdo das nuvens, da temperatura das massas de dgua e de terra , e até
de feixes de elétrons e de raios ultravioleta (Bohm, 2015, p.57).

No entanto, apesar de ser possivel encontrar na obra de Bohm apoio as teses de
Prigogine, 0 mesmo demonstra sua inclinagdo a um modo de ver o0 mundo mais préximo do
determinismo, como fica 6bvio na citagdo acima. Sobre isso, podemos, por exemplo encontrar
ratificacdo nas palavras de Osvaldo Pessoa Jr., onde inclusive Bohm é citado como préximo do

desenvolvimento da fisica soviética, materialista e mecanicista:

O surgimento da Teoria da Relatividade e da Teoria Quéntica poria em cheque
as diferentes concepgdes naturalistas. O materialismo mecanicista e o
construtivismo kantiano encontraram grandes dificuldades de assimilar esses
novos conhecimentos, ao passo que 0 positivismo e o instrumentalismo
conseguiram sobreviver melhor, estando proximos a atitude “operacionalista”
(de definir qualquer conceito cientifico através da especificagdo das operacdes
fisicas necessérias para medir o referente de tal conceito), atribuida ao trabalho
inicial de Einstein sobre a Teoria da Relatividade (1905) e adotada por Pauli
e Heisenberg, no inicio da década de 1920. No entanto, a interpretacdo da
complementaridade elaborada por Niels Bohr se enquadra melhor na viséo de
mundo construtivista (KAUARKLEITE, 2004), apesar de ele ndo se debater
com a problematica neokantiana, como fariam Cassirer e o grupo de Leipzig
(Heisenberg, von Weizsécker e Grete Hermann). Interpretac@es realistas como
a de David Bohm podem ser classificadas como materialismo mecanicista e o
materialismo certamente inspirou a abordagem soviética para a interpretacao
dos coletivos estatisticos (Blokhintsev). J& o enfraquecido naturalismo
animista encontraria na Fisica quantica um campo fértil para seu
ressurgimento (Freire Jr; Pessoa Jr; Bromberg, 2011, p. 268).

Para vermos como a interpretacdo da obra dos autores sobre o tema causalidade e acaso
ndo é simples, ou pelo menos néo é terreno de unanimidades, podemos ver que nas palavras do
proprio David Bohm, seu livro Causalidade e acaso na fisica moderna é uma afirmacéo da

impossibilidade de conciliacéo entre a teoria quantica e a filosofia mecanicista:

O livro comeca com uma discussdo sobre a causalidade e o acaso nas leis da
natureza em geral. Segue-se uma explicacdo mais detalhada de como essas
categorias manifestam-se na fisica classica, em cujo desenvolvimento foi
muito importante a nogdo de que o universo podia ser comparado a um
gigantesco mecanismo. Mas os desenvolvimentos mais recentes da fisica,
particularmente os da teoria da relatividade e da mecénica quantica, ndo
podem ser encaixados em uma filosofia mecanicista. Ao contrario, eles
sugerem fortemente a necessidade de uma abordagem geral radicalmente nova
(Bohm, 2015, p.45).
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Sendo que o proprio titulo da obra referida acima nos coloca frente a atualidade do tema
que ja estava na polémica entre Epicuro e Demacrito. Isto €, o proprio titulo do livro nos coloca
novamente o clinamen.

No mesmo sentido, como podemos ver na citacdo abaixo, a guisa de posfacio ao livro
de Bohm, Antbnio Augusto Passos Videira afirma a negacdo do mecanicismo por parte do
autor. Nao uma negacédo absoluta, mas a negacdo de que a concepgdo mecanicista seja valida
sempre e para todos os fendmenos. Tal posicionamento, parece ser bastante aceitavel no nivel
do senso comum. Afinal, as coisas grandes, feitas de muitos atomos, estdo sujeitas as leis
newtonianas e sdo explicadas por estas. A realidade ndo cotidiana de particulas que se movem
de forma ndo linear ou se apresentam em um momento como onda e noutro como ponto sao

préprias daquilo que esta no nivel atdmico ou subatémico.

A natureza € devir [becoming]. Apesar de ndo recorrer a histéria da ciéncia ,
Bohm as vezes menciona que a filosofia mecanicista ndo foi confirmada por
essa histdria. O desenvolvimento da ciéncia, mais especificamente o da fisica
ndo ocorreu segundo os canones metodoldgicos, epistemoldgicos e
metafisicos do mecanicismo (Bohm, 2015, p.334).

No ambito da comunidade cientifica, especificamente fisica, geralmente se atribui a
liquidacdo da proposta de Bohm (baseada em Einstein, Podolski e Rosen) aos experimentos que
supostamente comprovaram as teorias John Stewart Bell, que, em 1964, demonstrou através de
um teorema que ha uma distincdo absoluta entre a mecanica quéantica e a mecanica classica,
negando a possibilidade de existirem variaveis ocultas, negando a ignorancia subjetiva como
causa da incerteza. No entanto, apesar de ter reconhecimento de ampla maioria da comunidade
cientifica, indiretamente, podemos afirmar que ha quem procure encontrar falhas nestes
experimentos, ou mesmo na teoria de Bell, pelo menos é o que € possivel deduzir das afirmacdes
de Brian Greene, por exemplo. Onde podemos perceber que a busca pela contingéncia, pela
aleatoriedade e liberdade também encontra comumente no mistério da consciéncia tentativas
de explicacéo.

A consciéncia poderia ser um sindnimo para o Espirito hegeliano, apesar de ja ter sido
citado aqui que também hé dificuldades para a afirmagéo da contingéncia no real racional de
Hegel. Para Brian Greene a questdo da consciéncia parece escapar, por enguanto, da

possibilidade de explicacéo total pela ciéncia atual. Como se pode ver abaixo:

A ciéncia reage a uma conversa sobre reinos além do alcance da lei fisica com
uma careta exasperada, um giro nos calcanhares e uma caminhada alvorogada
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de volta ao laboratério. Esse escarnio representa uma atitude cientifica
predominante, mas também real¢ca uma lacuna decisiva na narrativa cientifica.
Ainda temos que articular uma explicacdo cientifica robusta a respeito da
experiéncia consciente. Falta-nos uma hipétese conclusiva a respeito de como
a consciéncia manifesta um mundo privado de visdes, sons e sensages.
Continuamos incapazes de responder, ou pelo menos ndo com forga total, a
afirmacOes de que a consciéncia permanece do lado de fora da ciéncia
convencional (Greene, 2021, p. 134).

Porém, apesar de situar a consciéncia no terreno das coisas que ainda nao explicamos,
naquele grupo da contingéncia aparente devida a nossa ignorancia, Brian Greene manifesta
explicitamente sua concepgdo da consciéncia, da vontade humana, como n&o arbitrada

livremente, como é possivel ver:

A liberdade humana ndo tem a ver com escolhas voluntarias. Tudo o que a
ciéncia revelou até agora apenas reforgou a nocdo de que essa intercessao
volitiva no desenrolar da realidade n&o existe (Greene, 2021, p. 171).

A complexidade da consciéncia humana e das habilidades geradas a partir da mesma
parecem ser 0 que O autor enxerga como a realidade mais importante e confortadora da

existéncia humana determinada pelas leis fisicas:

O que importa para mim € que, ao contrario da minha mesa de trabalho e ao
contrario da minha cadeira e da minha caneca, meu grupo de particulas é capaz
de executar um conjunto muito diversificado de comportamentos. De fato,
minhas particulas acabaram de compor esta frase e estou satisfeito que o
tenham feito (Greene, 2021, p. 172).

E Greene segue em Até o fim do tempo afirmando sua percepcao de que a fisica e suas
leis universais esta por trds de uma rede causal que surpreende nossa percepcao subjetiva de
liberdade. Ainda que nossas decisdes sejam importantes, como diz o autor, tais decisdes nao

sdo, em seu entendimento, incausadas.

Nem nossos pensamentos nem nossos comportamentos podem se livrar das
garras da lei fisica. Entretanto, as sequéncias conectadas numa cadeia causal
que estdo no amago de nossas historias de alto nivel — minha sensacdo de
fome gque me leva a enfiar uma pizza no forno, obrigando-me a verificar a
temperatura, o que me faz riscar um fésforo — sdo manifestas e reais.
Pensamentos, respostas e acdes importam. Eles geram consequéncias. Eles séo
os elos da cadeia do desdobramento fisico. O que é inesperado, com base em
nossas experiéncias e intuicbes, € que tais pensamentos, respostas e aces
emergem de causas antecedentes canalizadas pelas leis da fisica (Greene,
2021, p. 175).
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A consciéncia, para Greene, e provavelmente de forma quase hegemonica para a ciéncia

contemporanea, € fruto das relagdes fisico-quimicas entre os componentes do cérebro humano.

Afinal, se ndo fosse assim, ndo existiriam medicamentos psiquiatricos. Greene se refere a isso

quando propde que “mexer dentro de nossas cabegas” poderia fazer desaparecer nosso “eu”,

nosso arbitrio.

Nossa nogdo de quem somos, das capacidades que temos e da liberdade de
arbitrio que aparentemente exercemos, tudo isso resulta das particulas que se
movem dentro da nossa cabeca. Mexa nelas e essas qualidades conhecidas
podem desaparecer (Greene, 2021, p. 178).

Porém, apesar da quase hegemonia, podemos encontrar uma visdo diferente da

consciéncia em Niels Bohr, um dos mais eminentes pensadores da mecanica quantica:

De fato, segundo a interpretacdo generalizada do paralelismo psicofisico, a
liberdade da vontade deve ser considerada como um aspecto da vida
consciente que corresponde a fungdes do organismo que ndo apenas escapam
a uma descrigdo mecanica causal, mas resistem até mesmo a uma analise fisica
levada ao ponto exigido para uma aplicacdo inambigua das leis estatisticas da
mecénica atdbmica. Sem entrar em especulagdes metafisicas, talvez eu possa
acrescentar que uma analise do préprio conceito de explicacdo comegaria e
terminaria, naturalmente, por uma renuncia a explicar nossa atividade
consciente (Bohr, 1995, p. 16).

Neste contexto, podemos entdo aproximar definitivamente Brian Greene, fisico

amplamente conhecido no século XXI, de Democrito, o fildsofo fisico do século V a.C. que

entendia a natureza como resultado de uma causalidade absoluta, a0 mesmo tempo que

podemos agrupar Niels Bohr com Epicuro, o filsofo do clinamen.

Temos de deixar de lado a nocéo de que nossas escolhas, decisdes e a¢cdes tém
sua origem ultima dentro de cada um de nds, que s&o criadas por nossa agéncia
independente, que resultam de deliberagdes que estdo além do alcance da lei
fisica. E preciso reconhecer que, embora a sensacao de livre-arbitrio seja real,
a capacidade de exercé-lo — a capacidade da mente humana de transcender
as leis que controlam a progressao fisica— néo é (Greene, 2021, p. 178).

Porém, fazer a comparacdo entre pensadores de areas e épocas diferentes suscita

complexidades que tornam tal tarefa algo cujo fim ndo pode ser vislumbrado. Por exemplo,

sobre as afirmacdes de Greene, € possivel encontrar em cada frase de uma citacéo, referéncia a

diversos pensadores e escolas filosoficas, o que torna obviamente leviano apontar uma

identidade absoluta com um ou outro tipo de pensamento. Para mostrar tal complexidade

vejamos o seguinte trecho:
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N&o hé resposta definitiva pairando nas profundezas do espago aguardando
para ser descoberta. Em vez disso, certos conjuntos especiais de particulas
podem pensar, sentir e refletir, e no interior desses mundos subjetivos eles
podem criar um proposito. Assim, em nossa busca para compreender a
condigdo humana, a Unica direcdo a se olhar € para dentro. Essa é a direcdo
nobre para onde olhar. E uma dire¢do que renuncia a respostas prontas e se
volta & jornada bastante pessoal de construir um significado préprio. E uma
direcdo que leva ao cerne da expressdo criativa e a fonte de nossas narrativas
mais ressoantes. A ciéncia é uma ferramenta poderosa e requintada para a
apreensdo de uma realidade externa. Apesar disso, no &mbito dessa categoria,
no ambito desse entendimento, todo o resto é a espécie humana a contemplar
a si mesma, compreendendo aquilo de que precisa para seguir em frente e
contando uma histéria que reverbera na escuriddo, uma histéria esculpida em
som e cinzelada no siléncio, uma histéria que, em seus melhores instantes,
instiga a alma (Greene, 2021, 355-356).

Quando Greene afirma “Nao ha resposta definitiva pairando nas profundezas do espaco
aguardando para ser descoberta”, ndo estaria o autor se aproximando de algum tipo de
ceticismo, semelhante ao das escolas antigas? Da mesma forma, seria a afirmacdo de que
“certos conjuntos especiais de particulas podem pensar, sentir e refletir, e no interior desses
mundos subjetivos eles podem criar um proposito” uma emersdo de aristotelismo profundo
(sobre isso ainda cabe salientar que este capitulo se inicia com a exposicdo de um sentido para
a histdria do universo, uma espécie de telos aceito pela comunidade cientifica), com a criacdo
de uma finalidade para a existéncia? Ou, ainda, seria o velho Sécrates aparecendo em “em nossa
busca para compreender a condi¢cdo humana, a Unica direcdo a se olhar € para dentro. Essa é
a direcdo nobre para onde olhar”?

Sobre o ceticismo citado acima, cabe ressaltar que ha um certo grau de ceticismo na
teoria quantica, uma vez que afirma-se a impossibilidade de conhecermos partes da realidade
minima. Apesar de Einstein ndo aceitar plenamente a mecénica quéantica, obviamente, como ja
visto, houve quem defendesse e ha quem defenda a plena vigéncia da indeterminacéo no terreno
sub-atdmico. Como é o caso de Niels Bohr.

Bohr, como se pode ver na citagdo abaixo, também tinha como certa a necessidade do
abandono de teses absolutamente deterministas derivadas da fisica cléssica, e, em decorréncia
disso, percebe que a propria atividade da ciéncia precisa ser repensada, jA que o método

cientifico classico ndo d& conta das flutuagfes quéanticas.

O moderno desenvolvimento da fisica atdbmica , a0 mesmo tempo que
aumentou nosso conhecimento sobre os &tomos e sua composicdo por
particulas mais elementares, revelou a limitacdo de principio da chamada
concepcao mecanicista da natureza, e com isso criou um novo cenario para o
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problema — de enorme pertinéncia para nosso tema — do que podemos entender
por explicacdo cientifica e do que podemos exigir dela (Bohr, 1995, p. 122-
123).

A ciéncia classica baseou-se por muito tempo em medicGes, em conclusdes extraidas da
observacao. E esta, a observacédo, sempre foi entendida como passiva, como realidade do sujeito
que conhece, ndo do objeto conhecido. Um dos motivos que torna a ciéncia classica possivel,
neste contexto, é que 0s objetos grandes, submetidos a gravidade e a observacdo mediante
observagdo Optica, ndo sdo substancialmente alterados pela medicdo. Isto é: observar um
edificio, por mais que possamos considerar os efeitos da luz sobre a estrutura, ndo movem o
edificio tdo rapidamente a ponto de ndo conseguirmos observa-lo. Mas, na realidade
subatbémica, é justamente isso que acontece. Observar um elétron significa alterad-lo com um
bombardeio de fotons.

De acordo com Bohr, a descri¢do da realidade quantica provoca um colapso das imagens

fisicas comuns, como podemos ver na citacdo abaixo.

O colapso das imagens fisicas comuns com que deparamos nessa area
expressa-se de maneira notavel nas dificuldades de falarmos sobre as
propriedades dos objetos atdmicos independentemente das condigdes de sua
observacdo (Bohr, 1995, p. 124).

Mas, mais do que tornar antiquadas as imagens da fisica classica, a fisica quantica torna

impossivel o uso da fisica classica para observar os fenbmenos microcosmicos:

A situacdo especial da fisica quantica , entretanto, consiste sobretudo em que
as informag6es obtidas dos objetos atdbmicos ndo podem ser compreendidas se
nos ativermos as linhas de abordagem tipicas da concep¢do mecanicista da
natureza (Bohr, 1995, p. 125).

Ou seja, a visdo que temos, por exemplo, de um mundo que funciona como um jogo de
bilhar, onde determinadas causas visiveis provocam efeitos visiveis e previsiveis, ndo se aplica
ao estudo das menores particulas. Pois, a observacao das pecas modifica suas condices, talvez,

a ponto de virar a mesa, isto &, talvez, a ponto de provocar uma revolucéo cientifica.

3.3 VIDA

Em 1944, como resultado de palestras proferidas em fevereiro de 1943, o fisico austriaco

Erwin Schrodinger publicou “O que é Vida? o aspecto fisico da célula viva, onde exp0s a
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maneira especial como percebia a vida inserida na realidade fisica. A contribui¢do do fisico
para o terreno da biologia, desde entdo, é uma referéncia para esta questdo. Pois, Schrodinger
apresenta sem seu texto uma peculiaridade da matéria quando esta esta organizada de forma tal
que Ihe atribuimos vida, essa peculiaridade se refere a entropia. Ou seja, a tendéncia de que 0s
sistemas se tornem sempre menos organizados, com menos energia, se deixados naturalmente
sob acdo das leis da natureza.

um organismo vivo aumenta continuamente sua entropia - ou, como se poderia
dizer, produz entropia positiva - e, assim tende a se aproximar do perigoso
estado de entropia méaxima, que é a morte. SO posso me manter distante disto,
isto é, vivo, através de um processo continuo de extrair entropia negativa ao
ambiente, o que é algo muito positivo (Schrédinger, 1997, p. 83).

Schrodinger observa que a configuracdo de matéria que permite a vida, também
apresenta uma forca inigualavel de atraso na perda de energia e desorganizacdo. Para
Schrédinger, a vida se esforca para progredir no aspecto organizacional e manter-se, apesar da
tendéncia natural da matéria ser oposta a isso. De acordo com o autor, esta seria uma
“maravilhosa faculdade do organismo vivo, pela qual ele atrasa o decaimento no equilibrio
termodindmico (morte)” (Schrédinger, 1997, p. 84).

Neste aspecto, Schrodinger se coloca em oposicdo a Niels Bohr. Pois, o cientista
dinamarqués chegou a declarar abertamente que se opunha a ideia de que 0s organismos Vivos

estariam fora do ordenamento entrdpico da termodinamica:

Considerou-se frequentemente que a manutencdo e 0 crescimento dos
organismos Vvivos entravam em contradicdo com a tendéncia ao equilibrio da
temperatura e da energia num sistema fisico isolado, tendéncia garantida pelas
leis termodinadmicas. Entretanto, convém lembrarmos que 0s organismos sao
continuamente supridos de energia livre pela nutricio e pela respiracéo, e que
a mais rigorosa investigacdo fisioldgica nunca revelou nenhum desvio dos
principios termodindmicos. No entanto, o reconhecimento dessas semelhangas
entre 0s organismos Vvivos e as maquinas a motor comuns ndo basta, € claro,
para responder a questao da posicao dos organismos na descricao da natureza,
questdo que obviamente requer uma analise mais profunda do problema
observacional (Bohr, 1995, p. 124).

Voltando a Schridinger, é possivel afirmar que este entendia a vida como uma instancia
com possibilidade de estar além da fisica. Também tendo consciéncia de que o desenvolvimento
dos conhecimentos sobre a vida na época em que produzira suas reflexdes, ainda ndo era capaz

de responder a questao trazida no titulo de sua obra: “o que ¢ vida?”.
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a partir de tudo o que aprendemos sobre a estrutura da matéria viva, devemos
estar preparados para descobrir que ela funciona de uma forma que néo pode
ser reduzida as leis comuns da fisica (Schrodinger, 1997, p. 87).

Na tradicdo filosofica ocidental isso seria a metafisica, mas Schrodinger preferiu usar o

termo superfisica, bem como seu tradutor para a lingua portuguesa:

ndo devemos, portanto, sentirmos desencorajados pela dificuldade de
interpretar a vida a partir das leis comuns da fisica. Pois dificuldade é
justamente o que se deve esperar do conhecimento que adquirimos da estrutura
da matéria viva. Devemos estar preparados para nela encontrar um novo tipo
de lei fisica. Ou devemos dizer uma lei ndo fisica, para ndo dizer superfisica
(Schrédinger, 1997, p. 91)?

As analises estatisticas da fisica subatdbmica, e portanto baseadas no principio de
incerteza, sdo para Schrodinger o principio para um entendimento mais completo da biologia,

para ele, o principio da fisica quantica deve incluido no estudo da vida:

Pois 0 novo principio fisico envolvido é genuinamente fisico: €, em minha
opinido, nada mais que, de novo, o principio da teoria quantica (Schrodinger,
1997, p. 91).

Schrédinger assume também uma visdo que contempla a previsibilidade do mundo
super atdbmico, mas ndo nega a imprevisibilidade da vontade humana, semelhante a
imprevisibilidade do mundo subatomico. Entéo, de certa maneira lembrando Descartes, — tanto
na constatacao de que corpo e mente parecem estar submetidos a regramentos diferentes quanto
na afirmacdo da experiéncia direta como produtora de uma ideia clara e distinta — Schrodinger

afirma a mecanicidade do corpo e a liberdade da consciéncia ao afirmar as seguintes premissas:

(i) Meu corpo funciona como um puro mecanismo, de acordo com as Leis da
Natureza

(i) Ainda assim, sei, por experiéncia direta incontestavel, que comando seus
movimentos, dos quais prevejo os efeitos, que podem ser decisivos e
extremamente importantes, em cujo caso sinto e assumo por eles total
responsabilidade (Schrodinger, 1997, p. 98).

O autor entdo, questiona quem hipoteticamente pudesse se opor as suas ideias ao invocar
uma percepc¢éo absolutamente determinista da realidade, e toca no tema filoséfico da ética, da
responsabilidade, complementando, no entanto, com sua reiterada afirmacéo da ciéncia como

realidade em desenvolvimento.
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A continuagdo do raciocinio, no entanto, aparece no texto Mente e Matéria, de 1956,
compilado a partir de conferéncias realizadas em Cambridge. Em mente e matéria, Schrédinger
volta sua atencdo para a complexidade da consciéncia, e sua notada caracteristica de ir contra o
determinismo.

Obviamente, se a mente, apesar de ter uma base fisica, é capaz de deliberar, somos

responsaveis por nossos atos e estamos mergulhados em um meio moral.

N&o seriamos nés, portanto, os agentes de nossos feitos? N&o obstante,
sentimo-nos responsaveis por eles, somos punidos ou elogiados por eles,
conforme o caso. E uma antinomia horrivel. Defendo que ndo pode ser
solucionada no nivel da ciéncia de hoje (Schrddinger, 1997, p. 136).

Entdo, seguindo na reflexdo acerca do regramento moral, portanto no terreno filoséfico

da ética, o fisico do século XX relembra Kant e o imperativo categorico:

sinto-me tdo incapaz quanto qualquer pessoa para explicar o “dever” do
imperativo de Kant. A lei ética na sua forma geral mais simples (sé altruistal)
é claramente um fato, esta Ia e mesmo a grande maioria daqueles que nédo a
obedecem, frequentemente concorda com ela (Schrédinger, 1997, p. 115).

Seria Schrddinger, entdo, do ponto de vista filoséfico, um idealista? Afinal, apds propor
uma possivel super fisica, ao citar Kant, recorre a um conceito que esta de alguma forma
relacionado com a teoria das ideias de Platdo, a saber: ao conceito de que as ideias sdo
independentes de nossa experiéncia, sendo a lei moral algo que ja esta em nds, uma ideia ja
dada, como o céu estrelado que precede nossa existéncia individual, seja como individuo,
espécie ou conjunto dos seres Vivos.

Tal entendimento pode ser refor¢ado ainda quando, ao comparar o cérebro com a mente,
aqui entendida como sindnimo de alma, Schrodinger apresenta a segunda como muito superior

a realidade corpdrea do cerebro:

nossos cranios ndo estdo vazios. Mas o0 que l& encontramos, a despeito do
ardente interesse que provoca, nao é verdadeiramente nada quando comparado
a vida e as emocdes da alma (Schrddinger, 1997, p. 138).

No entanto, apesar da possivel aproximacdo de Schrodinger com Platdo ou Kant, de
acordo com os paragrafos acima, ndo € possivel enquadrar Schrédinger nos marcos do

dualismo. Pois, 0 mesmo fez questdo de explicitar sua concepcao ndo dualista da realidade ao
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afirmar que ndo ha barreira entre sujeito e objeto. Isto é, ideia, mente, corpo, coisa pensante e

coisa extensa, sdo para o autor elementos do mesmo mundo:

sdo 0s mesmos elementos que vao compor minha mente e o mundo. Tal
situacdo € igual para toda mente e seu mundo, a despeito da insondavel
abundancia das “referéncias cruzadas” entre eles. O mundo me ¢é dado
somente uma vez, ndo uma vez como existente e outra vez como percebido.
Sujeito e objeto sdo apenas um. N&o se pode dizer que a barreira entre eles foi
derrubada como resultado da experiéncia recente nas ciéncias fisicas, pois essa
barreira ndo existe (Schrodinger, 1997, p. 140).

Por fim para encerrar essa breve apresentacdo da concep¢do de Schrddinger sobre a
vida, cabe ressaltar a crenga que tinha na vida como um elemento especial da realidade, como
um elemento de resisténcia a entropia, uma forca contraria aquela que conduz o universo a um

futuro frio, arido e sem um designio grandioso.

De acordo com Boltzmann, estamos frente a frente com uma tendéncia natural
de qualquer estado ordenado de se transformar em um estado menos ordenado,
mas ndo o contrario (Schrodinger, 1997, p. 162).

Mas, como ja visto, Schrddinger atribui a vida a caracteristica de se tornar mais
complexa. Tanto que o autor chega a expressdao sua opinido acerca da indestrutibilidade da
mente pelo tempo, ndo sem antes deixar claro que por tal afirmacdo poderia ser tachado de
mistico:

com o devido reconhecimento do fato de que a teoria fisica é sempre relativa,
ja que depende de certas suposicOes bésicas, podemos, ou pelo menos assim

acredito, afirmar que a teooria fisica em seu estagio atual sugere fortemente a
indestrutibilidade da Mente pelo Tempo (Schrédinger, 1997, p. 164)

Cinquenta anos depois da publicagdo de “0 que é vida?”, varios cientistas que se
debrugaram sobre as questdes que envolvem a fisica, a quimica e a biologia para explicar a vida
em seus aspectos mais complexos, se uniram em Dublin para celebra a obra de Schrddinger e
expor suas opinides sobre a obra, bem como apresentar suas perspectivas para 0
desenvolvimento do ramo de estudos no qual a obra de Schrédinger se insere. Dentre 0s
pensadores envolvidos. Este encontro gerou o livro “o que ¢ vida? cinquenta anos depois:
especulagOes sobre o futuro da biologia. Dessa obra, abaixo seguem trechos de contribui¢des
de trés cientistas participantes.

Manfred Eigen, agraciado com o prémio Nobel de Quimica de 1967, focou no fato de
Schrédinger ter exposto sua preocupagdo com a etica em seu trabalho que versava sobre fisica

e biologia, e ja no comeco de sua elaboragdo cita a importancia da concepg¢do ndo mecanicista
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da natureza em Schrodinger, apesar das afirmagdes de Boltzmann sobre a inevitabilidade da

progressao entropica.

Ludwig Boltzmann disse uma vez (em 1886): "Se quiserem que eu responda
com sinceridade se este vai ser o século do ferro, do vapor ou da eletricidade,
devo dizer sem hesitacdo que serd o século da captura dos mecanismos da
natureza, o século de Darwin. Com certeza Boltzmann assumiu uma postura
um tanto modesta ao pagar seu tributo a Darwin. Somente hoje fica claro que
a reducdo dos fendbmenos vivos a uma concepgdo mecanica da natureza é
apenas um lado da histéria. As leis naturais subjacentes a selecéo e a evolucao
derrubam qualquer visdo meramente causal-mecanica da natureza e
descrevem um mundo com um futuro aberto e interminavel. Essa mudanca de
paradigma, talvez o Unico da ciéncia natural que mereca o titulo, ndo esta
limitada a biologia. Abrangeu toda a fisica nas Ultimas décadas e resolvera
suas consequéncias ao longo de um periodo muito mais vasto. Enquanto
aprendemos como foi gerada a informagdo, criamos uma ponte entre a
natureza e a mente (Murphy; O’Neil, 1997, p. 20).

A exposicdo de Eigen evolui justamente no sentido de corroborar a percep¢do de

Schrédinger de que ha esperancga quanto ao futuro entropico do universo, mas mais do que isso,

ressalta a referéncia de Schrodinger a Kant, ao imperativo categorico e a necessidade da ética:

Um olhar de relance para o estado atual do mundo provavelmente nos deixara
pessimistas. A primeira metade deste século confrontou-se com duas guerras
terriveis. E que licdo aprendemos? Nada ird mudar se ndo basearmos nossas
decisbes na razdo, aceitando a humanidade como um imperativo moral. O
futuro da humanidade ndo sera decidido no nivel genético. Precisamos de um
sistema ético de ligagdo entre todas as pessoas. :E aqui que a evolucio, uma
evolugdo do individuo para a humanidade, aguarda sua consumagéo (Murphy;
O’Neil, 1997, p. 33).

O paleont6logo, professor de Harvard, Stephen Jay Gould, por sua vez, iniciou sua

exposicao questionando a importancia da obra de Schrodinger, dizendo que da mesma maneira

gue muitos cientistas exaltavam as contribui¢cdes de Schrdédinger, outros tantos questionavam a

sua importancia e apontavam inconsisténcias. Gould, oferece, por exemplo, uma defesa da total

aleatoriedade na historia, uma prevaléncia da contingéncia, uma defesa praticamente epicurista

do clinamen, em oposic¢ao a concepcao conciliadora entre contingéncia e necessidade exposta

por Schrddinger:

Pequenas diferencas na esfera da histéria contingente, aparentemente
inconsequentes para qualquer observador naquele instante, criam uma cascata
de resultados totalmente diversos que fundamentalmente modificam "o que é
vida'?". A contingéncia ndo é o dominio do exclusivamente trivial. O tema da
contingéncia, além do mais, é fractal e penetra todas as escalas da histéria da
vida, desde cataclismos da biosfera a detalhes de linhagens particulares. Por
que 0 homo sapiens estd aqui? - a pergunta que de fato impele nossa indagacéo
sobre "o que ¢ vida?” (como admitimos em momentos de honestidade).
Descam nas escalas fractais e encontrardo contingéncias por todo lado.
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Estamos aqui porque a lista de mortos entre os produtos anatomicos da
explosdo Cambriana ndo incluiu um pequeno e pouco promissor" grupo de
cordados representado pelo género Pikaia no Burgess Shale. (Qualquer
repeticdo da fita da vida através da loteria de Burgess Shale teria rendido um
elenco de linhagens sobreviventes totalmente diferente; neste sentido,
qualquer grupo atualmente vivo deve sua existéncia a sorte contingente}.
Descam até a sobrevivéncia dos mamiferos. Eliminem o projétil do Cretaceo
superior (a derradeira bomba aleatéria) e os dinossauros ainda dominariam o
mundo dos vertebrados terrestres, com os mamiferos provavelmente ainda
reduzidos a seres do tamanho de ratos vivendo nos intersticios do seu mundo
(os dinossauros dominaram mamiferos durante os 100 milhGes de anos
precedentes, entdo por que ndo durante outros 65 milhGes de anos
adicionais?). Desgam até a linhagem dos simios. Nesta repeticao, a seca ndo
ocorre e as florestas ndo se convertem em campos e savanas. A linhagem de
simios ainda esta la na duravel floresta-e indo muito bem, obrigado, em um
mundo estavel alternativo (Murphy; O’Neil, 1997, p. 49).

O terceiro selecionado, de acordo com o interesse desta dissertacdo, € provavelmente o
pensador mais conhecido dentre os participantes da celebragdo dos cinquenta anos de “o que ¢
vida?”. Roger Penrose, laureado com o Prémio Nobel de Fisica em 2020, foca na questdo da
necessidade da nova fisica para a compreensdo da mente, e da possibilidade do livre-arbitrio
como resultado da interacdo entre estruturas especificas do cérebro e flutuacbes quanticas.

Penrose, entdo, retoma a centralidade que Schrédinger deu a experiéncia consciente em
Mente e Matéria, fazendo sua exposicao sobre a afirmacdo de que em seu entendimento o
funcionamento do cérebro difere do funcionamento de computadores. Ele entende que a
complexidade do cérebro esta além da mera superioridade computacional e acredita que a mente
consciente ndo pode ser imitada por uma inteligéncia artificial, por mais que haja uma imitagéo

aparentemente perfeita.

as acles que nossos cérebros realizam de acordo com nossas deliberagdes
conscientes devem ser coisas que ndo podem nem mesmo ser simuladas em
um computador — entdo, com certeza, a computagdo € incapaz, por si mesma,
de gerar algum tipo de experiéncia consciente (Murphy; O’Neil, 1997, p. 138).

Penrose apresenta no evento dos 50 anos a tese que vai defender na obra Sombras da
Mente, lancada em 1994, onde o autor explana extensamente sobre a ndo computacionalidade
da mente e aposta na proposi¢do de que pequenas e numerosas estruturas nos neurénios, 0s
microtubulos, teriam a capacidade de lidar com fendmenos quéanticos, e dariam 0s cérebros a
extraordinaria capacidade de transcender as leis deterministicas que regem o universo das coisas
feitas de varios &tomos.

ainda gue sinais neuronais possam se comportar como eventos classicamente
determinados, as sinapses entre 0s neur6nios sdo controladas em um nivel
mais profundo, onde se deve esperar que houvesse importantes
acontecimentos fisicos na fronteira entre a fisica classica e a fisica quantica.
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As propostas especificas que faco requerem que haja comportamento quantico
coerente numa escala macroscaépica (de acordo com as propostas apresentadas
por Frohlich) ocorrendo dentro dos microtibulos no citoesqueleto dos
neurdnios. A ideia é que essa atividade quantica deve ser conectada de maneira
ndo computacional a uma agdo aparentemente computacional, que Hameroff
e seus colegas argumentaram que aconteceria nos microtubulos (Penrose,
2021, p. 13).

Aqui, novamente, no entanto, podemos encontrar paralelo na historia da filosofia,
obviamente em novos termos, sobre novos paradigmas. Mas, ndo seria a questdo apresentada
por Penrose acerca da atividade quantica ndo computacional se conectar a uma acdo
computacional muito semelhante ao problema da relacdo entre mente e corpo levantado por

Descartes?
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4 A QUESTAO NA PRIMEIRA GERACAO DA ESCOLA DE FRANKFURT

No capitulo anterior foi brevemente apresentado o panorama dos problemas filoséficos
ocasionados pela fisica no inicio do século XX. Porém, a filosofia europeia e especialmente a
filosofia alemd@ estava j& algum tempo envolvida com problemas que ndo parecem
imediatamente ligados a fisica. Afinal, metafisica, espirito absoluto, filosofia do direito e
economia politica ndo parecem ser areas comuns de preocupacao entre fildsofos e fisicos. Mas,
apesar das aparéncias, estes conceitos estdo correlacionados e esta dissertacdo existe em fungéo
desta correlacdo, existe em funcdo da divida sobre como 0s pensadores alemdes do inicio do
século XX estavam relacionando a filosofia materialista com os problemas que a matéria estava

apresentando aos fisicos.

4.1 CONTEXTO

A Alemanha do inicio do século XX é profundamente marcada pelo marxismo, mas nao
é possivel esquecermos que o periodo é também profundamente marcado pelas reflexdes dos
filosofos de origem judaica e profundamente marcado pelo desenvolvimento intelectual de
pensadores judeus nas mais diversas areas. Na fisica especificamente, podemos citar Max Born
e Albert Einstein. Entdo, em meio a turbuléncia econdmica e politica que engendrou a Primeira
Guerra Mundial, A Revolucdo Bolchevique e a Segunda Guerra Mundial, temos uma fecunda
producdo filosofica e uma fecunda producéo cientifica.

A formacdo tardia do estado nacional alem&o deu-se contemporaneamente ao
desenvolvimento do movimento operario de tradicdo comunista. Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht foram os nomes mais proeminentes da entdo social-democracia marxista aleméa do
nascente vigésimo século. Nos meios revolucionarios comunistas, nada indicava, nos primeiros
anos do século XX, que a Russia pudesse levar a cabo a revolucdo antes da Alemanha. No
entanto, a histéria mostrou-se diferente do que imaginava a maioria dos pensadores
influenciados pelo marxismo. Apds se fracionar sistematicamente, a social-democracia alema,
pulverizada em meio & Primeira Guerra Mundial, assistiu a Revolugdo Russa enquanto
lamentava o destino de sua juventude langada a morte nas trincheiras.

Ao fim da Guerra, o tratado de Versalhes (1919) imp6s a Alemanha o reconhecimento
da responsabilidade por todas as perdas e danos dos Aliados. Com isso, a Alemanha e as nagoes
derrotadas foram condenadas a pagar reparacoes aos vencedores. O ressentimento referente a

essa responsabilizacéo, especula-se, acabou por servir ao desenvolvimento dos movimentos
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nacionalistas que culminaram no nazismo. Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht foram
assassinados no mesmo ano.

E neste contexto conturbado da histéria do ocidente que nasce, em 1923, o Instituto de
Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt, onde surge a Teoria Critica que posteriormente
ficaria conhecida como Escola de Frankfurt. Inicialmente, o instituto foi dirigido pelo
economista austriaco Carl Griinberg, e a publicacdo periddica do instituto era conhecida neste
periodo como Arquivos Griinberg. Posteriormente, sob direcdo de Max Horkheimer, a
publicacdo periddica do instituto passou a ser a Revista para a Pesquisa Social.

Com relacdo a quem seriam os fundadores , quem comporia a primeira geracdo da
Escola de Frankfurt, podemos ver pequenas variagdes nos historiadores da Teoria Critica, nesta
dissertacdo o foco principal esta nos pensadores que desenvolvem filosofia a partir do Instituto
de Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt. Porém, como complemento a compreensdo
da histéria e do conjunto da Teoria Critica, podemos comparar como diferentes historiadores
da filosofia apresentam quem sao 0s pioneiros.

Primeiramente, Reale e Antiseri:

Os primeiros membros do grupo foram os economistas Friedrich Pollock
(autor da Teoria marxista do dinheiro, 1928, e da Situacdo atual do capitalismo
e perspectivas de reordenacdo planificada da economia, 1932), e Henryk
Grossmann (autor de A lei da acumulacdo e da derrocada no sistema
capitalista, 1929), o sociélogo Karl-August Wittfogel (célebre autor de
Economia e sociedade na China, 1931, e do escrito sobre o Despotismo
oriental, 1957, ensaio no qual analisa também a sociedade soviética), o
historiador Franz Borkenau e o filésofo Max Horkheimer, aos quais se uniria
pouco depois o filésofo, musicologo e sociélogo Theodor Wiesengrund
Adorno. Entrariam depois para o grupo o filésofo Herbert Marcuse, o
socidlogo e psicanalista Erich Fromm, o filésofo e critico literario Walter
Benjamin (autor, entre outras coisas, de A origem do drama barroco aleméo,
1928, e de A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica, 1936), o
socidlogo da literatura Leo Lowenthal (autor de Sobre a situagdo social da
literatura, 1932) e o politélogo Franz Neumann (Reale, 2006, p. 471).

A filésofa brasileira, professora Olgaria Chain Féres Matos, em seu livro A Escola de
Frankfurt: Luzes e sombras do lluminismo, no entanto, apresenta Horkheimer, Adorno,
Marcuse e Benjamin como os principais nomes da Teoria Critica, sem citar Erich Fromm, talvez
por este ndo ser oficialmente filésofo.

A fundacdo da Escola de Frankfurt acontece sob os marcos da teoria marxista, no
momento euforico da construcao real do socialismo na Russia. Com isso, finalmente, havia um

modelo. Pois, desde que se imaginou pela primeira vez no ocidente a uma sociedade
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racionalizada, isto €, uma organizacdo social planejada (provavelmente A Republica de Platdo),
os comunistas defenderam ideias e suas aplica¢fes. Porém, a tomada efetiva do poder na RUssia
inseria na experiéncia comunista uma realidade nova, surgia um paradigma. Era forte e
predominante a interpretacdo de que a experiéncia soviética deveria ser uma receita universal
para o triunfo da revolucéo proletaria global. Pelo menos, era assim que pensava grande parte
dos marxistas, como o ja citado Lukacs, por exemplo, que tinha como referéncia tedrica a
producdo intelectual de Lénin, apesar de haver discordado do Partido Comunista da Uniéo
Soviética na questdo do determinismo.

No entanto, apesar da esperanca de reproducdo em larga escala da Revolugédo Russa, a
Teoria Critica da Escola de Frankfurt é marcada por uma profunda desconfianca em relagdo a
razdo, em relacdo ao iluminismo. Afinal, a razdo aparentava ser capaz de produzir sob 0s
mesmos pretextos um futuro de paz e fartura para a humanidade, através da racionalizacdo da
sociedade e do desenvolvimento tecnocientifico; ou, por outro lado, também a aniquilagdo da
humanidade, visto que sob motivos racionais o inicio do século XX foi tempo de guerra mundial
e exterminio em massa. A0 mesmo tempo em que se vislumbrava a Revolucéo, se assistia 0
nascimento do fascismo, a guerra de proporcdes sem precedentes e suas consequéncias
abominaveis.

Considerando seu contexto, entdo, podemos afirmar que a Teoria Critica, apesar de ser
critica & teoria tradicional, ergue-se sobre o alicerce filosofico representado por Kant, Hegel e
Marx, mas inclui sobre este alicerce a producao de pensadores de outras areas. Normalmente
entende-se que a Teoria Critica envolve uma concepcdo marxista e freudiana da realidade. E,
se por um lado é marxista, deve ser também materialista. E aqui chegamos na questao central
desta dissertagdo que é sob que condi¢cOes a primeira geracdo da escola de Frankfurt adota o
materialismo, isto é, como entende o materialismo de Marx no que concerne a questdo da
contingéncia ou do determinismo.

De acordo com Reale e Antiseri, a unidade da Teoria critica esta ligada aos seguintes

temas:

O fascismo, o nazismo, o stalinismo, a guerra fria, a sociedade opulenta e a
revolugdo ndo realizada, por um lado; e, por outro lado, a relacdo entre Hegel
e 0 marxismo e entre este e as correntes filoso6ficas contemporaneas, como
também a arte de vanguarda, a tecnologia, a industria cultural, a psicanalise e
o0 problema do individuo na sociedade moderna sdo temas que se interligam
na reflexdo dos expoentes da Escola de Frankfurt. (Reale, 2006, p. 470-471)
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Para explicitar onde aparece a questdo desta dissertacdo na producdo da primeira
geracdo da Escola de Frankfurt serd feita uma delimitacdo dos textos que sdo considerados
seminais da escola, ainda que nem todos tenham sido escritos nos anos iniciais do Instituto de
Pesquisa Social.

Cronologicamente, apesar da publicacdo mais conhecida ser de 1968, temos como
textos fundadores da Teoria Critica alguns artigos escritos por Max Horkheimer na década de
1930. Séo eles: Observagdes sobre ciéncia e crise, Historia e Psicologia, Materialismo e
Metafisica, Materialismo e Moral, Do problema da previsao nas Ciéncias Sociais, Da discussao
do Racionalismo na filosofia contemporanea, sobre o problema da verdade, e, autoridade e
familia. Estes artigos compdem a publicacéo ja referida, feita em 1968, sob o titulo de Teoria
Critica I.

A sequéncia temporal de desenvolvimento da Escola de Frankfurt precisa passar
necessariamente pela ascensdo do nazi-fascismo e pela Segunda Guerra Mundial, depois da
qual surgirdo as proximas geracdes da Teoria Critica. Contudo, o impacto do nazismo e da
Guerra sdo de grande valor para a compreensdo do desenvolvimento do conjunto da obra

frankfurtiana.

Com a tomada do poder por Hitler, o grupo de Frankfurt foi obrigado a
emigrar, primeiro para Genebra, depois para Paris e, por fim, para Nova York.
Mas, apesar das peripécias e dificuldades, foi nesse periodo que apareceram
alguns dos trabalhos de maior destaque da Escola de Frankfurt, como os
Estudos sobre a autoridade e a familia (Paris, 1936) e A personalidade
autoritaria (obra que seria ultimada em 1950). Este Gltimo trabalho coletivo
(de Adorno e colaboradores) é desenvolvimento muito sagaz dos Estudos
sobre a autoridade e a familia (Reale, 2006, p. 471).

Na citagcdo acima, no entanto, ndo aparece a tragica realidade enfrentada por Walter
Benjamin, que, ao invés de chegar aos Estados Unidos, acaba se suicidando na Franca, enquanto
temia ser entregue aos alemdes, em uma situacdo carregada de aparentes contingéncias
desastrosas para Benjamin. Apesar disso, na década de 1940, quando a maior parte dos
membros do Instituto estd nos Estados Unidos, temos a producdo de Sobre o Conceito de
Histdria, escrito por Walter Benjamin (1940). E, o texto provavelmente mais conhecido como
apresentacdo da Teoria Critica, Dialética do Esclarecimento, de Max Horkheimer e Theodor
Adorno (1944). Além deste, Horkheimer também publicou Eclipse da Razéo (1947).

Com o fim da Segunda Guerra Mundial, Adorno, Horkheimer e Pollock retornam a
Alemanha e retomam o trabalho junto ao Instituto de Pesquisa Social que, em 1950, se apresenta

em pleno funcionamento. Herbert Marcuse e Erich Fromm, dentre outros, decidem permanecer
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nos Estados Unidos e colaborar a distancia com o desenvolvimento da Teoria Critica em seu
segundo periodo, na producdo de sua segunda geracao.

Ja na década de 1960, portanto um tanto distante temporalmente da fundacédo da escola
de Frankfurt, Herbert Marcuse produz o livro O Homem Unidimensional, onde procura
apresentar sua critica a sociedade industrial, especialmente observando a necessidade da
afirmacdo da individualidade e da liberdade, o que aproxima também Marcuse da problematica

aqui discutida.

4.2 HORKHEIMER

Max Horkheimer nasceu em Stuttgart, no ano de 1885. De origem judaica, como 0s
demais frankfurtianos listados nesta dissertacdo, afastou-se do caminho pressuposto de dar
continuidade aos negocios do pai e seguiu a carreira académica.

Pouco antes dos 30 anos, viveu em Londres e Bruxelas estudando as linguas inglesa e
francesa, juntamente com Friedrich Pollock. Em 1922 defendeu sua tese de doutorado em
filosofia sobre o0 pensamento de Immanuel Kant. Em seguida, passou a estudar Marx e Engels.
Foi através de Pollock que Horkheimer envolveu-se na criagdo do Instituto para a Pesquisa

Social, em 1923. Instituto do qual se tornaria diretor em 193.

O Instituto para a Pesquisa Social, que devia ter-se denominado Instituto para
0 Marxismo — ideia abandonada, em parte, pelo antimarxismo dominante nos
meios académicos da época —, foi fechado quando, em margo de 1933, Hitler
chegou ao poder e o “circulo de Frankfurt” foi considerado responsavel por
“tendéncias hostis ao Estado”. Na ocasido, Horkheimer se encontrava em
Genebra, na Suica, onde havia um anexo do Instituto, e passou a dirigi-lo,
agora no exilio forcado. Ao mesmo tempo, mais dois pequenos anexos do
Instituto eram criados: um em Londres e outro em Paris, em 1933, orientado
pelos socidlogos da cultura, Halbwachs e pelo filésofo Bergson. (Matos, 1993,
p74)

Em 1934, Horkheimer exilou-se nos Estados Unidos, fixando-se em Nova York até
1948, quando aproveitou o fim da Segunda Guerra para restabelecer as atividades do Instituto
de Pesquisa Social em sua sede originaria. Chegou a voltar aos Estados Unidos em 1954, mas
estabeleceu-se na Suica a partir de 1958. Max Horkheimer faleceu em 7 de julho de 1973, em
Zurique.

De acordo com Reale e Antiseri, para Horkheimer,
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0 que estrutura a sociedade industrial ¢ uma logica pérfida. E a intengdo do
trabalho de Horkheimer intitulado Eclipse da razdo: Critica da razéo
instrumental (1947) € a de examinar o conceito de racionalidade que esta na
base da cultura industrial moderna, e procurar estabelecer se esse conceito ndo
contém defeitos que o viciam de modo essencial. (Reale, 2006, p. 476)

Acima é possivel perceber que Horkheimer se posiciona, na concepcdo de Reale e
Antiseri, em oposicdo a logica da sociedade industrial. Primeiramente poderiamos imaginar que
a critica se refere apenas ao modelo capitalista industrial, mas Horkheimer faz a critica ao
modelo industrial em geral, por ver que o modelo soviético poderia ser internamente socilaista,
mas visto de fora se constituia como uma espécie de capitalismo de estado, baseado na inddstria.

Reale e Antiseri seguem citando Horkheimer e no trecho selecionado pelos autores é
possivel notar que Horkheimer também se opunha, pelo menos intelectualmente, a ideia de uma
sociedade total, racionalizada e automatizada. Pois, para ele, noés, seres humanos, nos

perderiamos em um modelo de sociedade automatizada, como podemos ver abaixo.

Nos, diz Horkheimer, “ainda ndo vivemos em uma sociedade automatizada
[...]. Ainda podemos fazer muitas coisas, mesmo que mais tarde essa
possibilidade venha a ser-nos tirada”. E o que o filésofo deve fazer ¢ criticar
“a ordem constituida” para “impedir que 0s homens se percam naquelas idéias
e naqueles modos de comportamento que a sociedade lhes propicia em sua
organizagdo” (Reale, 2006, p. 478).

Agora, partindo diretamente para o texto de Horkheimer, nesta busca por encontrar o
posicionamento da escola de Frankfurt no que se relaciona com a possibilidade da contingéncia
e em Ultima instancia com a questdo do clinamen, podemos ver que ha algum traco de
compreensdo teleoldgica sobre a realidade. Pois, o autor cita, por exemplo, ainda que
indiretamente, que atribui um destino a ciéncia, uma causa final. Além disso, Horkheimer
espera que a experiéncia das crises econdmicas passadas possa servir de referéncia para as crises
econdmicas de seu tempo. E claro entdo que Horkheimer ndo é um partidario do acaso absoluto.
Para esclarecer melhor esta questao, situando o autor no grupo da maioria dos pensadores ao
longo da histéria do pensamento ocidental, serdo usadas duas publicagbes ja citadas: a

compilacdo conhecida como Teoria Critica | e Eclipse da Razé&o.

4.2.1 Teoria Critica: uma documentacéo

Os ensaios da década de 1930, compilados em Teoria Critica: uma documentagdo ndo

formam uma obra continua mas expfem a estrutura de pensamento de Horkheimer.



72

Considerando que ha nesta obra varios assuntos discutidos, nesta dissertagéo foram extraidos
apenas trechos considerados relevantes para a discussao do posicionamento da Teoria Critica
na questdo do clinamen ou do determinismo. Por exemplo, abaixo temos uma citacdo em que
fica 6bvia sua relagdo com o marxismo e com a ideia de que todas as condi¢cGes materiais para
a emancipacdo do ser humano em relacdo a exploracdo econémica ja estdo dadas, mas néo
beneficiam atualmente a humanidade. Aqui, também podemos ver uma critica do autor em
relacdo a propria ciéncia, que segundo o autor segue o0 modelo das forcas produtivas: ambas

altamente desenvolvidas mas sem atender as necessidades da humanidade.

Na crise econdmica geral, a ciéncia aparece como um dos multiplos elementos
da riqueza social que ndo cumprem seu destino. Hoje ela ultrapassa de longe
o nivel de bens de épocas anteriores. Ha sobre a terra mais matérias-primas,
mais maquinas, maior forca de trabalho adestrada e melhores métodos de
producdo do que antes, mas ndo beneficia correspondentemente aos homens.
A sociedade, na sua forma hodierna, mostra-se incapaz de fazer uso real das
forcas que se desenvolveram dentro dela, e da riqueza produzida no seu
ambito. As descobertas cientificas compartilham o destino das forcas
produtivas e dos meios de producédo de outro tipo: a medida de sua aplicagdo
estd em grave discrepancia com seu alto grau de desenvolvimento e com as
reais necessidades da humanidade; isso impede também seu futuro
desenvolvimento quantitativo e qualitativo. Como demonstram crises
anteriores, o equilibrio econémico sé se restabelecerd apos a destrui¢do, em
escala consideravel, de valores humanos e materiais. (Horkheimer, 2015B , p.
8).

Entdo, podemos ver uma expectativa frustrada no pensamento de Horkheimer, uma
previsao ndo concretizada. Isto €, apesar de uma expectativa, um desenrolar da historia diverso.
E, dltima analise, um reconhecimento da possibilidade da histéria tomar caminhos imprevistos
em seu desenvolvimento.

O proprio Horkheimer, de maneira direta e clara também expressa seu entendimento de
gue 0 mecanicismo estava se desfazendo completamente no inicio do século XX. Sendo que, 0
autor compreende a profundidade das descobertas fisicas de seu tempo e vislumbra a crise

interna da ciéncia proporcionada pela fisica quantica:

Mais ou menos desde a passagem do século aponta-se, na ciéncia e na
filosofia, para a deficiéncia e inadequagdo dos métodos puramente
mecanicistas. Esta critica suscitou discussdes de principio, relativas a
importantes fundamentos da pesquisa, de modo que hoje se pode falar também
de uma crise interna da ciéncia. (Horkheimer, 2015B , p. 9)
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Mas, Horkheimer n&o vé a crise da ciéncia como algo separado da politica, da economia
e da histdria. Pelo contrario, Horkheimer aponta para a concepcéo de que hd uma crise geral da

sociedade industrial que colocou a ciéncia sob a tutela da produtividade.

Por mais que se fale com raz&o de uma crise da ciéncia, ela ndo pode separar-
se da crise geral. O processo historico trouxe consigo um aprisionamento da
ciéncia como forc¢a produtiva, que atua em suas partes, conforme seu contetdo
e forma, sua matéria e método. Além disso, a ciéncia como meio de producdo
ndo estd sendo devidamente aplicada. A compreensdo da crise da ciéncia
depende da teoria correta sobre a situacdo social atual; pois a ciéncia como
funcdo social reflete no presente as contradi¢fes da sociedade (Horkheimer,
2015B , p. 12).

De forma difusa, entdo, estamos novamente envolvidos na questdo de definirmos uma
percepcdo sobre o determinismo em Marx e Engels, e Horkheimer contribui com nossa
discussdo. Como podemos ver no trecho abaixo, Marx faz afirmac6es sobre 0 marxismo que
claramente nos levam a conclusdo de que para ele Marx nunca teria sido um mecanicista, ou
seja, desde o inicio de sua vida intelectual, quando escrevera sobre o clinamen, até a maturidade
critica da economia politica, o telos imanente, segundo Horkheimer, seria um uma falsidade

apresentada como realidade pela filosofia idealista.

Por outro lado, Marx e Engels assumiram a dialética num sentido materialista.
Mantiveram a convicg¢do hegeliana da existéncia de estruturas e tendéncias
supra-individuais e dindmicas na evolucéo histérica, descartando, entretanto,
a fé num poder espiritual independente, que atuaria na historia. Segundo eles,
a histéria ndo tem fundamento, e nada € expresso nela que possa ser
interpretado como sentido continuo, como poder homogéneo, como razao
motivante, como telos imanente. A confianca na existéncia de tal nucleo é,
segundo eles, apenas um acessorio de falsa filosofia idealista. O pensamento
e, por conseguinte, também o0s conceitos e as idéias sdo atributos funcionais
do homem e n&o uma forca independente (Horkheimer, 2015B , p. 17).

Na sequéncia, Horkheimer mostra sua concepcao frontalmente oposta a concepcao

hegeliana de histdria, quando afirma a inexisténcia de um Espirito Absoluto:

Na histéria ndo hd uma ideia continua, voltada para si mesma, pois nao existe
um espirito independente do homem. Os homens com sua consciéncia sao
transitérios, apesar de todo o seu saber, sua memoria, sua tradicdo e
espontaneidade, sua cultura e seu espirito; nada existe que ndo nasga e morra.
(Horkheimer, 2015B , p. 17).

Horkheimer faz disting0es entre positivismo e materialismo apesar de afirmar algumas

compatibilidades. Ao criticar a ciéncia da sociedade industrial, o autor procura mostrar 0s



74

problemas da afirmagdo da mesma pelo positivismo comteano que se apresentou como
superacao da metafisica e propds ser o fator de aniquilamento definitivo da mesma. de acordo
com Horkheimer, o positivismo conservara pressupostos metafisicos, apesar de se reivindicar

como livre destes pela afirmacdo do conhecimento cientifico.

A partir de suas pesquisas dos conceitos filosoficos que surgiram na Europa
desde a Antiguidade, Dilthey chegou a conclusédo de que todas as experiéncias
metafisicas tém em mira a constru¢do de um sistema homogéneo de valor
universal, embora até hoje elas ndo tenham conseguido adiantar um Unico
passo nesta direcdo. Se ele proprio empreende separar os tipos de visdo do
mundo, sublinha também o carater subjetivo da divisdo que estabeleceu. A
convicgdo de que é impossivel qualquer sistema de valor universal elimina
também a pretensdo metafisica que o ordenamento dos proprios sistemas
individuais poderia realgar (Horkheimer, 2015B , p. 31).

Horkheimer aponta para a tentativa de demonstracédo, feita por Whilhelm Dilthey, de
que o proprio materialismo pode ser visto como uma forma metafisica de filosofia,
principalmente por entender que o mesmo € um sistema que busca apresentar solugdes

universais, o que para Dilthey é o marcador de uma concepc¢do metafisica.

O proprio Dilthey vé& no materialismo uma metafisica e na verdade uma teoria
sobre a relacdo entre a causa do universo e 0 universo, entre a alma e o corpo.
Com isso, ele apenas estd acompanhando a opinido filosofica corrente. Esta,
ha j& algumas décadas, vé no materialismo principalmente ndo o contraste do
idealismo, mas do espiritualismo. Materialismo e espiritualismo, como
respostas “realistas” a indagacdo sobre a esséncia do universo, sao
confrontados com um idealismo compreendido no sentido da filosofia da
consciéncia. As raizes sociais dessa terminologia podem ser buscadas na
bipolaridade da burguesia francesa, durante o século XIX, diante do
feudalismo e do proletariado. O materialismo ai se reduz a simples afirmacéo
de que todo real é matéria e seu movimento. Se mesmo entdo o referido
fildsofo se declara partidario de um ponto de vista idealista ou de um realista,
a tese materialista em todo caso é rapidamente descartada. Na medida em que
ela ndo obriga, em contradicdo com o raciocinio mais rudimentar, a definir
como mera aparéncia todo o espiritual, sobretudo a consciéncia e a propria
razdo, ela fica reduzida a deduzi-lo de acontecimentos materiais, mediante
hip6teses artificiais e alusdes duvidosas a futuras descobertas da ciéncia. Por
iss0, as dissertacdes sobre materialismo costuma seguir-se imediatamente um
desmentido aparentemente simples a que ele, segundo o seu historiador Albert
Lange, “ndo pode obedecer”. “A consciéncia ndo pode ser definida a partir de
movimentos materiais” (Horkheimer, 2015B , p. 34).

Porém, como é possivel ler acima, Horkheimer apresenta sua defesa do materialismo
em oposicao a visao reducionista de Dilthey e chega em ponto absolutamente ligado a questdo

do clinamen. Horkheimer citando Albert Lange toca na questdo da consciéncia e sua relagédo
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com a causalidade material. Tema j& apresentado no capitulo 2, sobre a fisica do século XX e a
questdo do clinamen.

Na continuacdo de sua defesa do materialismo, mas distinguindo sua concepcéo de
materialismo ndo teleoldgico do espiritualismo, ou intuicionismo, de Henri Bergson. Bergson
fora um defensor da liberdade humana, e entendia esta como fundamentada no espirito que
tinha como atributo a possibilidade de conhecer pela via da intuicdo. Bergson é muitas vezes
apresentado como um vitalista, de um movimento que atribui a vida uma condicéo especial em
relacdo a cadeia causal da matéria, algo bastante parecido com o que ja foi visto nesta

dissertagéo sobre a concepcao de vida de Erwin Schrodinger.

Embora, desde a virada do século, o positivismo apareca diante da atual
metafisica como ndo-“concreto”, na verdade como suficientemente nio-
espiritualista, trata-se, em ambos os casos, de duas fases diferentes de uma
filosofia depredadora do conhecimento natural e hipostasiadora das estruturas
conceituais abstratas. E que Bergson, e com ele a filosofia da vida em geral,
estrutura sua metafisica da durée sobre a teoria de uma realidade imediata,
verificavel por introspeccéo; so que, segundo Bergson, esta ndo deve consistir
de elementos separados entre si, mas no fluxo vivo da vida e compreensivel
por intuicdo. A metafisica dos elementos, a interpretacdo da realidade como
esséncia de dados originalmente isolados, 0 dogma da imutabilidade das leis
da natureza, a fé na possibilidade de um sistema definitivo constituem as teses
metafisicas especiais do positivismo; ele tem em comum com o intuicionismo
tanto a afirmacédo subjetivista das realidades imediatas, originais e livres de
teoria como verdadeira realidade, quanto o advérbio “somente” pelo qual
ambos desejam limitar a teoria decerto mal interpretada mecanisticamente por
eles, e orientada para a previsao racional (Horkheimer, 2015B , p. 53-54).

Por fim, fica registrada aqui a apresentacdo da concepcdo que Horkheimer tinha do
materialismo de seu tempo. Aparentemente, Horkheimer reforca a origem marxista de seu

materialismo, sem, no entanto precisar citar Marx:

O materialismo atual ndo se caracteriza preeminentemente pelos tragos
formais que devem ser realgados diante da metafisica idealista, mas por seu
contetdo: a teoria econdémica da sociedade. Somente afastando deste contetido
aquelas formas, elas se distinguem das opinides passadas como caracteristicas
importantes hoje. Por isso, as diversas teorias materialistas ndo constituem
exemplos de uma ideia estética. A teoria econdmica da sociedade e da histéria
ndo se originou de motivos puramente tedricos, mas da necessidade de
entender a sociedade contemporanea; pois esta sociedade chegou ao ponto de
barrar para um numero cada vez maior de pessoas a felicidade que seria
possivel com base na abundancia geral de recursos econémicos. Em conjunto
com isto, forma-se também a ideia de uma realidade melhor, que emerge da
existente hoje, e esta transicdo se converte no tema da teoria e préatica atuais.
Decerto, ndo faltam ideais ao materialismo. Eles se definem a partir das
necessidades da comunidade e sdo medidos por aquilo que, num futuro
discernivel, é possivel com as forcas humanas existentes. Todavia, 0
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materialismo desiste de fundamentar estes ideais da historia, e assim também
da atualidade, como idéias independentes dos homens. Este empenho do
idealismo rende mais honra a histéria que a ideia. Os ideais podem
transformar-se em forgas determinantes, se os homens comegarem a converté-
los de simples idéias, embora fundadas, em realidade. E por isso, porém, que
a propria histéria até 0 momento nao cessou de ser um conjunto de lutas.
Mesmo considerando que pode ter éxito a realizacdo dos ideais, o
materialismo desiste de relacionar “aquilo que aconteceu e acontece, o inico,
casual e momentaneo... a uma coeréncia de grande valor e cheia de sentido”,
como o faz a histéria do pensamento. Toma-se dificil, por isso, compreendé-
lo a partir desta ou da metafisica em geral (Horkheimer, 2015B , p. 58).

4.2.2 Eclipse da Razao

A obra publicada em 1946 tem, segundo o préprio Horkheimer, como contetdo parcial
uma série de palestras que o fildsofo fez na Universidade Columbia em 1944. No prefacio de
Eclipse da Razéo é apresentada como primeira ideia justamente um dos motivos da existéncia
desta dissertacdo: a preocupacdo com a perspectiva humana em relacdo ao futuro,
especialmente para quem se identifica com uma concepcao materialista da realidade.

Para investigar a condi¢do da perspectiva de futuro, o autor apresenta a proposta de
avaliar o conceito de racionalidade predominante na sociedade industrial de seu tempo em
busca de possiveis defeitos subjacentes.

Horkheimer entendia naquele momento que tinhamos, como nunca, todas as condi¢cdes
para a constituicdo de uma sociedade humana semelhante aquelas das propostas utdpicas.
Porém, também reconhecia, com certo pessimismo, que, aparentemente, a realidade do

progresso técnico apontava para outra direcao.

Se essa situacdo é uma fase necessaria na ascencao geral da sociedade como
um todo ou se ela levard a uma reemergéncia vitoriosa do neobarbarismo
recentemente derrotado nos campos de batalha, isso depende, pelo menos em
p, da nossa capacidade de interpretar corretamente as profundas mudancas que
agora ocorrem na mentalidade publica e na natureza humana (Horkheimer,
2015A , p. 8).

Aqui ja podemos perceber que esta obra se insere na compreensdo de uma histéria cujo
rumo esta aberto, apesar de algumas necessidades, afinal, Horkheimer pretende entender seu
presente e insinua que uma interpretacao correta pode proporcionar uma intervencao consciente
no curso da Historia.

O primeiro capitulo de Eclipse da Razéo trata inicialmente de deixar clara a distin¢do
entre duas maneiras de compreendermos a razdo. Uma dessas maneiras se refere a razdo como

faculdade da mente individual , a razdo subjetiva. A segunda se refere a razdo que Hegel e o
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idealismo alemdo em geral entendem como independente, uma razdo objetiva, que existe no
mundo, da mesma maneira que alguns gregos antigos entendiam o logos.

Horkheimer segue apresentando um histérico do enfraquecimento da concepcao de
razdo objetiva em beneficio do reforco da razdo subjetiva, apesar de enfatizar que o
racionalismo do século XVII tinha ainda a razdo objetiva como alicerce. Porém, o autor
argumenta que a raz&o se tornou, ao longo do desenvolvimento da filosofia ocidental, uma mera
forma de ajustamento a realidade dada, o que ele considera um desvio do sentido original da

prépria razdo. para explicar isso, por exemplo, afirma:

Na maioria dos casos, ser razoavel significa ndo ser obstinado, o que por sua
vez indica conformidade com a realidade tal como ela é. O principio do
ajustamento é aceito sem mais. Quando a ideia de razdo foi concebida,
pretendia-se alcancar mais do que a mera regulacdo entre meios e fins: ela era
encarada como um instrumento para entender os fins, para determina-los.
Socrates morreu porque submeteu as ideias mais sagradas e familiares da sua
comunidade e do seu pais a critica do daimonion, ou do pensamento dialético,
como Platéo a chamava. Ao fazé-lo, ele lutou tanto contra o conservadorismo
ideolégico quanto contra o relativismo disfarcado de progressismo
(Horkheimer, 2015A , p. 18).

Porém, se por um lado a razdo objetiva , como vimos no capitulo 1, pode nos colocar
frente a uma realidade entendida como determinista, estritamente teleoldgica, o entendimento
da razdo como faculdade puramente subjetiva pode esvaziar o real de sentido, relativizando a
verdade e dando espaco para o desenvolvimento da barbaérie.

No embate entre as concepcbes de razdo, Horkheimer situa o positivismo como
relativista e aponta que 0 mesmo, na década de 1940, se ilude com a ciéncia e acaba por reforcar

a crise da razdo. Para ele,

Os positivistas atribuem essa crise a uma “fraqueza de nervos”. Existem,
dizem eles, muitos intelectuais pusilanimes, que, declarando descrenca no
método cientifico, recorrem a outros métodos de conhecimento, como a
intuicdo ou a revelagdo. De acordo com 0s positivistas, 0 que precisamos é de
uma ampla confianc¢a na ciéncia (Horkheimer, 2015A , p. 69-70)

Horkheimer, por sua vez, confronta a exortacdo a fé cega na ciéncia com sua Visao

materialista e marxista:

A ciéncia poderia certamente ser usada de melhor forma. No entanto, ndo é de
modo algum certo que a via de realizacdo das boas potencialidades da ciéncia
seja 0 seu trajeto presente. Os positivistas parecem esquecer que a ciéncia
natural como eles a concebem é acima de tudo um meio auxiliar da producéo,
um elemento entre muitos no processo social. Logo, é impossivel determinar
a priori qual papel a ciéncia desempenha no efetivo avancgo ou retrocesso da
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sociedade. A esse respeito, seu efeito é tdo positivo ou negativo quanto a
funcdo que ela assume na tendéncia geral do processo econémico
(Horkheimer, 2015A , p. 70).

QOutro elemento do marxismo facilmente verificavel na obra de Horkheimer e sua
afirmacdo continua de contradi¢des, evidenciando o desenrolar de um discurso materialista
dialético. Por exemplo, na questdo anteriormente apresentada, acerca da razao ser objetiva ou
subjetiva. Horkheimer afirma que Aldous Huxley, em Admiravel Mundo Novo, ao criticar a
razdo objetiva e procurar afirma-la como subjetiva, “inadvertidamente, alia-se com o
conservadorismo cultural reacionario que em toda parte - e especialmente na Alemanha - lancou
as bases para 0 mesmo coletivismo monopolista que ele critica em nome da alma, por oposigéo
ao intelecto” (Horkheimer, 2015A , p. 67).

Neste sentido, de Horkheimer apresentar seu texto como desenvolvimento dialético,
podemos ainda citar que o capitulo 2 de Eclipse da Razdo, Panaceias Conflitantes, insere-se
claramente no contexto, inclusive citando Hegel varias vezes.

O que o filésofo apresenta como conflitante neste caso séo as propostas de interpretacao
do real feitas pelo positivismo e pelo neotomismo. Para isso, Horkheimer expde o
desenvolvimento historico dessas duas tendéncias e suas influéncias sobre a filosofia ocidental,
especialmente no que se refere a concepcéao de verdade.

Por fim, nessa questdo, Horkheimer adverte que o positivismo, através da exaltacdo da
ciéncia, acaba por tender a substituicdo da razdo autdbnoma pelo automatismo da metodologia
ultramoderna; enquanto o neotomismo tende a substituir a razdo pela autoridade de um dogma.

Se o primeiro capitulo de Eclipse da Raz&o se destaca pela discussdao com Henri Bergson
e seu vitalismo, aparentemente, apesar de ndo citar nomes, Horkheimer discute no capitulo 2
com a Democracia Cristd, neotomista, de Jacques Maritain?®, que se desvinculou de Bergson
em 1914 e abragou o neotomismo. Além disso, a razdo instrumentalizada continua sendo o alvo
da critica de Horkheimer neste capitulo, no qual trata da revolta da natureza. Como podemos
ver abaixo, a critica de Horkheimer segue recaindo sobre a sociedade industrial e sua absor¢éo

de todos o0s aspectos da vida, isto &, sua tendéncia a totalidade.

28(1882-1973) O filésofo francés (nascido em Paris) Maritain pode ser considerado um dos mais importantes
pensadores catolicos do periodo entreguerras. Convertido ao catolicismo por influéncia de Léon Bloy (1906),
apos ter sido discipulo de Bergson, tornou-se um dos principais representantes da neoescolastica e,
especialmente, do *neotomismo, cujas teses fundamentais explicou e defendeu com ardor. Toda a sua vasta obra,
no campo da arte, da politica e da metafisica, é perpassada pela preocupacdo fundamental de descompatibilizar a
fé catdlica com os saberes das ciéncias positivas. Seu projeto foi o de instaurar uma metafisica crista que, ao
afirmar o primado da questéo ontoldgica sobre a gnoseoldgica, permitisse evitar 0s erros e 0s desvios aos quais
sucumbira o idealismo moderno ( Japiasst, 2008, p. 226).
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Da mesma forma como toda a vida tende hoje, cada vez mais, a ser sujeitada
a racionalizacdo e a planificacdo, também a vida de cada individuo, incluindo
seus impulsos mais ocultos, que constituiam antes seu dominio privado, deve
agora levar em conta as demandas da racionalizagdo e da planificacdo: a
autopreservacdo do individuo pressupde seu ajustamento as exigéncias de
preservacdo do sistema. Ele ja ndo tem espacgo para evadir-se do sistema. E da
mesma forma como o processo de racionalizagdo j& ndo resulta de forgas
anénimas do mercado, mas é decidido na consciéncia de uma minoria
planificadora, também a massa de sujeitos deve deliberadamente se ajustar: o
sujeito deve, por assim dizer, devotar todas as suas energias para estar "no e
para 0 movimento das coisas", nos termos da definicdo pragmaética. Antes, a
realidade era oposta ao ideal, elaborado pelo individuo supostamente
autbnomo, e confrontava-o. Hoje, essas ideologias sdo questionadas e
deixadas de lado pelo pensamento progressista, que assim facilita
inadvertidamente a elevagdo da realidade ao status de ideal. O ajustamento
torna-se, portanto, o padrdo de todo tipo concebivel de comportamento
subjetivo. O triunfo da razdo subjetiva, formalizada, é também o triunfo de
uma realidade que confronta o sujeito como algo absoluto, um poder
esmagador (Horkheimer, 2015A , p. 109).

O pragmatismo aqui, vale ressaltar, esta diretamente ligado ao movimento no qual se
inseria John Dewey?®. Este pensador, inclusive, é diversas vezes citado por Horkheimer e
grande parte do Eclipse da Razdo se da em didlogo com a obra de Dewey.

Para Horkheimer, o pragmatismo da sociedade industrial, com a razdo
instrumentalizada, produziu e estava ampliando uma sociedade em que a independéncia

crescente era também produtora de passividade crescente.

O homem tornou-se gradualmente menos dependente de padrfes absolutos de
conduta, de ideais universalmente vinculantes. Ele é considerado tdo
completamente livre que ndo precisa de qualquer padrdo a ndo ser o seu
préprio. Paradoxalmente, no entanto, esse aumento de independéncia levou a
um paralelo aumento de passividade. Por mais perspicazes que se tenham
tornado os calculos do homem em relacdo a seus meios, sua escolha dos fins,
gue era antes correlata da crenca em uma verdade objetiva, tornou-se torpe: o
individuo, purificado de todos os resquicios de mitologias, inclusive da
mitologia da razdo objetiva, reage automaticamente de acordo com padrdes
gerais de adaptacdo (Horkheimer, 2015A , p. 110).

Em consonéncia com o tema proposto no presente trabalho, Horkheimer demonstra
preocupacdo com relacédo ao fato de que apesar de haver a negacao da razéo objetiva e, talvez,

um fortalecimento de um conceito de histdria ndo teleoldgica, a sociedade industrial apresenta

29 (1859-1952) O filésofo e educador norte-americano John Dewey foi professor de filosofia, psicologia e
pedagogia nas Universidades de Chicago e Columbia (Nova York). Desenvolveu o *pragmatismo formulado por
Peirce e William James, aplicando essa doutrina a l6gica e a ética, e defendendo o instrumentalismo ou o
experimentalismo em teoria da ciéncia. Tornou-se célebre por ter fundado a chamada escola ativa.
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as forgas econdmicas e sociais ndo como construtos do ser humano, mas como realidades dadas,

absolutas. Abaixo, podemos ver isso nas palavras do autor:

As forcas econdmicas e sociais tomam o carater de poderes naturais cegos que
0 homem, a fim de preservar-se, deve dominar, ajustando-se a eles. Como
resultado final do processo, temos, por um lado, o eu, 0 ego abstrato esvaziado
de toda substancia, exceto de seu intento de transformar tudo no céu e na terra
em meios para sua preservacéo, e, por outro, uma natureza vazia degradada a
mero material, mera coisa a ser dominada, sem qualquer propdsito que ndo a
prépria dominagdo (Horkheimer, 2015A , p. 110).

Avancando, podemos encontrar a critica do autor sobre a relacdo que estdvamos

estabelecendo com a natureza na sociedade industrial da primeira metade do século XX:

a natureza é hoje mais do que nunca concebida como uma mera ferramenta do
homem. Ela é objeto da exploracdo total que ndo tem qualquer finalidade
estipulada pela razéo e, portanto, ndo tem limite. O imperialismo sem limites
do homem ndo é jamais satisfeito. O dominio da raga humana sobre a terra
ndo tem qualquer paralelo com aquelas épocas da histéria natural nas quais
outras espécies animais representavam as formas mais elevadas de
desenvolvimento orgénico. Seus apetites eram limitados pelas necessidades
de sua existéncia fisica. De fato, a avidez do homem em estender seu poder a
dois infinitos, 0 microcosmo e o universo, ndo surge diretamente de sua
propria natureza, mas da estrutura da sociedade. Assim como o0s ataques de
nacOes imperialistas contra o resto do mundo devem ser explicados a partir de
suas lutas internas, e ndo em termos do seu assim chamado carater nacional, o
ataque totalitario da raga humana contra tudo o que ela exclui de si deriva mais
das relagbes inter-humanas do que de qualidades humanas inatas
(Horkheimer, 2015A , p. 122).

Horkheimer entdo se pergunta: “como a natureza, em todas as fases de sua opressao
dentro e fora do ser humano reage a esse antagonismo?” (Horkheimer, 2015A , p. 123)
Respondendo, o autor escreve que na Europa a revolta da natureza culminou no
fascismo. Na América, produziu o pragmatismo. Entdo, Horkheimer encerra seu terceiro

capitulo com a seguinte afirmacéo:

Em suma, somos os herdeiros, para o bem ou para o mal, do lluminismo e do
progresso tecnolégico. Opor-se a estes regredindo a estagios mais primitivos
ndo mitiga a crise permanente que eles provocaram. Pelo contrério, tais
expedientes conduzem-nos de formas de dominagdo social historicamente
razoaveis a outras completamente barbaras. O Unico modo de auxiliar a
natureza € libertar de suas amarras seu aparente opositor, 0 pensamento
independente (Horkheimer, 2015A | p. 142).

O quarto capitulo de Eclipse da Razéo trata da ascenséo e do declinio do individuo.

Neste capitulo, Horkheimer retoma o desenvolvimento cronoldgico da nogdo de individuo
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como paralela ao desenvolvimento historico da civilizagdo. No entanto, afirma o declinio do

individuo na sociedade industrial:

O poder social € hoje, mais do que nunca, mediado pelo poder sobre as coisas.
Quanto mais intensa for a preocupacdo do individuo com o poder sobre as
coisas, mais as coisas 0 dominardo, mais lhe faltardo quaisquer tragos
genuinamente individuais e mais sua mente sera transformada em um
automato da raz&o formalizada (Horkheimer, 2015A , p. 145).

Por fim, Horkheimer exorta para a retomada da filosofia, mas despojada de suas
caracteristicas herdadas da sociedade industrial, como a razdo instrumentalizada. Para ele, a
fixacdo de conceitos e producéo industrial dos mesmos coloca a filosofia a servigo do sistema.
E Horkheimer propde a necessidade de escaparmos disso. Mas como? o préprio Horkheimer

questiona:

Seria, entdo, o ativismo, especialmente o ativismo politico, o Gnico meio de
realizacdo, como hé pouco definido? Eu hesitaria em dizer que sim. Esta época
ndo necessita de qualquer estimulo adicional & agdo. Nao se deve transformar
a filosofia em propaganda, mesmo que para o0 melhor dos propdésitos. O mundo
ja tem propaganda demais (Horkheimer, 2015A , p. 201).

Horkheimer finaliza o Eclipse da Razdo com um modesta afirmacdo de que uma

verdadeira Razao pode se prestar a denunciar aquilo que estava apenas se passando por Razdo:

Se por esclarecimento e progresso intelectual entendemos a libertacdo do
homem da crenga supersticiosa em forcas malévolas, em demdnios e fadas, no
destino cego - em suma, a emancipacao do medo-, entdo a denuncia daquilo
que hoje se chama razdo € o maior servigo que a razdo pode prestar
(Horkheimer, 2015A , p. 204).

Interessante aqui, para o tema tratado nesta dissertacéo, é a clara inclusdo da nocédo de
um destino cego, e portanto do determinismo, no conjunto de crencas supersticiosas das quais
o0 ser humano deve se libertar. Aqui, em sua Gltima afirmacédo, Horkheimer se coloca juntamente

com Epicuro na defesa do futuro aberto, na defesa, em ultima analise, do clinamen.

4.3 BENJAMIN

Walter Benjamin nasceu em 1882, em Berlim, filho de Emilio Benjamin e Paula
Schoenfliess. Ambos os genitores de Walter vinham de familias cujas condigdes financeiras
eram muito confortaveis, afinal o pai era banqueiro e a mae filha de um rico comerciante.

Com o inicio da Primeira Guerra Mundial, Benjamin militou no movimento Estudantes

Livres. Porém, em 1917, estava residindo na Suica, onde conheceu Ernst Bloch. Em 1920,
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retornou a Berlim.

Benjamin descobriu 0 marxismo com a leitura de Lukacs. Conheceu Asja
Lacis, diretora russa de teatro, que o introduziu em seu circulo de amigos
marxistas e o ajudou a fazer uma viagem a Moscou entre 1926 e 1927. Foi
Asja Lacis que o apresentou a Brecht em 1929. Com o apoio de Hoffmanstahl,
publicou o ensaio “As Afinidades Eletivas de Goethe”, artigo que o colocou
em oposicdo aos intelectuais tradicionais que preferiam o ponto de vista
consagrado de Stefan George sobre Goethe. Além disso, Benjamin nédo
conseguiu o titulo universitario ao qual se habilitava com a apresentacdo do
trabalho Origens do drama barroco aleméao, publicado em 1928 e considerado
inadequado para a obtencdo do doutoramento, do ponto de vista do
conservadorismo académico da época. Tampouco conseguiu uma cétedra na
Universidade de Jerusalém, apesar do grande auxilio recebido do amigo poeta
e especialista em filosofia do judaismo, Gershon Scholem. Benjamin, que
conhecera Adorno e Horkheimer em Frankfurt, foi admitido como membro
permanente do Instituto em 1935, durante seu exilio parisiense. (Matos, 2012,
p. 79)

Benjamin demorou muito para abandonar a Europa que sofria sob o nazi-fascismo.
Como ja referido, varias decisdes suas acabaram culminando na situacdo em que se encontrou
em 1940. Apesar de ter o visto de emigracdo para os Estados Unidos, conseguido por
intermediacdo de Theodor Adorno, Benjamin reuniu-se a um grupo de refugiados que tentava
fugir da Franca rumo a Espanha através dos Pirineus. Até que, ameacado de ser entregue a
Gestapo (policia politica secreta dos nazistas), suicidou-se por envenenamento em 26 de
setembro de 1940.

Sobre sua posicao no que se refere a contingéncia e ao determinismo, Walter Benjamin,
por sua vez, deixa claro em “sobre o conceito de historia” sua percepg¢ao de que a agdo humana
pode e deve intervir na historia, afastando o fatalismo de sua concepg¢do de como deveria ser a
conduta do materialista histdrico. Lukacs esta inserido nisso pelo fato de ter sido quem, através
de seus textos, apresentou 0 marxismo e o materialismo historico para Walter Benjamin.

Para fazer referéncia as teses sobre o conceito de historia é necessario relembrar que tal
texto é tradicionalmente entendido como multiverso, ou seja, com varias versdes. Afinal ha
conhecidas varias versdes, dentre elas: a copia pessoal de Benjamin, a versao francesa feita por
ele, a copia manuscrita feita para Hannah Arendt e a transcricdo postuma datilografada nos
Estados Unidos.

A obra consiste em uma série de teses apresentadas em textos curtos que ddo margem
para interpretac0es, mas que basicamente afirmam a visdo que Benjamin tinha do materialismo

historico associado a uma viséo teoldgica e livre do ser humano e da natureza.
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Nestes textos curtos, Benjamim comeca por afirmar que o materialismo historico tem
por tras a teologia, aparentemente, para Benjamin isto ndo é um problema. Em seguida, aparece
0 questionamento acerca da linearidade do tempo. Para o autor, o tempo do relégio, o tempo
industrial, ndo é o tempo do ser humano. Da mesma forma que a historia da historiografia oficial
ndo é a historia que remete a redencgdo. Pois, 0 passado, segundo Benjamin, reivindica ao
presente. O tempo ndo é para ele homogéneo, mas uma sucessdo de explosdes fora do
continuum. Ao seguir com suas teses, fica claro entdo que Benjamin se opunha ao determinismo
do comunismo soviético, bem como se ressentia da social-democracia, que permitira o fascismo
ao esperar a natural chegada da historia no socialismo.

Ele se opunha a todo tipo de progressismo, como visto anteriormente, que submetia o
passado, colocando as geracfes anteriores em condicdo de inferioridade. Benjamin entende a
possibilidade da redencdo dos vencidos no tempo de agora. Por isso faz a conhecida proposta

de escovarmos a historia a contrapelo. Para ele, segundo Michel Lowy,

a redencgdo/revolucdo ndo acontecera gracas ao curso natural das coisas, 0
“sentido da histdria’, o progresso inevitavel. Serd necessario lutar contra a
corrente. Deixada a propria sorte, ou acariciada no sentido do pelo, a histéria
somente produzira novas guerras, novas catastrofes, novas formas de barbarie
e de opressdo (Lowy. 2005, p. 74).

Sobre a relacdo das teses de Benjamin com o marxismo e a nocéo de histéria aberta a

contingéncia, podemos ver em mais um comentario de Michel Léwy uma boa concluséo:

O resultado desse trabalho é uma reelaboragdo, uma formulacgdo critica do
marxismo, integrando ao conjunto do materialismo historico “estilhagos”
messianicos, romanticos, blanquistas, libertéarios e fourieristas. Ou, sobretudo,
a fabricacdo, a partir da fusdo de todos esses materiais, de um marxismo novo,
herético e radicalmente distinto de todas as variantes — ortodoxas ou
dissidentes — de sua época. Um “marxismo messianico” que sO poderia
suscitar — como previra o proprio Benjamin — perplexidade e incompreensao.
Mas também, e antes de tudo, um marxismo da imprevisibilidade: se a historia
é aberta, se 0 “novo” é possivel, &€ porque o futuro ndo é conhecido
antecipadamente; o futuro ndo € o resultado inevitavel de uma evolugdo
histérica dada, o produto necesséario e previsivel de leis “naturais” da
transformacdo social, fruto inevitdvel do progresso econémico, técnico e
cientifico — ou o que é pior, o prolongamento, sob formas cada vez mais
aperfeicoadas, do mesmo, do que ja existe, da modernidade realmente
existente, das estruturas econémicas e sociais atuais (Lowy. 2005, p. 149).

4.4 ADORNO



84

Theodor Wiesengrund Adorno nasceu em Frankfurt, em 1903. Seu pai era judeu aleméo
assimilado e sua mée era italiana. Comecou sua trajetéria intelectual estudando a obra de Kant.
Adorno teve formacdo como musico e se voltou para a estética musical. Este ramo de interesse
tinha raizes profundas na familia de Adorno. Pois, sua mée teve uma carreira como cantora
lirica antes do casamento e sua irm& mais velha era pianista profissional.

No ano de 1925, em Viena, Adorno estudou composicao e técnica pianistica. Ficou na
capital da Austria até 1928, quando retornou a Frankfurt. Em 1929, volta para Frankfurt e
comeca sua tese de doutorado sobre Kierkegaard, defendida em 1931. Exilado nos Estados
Unidos, como os outros varios membros da Escola de Frankfurt, torna-se mais proximo de
Horkheimer. Entdo, em 1947, os dois autores publicam a Dialética do Esclarecimento. Como
ja visto, Adorno volta a Alemanha ap0ds a Segunda Guerra e assume junto com Horkheimer, a
missdo de fazer reviver o Instituto de Pesquisa Social. Em 1958, apds a aposentadoria de
Horkheimer, Adorno assume a dire¢do do instituto. Na Suica, em 1969, Adorno morre por
problemas cardiacos,

De acordo com Reale e Antiseri, Adorno, da mesma forma que Horkheimer, € um adepto
da liberdade.

Adorno é tenaz e duro critico da cultura contemporanea, uma vez que ela serve
ao poder ao invés de dar voz a realidade arruinada da sociedade capitalista.
Dialética do lluminismo (1949) é um livro que Adorno escreve junto com
Horkheimer para combater aquele tipo de razdo que de Xendfanes em diante
pretendeu racionalizar o mundo para torna-lo manipulavel e subjugével por
parte do homem; essa razéo é razdo instrumental: cega em relagéo aos fins;
prepara instrumentos para atingir fins desejados e controlados pelo "sistema".
Assim como acontece com a industria cultural, ou seja, com o aparato
poderoso, constituido essencialmente pelos massmedia (cinema, televis&o,
radio, discos, publicidade, material ilustrado etc.), por meio do qual o poder
impde valores e modelos de comportamento, cria necessidades e estabelece a
linguagem. O homem desejado pela indUstria cultural é um ser funcional, "é
absolutamente substituivel, o puro nada". E é exatamente pelo motivo do fato
de que esta é a situacdo, que aquilo que entdo é preciso é "conservar, estender,
ampliar a liberdade, em vez de acelerar a corrida para o0 mundo da
organizacgdo". [...] Em seu trabalho de 1931 (A atualidade da filosofia) Adorno
jé dissera que “quem escolhe hoje o trabalho filos6fico como profissdo deve
renunciar a ilusdo da qual partiam anteriormente os projetos filosoéficos: a
ilusdo de que, por forga do pensamento, é possivel captar a totalidade do real”.
Trata-se precisamente de uma ilusdo, como o demonstra a faléncia das
metafisicas tradicionais, da fenomenologia, do idealismo, do positivismo, do
marxismo oficial ou do Iluminismo. Quando essas teorias se apresentam como
teorias positivas, elas se transformam em ideologias, como escreve Adorno:
“A filosofia, como hoje € apresentada, serve apenas para mascarar a realidade
e eternizar seu estado presente”. (Reale,2006, p. 472)
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Na teoria critica, poderiamos comecar a tocar no assunto da contingéncia usando
Adorno e Horkheimer, que, por exemplo, iniciam a Dialética do Esclarecimento justamente
com a questdo trazida aqui, ao apresentarem a Odisseia como texto fundamental do ocidente,
no qual a condicdo humana do livre-arbitrio aparece na figura de Ulisses, em oposi¢do ao
mundo deterministico de outras personagens mitoldgicas. Pois, segundo eles, na mitologia
grega "cada uma das figuras miticas esta obrigada a fazer sempre a mesma coisa" (Adorno;
Horkheimer, 1985, p. 56), e assim temos uma metafora onde o mito representa a natureza
determinada. Ulisses, no entanto, ao se opor ao previsto, representa a liberdade humana ao
demonstrar que "é possivel ouvir as sereias e a elas ndo sucumbir” (Adorno; Horkheimer, 1985,
p. 56).

Adorno e Horkheimer, no entanto, ndo se aventuram nas explicacbes fisicas
microscopicas, nem afirmam ou negam um monismo materialista. Mas, pelo conjunto da obra,
fica claro que a Dialética do Esclarecimento se insere nas fileiras de quem combate em prol da
liberdade, a favor da acdo do ser humano sobre a historia.

4.5 MARCUSE

Em 1898, de uma familia de judeus assimilados, nasceu Herbert Marcuse, em Berlim.
Em Freiburg, defendeu uma tese sob orientacdo de Heidegger: “A ontologia de Hegel e a
fundacdo de uma teoria da historicidade”. Depois disso, ingressou no Instituto de Pesquisa

Social, com o apoio de Edmund Husserl.

Em 1934 exilou-se nos Estados Unidos e tornou-se docente da Universidade
de Columbia, em Nova York, e da Universidade de San Diego, na California.
Colaborou na obra coletiva da Escola de Frankfurt sobre “Autoridade e
familia”, em 1936, e logo depois suas rela¢gbes com o Instituto comecaram a
se distanciar. Em 1941 foi publicada em Londres sua obra Raz&o e revolucao.
Com o fim da guerra, enquanto Horkheimer decidiu voltar a Alemanha,
Marcuse permaneceu nos Estados Unidos. (Matos, 2012, p. 77)

Reale e Antiseri entendem que Marcuse critica Freud por entender que a civilizacdo néo
é de forma absoluta oposta ao principio do prazer, como sustenta Freud. Na visao de Marcuse,
“Freud mostrou que a falta de liberdade e a constri¢cdo foram o preco pago por aquilo que se
fez, pela ‘civilizagdo’ que se construiu. Mas disso ndo deriva necessariamente que 0 preco a ser
pago seja eterno” (Reale, 2006, p. 480).

Aqui, nos deteremos a algumas poucas citacdes da obra de Marcuse ja citada: 0 Homem

Unidimensional, especialmente naquilo ttm em comum com as outra sobras da teoria critica,
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por seu contetdo préximo do marxismo e da tematica da liberdade versus determinismo. Como

primeira aproximacao, entéo, vejamos o seguinte trecho:

O pensamento critico se esforca para definir o carater irracional da
racionalidade estabelecida (que se torna crescentemente 6bvio) e para definir
as tendéncias que motivam essa racionalidade a gerar sua propria
transformacdo. “Sua préopria” porque, como totalidade histérica, desenvolveu
forcas e capacidades que se tornam projetos para além da totalidade
estabelecida. S&o possibilidades da racionalidade tecnoldgica avangada. A
transformacdo tecnoldgica é ao mesmo tempo transformacédo politica, mas a
mudanca politica se converteria em mudanga social qualitativa somente na
medida em que alterasse a dire¢do do progresso técnico - isto &, desenvolvesse
uma nova tecnologia. Pois a tecnologia estabelecida se tornou um instrumento
da politica destrutiva. (Marcuse, 2015, p. 17).

Acima temos uma demonstracdo de afinidade entre as afirmacdes de diferentes autores
da Teoria Critica. No caso, especificamente no que se refere a concepcdo de Razdo e sua
deformacéo ocorrida na sociedade industrial.

Marcuse também deixa bem claro em sua obra que sua analise tem como base o
materialismo marxista, mas considera as caracteristicas do capitalismo do século XX, que
incorporou mecanismos que permitem a sustentacdo ideoldgica do sistema, de maneira
adaptavel e permanente. Porém, como marxista, Marcuse entende que o fundamento ultimo de

tais questdes superestruturais é a base material da dominacao.

Se por um lado as pessoas podem suportar a criagdo continua de armas
nucleares, particulas radioativas e géneros alimenticios questionaveis, por
outro, elas ndo podem (pela mesma raz&o!) tolerar serem privadas do
entretenimento e da educagdo que as tornam capazes de reproduzir as
disposicdes para sua defesa e/ou destrui¢do. o ndo-funcionamento da televiséo
e da midia do mesmo tipo pode assim comecar a atingir o que as contradi¢6es
inerentes do capitalismo ndo pbde - a desintegracdo do sistema. A criacdo de
necessidades repressivas desde hd muito tempo tem se tornado parte do
trabalho socialmente necessario - necessario no sentido de que sem ele 0 modo
estabelecido de producdo ndo poderia ser sustentado. N&o sdo os problemas
da psicologia nem os da estética que estdo em jogo, mas sim a base material
da dominagéo (Marcuse, 2015, p. 231).

Marcuse apresenta alguns conceitos que Sdo muito comuns no movimento marxis,
como, por exemplo, a ideia de que o desenvolvimento das forcas produtivas poderia liberar o
ser humano das relagdes exploratdrias de trabalho, mas, que isso ndo acontece no capitalismo
em funcdo destas forcas estarem sob dominio da classe dominante, se considerarmos uma
abordagem marxista classica, ou, a servico da sociedade industrial unidimensional, se

adotarmos a terminologia usada por Marcuse.
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As possibilidades refreadas das sociedades industriais sdo: desenvolvimento
das forgas produtivas em larga escala, extensdo da conquista da natureza,
satisfacdo crescente de necessidades para um numero cada vez maior de
pessoas, criacdo de novas necessidades e faculdades. Mas essas possibilidades
estdo sendo gradualmente realizadas por meios e instituicdes que cancelam
seu potencial libertador e esse processo afeta ndo s6 0s us0s reais como
também os possiveis (Marcuse, 2015, p. 239).

E se 0 assunto ¢ a questdo de ver a historia de maneira determinista ou néo, fica claro
no trecho acima que Marcuse supde possibilidades ndo efetivadas, mas ainda assim
possibilidades, obviamente desvios, como aqueles propostos por Epicuro.

Por fim, podemos destacar que O Homem Unidimensional de Marcuse € encerrado com
0 conceito de esperanca, juntamente com o rememorar Walter Benjamin, o teorico critico que
sucumbiu frente a barbarie. Ora, se ha alguma esperanca, ha possibilidades de futuros, e assim

fica claro que também Marcuse é um partidario do clinamen.

A teoria critica da sociedade ndo possui nenhum conceito que possa fazer a
ponte sobre o abismo entre o presente e seu futuro; sem sustentar nenhuma
promessa e sem obter nenhum sucesso, ela permanece negativa. Assim, ela
quer permanecer leal aqueles que, sem esperanga, deram e d&do sua vida a
Grande Recusa.

No inicio da era fascista, Walter Benjamin escreveu:

Nur um der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung gegeben.

Somente por causa dos que nao tém esperanca é que nos é dada a esperanga.
(Marcuse, 2015, p. 241)



88

5 CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo, iniciada sobre a tematica da antiguidade do pensamento
ocidental, procurou demonstrar que desde o principio da filosofia temos a Liberdade e sua
fundamentacdo como um problema. E que este problema é de um tipo que ndo encontrou
solucdo no passado, permanecendo cercado de pontos de interrogagéo, ao longo da historia da
filosofia ocidental, no que tange a existéncia objetiva da Liberdade.

Apesar do reconhecimento de que Marx demonstrou que Epicuro fora capaz de inserir
criatividade, de inserir uma novidade, de inserir a contingéncia na fisica oriunda de Leucipo e
Demdcrito, ainda assim, e ainda hoje, ndo é possivel dizer que a realidade material seja
deterministica, como propés Demdcrito, ou contingente, como para Epicuro. Marx trouxe a
questdo em meados do século XIX, e € tido como original quando se trata de retomar o trabalho
da antiguidade. No entanto, como vimos, ja Hegel estava preocupado com essa questdo, e é
possivel que Marx tenha se inclinado para a questdo justamente a partir de Hegel.

Karl Marx entendeu que a religido era o 6pio do povo, associando a religido com algo
ilusdrio, algo que entorpece o ser humano, mas que de certa forma também da sentido a
existéncia. Na carta a Meneceu, Epicuro afirma que € preferivel aceitar os deuses (em termos

marxistas, e, portanto, materialistas e ateus: ilusdes), a aceitar o determinismo:

Mais vale aceitar o mito dos deuses, do que ser escravo do destino dos
naturalistas: o mito pelo menos nos oferece a esperanca do perddo dos deuses
por meio das homenagens que Ihes prestamos, ao passo que o destino é uma
necessidade inexoravel (Epicuro, 2002, p. 49)

De certa forma, fica aparente aqui que a Unica possibilidade ética frente ao paradoxo da
existéncia da Liberdade é, em consonéncia com a carta a Meneceu, preferir a Liberdade, ainda
que ela seja uma ilusdo, em oposic¢ao ao paradoxo de uma realidade rigidamente determinada,
na qual se torna muito complicado fundamentar a moral, em funcéo das dificuldades inerentes
a auséncia de responsabilidades. Ou seja, é preferivel supormos a objetividade do clinamen,
ainda que seja “opio”.

Como vimos, tanto no terreno da religido, com os filésofos ligados ao nascente
cristianismo ou a filosofia medieval cristd, o problema da Liberdade continuou presente. Os
atomos em queda, que num primeiro momento, poderiam desviar suas trajetorias, na concepgao
de Epicuro, em oposicdo a Demdcrito; se se tornaram o problema do Livre-Arbitrio para
Agostinho e Tomas de Aquino, quando estes confrontaram o livre-arbitrio e a presciéncia divina

acerca do futuro.
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Em todos os casos, 0 que encontramos séo paradoxos. Na modernidade, o problema de
Descartes entre a relacdo entre a mente e o corpo também evocou os problemas da Liberdade e
a sede da existéncia objetiva desta realidade até agora ndo parece estar esclarecida. O objetivo
desta dissertacdo era buscar na historia da filosofia a possibilidade de uma resposta clara, de
uma resposta comprovavel, para a questdo da contingéncia ou da histdria deterministica. No
entanto, aparentemente ndo ha essa resposta. Mas, apenas possibilidades de interpretacdo do
problema e possibilidades para encarar o problema, ainda que, como dito anteriormente, as
possibilidades e todas as questdes que envolvem a tomada de decisGes possam ser apenas
ilusdes. Entdo, a rigor, a conclusdo a que deve chegar essa dissertacdo € a frustrante afirmacédo
de que nédo sabemos. Aparentemente, a filosofia ocidental ndo tem uma resposta para afirmar
gue objetivamente h& ou ndo ha Liberdade na histdria, na consciéncia ou no desenvolvimento
do universo.

No segundo momento desta dissertagdo, quando o intuito foi procurar as mesmas
respostas na ciéncia, ficou claro que também neste contexto da compreensdo humana nédo ha
um consenso. Pois, muitos pensadores entendem que a incapacidade do ser humano de prever
o futuro demonstra que a incerteza é reflexo da incausalidade no desenvolvimento da realidade.
Porém, outros muitos, como vimos, incluindo Albert Einstein, entendem que ndo, isto &,
entendem que a Liberdade é apenas ilusdo. E, com isso, ficamos no mesmo impasse da
antiguidade. Mantém-se a davida acerca da possibilidade da Liberdade, seja para o destino do
COSMOS ou para a trajetdria de deslocamento de um elétron.

Porém, s6 com a Liberdade podemos pensar em uma existéncia ética, em uma existéncia
responsavel. Entre a irresponsabilidade, a apatia e a imobilidade que podem decorrer de um
fatalismo absoluto, parece ser melhor assumir a responsabilidade, seja social, seja ambiental
seja humanitéria, enfim, parece ser uma atitude preferivel assumir a responsabilidade ética. Do
contrério, fica dificil estabelecer um cddigo de conduta. Da mesma forma que ficaria dificil
para Epicuro, caso fosse um determinista, escrever uma carta com sugestdes de conduta, como
a carta a Meneceu.

E de se imaginar, pelo contetido deste trabalho, que a preocupagio com a caracterizagio
do capitalismo, com a possibilidade de compreendé-lo e com o desejo de supera-lo esteja
presente, ainda que de forma subliminar nas reflex6es. Seria dificil que alguém que se propde
a ler Marx e Teoria Critica ndo estivesse, de alguma forma, pelo menos intelectualmente,
interessado e entender o capitalismo e em compreender se ha possibilidade de que a humanidade
resolva seus problemas, resolva injusticas e desigualdades, superando o capitalismo,

substituindo-o por um outro sistema ou concluindo a possibilidade de sanar problemas dentro
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do proprio sistema. No entanto, a preocupa¢do com o sistema (ou, com os sistemas) esteve fora
das discussdes principais das ciéncias humanas durante algum tempo. Desde o final do século
XX e primeiros anos do século XXI, aparentemente foi decretado o fim da histdria ao findar-se
a Unido Soviética, principalmente por aqueles grupos intelectuais que tem alguma simpatia pelo
sistema capitalista e suas bandeiras. No entanto, nos Ultimos anos, principalmente a partir da
crise econdmica de 2008, o sistema, especificamente o capitalismo, volta a ser um tema
relevante. Com isso, hd uma aproximacao das discussdes atuais com a producéo intelectual da
primeira geracdo da Escola de Frankfurt. Entdo, apesar desta dissertacdo ja em seu titulo se
limitar a esta primeira geragéo, estas considerages finais se organizam em orno das reflexdes
mais atuais desta corrente de pensamento. Para exemplificar isso podemos ver que pensadoras
recentes da Teoria Critica como Nancy Fraser e Rahel Jaeggi publicaram nos ultimos anos
textos que questionam a validade deste tema, por exemplo, fazendo alusdo a Marx. Nancy
Fraser publicou em 2017 O velho esta morrendo e 0 novo nao pode nascer, obviamente uma
alusdo a compreensdo marxista da histéria de que o velho sempre contém o novo, de que o
desenvolvimento dialético € feito justamente a partir da existéncia das contradi¢fes internas
que levam a histéria para a frente, evoluindo na espiral de Hegel ou na espiral de Marx, através
da razdo ou através da matéria, mas evoluindo de forma teleoldgica.

Nos, humanos, estamos sempre procurando compreender o mundo e sempre procurando
usar a compreensdo para agir de forma consciente na realidade. Se considerarmos que o
desenvolvimento social, politico, econémico e cientifico do Gltimo século se baseou na ciéncia
positiva, usando o termo de maneira ampla, podemos identificar uma tendéncia ao materialismo
filosofico. Porém, quando o conhecimento implica na espera de determinados resultados, de
acordo com um contexto, restam dividas sobre a possibilidade de os processos ndo poderem
ser previstos.

Aparentemente, vivemos um momento civilizatério peculiar, no qual, por exemplo,
temos davidas sobre a configuracdo geopolitica futura. Frente a isso, temos elementos
consolidados de analise que possam apontar para onde estamos indo? Caso tenhamos os ditos
elementos, temos a possibilidade de corrigir nosso rumo, se entendermos que € necessario fazé-
lo? Podemos deliberar sobre o futuro?

Em 2019, Nancy Fraser publicou um pequeno texto com o titulo O velho estd morrendo
e 0 novo ndo pode nascer. A ideia de que 0 novo esta dentro do velho é uma constante no
marxismo, e remonta a dialética hegeliana. No entanto, a escolha de Fraser se refere

especificamente ao uso destes termos por Antonio Gramsci, que refletira em seus Cadernos do
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carcere acerca da situacdo da Italia logo ap6s a | Guerra Mundial, tendo como referéncia o 18
Brumério de Luis Bonaparte, de Marx.

Nesta publicacdo, a preocupacdo principal de Fraser estd relacionada com as
perspectivas politicas nos Estados Unidos e no mundo. Visto que aparentemente as Unicas duas
forgas reais, segundo a pensadora, seriam o populismo de esquerda e o populismo de direita,
em um contexto em que a hegemonia do neoliberalismo progressista (democrata) havia sido
suplantada por um neoliberalismo hiper-reacionario ndo hegemonico (Trump).

No final de seu texto, Fraser deixa clara sua concepc¢édo alinhada com Benjamin, por
exemplo, e provavelmente com a maioria das producdes em Teoria Critica. Fraser se coloca no
grupo de quem vé a histéria como algo aberto, algo com incertezas, com a marca da

contingéncia, com a marca do clinamen:

Independentemente de nossa incerteza em relagéo ao ponto final, uma coisa é
certa: se falharmos, agora, em dar consequéncia a essa opgéo, prolongaremos
0 atual interregno. Isso significa condenar os trabalhadores de todas as
convicgdes e todas as cores a tensfes crescentes e ao declinio da saide; ao
aumento do endividamento e ao excesso de trabalho; ao apartheid de classe e
a insegurangca social. Significa imergi-los também em uma extenséo cada vez
mais ampla de sintomas morbidos — em 6dios nascidos do ressentimento e
expressos em bodes expiatorios; em surtos de violéncia seguidos de arroubos
de repressao; em um mundo perverso, onde as solidariedades se contraem até
0 desaparecimento. Para evitar esse destino, devemos romper definitivamente
tanto com a economia neoliberal quanto com as varias politicas de
reconhecimento que ultimamente a apoiaram — rejeitando ndo apenas o
etnonacionalismo excludente, mas também o individualismo liberal-
meritocratico. Somente unindo uma politica fortemente igualitaria de
distribuicdo a uma politica de reconhecimento substancialmente inclusiva,
sensivel a classe, é que podemos construir um bloco contra-hegemonico capaz
de nos levar além da crise atual, na direcdo de um mundo melhor (Fraser;
2020, p. 67-68).

Nancy Fraser e Rahel Jaeggi, juntas, também escreveram Capitalismo em debate: uma
conversa na teoria critica, onde prop6em a retomada do tema do capitalismo. O que €
justamente um dos objetivos desta dissertacdo, isto €, saber se nds, seres humanos, frente a
existéncia de uma realidade injusta e destrutiva, somos capazes de, caso queiramos, mudar 0s
rumos da historia. Seréd possivel que nos sejamos os vetores da contingéncia? Os vetores do
clinamen? A possibilidade de desvio? Como dito acima nesta concluséo, aparentemente a Gnica
saida possivel, mantendo a sanidade mental, é a aposta na possibilidade de, sim, controlarmos
os rumos da histéria. Fraser e Jaeggi, por exemplo, demonstram interesse de superar o
determinismo em seu texto, mas antes disso precisam resgatar o tema do sistema e da

possibilidade de abandona-lo, para isso, iniciam a obra procurando resgatar a caracteristica
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inovadora, revolucionéria, contingente, da Teoria Critica. E para fazer o dito resgate, julgam
necessario diferenciarem suas posturas da linhagem representada por Jurgen Habermas, como

podemos ver abaixo:

Concordo inteiramente com vocé que a Teoria da agdo comunicativa, de
Habermas, representa um ponto de inflexdo na teoria critica. Como vocé disse,
foi a dltima grande tentativa sistematica. Contudo, ndo gerou trabalhos
sucessores comparaveis em ambicdo e félego. Pelo contrério, seu legado
acabou sendo um aumento enorme na especializacdo disciplinar entre os
seguidores de Habermas. [...]O efeito foi 0 abandono da ideia original da teoria
critica como um projeto interdisciplinar que visava a compreender a sociedade
como uma totalidade. N&o mais vinculando questdes normativas a analise de
tendéncias sociais e a um diagndstico de época, as pessoas simplesmente
pararam de tentar compreender o capitalismo como tal. Ndo houve mais
esforcos para identificar suas estruturas profundas e 0os mecanismos que o
regem, as contradigdes e as tensdes que o definem ou suas formas
caracteristicas de conflito e possibilidades emancipatorias. O resultado ndo foi
somente 0 abandono do terreno central da teoria critica, mas também o
turvamento da fronteira, antes clara, que a separava do liberalismo igualitario.
Hoje, esses dois campos se aproximaram de tal modo que sdo quase
indistinguiveis, fazendo com que seja dificil dizer onde acaba o liberalismo e
onde comeca a teoria critica. Talvez 0 maximo que podemos dizer é que essa
(assim chamada) teoria critica se tornou a ala de esquerda do liberalismo, e
isso é algo que ha muito tempo me entristece. (Fraser; Jaeggi, 2020, p 17-18)

Também ¢é possivel notar que Fraser ndo teme o determinismo. Apesar de se apresentar
como defensora da contingéncia, no contexto do desenvolvimento dialético, a pensadora ndo
deixa de desenvolver sua teoria em funcdo do risco da pecha de ortodoxa, determinista ou
reducionista. Por isso, afirma sua conviccdo de que é necessario compreender o capitalismo e
sua dinamica, seu ciclo de vida e morte.

Precisamos criar, de algum modo, uma nova compreensao do capitalismo que
integre as ideias do marxismo com as dos novos paradigmas — incluindo o
feminismo, a ecologia e 0 pds-colonialismo —, evitando, a0 mesmo tempo, 0s
pontos cegos de cada um deles. De qualquer forma, esse tipo de teoria social
de larga escala que estou desenvolvendo agora esta centrado no problema da
crise. Talvez isso seja brincar com fogo, pois nenhum género de teoria critica
foi tao criticado quanto o da “teoria da crise”. Esse género foi amplamente
rejeitado, até mesmo descartado, como inerentemente mecanicista,
determinista, teleolégico, funcionalista — chame como preferir. Mesmo assim,
vivemos um periodo que clama por uma critica da crise. Vou mais longe: diria
que vivemos nas agruras de uma crise de época do capitalismo, de maneira
que é urgente reconstruir a teorizacdo da crise hoje. Esse é 0 género de teoria
social de larga escala que estou perseguindol...](Fraser; Jaeggi, 2020, p. 23)

O paradoxo que envolve a questdo do determinismo ou da liberdade também possui
relagdo com a nogdo de que deveria haver alguma correspondéncia entre o desenvolvimento

das subjetividades sob determinadas condicgdes objetivas, uma relacdo de causalidade sujeita
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também a imprevisibilidade. Neste quesito, Fraser faz afirmacdes que aproximam a relacdo
entre subjetividade e objetividade com a teoria do caos:

Estou convencida de que temos de olhar, por um lado, para as “contradi¢des
reais” ou tendéncias sist€micas de crise e, por outro, para as formas de conflito
e luta que se desenvolvem em resposta a elas. Em alguns casos, as lutas séo
respostas “‘subjetivas” explicitas e conscientes a dimensdo “objetiva”; em
outros, sdo sintomaticas desta. H& ainda aquelas que podem ser algo
inteiramente diferente. Noutras palavras, a relagdo entre os dois niveis, 0
“objetivo” e o “subjetivo, ¢ um problema. Nao podemos pressupor a perfeita
sincronizacdo que Marx pensou ter percebido entre a crise sistémica do
capitalismo e o acirramento da luta de classe entre trabalho e capital, de acordo
com a qual a ultima reflete ou responde perfeitamente a primeira. Na auséncia
dessa auto-harmonizacdo, temos de tratar a relagdo entre esses dois polos
como uma questdo em aberto e um problema a ser teorizado. Esse € um ponto
particularmente urgente hoje, quando enfrentamos uma crise estrutural
evidente, mas ndo ha conflitos politicos correspondentes (pelo menos néo
ainda) que expressem a crise de maneira adequada, de modo que pudesse nos
levar a uma resolucéo emancipatdria. (Fraser; Jaeggi, 2020, p. 25).

Mas, j& que o assunto sao os paradoxos e aparente contradic@es é facil também encontrar
na obra de Fraser e Jaeggi uma noc¢do de sentido para a historia, como ja afirmado acima, e
reforcado na citacdo abaixo:

[..] a concorréncia entre capitalistas era um mecanismo que dirigia o
desenvolvimento capitalista no século XI1X, mas foi gradualmente suplantada
no século XX, ao menos nos principais setores daquilo que era compreendido
como “capitalismo monopolista”. Da mesma forma, enquanto o capital
financeiro parecia desempenhar um papel auxiliar no periodo fordista, tornou-
se uma forca motriz central no neoliberalismo. Por fim, os regimes de
governanga que escoram e organizam o capitalismo em cada estagio foram
transformados sucessivamente no curso dos Ultimos trezentos anos, do
mercantilismo & globalizac&o neoliberal, passando pelo liberalismo do laissez-
faire e pelo dirigismo estatal. Esses exemplos apontam para a historicidade
inerente ao capitalismo. O que esta em questdo aqui ndo sdo sé diferentes
“variedades de capitalismo”, que podem existir lado a lado, e sim momentos
historicos, vinculados um com o outro numa sequéncia que possui trajetoria.
(Fraser; Jaeggi, 2020, p 28-29).

O compatibilismo de Fraser e Jaeggi sobre o determinismo e o livre-arbitrio pode ainda
ser confirmado no dialogo abaixo, onde, apesar da defesa das possibilidades e da busca por
superar o determinismo, é constatavel que as realidades sistémicas, para elas, sdo do reino da

necessidade, e que este reino é objetivo, e, inclusive com um conjunto de caracteristicas

intrinsecas, tdo determinadas e determinantes quanto o DNA dos entes bioldgicos:

[...] a semiproletarizacéo é ainda mais pronunciada no neoliberalismo, que
construiu toda uma estratégia de acumulagdo ao expulsar bilhGes de pessoas
da economia oficial, levando-as para zonas cinzentas de informalidade das
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quais o capital extrai valor. Esse tipo de “acumulacdo primitiva” é um
processo continuo, do qual o capital se beneficia e depende.

Jaeggi: Mais uma vez, seria isso uma contingéncia histérica ou algo
sistémico? Uma necessidade funcional do capitalismo de depender de recursos
ndo mercantilizados ou ndo comodificados?

Fraser: Creio que seja sisttmico. A mercantilizacdo ndo é onipresente nas
sociedades capitalistas, e a razao para isso ndo é acidental. Na realidade, zonas
e aspectos mercantilizados da vida coexistem com zonas e aspectos ndo
mercantilizados da vida. 1sso ndo é um acaso hem uma contingéncia empirica,
a meu ver, mas uma caracteristica inerente a0 DNA do capitalismo (Fraser;
Jaeggi, 2020, p.36).

Seguindo na tentativa de caracterizar o capitalismo, ambas expGem que pretendem
complementar a compreensdo de Marx e do marxismo ortodoxo sobre este sistema como vimos
anteriormente o marxismo ortodoxo na Unido Soviética o marxismo oficial foi marcado pelo
determinismo e atualmente a teoria critica pelo menos ndo se fazem ir ali e pretende uma visao

ndo ortodoxa como podemos ver abaixo

[...] a ideia de comecar com uma definicdo relativamente ortodoxa de
capitalismo era, precisamente, para preparar o proximo passo: a “des-
ortodoxificacdo”. Entdo, quero expor agora por que essa definicdo ortodoxa ¢é
inadequada, ao demonstrar que as quatro caracteristicas centrais que
identificamos se ancoram em outras coisas, suas condicGes de possibilidade
de fundo. Na auséncia dessas outras coisas, essa l6gica econdémica capitalista
gue descrevemos até aqui € inconcebivel. Ela s6 faz sentido quando
comecamos a preencher essas condi¢fes de possibilidade de fundo (Fraser;
Jaeggi, 2020, p. 44).

Novamente, em oposi¢cdo a uma teleologia determinista, estd demonstrado o interesse
de superar o determinismo, ainda que por meio de afirmac@es que poderiam se contradizer, caso
a l6gica formal aristotélica fosse preferida, em detrimento da dialética propria de teoria critica.
Considerandoo que a contradicdo esta no amago da dialética, abaixo esta um exemplo da

intencdo de superar o determinismo do marxismo ortodoxo:

Se queremos seriamente superar 0os maus habitos do economicismo e do
determinismo que acometeram tantas criticas anteriores do capitalismo, ndo
podemos reduzir o capitalismo a seu sistema econdmico. Mais que isso, creio
que ambas concordamos que as caracteristicas centrais que estamos discutindo
ndo surgiram por conta propria; pelo contréario, elas tiveram de ser
estabelecidas e institucionalizadas, de algum modo, por varios meios. J&
dissemos que essa forma de vida ndo tem um desenvolvimento natural e que
desfez radicalmente as formas de vida que a precederam. Do mesmo modo,
levantamos algumas davidas sobre a tese de que a economia é uma esfera
autdbnoma, autorregulada e ndo normativa, que funciona independentemente
do restante da sociedade (Fraser; Jaeggi, 2020, p. 43).

Entdo, fazendo novas conexdes e analogias podemos ver que ha algo de semelhante

entre Fraser e Walter Benjamin. Por exemplo, para a proposic¢ao de Benjamin de que escovemos
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a historia a contrapelo para tirar de suas profundezas aquilo que ha de mais desagradavel, aquilo
que esta escondido; temos em Fraser a pretensdo do olhar para a historia de forma profunda,
buscando o que esta sob a superficie, propondo que o capital seja reescrito incluindo realidades
mais elementares. Entdo, aqui fica evidente uma relacéo entre as propostas de Walter Benjamin
e de Nancy Fraser.

Fraser: Sim. Minha estratégia ¢ tomar esse “método marxiano” de olhar sob a
superficie de um complexo socio-histérico dado para suas condicOes
subjacentes de possibilidade e ampliar sua aplicacdo, incluindo assuntos que
0 proprio Marx ndo explorou integralmente. Quero mostrar que ha outras
mudancas epistémicas, igualmente importantes, implicadas nessa analise do
capitalismo, mas que ele ndo desenvolveu. Estas ainda precisam ser
conceitualizadas, escritas em novos volumes de O capital, se vocé quiser, se
formos desenvolver uma concepcédo adequada do capitalismo do século XXI.
Na verdade, consigo pensar em trés outras mudancgas epistémicas, para além e
acima da mudanga para a expropriacdo, que seriam necessarias para completar
nossa concepcao de capitalismo (Fraser; Jaeggi, 2020, p. 46).

O trecho de Benjamin, mencionado acima é o que segue, extraido de Sobre o conceito de Histéria:

Todos os que até hoje foram vencedores véao junto ao cortejo triunfal dos
dominantes, que marcham sobre aqueles que jazem hoje no chéo. Os espolios,
como de costume, sdo levados no cortejo triunfal. Sdo os chamados bens
culturais. O materialista histérico os observa sempre com o devido
distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele contempla tém uma
origem sobre a qual ndo pode refletir sem horror. Devem a sua existéncia nao
apenas ao esforgo dos grandes génios, que os criaram, mas também a corveia
andnima dos contemporaneos destes. Nao ha um documento da cultura que
ndo seja a0 mesmo tempo um documento da barbarie.l® E assim como a
cultura ndo esté livre da barbarie, assim também ocorre com o processo de sua
transmissdo, na qual ela é passada adiante. Por isso, na medida do possivel, o
materialista historico dela se afasta ao maximo. Ele considera que a sua tarefa
é escovar a historia a contrapelo. (Benjamin, 2020, p. 117)

No que se refere a ver a histéria como tendo um sentido, é possivel ver que Nancy Fraser
entende o desenvolvimento econémico, se ndo teleoldgico, pelo menos como um
desenvolvimento progressivo. Pois, ao ser questionada por Rahel Jaeggi sobre uma possivel

exortacdo de retorno ao pré-capitalismo, produziu a seguinte resposta:

3

O que o capitalismo desfez ndo foi uma “unidade original” para a qual
deveriamos tentar retornar, € sim uma forma de sociedade inteiramente
historica e muitas vezes hierarquica, ainda que uma que ndo distinguisse
producdo de reproducdo. Essa divisdo era um tanto desconhecida no
feudalismo, por exemplo — o capitalismo sozinho pode reivindicar crédito por
isso. Contudo, ndo é verdade que sociedade es pré-capitalistas eram
igualitarias no que diz respeito a género ou desejaveis de qualquer outro modo.
Pelo contréario, a ascensdo do capitalismo gerou muitos desenvolvimentos
positivos e emancipatérios, como Marx enfatizou em diversas ocasiGes. Ele
foi muito melhor nesse aspecto que Polanyi, que foi tdo implacével ao ressaltar
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0 negativo que esqueceu o lado positivo do capitalismo. Tendo criticado
Polanyi por sucumbir a um comunitarismo nostalgico, eu ndo poderia fazer a
mesma coisa. Definitivamente, ndo quero idealizar a sociedade pré-capitalista!
(Fraser; Jaeggi, 2020, p. 50)

O que Fraser faz entdo é seguir a analise do sistema, mas, mais do que isso, refor¢cando
sua vinculagdo com a Teoria Critica radicada no marxismo, contesta o sistema. Porém, como
representante do que ha de novo na tradicdo dialética materialista, busca superar a ortodoxia e
seu determinismo, expandindo a abrangéncia dos conceitos de dominacdo além das classes
econdmicas, e aqui, de maneira semelhante ao que fizeram Hardt e Negri, em referéncia ao

como exposto no final do capitulo 1, aproxima a Teoria Critica do pos-estruturalismo.

[...] a dominacdo de género estd inscrita na separagdo institucional entre
producdo e reproducdo, bem como que a dominagdo nos eixos de raca,
nacionalidade e cidadania esté inscrita em suas separacdes entre exploracao e
expropriacéo e entre centro e periferia. Isso ajuda a explicar por que as lutas
em torno desses eixos surgem muitas vezes no curso do desenvolvimento
capitalista. Isso s6 pode aparecer como um mistério para abordagens que
equiparam o capitalismo a sua economia oficial e identificam sua injustica
primaria com a exploragdo do trabalho assalariado pelo capital. O mistério se
dissolve, porém, quando o capitalismo é visto como ordem social
institucionalizada fundamentada em divisdes entre primeiro plano/plano de
fundo. Vistas desse modo, as lutas contra o racismo, o imperialismo e o
sexismo respondem a formas de dominacdo tdo reais, injustas e
profundamente arraigadas na sociedade capitalista quanto aquelas que déo
origem as lutas de classe. Respostas perfeitamente inteligiveis a danos
estruturais, elas ndo sdo expressdes de “‘contradi¢des secundarias” nem
corporificagdes da “falsa consciéncia”. Entdo, esse ¢ o primeiro modo pelo
qual minha perspectiva expande nossa caracterizacdo da luta social na
sociedade capitalista, isto é, revela a importancia de lutas em torno dos eixos
de dominag&o que ndo o da classe (Fraser; Jaeggi, 2020, p.185).

Porém, a constatacdo de uma pretensa aproximacdo da teoria Critica com o pos-
estruturalismo, provavelmente néo € algo desejado por Fraser e Jaeggi. Pois, da mesma maneira
que ambas procuraram definir uma clara separacdo de suas concepcdes e das teorias de
Habermas, as autoras fizeram questdo de marcar posi¢cdo com relagdo a oposicao aos resultados
do crescimento do pos-estruturalismo, principalmente nos Estados Unidos. Isto é possivel

observar no trecho abaixo.

Se queremos compreender a relativa auséncia de uma critica ao capitalismo
nos anos recentes, também temos de levar em conta a ascensdo espetacular do
pensamento pds-estruturalista no fim do século XX. Pelo menos no debate
académico nos Estados Unidos, o pos-estruturalismo se tornou a “oposi¢ao
oficial” frente a filosofia politica e a moral liberais. Mesmo assim, apesar das
diferencas, esses pretensos oponentes compartilhavam algo de fundamental:
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tanto o liberalismo quanto o pos-estruturalismo foram formas de esvaziar a
problematica da economia politica — na verdade, a do préprio social (Fraser;
Jaeggi, 2020, p. 18).

Para finalizar, vejamos esta Ultima citacdo, que é quase idéntica a primeira apresentada
nestas consideracdes finais, apesar de ser da publicacdo mais recente dentre as duas de Nancy
Fraser aqui comentadas:

As contradigOes estdo se acirrando independentemente de nossa vontade, a
despeito daqueles velhos rumores antiesquerda. A questdo real é como
respondemos ao acirramento e as coisas feias que surgem em seu despertar.
Sobre isso, acredito que concordamos. Se fracassarmos na procura de uma
politica transformadora hoje, vamos prolongar o presente interregno, o que
significa condenar trabalhadores de todos os géneros, crencas e cores a um
crescente estresse e a um declinio na satde, bem como a um aumento das
dividas e do excesso de trabalho, ao apartheid de classe e & inseguranca social.
Isso significa imergi-los também numa propagagdo cada vez maior de
sintomas mérbidos, em Odios nascidos do ressentimento e expressos na
tendéncia de criar bodes expiatorios, em surtos de violéncia seguidos por
repressdo, num mundo cdo onde as solidariedades se contraem ao ponto do
desaparecimento. Para evitar esse destino, temos de romper efetivamente com
a economia neoliberal e com as varias politicas de reconhecimento que a
apoiaram nos ultimos tempos, rejeitando ndo apenas o etnonacionalismo
excludente, como também o individualismo meritocréatico-liberal. Apenas ao
combinar uma politica de distribuicdo igualitaria robusta com uma politica de
reconhecimento substantivamente inclusiva e sensivel a classe é que podemos
construir um bloco contra-hegemonico a nos levar, para além da atual crise, a
um mundo melhor. (Fraser; Jaeggi, 2020, p. 242).

Aqui, e para concluir, Fraser comeca afirmando algum determinismo ao proclamar o
acirramento de contradi¢cbes como fato independente da vontade. Porém, na frase seguinte,
afirma o clinamen ao insinuar que € possivel responder de diferentes formas ao acirramento de
contradicdes. Fraser usa o “se”, dando uma clara pista de que é capaz de conciliar em sua
concepgdo de realidade o determinismo e o livre arbitrio, o destino inexordvel dos fisicos e a
possibilidade de redencéo oferecida pelos mitos. Inclusive, propde a possibilidade de evitarmos
um destino de barbarie em prol de um futuro mundo melhor. E, para quem escreve estas linhas,
esta parece ser a melhor postura: frente a impossibilidade de sabermos se objetivamente somos
livres, melhor imaginarmos que somos; da mesma maneira que frente ao sistema capitalista e
suas mazelas, melhor imaginarmos que podemos produzir algo novo e melhor, isto €, um mundo

melhor.
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