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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo revisitar a teoria do reconhecimento e averiguar
a possibilidade de se construir uma Teoria da Justica a partir desta tradicdo. Para isso,
revisitara os textos da juventude de G. W. F. Hegel, principalmente O Sistema da Vida
Etica, em que pode ser encontrada a defesa de um reconhecimento pautado em trocas
intersubjetivas mais organicas nas esferas da familia, sociedade civil e Estado. Apos
isso, analisara a virada que a dialética do reconhecimento de Hegel toma apds a
insercdo de um conceito monoldgico de Espirito na Fenomenologia do Espirito e na
Filosofia do Direito. Axel Honneth recuperara essa tradigcdo dos primeiros escritos de
Hegel e engendrard uma inflexdo empirica a partir de G. H. Mead para a teoria em
Luta por reconhecimento. Com isso Honneth conseguira descrever a construgdo da
identidade como fruto de trocas intersubjetivas e entender a gramatica das lutas
sociais como uma luta por reconhecimento. Ao final, a possibilidade de uma Teoria da
Justica a partir da recepcédo da dialética do reconhecimento de Hegel é investigada
nas obras Sofrimento de indeterminacdo e, secundariamente, em O Direito da
Liberdade. Na primeira obra fica mais explicita a defesa de um primado da
intersubjetividade como profilaxia para as formas insuficientes de liberdade, formas
essas que sao carentes de determinacdo por ndo possuirem a dinamica das trocas
intersubjetivas que a eticidade pode oferecer. Ja na segunda, embora de forma mais
implicita, a defesa de um ideal de liberdade social também passa por um
reconhecimento dessa nas varias instituicdes da liberdade. A pesquisa é bibliogréfica,
baseada em literatura priméaria dos dois principais autores trabalhados, mas também
em artigos e livros de comentadores como L. Siep, V, Hosle, J. Habermas, C. Menke,
R. Forst, dentre outros. Na tentativa de tecer relacdes entre os textos, tenciona as
fraquezas e possibilidades da recepcédo da dialética do reconhecimento de Hegel por
Honneth para uma analise da formacao da subjetividade, das lutas sociais e de uma
ideia de justica.

Palavras-chave: Reconhecimento; Dialética; Intersubjetividade; Justica; Hegel;
Honneth.



ABSTRACT

This paper aims to revisit the theory of recognition and investigate the possibility of
building a Theory of Justice from this tradition. To do so, it will revisit texts from G. W.
F. Hegel's youth, especially System of Ethical Life, in which a defense of recognition
based on more organic intersubjective exchanges in the spheres of family, civil society,
and state can be found. After that, he will analyze the turn that Hegel's dialectics of
recognition takes after the insertion of a monological concept of Spirit in the
Phenomenology of Spirit and the Elements of the Philosophy of Right. Axel Honneth
will recover this tradition from Hegel's early writings and engender an empirical
inflection from G. H. Mead to theory in Struggle for Recognition. In doing so, Honneth
will be able to describe the construction of identity as the fruit of intersubjective
exchanges and to understand the grammar of social struggles as a struggle for
recognition. Finally, the possibility of a Theory of Justice based on the reception of
Hegel's dialectics of recognition is investigated in Suffering from Indeterminacy and,
secondarily, Freedom's Right. In the first work, the defense of the primacy of
intersubjectivity as a prophylaxis for insufficient forms of freedom is more explicit. In
the second, although in a more implicit way, the defense of an ideal of social freedom
also involves the recognition of this ideal in the various institutions of freedom. The
research is bibliographical, based on primary literature of the two main authors, but
also on articles and books by commentators such as L. Siep, V, Hésle, J. Habermas,
C. Menke, R, Forst, among others. In an attempt to weave relationships between the
texts, by intending the weaknesses and possibilities of the reception of Hegel's dialectic
of recognition by Honneth for an analysis of the formation of subjectivity, social
struggles and an idea of Justice.

Keywords: Recognition; Dialectics; Intersubjectivity; Justice; Hegel; Honneth.
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INTRODUCAO

“Nao existe essa coisa de sociedade,
0 que ha e sempre havera séao individuos™

Margaret Thatcher

A frase escolhida para o inicio deste trabalho, proferida pela Dama de Ferro,
gue conduziu durante anos 0 governo britanico com politicas de austeridade, talvez
ilustre muito bem a ontologia social oriunda da epistemologia do liberalismo politico,
que atingiu o seu 4pice em termos de organizac¢ao social no chamado neoliberalismo
de Thatcher. Contudo, o objetivo deste trabalho estéa longe de coadunar com a premier
britanica, na verdade, gostariamos de inverter a sua proposicédo. Nao para dizer que
nao existem individuos, so6 restando a sociedade, mas para dizer que o os individuos
s6 existem por conta da sociedade, que em todos 0s seus processos de subjetivacao
eles se destacam no que podemos chamar de uma sociabilidade primeira.

O individuo é o atomo da Filosofia Politica, o seu grau zero, e as diferentes
formas de conceber a sua subjetivacéo, vindas de diferentes metodologias filosoficas,
ndo sdo apenas caprichos de correntes as vezes discordantes da Filosofia. Na
verdade, as diferentes formas de conceber o individuo e a sua inser¢éo na sociedade
pautardo debates sobre politicas publicas, debates normativos e ajudardo a
diagnosticar e denunciar funcionamentos disformes da sociedade que prejudicam a
realizacdo desses mesmos individuos.

Dito isso, a concepg¢do de um individuo como fruto das relages intersubjetivas,
ou para ja introduzir o tema deste trabalho, como fruto das relacbes de
reconhecimento, encontra respaldo em uma proficua tradicdo da Filosofia Politica no
interior do Idealismo Alemé&o iniciada por Georg Wilhelm Friedrich Hegel, e que muitas
vezes se viu do lado oposto do liberalismo politico. E essa tradicdo da dialética do
reconhecimento que este trabalho gostaria de recuperar de forma reconstrutiva e
averiguar a sua recepcao na Filosofia contemporanea por Axel Honneth. Busca-se, a

partir disso, inferir a possibilidade de uma Teoria da Justica pautada em formas

1 THATCHER, M. The Downing Street years. Nova York: HarperPress, 1993, p. 626.
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intersubjetivas de reconhecimento, que convidam a solidariedade e diferentes modos
de conceber a organizacéo da sociedade e as lutas sociais.

Para isso, primeiramente gostariamos de revisitar a efervescéncia dessas
ideias no alvorecer do Idealismo Aleméao, mais especificamente localizando o debate
sobre o reconhecimento no Idealismo pds-kantiano de Johann Gottlieb Fichte e nos
primeiros escritos de Hegel. Sabe-se dos problemas que podem surgir ao separar 0s
escritos de um autor entre os da juventude e o da maturidade, ainda mais em uma
época em que o0s intelectuais ja apresentavam um grau altissimo de abstracao
filoséfica ja no seu periodo de estudos. No entanto, as divisdes que faremos aqui entre
0s primeiros escritos de Hegel e os posteriores a Fenomenologia do Espirito sédo
justificadas, visto que os diferentes enfoques metodologicos utilizados por Hegel
nessas diferentes etapas do seu pensamento ndo passam batidos pela sua forma de
conceber o individuo no interior da sua Filosofia Politica e, mais ainda, pela forma
como gostariamos de trabalhar e nos inspirar nesse material na Filosofia
contemporanea.

Desta forma, o principal texto desta época que trabalharemos no decorrer deste
trabalho é O Sistema da Vida Etica, pincelando-o com a analise de outros, como a
Realphilosophie, O Espirito do Cristianismo e o seu Destino e Sobre as maneiras
cientificas de tratar o Direito Natural. Em todos esses trabalhos aparece a defesa de
uma comunidade orgéanica, no sentido de uma profunda comunhdo entre os
individuos, pautada em diferentes modos de trocas intersubjetivas, das mais basilares
no seio da familia, até as mais complexas no Estado, que estruturam a identidade
individual e calcam a sociedade no primado do reconhecimento. No pensamento
maduro de Hegel, essas trocas intersubjetivas mais organicas, ou seja, ha
materialidade do mundo da vida, do individuo com 0s seus pares reais, serao
substituidas e mediadas por um conceito monoldgico de Espirito, isto €, verticalizado,
nao mais fruto das lutas sociais, mas fiel a logica interna do sistema e que ruma ao
universalismo. Nesta época, como veremos na génese da autoconsciéncia na
Fenomenologia do Espirito e na Filosofia do Direito, o reconhecimento sera uma fase
na exteriorizacdo do Espirito, que acabara por retornar a si mesmo depois dessa
aventura exterior, e o0 agulh&o critico da dialética do reconhecimento para uma teoria
social moderna reduzida.

Quem compartilha dessa opinido é Axel Honneth, por isso o herdeiro da Teoria

Critica buscara nos primeiros escritos de Hegel a inspiracdo para reconstruir a sua
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teoria do reconhecimento. Esse movimento é importante e é desta forma que Honneth
se coloca no debate da Filosofia Politica contemporéanea, pois ele quer afastar as
antigas rigidas ilusdes metafisicas que pautavam as sociedades tradicionais e que
deixavam pouco espaco para contestacdes e para modos de vida ndo hegemonicos.
Da mesma forma, também procura se afastar de um individualismo possessivo que
anima algumas teorias liberais mais ortodoxas na contemporaneidade. Com isso,
Honneth resguarda o papel da individualidade, conquista importante para a
modernidade, mas também reafirma o enlace social que matiza a identidade do
individuo e que é importante para as reivindicacfes normativas. Por isso que, em Luta
por reconhecimento, Honneth recepciona a dialética do reconhecimento de Hegel e
Ihe da uma inflexdo empirica, com o intuito de dialogar com as ciéncias empiricas e
atestar que os insights hegelianos encontram respalde na psique humana.

Depois de analisar a dialética do reconhecimento em Hegel e de qual maneira
Honneth a recepciona, este trabalho gostaria ainda de se debrucgar na tentativa de
averiguar a possibilidade de desenvolvimento de uma Teoria da Justica baseada em
uma construcdo intersubjetiva da identidade a partir do reconhecimento. Para isso,
valer-se-a principalmente da obra Sofrimento de indeterminacdo, em que Honneth
analisa formas sociais patoldgicas e aponta a sua profilaxia justamente na virada para
uma Teoria da Justica entendida nos termos de uma teoria da intersubjetividade; e
também na obra O Direito da Liberdade, em que muitos autores localizam uma perda
da importancia da dialética do reconhecimento para a Filosofia de Honneth e uma
maior énfase na maneira como as diferentes instituicoes realizam ou encorajam a
ideia da liberdade. Nesta obra, pela qual faremos um pequeno incurso, a Teoria da
Justica de Honneth € ampliada, visto que ele assenta o seu ideal de justica em uma
ideia de liberdade social. Neste ponto localizamos que Honneth ndo abandona o
reconhecimento para privilegiar o desenvolvimento da ideia da liberdade. A sua defesa
de uma liberdade social assenta-se em uma dialética do reconhecimento, isto é, a
liberdade so é social porque reconhecida nas suas varias instituicoes.

E essa incursdo através do reconhecimento como um leitmotiv da Filosofia
Politica e da ideia de justica que este trabalho procurard percorrer e apresentar,
reconstruindo o percurso da Filosofia de Hegel até as formas mais contemporaneas
de recorrer a dialética do reconhecimento na Teoria Critica, mais especificamente, na

sua recepgao por Axel Honneth.
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1 UM PASSO ATRAS: O RECONHECIMNETO NO IDEALISMO ALEMAO

“Faust: Was ist mit diesem Raetselwort gemeint?
Mephistopholes: Ich bin der Geist, der stets verneint!?

J. W. von Goethe

Com airrupgéo da individualidade no apice da modernidade, a jovem sociedade
burguesa, no também jovem capitalismo precisava de um sistema tedrico que
oferecesse uma justificacdo para o seu novo modo de vida. O sujeito moderno néao
qgueria mais as amarras do Estado ou da Igreja interferindo na sua liberdade
econOmica. Desta forma, a auséncia de impedimentos externos passou a ser a
maneira habitual como o liberalismo caracterizou a liberdade.

Contudo, faltava ainda uma justificativa teérica que lembrasse aos individuos
as obrigacfes contratuais que eles possuiam uns com 0s outros. Esse modo de
conceber a liberdade unicamente como auséncia de impedimentos externos e o
individuo como senhor de si, ndo passou sem rastros pelo éthos de nossas
sociedades modernas. Legava, assim, uma sensacdo de anomia e vacuidade, que em
certa medida se reproduz até os dias de hoje.

Foi no Idealismo Alemao, ora fruto desta época e ora produtor dela, que a
sociedade burguesa encontrou a mais fina defesa do seu modo de vida e, mais
especificamente a partir de Johann Gottlieb Fichte, a identidade passou a ser
entendida como uma construcao intersubjetiva. Fichte, sera o primeiro responsavel
por uma tentativa de superacdo do formalismo que o idealismo de Immanuel Kant
inevitavelmente caira. Embora a partir do conceito de “reinos dos fins”, presente na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, possa ser aferida uma tentativa de
inscricdo comunitaria do respeito a dignidade do outro, esse mesmo outro ainda
permanece um entrave, um limite a liberdade individual.

E nas LicBes sobre a Vocacgio do Sabio que Fichte efetiva uma reformulag&o
do imperativo categorico de Kant. Nesta obra o filésofo defende que o ser humano
deve necessariamente se socializar, a partir de seu esfor¢o pela identidade, este

possuiria um impulso natural para a sociedade. Esse impulso natural para a

2 GOETHE, J. W. Faust |. Buenos Aires: Libreria Goethe Editorial, 2001, p. 46.
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socializacdo passa pela atribuicdo de seres racionais fora de si, outros seres cujos
quais o sujeito atribui liberdade e racionalidade, de forma que esses seres ndo sao
dados encontrados na pura consciéncia-de-si; portanto, a sociedade deve ser
entendida como uma relacéo de seres racionais entre si.® Aqui, a ideia do outro é um
postulado racional do eu prético, a assuncdo da realidade exterior da prépria
racionalidade.

Mas é somente na obra Fundamentos do Direito Natural que essa ideia sera
radicalizada em sua Filosofia Pratica, a consciéncia da liberdade advira a partir de um
choque (Anstofl) com os outros e o conceito de individualidade sera entendido
enquanto um conceito reciproco e comunitario.* Nesta obra, Fichte advoga que a
relacdo intersubjetiva é a relacao juridica primaria, portanto, o reconhecimento subjaz
as relacdes juridicas. O movimento argumentativo do texto pode ser entendido a partir
da autoposicao de si como ser racional, seguido pela representacéo da liberdade e a
autolimitacdo da prépria liberdade em prol da liberdade dos outros.

O conceito chave da Filosofia Pratica de Fichte € o de interpelacéo
(Aufforderung), o individuo insta o outro, de maneira ndo coagida, a demonstrar a sua
liberdade. Fichte argumenta que em toda interpelacdo h4 uma exigéncia de uma

resposta de um ser capaz de razdo. O ser racional finito ndo pode por a si mesmo

3 “Eu chamo sociedade a relagdo dos seres racionais uns com os outros. O conceito de sociedade ndo
€ possivel sem o pressuposto de que existem realmente seres racionais fora de nés, e sem
determinacdes caracteristicas que nos permitam distingui-los de todos os outros seres que ndo sao
racionais e, portanto, ndo pertencem a sociedade. Como chegamos a este pressuposto? E quais sao
essas determinacbes?”. FICHTE, J. G. Vorlesungen. In: Fichtes Werke VI. Berlin: Walter de Gruyter &
Co., 1971, p. 302, traducdo nossa. Texto original: “Gesellschaft nenne ich die Beziehung der
verninftigen Wesen auf einander. Der Begriff der Gesellschaft ist nicht mdoglich, ohne die
Voraussetzung, dass es vernlnftige Wesen ausser uns wirklich gebe, und ohne charakteristische
Merkmale, wodurch wir dieselben von allen anderen Wesen unterscheiden kénnen, die nicht vernunftig
sind, und demnach nicht mit zur Gesellschaft gehdren. Wie kommen wir zu jener Voraussetzung? Und
welches sind diese Merkmale?”

4 "0 conceito de individualidade €, como foi demonstrado, um conceito reciproco, ou seja, um conceito
gue sO pode ser pensado em relagéo a outro pensamento, e € condicionado pelo mesmo, e na verdade
pelo mesmo pensamento segundo a forma. Isso é possivel em cada ser da razdo apenas na medida
em que é colocado como completado por outro. Portanto, nunca € meu; mas de acordo com sua prépria
confisséo, e a confissao do outro, minha e dele; sua e minha; um conceito comunitario, no qual duas
consciéncias estdo unidas em uma”. FICHTE, J. G. Grundlage des Naturrechts nach Principien der
Wissenschaftslehre. In: Fichtes Werke llll. Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1971, p. 47-48, grifos do
autor, traducdo nossa. Texto original: “Der Begriff der Individualitat ist aufgezeigtermaassen ein
Wechselbegriff, d. i. ein solcher, der nur in Beziehung auf ein anderes Denken gedacht werden kann,
und duch dasselbe, und zwar durch das gleiche Denken, der Form nach, bedingt ist. Er ist in jedem
Vernunftwesen nur insofern mdoglich, inwiefern er als durch ein anderes vollendet gesetzt wird. Er ist
demnach nie mein; sondern eigenen Gestandniss, und dem Gestandniss des Anderen nach, mein und
sein; sein und mein; ein gemeinschaftlicher Begriff, in welchem zwei Bewusstseyn vereinigt werden in
Eines.”
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sem limitar a sua atividade por um ndo-eu que Ihe contrapde, ou seja, o individuo deve
por-se excluindo o outro da esfera da sua liberdade e, pondo o outro, exclui-se da
esfera da liberdade daquele.®

Essa limitacdo reciproca das liberdades entre os seres racionais e livres € a
propria relacdo juridica, o reconhecimento depende da autolimitagdo da minha
liberdade em prol do reconhecimento da liberdade do outro. Embora o conceito chave
para o reconhecimento em Fichte seja o de interpelacédo, em que um individuo deve
instar o outro a fazer uso da sua propria liberdade e se pér em uma relacdo com ele,
ou seja, mesmo com o outro sendo uma condi¢cdo da minha liberdade, ele também é,
ao mesmo tempo, um limite para esta. A partir disso Fichte introduz o conceito de
Direito coercitivo (Zwangsrecht). A teoria do Direito de Fichte entende a limitagcdo da
liberdade como imanente a mesma, pois a livre comunidade s6 pode surgir se 0s
individuos se submetem a limitacdo de sua liberdade segundo a lei do Direito, isto &,
a lei juridica é entendida como um querer comunitario da prépria lei, pois o individuo
almeja a protecéo juridica normativa que resguarda a sua liberdade.

Para Fichte, uma doutrina do Direito somente se desenvolve ao explicitar as
condi¢Oes da liberdade, ou melhor, ao explicitar o que significa dizer que uma pessoa
é livre. O que segue disso € que a limitacdo reciproca das liberdades deve ser uma
lei, o Direito coercitivo. O Direito coercitivo tem a funcdo de restaurar aquele estofo
mais originario de relacdes intersubjetivas que estavam presentes na ontogénese do
sujeito, visto que no laco social pode haver perdas das expectativas originarias das
proprias consciéncias, levando a perdas das experiéncias necessarias de respeito
mutuo que foram criadas através da limitacdo reciproca das liberdades.®

5 "Eu me coloco como um individuo em oposicdo a outro individuo em particular, atribuindo a mim
mesmo uma esfera para minha liberdade da qual excluo o outro, e atribuindo ao outro uma esfera da
gual me excluo - isso é entendido apenas no pensamento de um fato, e de acordo com este fato".
FICHTE, J. G. Grundlage des Naturrechts nach Principien der Wissenschaftslehre. In: Fichtes Werke
IlIl. Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1971, p. 51, grifos do autor, traducdo nossa. Texto original: “Ich
setze mich als Individuum im Gegensatze mit einem anderen bestimmten Individuum, indem ich mir
eine Sphéare fur meine Freiheit zuschreibe, von welcher ich den anderen, und dem anderen eine
zuschreibe, von welcher ich mich ausschliesse — es versteht sich lediglich im Denken eines Fachtums,
und zufolge dieses Factums.”

6 "Se, portanto, um acontecimento pudesse ser feito para agir com necessidade mecanica, pelo qual o
contrario de seu propésito resultaria de todo ato ilicito, entdo por tal acontecimento a vontade seria
compelida a querer somente o que € licito; pela instituicao, apés a perda da confianca e fé, a seguranga
seria restaurada, e a boa vontade seria dispensada para a realizacdo externa do direito (...) Um
acontecimento como o descrito € chamado de lei coercitiva". FICHTE, J. G. Grundlage des Naturrechts
nach Principien der Wissenschaftslehre. In: Fichtes Werke llll. Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1971, p.
142, grifos do autor, traducdo nossa. “Wenn demnach eine mit mechanischer Notwendigkeit wirkende
Versanstaltung getroffen werden kdnnte, durch welche aus jeder rechtswidrigen Handlung das
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E nesse contexto de problematicas filoséficas e debate intelectual que o jovem
Hegel esta inserido. A influéncia que os escritos de Fichte possui nos primeiros anos
de trabalho intelectual de Hegel pode ser descrita enquanto uma apropriagdo, no
primeiro momento, positiva, pela assunc¢do do primado da intersubjetividade, mas
também como uma tentativa de superacéo do Direito coercitivo. J& na sua mocidade
Hegel aventava defender a sociedade como a condi¢céo inerente da liberdade dos
individuos, e ndo somente como algo externo aos mesmaos.

Na época de sua formacao inicial, Hegel estava inspirado pelos ideais da
Filosofia da Unificacdo (Vereinigunsphilosophie). Por isso que em O Espirito do
Cristianismo e o seu Destino (Der Geist des Christentums und sein Schicksal), na
tentativa de reconstruir uma religido popular, Hegel investiga a possibilidade da
categoria do amor como uma categoria de unificacdo social. Nesta obra, a
investigacdo de Hegel mostra como Jesus através do amor procurou superar a
positividade da lei judaica, isto porque na intersubjetividade social do Direito o
individuo esta apartado, ha uma divisdo entre ele e 0 seu proximo causada pela
universalidade obrigante da lei. J& com o conceito de amor, Hegel almeja a suspensao
da individualidade e a manutencéo da alteridade do outro.” No entanto, 0 amor como
critica fundamental da moral formalista, assim como o Direito, também se revelou
insuficiente como uma coesao social.

E somente em Jena que a ruptura de Hegel com Kant e Fichte se tornara mais
clara. A critica de Hegel assenta-se essencialmente nas filosofias da subjetividade,
pois nestas ha uma limitacéo do sujeito frente ao mundo que lhe contrapde. E embora
Fichte procure superar a divisdo entre sujeito e objeto, ele ndo chega a objetividade
dessa superacédo. O cerne da critica de Hegel as concepcdes juridico-morais de Fichte
esta na contraposicdo absoluta entre natureza e razdo. Como ja mencionado, Hegel

promove uma critica da ideia de comunidade de Fichte como uma limitacdo reciproca,

Gegenteil ihres Zwecks erfolgte, so wirde durch eine solche Veranstaltung der Wille gendéthigt, nur das
Rechtmassige zu wollen; durch die Anstalt wiirde, nach verlorener Treue und Glauben, die Sicherheit
wiederhergestellt, und der gute Wille fur die dussere Realisation des Rechts entbehrlich gemacht (...)
Eine Veranstaltung, wie die beschriebene, heisst Zwangsgesetz*.

7 "Mas assim tdo pouco sob o dever e o direito, que é antes seu triunfo ndo dominar sobre nada e ficar
sem poder inimigo contra outro; o amor triunfou ndo significa, como o dever triunfou, que subjugou os
inimigos, mas que superou a inimizade". HEGEL, G. W. F. Frihe Schriften I. In: Werke: [in 20 Bénden].
Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1990, p. 363, traducao nossa. Texto original: “[...] sie ist aber
dadurch so wenig unter Pflicht und Recht, daf8 es vielmehr ihr Triumph ist, (iber nichts zu herrschen und
ohne feindliche Macht gegen ein anderes zu sein; die Liebe hat gesiegt heift nicht, wie die Pflicht hat
gesiegt, sie hat die Feinde unterjocht, sondern sie hat die Feindschaft iiberwunden®.
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que dilacera a razédo fundamental da sociedade e a transforma numa reuniao
atomistica de seres,® jA Hegel desde a sua juventude advogard em favor da
comunidade como maxima liberdade.

As criticas de Hegel as concepcoes juridicas de Fichte encontraram o seu apice
no artigo Sobre as maneiras cientificas de tratar o Direito Natural, ou em aleméo os
intitulados Naturrechtaufsatz e em Diferenca entre os sistemas da Filosofia de Fichte
e Schelling, os Differenzschrift. Nestes artigos, Hegel ao fundamentar a liberdade
como relacdes intersubjetivas a compreende como suspenséo da indeterminidade, na
unidade do subjetivo com o objetivo. Ao contrario de Fichte que possui uma
compreensao subjetivista da liberdade individual e da sua efetivagéo, visto que a
baseia na indeterminidade absoluta. Ja Hegel segue criticando a oposicéo entre as
vontades singulares e a universal, que em Fichte séo unificadas através da coercéo,®
levando necessariamente a uma concep¢do excludente e limitativa da
intersubjetividade e, consequentemente, do reconhecimento. Hegel faz uma critica
externa ao individualismo do Direito Natural ao restaurar o ideal antigo da polis grega,
mas ndo somente, demonstra a negatividade da absolutizacdo da liberdade individual
nas trocas que séo efetuadas no ambito juridico da sociedade. Nesse sentido, a
verdade da liberdade individual é alcancada nas relagdes sociais ndo excludentes, de
forma que os estagios de intersubjetividade juridica sdo desenvolvidos como estagios

8 "Mas esse estado da razdo ndo é uma organiza¢ao, mas uma magquina, 0 povo nao € o Corpo organico
de uma vida comum e rica, mas uma multiplicidade atomistica, cujos elementos s&o substancias
absolutamente opostas, matérias modificaveis em parte pela razdo - ou seja, nesta forma: pela razéo -
elementos cuja unidade é um conceito, cuja conexdo é um dominio sem fim. Esta substancialidade
absoluta de pontos funda um sistema de atomistica da filosofia préatica, onde, como na atomistica da
natureza, um entendimento estranho aos atomos se torna lei, que se chama lei na prética, um conceito
de totalidade, que é o de opor-se a toda acao - para cada um € uma agdo definitiva - para determina-
la, matando assim o vivo nela, a verdadeira identidade". HEGEL, G. W. F. Jenaer Schriften Il. In: Werke:
[in 20 Banden]. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1990, p. 87, traducédo nossa. Texto original: “Aber
jener Verstandesstaat ist nicht eine Organisation, sondern eine Maschine, das Volk nicht der organische
Kdrper eines gemeinsamen und reichen Lebens, sondern eine atomistische lebensarme Vielheit, deren
Elemente absolut entgegengesetzte Substanzen, teil mannigfaltig durch Vernunft — d. h. in dieser Form:
durch Verstand — modifikable Materien sind, - Elemente, deren Einheit ein Begriff, deren Verbindung
ein endloses Beherrschen ist. Diese absolut Substantialitét der Punkte griindet ein System der Atomistik
der praktischen Philosophie, worin, wie in der Atomistik der Natur, ein den Atomen fremder Verstand
Gesetz wird, das sich im Praktischen Recht nennt, ein Begriff der Totalitat, der sich jeder Handlung —
denn jede ist eine bestimmte — entgegensetzen, sie bestimmen, also das Lebendige in ihr, die wahre
Identitét, téten soll.”

9"(...) aunidade com a vontade geral ndo pode ser concebida e posicionada aqui como uma majestade
interior absoluta, mas como algo que deve ser trazido por uma relacdo ou compulsdo externa". HEGEL,
G. W. F. Jenaer Schriften Il. In: Werke: [in 20 Banden]. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1990, p.
472, traducdo nossa. Texto original: “(...) das Einssein mit dem allgemeinen Willen kann hiermit nicht
als innere absolute Majestéat aufgefaft und gesetzt [werden], sondern als etwas, das durch ein duferes
Verhéltnis oder Zwang hervorgebracht werden soll.”
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na construcdo de uma totalidade ética (isso ficara bem evidente no desenvolvimento
do pensamento de Hegel, que ele chamara posteriormente de eticidade, conceito que
atingira sua explicitacdo maxima na Filosofia do Direito), por isso Hegel encontrara na
mais elevada comunidade a mais elevada liberdade, onde se encontrara as relacdes
intersubjetivas solidarias e ndo excludentes.?

Esse projeto filosofico acompanhard Hegel durante toda sua vida intelectual, €
sabido que a sua metodologia mudou nas suas investigacées na vida madura, no
entanto, Hegel nunca deixou de ser um critico do individualismo e do formalismo.
Embora Hegel converse com boa parte do Idealismo de sua época, com Fichte, como
mostramos, mas também com Schelling e Jacob, o interlocutor privilegiado da critica
de Hegel ao formalismo sera Immanuel Kant. O trabalho prosseguira analisando duas
obras que serdo importantes para a recep¢ao da dialética do reconhecimento de
Hegel por Honneth, O Sistema da Vida Etica e a Realphilosphie. Ambos os textos em
que Honneth debrucar-se-4 para investigar, respectivamente, ora um ideal mais
organico de reconhecimento, ora uma defasagem de um conceito forte de

reconhecimento através da insercéo do conceito de Espirito.

1.1 Ainda sobre os primeiros escritos

Em O Sistema da Vida Etica, Hegel utiliza como método a subsuncdo:!! na
primeira poténcia ética encontramos a hatureza, a intuicdo sob o conceito, na segunda

poténcia, o conceito sob a intuicdo, expresso pelo trabalho. Nesta segunda poténcia

10 “(...) e a comunidade da pessoa com 0s outros deve, portanto, ser considerada essencialmente nao
como uma limitacéo da verdadeira liberdade do individuo, mas como uma extensédo da mesma. A mais
alta comunidade é a mais alta liberdade, tanto no poder quanto no exercicio, - mas na qual a mais alta
liberdade da comunidade, como fator ideal, e a razdo, ao contrario da natureza, estdo totalmente
ausentes”. HEGEL, G. W. F. Jenaer Schriften Il. In: Werke: [in 20 Banden]. Frankfurt am Main:
Suhrkamp Verlag, 1990, p. 82, traducdo nossa. Texto original: “(...) und die Gemeinschaft der Person
mit anderen muf daher wesentlich nicht als eine Beschrédnkung der wahren Freihet des Individuums,
sondern als eine Erweiterung derselben angesehen werden. Die hdchste Gemeinschatft ist die hdchste
Freiheit, sowohl der Macht als der Ausiibung nach, - in welcher hchsten Gemeinschaft aber gerade
die Freiheit, als ideeller Faktor, und die Vernunft, als entgegengesetzt der Natur, ganz wegfallt*.

11 Neste caso, mantivemos a traducdo do polissémico substantivo alemdo Aufhebung como
subsuncéo, tal como aparece na edi¢éo portuguesa de O Sistema da Vida Etica, que utilizaremos neste
subcapitulo. Posteriormente ele aparecerd& como o neologismo suprassun¢do, da traducdo da
Fenomenologia do Espirito para o portugués brasileiro de Paulo Meneses, traducdo que se tornou
habitual nos estudos hegelianos no Brasil. Nao h& uma traducg&o direta e satisfatoria para Aufhebung
no portugués, todavia, € mister que se tenha em mente que o conceito se refere aos trés momentos
dialéticos importantes de negar, superar e guardar.
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hé trés niveis, sendo o mais elevado a educacédo dos seres humanos. E, por ultimo,
na terceira poténcia, a vida ética absoluta.

No primeiro momento, a relacdo para com as coisas do mundo dar-se-a no
modo puramente de satisfacdo das necessidades primeiras, 0 puro desejo. A
satisfacdo na subsuncéo do objeto desejado (esse também serd o primeiro modo de
ser da consciéncia, tal como aparecera na Fenomenologia do Espirito
posteriormente).’? No seu segundo momento, o do trabalho, essa relacdo serd um
pouco mais complexa, ndo ha mais apenas a mera satisfacdo, mas o objeto é
transformado em outra coisa que a sua mera aparicdo na natureza. Neste ponto
aparece o excedente do trabalho, que por sua vez desembocara na posse e, mais
adiante, na propriedade, que necessitard ser pensada conforme os ditames do
Direito.1® No terceiro momento da segunda poténcia pode ser observada a vida ética
absoluta, a constituicdo do espirito do povo na unido dos particulares no universal.**

Essa pequena explicacao inicial sobre as poténcias da vida ética é importante
para Hegel, pois posteriormente é a posse que sera reconhecida como propriedade
no contrato. Mas antes, ainda, cabe a Hegel modificar o viés moderno de luta de seus
antecessores contratualistas. Os conflitos em Hegel ndo serdo mais atribuidos a um
desejo de autoconservacdo — isso sera melhor apreciado depois através dos
comentarios de Honneth -, mas a impulsos morais. Nesse sentido, Hegel enxerga no
gue ele chama de eticidade natural, as formas elementares de reconhecimento entre
0s humanos e sera, paradoxalmente, através da violacdo dessas formas primeiras de

reconhecimento que uma maior integracdo entre 0s sujeitos sera possibilitada. A

12 “A necessidade é aqui uma singularidade absoluta, um sentimento que se restringe ao sujeito,
pertence totalmente a natureza e cuja multiplicidade e sistema nao nos cabe aqui compreender. Comer,
beber’. HEGEL, G. W. F. O Sistema da Vida Etica. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: Edi¢des 70, 1991, p. 17.
13 “O sujeito ndo é simplesmente determinado como possuidor, mas é inserido na forma da
universalidade; como um sujeito singular em relacdo com os outros, e universalmente negativo
enquanto sujeito possuidor reconhecido, com efeito, o reconhecer € o ser singular, a negacéo, de tal
modo que ela permanece fixa como tal, mas é ideal, nos outros, simplesmente a abstrac¢do da
idealidade, e ndo a abstraccao da idealidade neles. A posse €, nesta perspectiva, propriedade: mas a
abstraccéo da universalidade na mesma é o direito; (...)". HEGEL, G. W. F. O Sistema da Vida Etica.
Trad. Artur Moréo. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1991, p. 29, grifos do autor.

14 “Formalmente, na simplicidade ou intuigdo, o individuo é a diferenga de todas as determinidades e,
como tal, € um vivente formal, e reconhece-se como tal; assim como antes era apenas como possessor
de coisas singulares, assim aqui surge enquanto é para si no todo; mas porque o individuo como tal é
pura e simplesmente um com a vida, ndo apenas em relagdo com ela, também n&o se pode dizer
acerca da vida como a propdsito das outras coisas com que ela apenas esta em relagéo, que o individuo
a possui; isto s6 tem sentido porquanto o individuo ndao é um tal individuo, mas um sistema
absolutamente total (...)”. HEGEL, G. W. F. O Sistema da Vida Etica. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: Edicdes
70, 1991, p 34-35, grifos do autor.
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forma mais comum da eticidade natural, em que as relagdes de reconhecimento sé&o
pautadas conforme o sentimento, é a familia, forma que serd também usada
posteriormente na Filosofia do Direito.'> A familia que vai introduzir, & maneira
hegeliana, o negativo no filho, impelindo que ele nédo seja mais meramente fruto da
unificacdo do casal, mas que se afaste dessa determinagao natural.

Essa forma ser& sucedida por outra ainda dentro da eticidade natural, que sao
as relacbes entre possuidores, num ambito pré-juridico, anterior a propriedade. Aqui
os individuos se reconhecem mutuamente como legitimos a posse, mas a posse ainda
esta assentada em uma singularidade, a sua determinidade ndo esté inteiramente
suprassumida pela universalidade. Somente com a insercao do Direito Positivo que
essa mera legitimidade atribuida conforme a bela vontade das partes ganharda status
de reconhecimento juridico efetivo, permitindo a passagem da eticidade natural para
a absoluta.'®

Mas como acontecera essa passagem que justifique a inser¢cdo do Direito?
Através do crime. Hegel introduz varios tipos de crimes que destroem as relacfes de
reconhecimento ja existentes na eticidade natural, mas néo deixa clara a motivacao
do criminoso em esfacelar essas relacfes. O que levar4d Honneth, como veremos
posteriormente, a interpretar a motivagao do criminoso como uma forma deste chamar
atencdo para a sua prépria integridade que foi ferida em uma relacdo de néo
reconhecimento. O que importa aqui, para Hegel, € que o criminoso luta apenas pela
satisfacdo de uma vontade totalmente particular, e o lesado, ao contréario, luta pelo

restabelecimento daquela relacdo reconhecida de posse que aspira a universalidade

15 “E esta a relagao de pais e filhos, o absoluto ser-um dos dois cinde-se imediatamente para a relac&o:
a crianga € o homem subjectivo, mas de um modo tal que esta particularidade é ideal, um exterior,
apenas formal. Os pais sdo o universal, e o trabalho da natureza visa a supresséo desta relagéo, tal
como o trabalho dos pais, que suprimem sempre mais a negatividade exterior da crianga e por isso
mesmo pdem uma negatividade interna maior e, deste modo, uma individualidade mais elevada”.
HEGEL, G. W. F. O Sistema da Vida Etica. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: Edi¢des 70, 1991, p. 22-23, grifos
do autor.

16 “Pde-se uma relacdo do sujeito ao seu trabalho excedentario, que nesta relagdo com o mesmo
sujeito, ndo tem nenhuma relacé@o real com a fruicdo. Mas, ao mesmo tempo, semelhante relagcéo
sobressaiu como um universal, ou como uma pura abstrac¢do, ou um infinito, a posse no direito
enquanto propriedade. Segundo a sua natureza, porém, 0 que se possui tem apenas uma relacao real
ao sujeito, a aniquilacéo, e a relacdo, anteriormente ideal, da posse ao sujeito deve agora tornar-se
real. O infinito, enquanto o positivo desta poténcia é em geral o estavel, e deve perdurar, a saber, o
direito (...)”. HEGEL, G. W. F. O Sistema da Vida Etica. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1991,
p. 30-31.
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e, mais ainda, ele experiencia o crime contra a sua propriedade como um ataque a
sua proépria subjetividade.’

J4 na Realphilosophie, a natureza perde o seu carater ontolégico, o que
Honneth se refere como um intersubjetivismo forte, e Hegel comeca a introduzir na
sua Filosofia Social uma Filosofia da consciéncia. Disto resultara, como veremos, que
o reconhecimento ndo sera mais entendido em termos de uma luta entre os sujeitos,
mas como um momento da marcha do Espirito. A constituicdo do corpus politico na
comunidade sera um processo necessario para a formacéo do Espirito em contraste
com a natureza. Nesta fase do seu pensamento, o reconhecimento ndo se assentara
mais na intersubjetividade, mas na medida em que uma consciéncia se reconhece na
outra. Essa forma puramente epistemoldgica de constituicdo da consciéncia, como
uma mera fase no processo de formacédo do Espirito em sua exteriorizacao, atingira o
seu apice na Fenomenologia.

Assim como em O Sistema da Vida Etica, na Realphilosophie Hegel também
recorre a diferentes estagios de reconhecimento, comecando a sua analise pela
familia, onde o individuo se experiencia como um sujeito carente, desejante — o desejo
sera bastante explorado pela Filosofia social de Hegel, na Fenomenologia sera o
primeiro modo de ser da consciéncia e forma negativa essencial para a constituicao
dessa. O amor na familia tera esse carater negativo, incompleto para a constituicao
de uma pessoa de Direito, mas necessario para que o individuo tenha capacidade de
participar na vida publica da comunidade. No interior da vida familiar, embora o
individuo experiencie a necessidade de estar com o outro, uma laténcia, ele ainda
esta absorto na particularidade, ndo foi convidado para fazer parte da vida universal,
nao foi estorvado pelo diferente.

Quando o sujeito é transferido para o dominio social, em que ndo mais somente
a sua familia faz parte, é necessario que ele comungue de normas gerais. Nesta
esfera social, como a posse ainda nao esta plenamente legitimada pelo aparato
juridico positivo, o conflito é inevitdvel. Neste ponto, Hegel se afasta de seus

antecessores contratualistas na busca pela resposta de como os individuos podem

17 “Ora, visto que ndo é abstraccdo da sua relagdo ao objecto que se suprime, mas € ele proprio que
nessa relacdo é lesado, algo nele se suprime — e 0 que nele se suprime ndo é a diminuicdo da sua
posse, pois tal diminuicdo nao Ihe diz respeito como sujeito, mas € a aniquilacdo de si mesmo como
indiferenca por e neste acto singular; - ora, como a diferenca das determinidades é a pessoa, e esta é
aqui lesada, entao a diminuigdo da propriedade é uma lesédo pessoal’. HEGEL, G. W. F. O Sistema da
Vida Etica. Trad. Artur Mor&o. Rio de Janeiro: Edi¢cdes 70, 1991, p. 46.
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chegar a uma compreensao de seus direitos e deveres, para aqueles, a resposta
advinha de fora do contexto social, mas para Hegel o Direito ser4 uma necessidade
pratica que se efetiva no interior desse estado de concorréncia reciproca. Essas
criticas ao contratualismo ja tinham aparecido anteriormente no Naturrechtaufsatz,
nas criticas de Hegel ao Direito Natural, principalmente a teoria do Direito de Fichte.
Para o filésofo de Stuttgart, nesses sistemas do Direito Natural, a liberdade dos
individuos € apenas um momento externo, algo vindo de fora e amarrado através da
coercdo pelo Estado. Desta maneira, como ja fora explicitado, os individuos
comportam-se como atomos, em que cada um permanece estranho aos demais.

A luta por reconhecimento, neste contexto, para ndo utilizarmos o Iéxico
hobbesiano de luta de todos contra todos, nasce da exclusédo do outro da posse.
Honneth interpretara, como veremos adiante, a tentativa de tomada da posse por
aguele excluido dela, ndo como uma tentativa stricto sensu de tomada real da posse,
mas a sua agressdo serd entendida como uma tentativa de recuperacdo do
reconhecimento que |Ihe foi denegado nessa exclusdo. A posse se transforma em
propriedade, da mesma forma que o trabalho se transforma em universal. O
excedente dos frutos do trabalho possui um valor social, um valor de troca. Através
desse ato de troca, reconhe¢o o outro como um possuidor e ele me reconhece da
mesma maneira como tal, de modo que as vontades das partes estao unidas. Deste
movimento ha a inser¢cdo do contrato, e no contrato as vontades valem da mesma
maneira. Aquela simples troca agora ganha o estofo legal do Direito, e o crime contra
a propriedade nao é mais procedido por uma luta, como acontecia anteriormente, mas
é entendido como uma violacao do universal do Direito.

Honneth argumenta que as exigéncias de reconhecimento reciproco que séo
levantas pelo ato do criminoso ndo sdo desenvolvidas e respondidas por Hegel, que
limita a sua explicacéo na funcéo que o Direito exerce neste caso. O Direito serve para
restaurar o reconhecimento reciproco que existia anteriormente entre o criminoso e o
lesado, a vontade universal (0 Direito) reconhece a vontade particular do criminoso
através da punicdo, que equaliza essas duas vontades. A lei, no Estado, é a unidade
comum das vontades singulares, o Estado é o lugar em que o individuo encontra a

sua vontade no todo e a sua liberdade plenamente realizada.

1.2 Reconhecimento no Espirito Subjetivo: Fenomenologia
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Resta-nos ainda fazer uma pequena incursdo atraves da tematica do
reconhecimento no contexto da Fenomenologia do Espirito, pois nesta obra da
maturidade da Filosofia hegeliana, encontra-se o apice da virada de Hegel rumo a
uma Filosofia do Espirito que ja fora iniciada na Realphilosophie e em outros trabalhos
da época.

Para esta analise iremos nos deter essencialmente no capitulo A verdade da
certeza de si mesmo, em que Hegel descreve a génese da autoconsciéncia a partir
do seu encontro com uma outra autoconsciéncia. Nesta importante e citada passagem
da Fenomenologia podemos ver a descricdo epistemoldgical® da dialética do
reconhecimento. E bem verdade que neste estagio do pensamento hegeliano, aquele
traco mais organico e social da luta por reconhecimento ja ndo estd mais presente e
a constituicdo da autoconsciéncia € apenas uma figura na marcha do Espirito rumo
ao Absoluto. Mas se nos atentarmos ao meétodo dialético, lembraremos que na
dialética nada € jogado fora, portanto, aquele traco empirico da certeza sensivel, do
inicio da investigacdo hegeliana, permanece suprassumido. Para além disso, é
importante ressaltar que a dialética ndo é somente um método, mas a prépria estrutura
da realidade enquanto tal, e se 0 modo de ser da consciéncia é, como veremos,
enquanto consciente reconhecida, € porque a propria estrutura da realidade lhe
imprime isso. No entanto, aquele traco mais concreto de uma luta social aqui é
rebaixado, de forma que o que havera € uma luta, do ponto de vista epistemoldgica,
das consciéncias em sua aspiracao de formac&do como consciéncias-de-si.

O primeiro modo de apari¢cdo da consciéncia € marcado por uma negatividade
radical, a consciéncia é desejo. Mas ndo é um simples desejo, ndo € um desejo de
algo empirico, se assim fosse, esse desejo poderia ser facilmente satisfeito com a
consumacao desse objeto. O desejo da consciéncia € um pouco mais complexo, é

desejo de outro desejo:

18 Embora ndo seja o objetivo deste trabalho analisar o reconhecimento na grande Légica de Hegel,
pois extrapolaria os limites que aqui se propde, é mister indicar que ja no inicio da Ciéncia da Légica,
mais especificamente na Doutrina do Ser, na explicitacdo do ser para si, Hegel recorre a figura da
autoconsciéncia como exemplo da infinitude na passagem do ser para uno: “A autoconsciéncia, ao
contrario, € o ser para si como realizado [vollbracht] e posto; aquele lado da relacdo com um outro,
como um objeto exterior, esta afastado. A autoconsciéncia é, assim, o exemplo mais préximo da
presenca da infinitude, - de uma infinitude, sem dudvida, sempre abstrata que, contudo, ao mesmo
tempo, é de determinacdo mais concreta totalmente diferente do que o ser para si em geral, cuja
infinitude tem ainda, inteiramente, determinidade apenas qualitativa”. HEGEL, G. W. F. Ciéncia da
Légica: 1. A doutrina do Ser. Trad. C. Iber; M. Miranda e F. Orsini. Petrépolis: Vozes; Braganc¢a Paulista:
Editora Universitaria Sao Francisco, 2016, p. 164, grifos do autor.
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Assim a consciéncia-de-si é certa de si mesma, somente através do
suprassumir desse Outro, que se lhe apresenta como vida independente: a
consciéncia-de-si é desejo. Certa da nulidade desse Outro, pbe para si tal
nulidade como sua verdade; aniquila o objeto independente, e se outorga,
com isso, a certeza de si mesma como verdadeira certeza, como uma certeza
gue lhe veio-a-ser de maneira objetiva.l®

A satisfacdo da consciéncia s6 € encontrada em uma outra consciéncia, para
iSSO, essa outra consciéncia precisa necessariamente ser, s6 assim é que pode haver
suprassumir desse objeto e € deste modo que a consciéncia experiencia a sua propria
independéncia. Nesse movimento a consciéncia se relaciona com a consciéncia-de-
si como um objeto, visto que ela pde o seu ser-outro em si mesmo.

O Espirito precisa se experienciar também como sujeito, e a unidade de si
mesma com 0 seu ser outro so vird de consciéncia-de-si para outra consciéncia-de-si.
Nesta etapa, Hegel diz-nos que ja esta presente o conceito de Espirito, mas s6 depois
a consciéncia se saberad como Espirito, na unidade de todas as consciéncias-de-si, no
“Eu, que é Nos, Nos que é Eu”.?°

Mas ainda néo foi demonstrado o movimento de reconhecimento da
consciéncia-de-si, pois a consciéncia s6 €, como jA mencionado, como algo
reconhecido.?! Mas para isso ela precisara sair para fora de si, em uma outra
consciéncia, 0 seu ser outro suprassumindo, que tem a si mesmo como esséncia.
Trata-se de um espelhamento da consciéncia, ela se experiencia como o outro de si
mesma, possui a alteridade em si.

No entanto, esse outro de si mesma lhe aparece como algo inessencial, s6 que
esse outro também € uma consciéncia-de-si. Neste momento as consciéncias estao

no seu mero ser-para-si, ndo realizaram a identidade sintética da identidade na

19 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petropolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria S&o Francisco, 2014, p. 140. E importante que a consciéncia experimente
a outra consciéncia como independente, pois é nessa outra consciéncia que ela ird aprender a sua
propria liberdade: “E importante sublinhar a necessidade de a consciéncia-de-si experimentar seu
objeto, - outra consciéncia-de-si, - como objeto independente, no qual ela veja refletida sua prépria
autonomia. Quer dizer, a consciéncia precisa ver-se refletida num objeto que ndo seja absolutamente
um objeto, - ou o objeto que seja a negagao de si mesmo, em outras palavras, outro sujeito”. SANTOS,
J. H. O trabalho do negativo: Ensaios sobre a Fenomenologia do Espirito. Sdo Paulo: Edices Loyola,
2007, p. 188.

20 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco, 2014, p. 142.

21 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco, 2014, p. 142.
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diferencga, isso sO advira na luta de vida ou de morte. A partir disso elevardo a verdade

de si e no outro:

O individuo que né&o arriscou a vida pode bem ser reconhecido como pessoa;
mas néo alcangou a verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-
de-si independente. Assim como arrisca sua vida, cada um deve igualmente
tender a morte do outro; pois para ele o Outro ndo vale mais que ele préprio.
Sua esséncia se |he apresenta como um outro, esta fora dele; deve
suprassumir seu ser-fora-de-si. O outro € uma consciéncia essente e de
muitos modos enredada; a consciéncia-de-si deve intuir seu ser-Outro como
puro ser para-si; ou como negacao absoluta.??

“S6 mediante o pdér a vida em risco”, essa frase que aparece no inicio da citacao
anterior, guarda uma verdade elementar para a relacdo de reconhecimento. A
consciéncia ndo pode ficar na sua tautologia do Eu = Eu, mas precisa engajar-se no
seu processo de reconhecimento junto ao mundo em busca de sua verdade. A
consciéncia é, nestes termos, saudade do Absoluto. Também na citagdo anterior ja
aparece o tom gque a luta de vida e morte ira adquirir, 0 saldo primeiro dela € um
desempate, uma consciéncia obtém reconhecimento, sendo a senhora, enquanto a
outra é a consciéncia escrava.

A consciéncia senhora é senhora pois superou 0 medo da morte e se relaciona
diretamente com o seu conceito efetivado de consciéncia-de-si, porém, essa sua
relacdo com o seu ser-para-si € mediada pela consciéncia escrava, ndo € plenamente
imediata.?® Ja o escravo, relaciona-se com a coisa ainda de uma maneira elementar,
como fruicdo do desejo, como descrito antes. O reconhecimento aqui ainda é
unilateral, mas como a consciéncia escrava galgara o seu reconhecimento? Atraves
dos frutos do seu trabalho. Com o seu trabalho, a consciéncia escrava educa o Espirito
e transforma aquela matéria na qual estava subjugada de maneira natural para outrem
que nao ela propria: “Assim, precisamente no trabalho, onde pareceria ser apenas um

sentido alheio, a consciéncia, mediante esse reencontrar-se de si por Si mesma, vem

22 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petropolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2014, p. 145-146, grifos do autor.

23 “O senhor é a consciéncia para si essente, mas ja ndo é apenas 0 conceito dessa consciéncia,
sendo uma consciéncia para si essente que é mediatizada consigo por meio de uma outra consciéncia,
a saber, por meio de uma consciéncia a cuja esséncia pertence ser sintetizada como um ser
independente, ou como a coisidade em geral”. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad.
Paulo Meneses. Petropolis: Vozes: Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2014, p.
147, grifos do autor.
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a ser sentido préprio”?* Mas ndo somente, com o medo da morte, a consciéncia
escrava viveu em si o0 puro terror do negativo, recolhendo-se em si e cultivando a sua
vida interior.?®

Hegel segue a descri¢cdo da aventura da consciéncia dando pela primeira vez
exemplos histéricos para explicitar o desenrolar da consciéncia rumo ao Absoluto,
pois, mais uma vez, é necessario que o Espirito se experiencie também como sujeito.
Hegel afirma que o estoicismo surgiu justamente em uma época de liberdade e
escraviddao, como é o caso de Marco Aurélio e Epicteto. No estoicismo, o Espirito
rompeu com a sua vida natural e esta pronto para pensar a ideia da liberdade. No
entanto, essa liberdade ainda € limitada, pois € um recolhimento em si na sua
interioridade,?® ndo possui aquela exteriorizacdo necessdria para que seja uma

consciéncia-de-si, € somente em-si:

A liberdade no pensamento tem somente 0 puro pensamento por sua
verdade; e verdade sem a implementagdo da vida. Por isso € ainda so6
conceito da liberdade, ndo a prépria liberdade viva. Com efeito, para ela a
esséncia é sO pensar em geral, a forma como tal, que afastando-se da
independéncia das coisas retornou a si mesma.?’

A segunda figura da consciéncia a que Hegel recorre é o ceticismo, a
descoberta da consciéncia livre, pois esta se relaciona com o mundo de maneira
inessencial. Ao declarar que o mundo exterior ndo existe, o ceticismo suporta essa
negatividade externa — pois a materialidade do mundo vem estorvar as suas certezas

— como negatividade interna.?®

24 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2014, p. 150, grifos do autor.

25 “Essa consciéncia sentiu a angustia, ndo por isto ou aquilo, ndo por este ou aquele instante, mas
sim através de sua esséncia toda, pois sentiu o0 medo da morte, do senhor absoluto. Ai se dissolveu
interiormente; em si mesma tremeu em sua totalidade; e tudo que havia de fixo, nela vacilou”. HEGEL,
G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes: Braganca Paulista:
Editora Universitaria Sao Francisco, 2014, p 149.

26 “O recolhimento a identidade interior consigo mesmo nao é capaz de trazer liberdade para um sujeito
corporificado cuja liberdade real deve, portanto, ser expressa exteriormente em um modo de vida. O
estoicismo, por conseguinte, estd em contradicdo consigo mesmo, sendo uma realizacdo putativa da
liberdade que de fato constitui sua negagéo. Enquanto tal, ele necessariamente naufragara”. TAYLOR,
C. Hegel: Sistema, Método e Estrutura Trad. Nélio Schneider. S&o Paulo: E Realizacdes, 2014. p.187.
27 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Trad. Paulo Meneses. Petropolis: Vozes: Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco, 2014, p.153, grifos do autor.

28 “Declara a nulidade do ver, ouvir etc., e ela mesma vé&, ouve, etc.; declara a nulidade das esséncias
éticas e delas faz as poténcias de seu proceder. Seu agir e suas palavras se contradizem sempre; e,
desse modo, ela mesma tem uma dupla consciéncia contraditéria da imutabilidade e igualdade; e da
completa contingéncia e desigualdade consigo mesma”. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito.
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Essa rapida incurséo pela génese da consciéncia-de-si na Fenomenologia do
Espirito nos € valida para acompanharmos a defesa epistemolégica que Hegel faz da
consciéncia-de-si. Como ja salientamos, embora nessa fase do pensamento
hegeliano o conceito de Espirito € a base das suas investigacoes filosoficas, nada na
dialética é posto inteiramente fora, a sensibilidade do mundo da vida permanece
suprassumida no desenvolvimento da consciéncia. No entanto, na Fenomenologia o
reconhecimento € apenas uma figura na marcha rumo ao Espirito Absoluto, ndo é a
base muito menos o ponto principal do sistema. Por isso faz-se necessario a retomada
e atualizacdo da dialética do reconhecimento de Hegel por Honneth, para que a
consciéncia-de-si, ou melhor, o sujeito concreto busque a sua unidade na diferenca
das relacfes sociais concretas, entre o individuo e os seus outros, € com este intuito

gue Honneth recorrera aos textos da juventude de Hegel.

1.3 Reconhecimento no Espirito Objetivo: Direito

Embora em Luta por reconhecimento Axel Honneth tenha expressado que
Hegel abandonou o ideal de uma teoria do reconhecimento baseada na
intersubjetividade dos seus escritos da juventude, em Sofrimento de indeterminagao
Honneth recupera um escrito da maturidade de Hegel, a sua Filosofia do Direito, ja
dando indicios de que talvez aquele ideal de reconhecimento da juventude nao tenha
sido colocado totalmente de lado. Em Sofrimento de indeterminacdo, Honneth
trabalha com este texto de Hegel somente como uma fonte de ideias para a Filosofia
Social, isto é, recupera apenas a arquiteténica conceitual de seu escrito, deixando a
l6gica da Filosofia do Direito de fora. Esta opcdo metodolégica justifica-se, pois,
segundo o frankfurtiano, a Filosofia do Direito de Hegel esta permeada por um forte
plano de fundo ontoldgico-metafisico, por ser devedora das categorias da Logica;
portanto, pouco util para a Filosofia Social da contemporaneidade.

Para além disso, Honneth n&o quis se comprometer com algumas dificuldades
tedricas que o texto de Hegel apresenta ao leitor, como um conceito monologico e
substancialista de Estado, que 0s seus criticos acusam de rebaixar a liberdade
individual sob o seu poder sintetizador. Nesse sentido, vamos apresentar e tecer

alguns comentarios sobre essa obra tardia de Hegel, visto que ela sera a obra mestra

Trad. Paulo Meneses. Petropolis: Vozes: Braganc¢a Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco, 2014,
p. 157, grifos do autor.
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utilizada e reatualizada por Honneth em Sofrimento de indeterminacdo. Do mesmo
modo, recuperada mais uma vez por ele em O Direito da Liberdade, importante para
o desenvolvimento e reconstrucdo da ideia de liberdade, bem como, de uma justica
nos moldes de uma teoria do reconhecimento possibilitada pela esfera da eticidade.

O ponto de partida da Filosofia do Direito de Hegel é a ideia da liberdade, a
vontade livre (falaremos mais sobre a vontade livre quando formos trabalhar
Sofrimento de indeterminagédo). Hegel comeca o seu trabalho com o conceito de
pessoa, dentro do direito abstrato. Ser pessoa é abstrair-se do seu eu empirico, a
consciéncia-de-si humana ndo é uma consciéncia meramente natural, mas é uma
consciéncia reconhecida (mais uma vez a formula epistemoldgica da Fenomenologia).
A posse é o lugar em que o individuo inicia a abstracdo de seu eu empirico, embora
nela o individuo apenas satisfaca uma vontade natural ao suprir o seu desejo. Mas a
posse ainda se realiza unilateralmente, visto que o individuo coloca a sua vontade
unilateral nela de maneira determinada.?® Neste momento, a liberdade do individuo é
satisfeita de maneira meramente formal, portanto insuficiente para a realizacéo plena
da liberdade. No direito abstrato sdo satisfeitas apenas as necessidades abstratas dos
individuos particulares.

Neste ponto da argumentacdo de Hegel, o individuo se relaciona unicamente
com a coisa. Com a insergcdo do contrato para que a posse seja reconhecida como
propriedade, os sujeitos passam a se relacionar entre si, sendo reconhecidos como

pessoas:

E, pela razdo, t30 necessario para os homens entrarem em relagdes
contratuais — doar, trocar, comercializar etc. — quanto possuir propriedade (8
45 Anotacdo). Se para sua consciéncia o carecimento em geral é a
benevoléncia, a utilidade etc. que os leva ao contrato, assim em si ele é a
raz&o, a saber, a ideia do ser-ai real (Quer dizer, apenas presente na vontade)
da personalidade livre. — O contrato pressupfe que aqueles que o
estabelecem se reconhegam como pessoas e como proprietarios; pois ele é

29 “Pela tomada de posse, a Coisa recebe o predicado de ser minha, e a vontade tem com ela uma
relagdo positiva. Nessa identidade, a Coisa é igualmente posta como um negativo, e minha vontade,
nessa determinagdo, € uma vontade particular, carecimento, bel-prazer etc. Mas meu carecimento,
enquanto particularidade de uma vontade, € o positivo que se satisfaz, e a Coisa, enquanto 0 negativo
em si, € somente para ela e a serve. — O uso € essa realizacdo de meu carecimento pela transformacao,
aniquilamento e consumo da Coisa, cuja natureza, desprovida de si, € assim manifestada e preenche
sua determinacao”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e
ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 95,
grifos do autor.
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uma relagao do espirito objetivo, assim o momento do reconhecimento ja esta
nele contido e pressuposto (cf. § 35; § 57 anotacao).3°

O reconhecimento enquanto propriedade reconhecida encontra a sua
legitimidade no contrato, a que a citacdo anterior faz alusdo. Somente no contrato -
uma instituicao de resolugdo pacifica das vontades livres conflitantes - € que a minha
vontade subjetiva se torna objetiva, logo, uma instituicao social mediada.

Mas se olharmos mais atentamente, perceberemos que o reconhecimento da
propriedade, embora seja o reconhecimento da pessoa enquanto um ser legal, com
dignidade, e da sua propriedade — uma extenséo da sua vontade livre — permanece
ainda muito formal, preso ao contrato, no sentido de que ndo ha uma reflexado acerca
da sua liberdade. Embora na propriedade ja tenhamos um ganho em relacéo a posse,
pois a efetividade da propriedade s6 encontra existéncia na vontade do outro, ela
ainda o exclui da coisa. Isso é o que leva muitos autores, como o proprio Honneth, a
considerar a esfera do direito abstrato uma visédo ainda individualista da liberdade,
portanto, patolégica.

Robert Williams, em Hegels Ethics of Recognition, vai além das interpretacdes
recorrentes e tenta ver a Filosofia do Direito de Hegel como todo um desenvolvimento
ascendente do reconhecimento, que € o fundamento do conceito de Direito; portanto
presente em todas as etapas, no direito abstrato e na moralidade, ndo somente na
eticidade. Williams, desta forma, investiga de que maneira as primeiras etapas da
Filosofia do Direito interferem positivamente na eticidade.3' Nesta perspectiva, com o
reconhecimento mutuo da vontade, o Direito vem a ser uma fenomenologia social,
com estagios de determinacdo da vontade. O mesmo defende Evania Reich em sua
dissertacao, para quem o (...) direito € uma relagao intersubjetiva dos seres humanos
na medida em que eles sédo pessoas gque se respeitam mutuamente. Apenas neste
respeito muatuo a propriedade pode ser compreendida como direito

intersubjetivamente reconhecido”.3?

30 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 106, grifos do autor.
31 WILLIAMS, R. R. Hegel ethics of recognition. Berkeley; Los Angeles: University of California Press,
1997, p. 134

32 REICH, E. O reconhecimento em Hegel. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia). Programa de Pés-
graduacéo em Filosofia do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, UFSC, 2012, p. 59.
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Embora, de fato, ja esteja presente uma dimenséo latente do reconhecimento
neste primeiro momento da obra de Hegel, ela ainda é muito insuficiente. Neste
sentido acompanhamos Axel Honneth em Sofrimento de indeterminagéo, para o qual
o direito abstrato guarda uma dimensao positiva, que é educar os sujeitos para se
reconhecerem como pessoas de Direito, com direito a liberdade, uma conquista
importante da modernidade, mas ainda patologica por permanecer no esquema de
uma liberdade formal, contratual. Assim, muito proxima da tradicéo liberal de cunho
mais fortemente individualista, que via a propriedade quase como uma extensao do
corpo.

N&o ha problema em existir um entendimento ainda parco da liberdade social
nesta parte do pensamento de Hegel, a ideia ainda precisa ser germinada, passar por
mais fases de mediacdes para se efetivar como liberdade plenamente reconhecida na
eticidade. Contudo, uma absolutizacdo da liberdade juridica pode ser sim
problemética para a organizacdo social, ou patolégica, como chamara Honneth, mas
vamos seguir o texto hegeliano no dominio da moralidade.

Se no direito abstrato o que tinhamos era o conceito de pessoa, na moralidade
0 conceito guia sera o de sujeito, se no direito abstrato o reconhecimento era através
da propriedade, na moralidade sera através dos atos. Na secédo da moralidade, Hegel
faz uma distingdo entre atos versus acgoes, para a imputacdo moral, o ato do sujeito
deve ter um propdsito, isto €, ser uma acao, ele deve estar ciente das intencfes de
sua deliberacéo.®?® A acdo é o externar da vontade subjetiva. Se no direito abstrato a
pedra de toque era oriunda do mundo interno, na moralidade ela se volta para o
sujeito, a objetividade é retirada da vontade deste.3* O que é reconhecido aqui séo as

condicBes de responsabilidade subjetiva e a vontade subjetiva dos pares.

33 “A vontade agindo ela mesma tem em seu fim, dirigido para o ser-ai existente, a representacao das
circunstancias desse fim. (...) Mas é o direito da vontade n&o se reconhecer em seu ato como sendo
acdo, a ndo ser o que ela sabe, no seu fim, dos pressupostos do ato e de ndo ter culpa a esse respeito,
somente 0 que nesse ato residia em seu proposito. — O ato apenas pode ser imputado enquanto culpa
da vontade; - [€] o direito de saber”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou,
Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed.
Unisinos, 2010, p. 134-135, grifos do autor.

34 “Mas, do ponto de vista moral, em que a liberdade, essa identidade da vontade consigo é para ela
(8 105), essa identidade do contetido recebe como propria a determina¢do mais precisa [a saber:] a) o
contelido é determinado para mim como o0 meu, de modo que, em sua identidade, ndo € apenas como
meu fim interno que contém para mim minha subjetividade, mas também na medida em que recebeu
objetividade exterior”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural
e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p.
131, grifos do autor.
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A moralidade € a presenca da liberdade na prépria subjetividade do sujeito,
embora necessaria para o conjunto da obra, é ainda insuficiente. A contribuicdo da
moralidade para a concretizacdo da ideia da liberdade reside no fato de que esta so é
possivel quando os sujeitos reivindicam a autodeterminacdo de suas vontades, a
vontade sO reconhece 0 que é seu. A acdo é uma expressao externa da vontade do
individuo.3®

Mas a contradicdo vem estorvar essa tranquilidade da liberdade subjetiva que
s6 encontra morada no interior do sujeito. O sujeito sofre pela contradicdo entre a sua
vontade subjetiva e a universal, porque é incapaz de superar a sua singularidade e
atingir o universal da moralidade.®® A contradicdo acontece pois o sujeito ndo é o que
ele deveria ser, como também ndo encontra na realidade objetiva uma
correspondéncia com a sua consciéncia moral interior, trata-se da consciéncia formal

que permanece no solipsismo, ao contrario da consciéncia moral verdadeira:

A consciéncia moral verdadeira é a disposicao de espirito de querer o que é
bom em si e para si; ela tem, por isso, principios estaveis; e, no caso, sdo
para ela as determinacg@es e as obrigacdes objetivas para si. Diferente desse
seu conteudo, da verdade, ela é apenas o aspecto formal da atividade da
vontade, que, enquanto essa vontade, ndo tem nenhum conteldo préprio.
Mas o sistema objetivo desses principios e obrigacdes e a reunido do saber
subjetivo com esse apenas estdo ali presentes do ponto de vista da
eticidade.?”

Percebemos que Hegel ensaia a passagem da moralidade para a eticidade.
Mas ainda falta averiguarmos a contribuicdo da moralidade para a efetivacéo da ideia
de liberdade e se ha algum vestigio de reconhecimento intersubjetivo nesta etapa,
bem como, de mostrar a contribuicdo da moralidade enquanto uma contribuicéo
negativa. Como jA mencionado, na moralidade a autoconsciéncia da liberdade esta
para si, a liberdade esta representada na propria subjetividade do sujeito. Nesse

sentido, na moralidade o sujeito da acéo esta muito proximo ao sujeito kantiano, pois

35 “O que o sujeito &, é a série de suas agdes. Se elas sdo uma série de producdes sem valor, entdo
a subjetividade do querer igualmente é sem valor; se, ao contrario, a série de seus atos é de natureza
substancial, entdo também é a vontade interna do individuo”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais
da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et
al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 139, grifos do autor.

36 “Esse principio da particularidade é, entdo, sem davida, um momento da oposigao e &, inicialmente,
ao menos téo idéntico ao universal quanto diferente dele”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da
Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al.
Séo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 139.

37 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 148, grifos do autor.
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busca na sua interioridade as normas de acédo, esse é 0 seu Unico parametro, ndo no
contexto em que esta inserido.%8 Isso parece encontrar respaldo no 8114 da Filosofia

do Direito:

b) o aspecto particular da acéo é seu contetdo interno, a) como se determina
para mim seu carater universal, o que constitui o valor da acdo e aquilo pelo
gual tem para mim validade, - [isso] constitui a intencéo; - B) seu conteudo,
enquanto é meu fim particular, meu ser-ai subjetivo particular, - € o bem-
estar.3°

Conforme nos sugere a citacdo anterior, h4 uma lacuna entre o bem-estar
individual e o bem comum, que ainda esta arraigado em um universal particular, ndo
atingindo a universalidade concreta que so a eticidade pode oferecer. Ou seja, ainda
ndo h& uma coincidéncia entre o ser (vontade particular) e o dever ser (vontade
universal). No entanto, essa esfera ndo é de todo deficitaria, como mostrara Honneth
em seguida, sempre ha uma contribuicdo e uma insuficiéncia. E a contribuicdo aqui
reside no fato de que a moralidade recobra o reconhecimento do direito a subjetividade
e a sua liberdade, ou seja, ha um ganho em relacéo a liberdade do direito abstrato,
pois naquela o individuo era reconhecido somente enquanto proprietario, ja& aqui o
sujeito € inteligido por suas qualidades intrinsecas. Aqui 0 modo de vida da jovem
sociedade burguesa esta bem representado, este enfoque nos direitos individuais é
com certeza 0 maior ganho da modernidade em relacéo as figuras precedentes da
histéria da humanidade.*°

No entanto, mais uma vez, Williams consegue enxergar um resquicio de

intersubjetividade no interior da moralidade, o sujeito passa perceber que s6

38 Para isso, ver PINZANI, A. Da pessoa ao Individuo. In: FLECK, A; RAMOS, D. A racionalidade do
real — Estudos sobre a filosofia hegeliana do direito. Florian6polis: Nefiponline, 2011, pp. 59-80. Acesso
em setembro de 2022.

39 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 133, grifos do autor.
40 “O direito da particularidade do sujeito encontra-se satisfeito ou, 0 que € a mesma coisa, o direito
da liberdade subjetiva constitui o ponto de inflexdo e o ponto central da diferenca entre a Antiguidade
e a época moderna. Em sua infinitude, esse direito foi enunciado no cristianismo e tornou-se principio
efetivo universal de uma nova forma de mundo. Fazem parte dessas configuracdes mais precisas o
amor, o elemento romantico, o fim da beatitude do individuo etc. — em seguida, a moralidade e a
consciéncia moral, depois, as outras formas que, por uma parte, vdo ser postas em evidéncia no que
segue enquanto principio da sociedade civil-burguesa e enquanto momentos da constituigdo politica,
mas que, por outra parte, de modo geral entram na histéria, em particular na histéria da arte, das
ciéncias e da filosofia”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural
e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p.
139, grifos do autor.
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conseguira realizar os seus objetivos particulares incluindo as outras vontades, ou
seja, ha um reconhecimento intersubjetivo da liberdade individual — embora néo seja
de todo transparente, como veremos adiante. No direito abstrato havia uma
intersubjetividade formal entre particulares, mas na moralidade o sujeito aprende a
delimitar a particularidade da sua vontade a partir do reconhecimento da liberdade

localizada na vontade universal,** o mesmo acompanha Thadeu Weber, para o qual

O reconhecimento do meu querer e saber inclui, a0 mesmo tempo, a
subjetividade exterior, que é a vontade dos demais. O direito de moralidade
como direito ao reconhecimento subjetivo inclui, pois, o reconhecimento
desse direito como direito subjetivo de todos. E o reconhecimento da
liberdade como principio universal. (...) A externalizacdo de minha liberdade
requer o reconhecimento dos outros. No entanto, eu preciso primeiramente
reconhecer o direito subjetivo de liberdade de todos.*?

Nesta perspectiva, 0 atomismo de uma liberdade negativa desapareceria na
moralidade, pois através do outro eu adquiro a minha liberdade como objeto, isto €,
exterior a mim. O sujeito s6 pode perseguir a sua vontade se ele compartilha esse
direito com os seus pares. A moralidade € uma interacdo das vontades, o
reconhecimento reciproco entre elas. Essa ideia de Wililams e Weber parece
encontrar respaldo no 8112 da Filosofia do Direito:

Dado que eu conservo minha subjetividade na realizacdo de meus fins
(8110), eu suprassumo ali, enquanto na objetivacdo da mesma, ao mesmo
tempo, essa subjetividade imediata e, com isso, essa minha subjetividade
singular. Mas a subjetividade exterior, assim idéntica comigo, é a vontade do
outro (873). — O terreno da existéncia da vontade é, entdo, a subjetividade (§
106), e a vontade do outro é, ao mesmo tempo, minha outra existéncia, que
eu dou a meu fim. — Por isso a realizacdo de meu fim tem, dentro de si, essa
identidade de minha vontade e da vontade do outro, - ela tem uma vinculacdo
positiva com a vontade do outro.*®

Mesmo sendo encontrado um vestigio de intersubjetividade na moralidade, é
inegavel que algo de negativo ainda permanece nela, apesar da realizacdo da minha

vontade necessitar de um reconhecimento da vontade do outro, como demonstramos

41 WILLIAMS, R. R. Hegel ethics of recognition. Berkeley; Los Angeles: University of California Press,
1997, p. 82.

42 WEBER, T. Liberdade, direito e reconhecimento na Filosofia do Direito de Hegel. Revista de Estudos
Constitucionais, Hermenéutica e Teoria do Direito (RECHTD), Unisinos, v. 7 n. 3, p. 301 (297-307),
Set/Dez, 2015.

43 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 132, grifos do autor.
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com Williams e Weber, a agéo do sujeito moral permanece ainda muito ensimesmada.
Contudo, é necesséria essa passagem do direito abstrato para a moralidade, para
uma esfera da consciéncia subjetiva moral, s6 assim ela pode ser efetivada em sua
totalidade na eticidade. Desta maneira a liberdade experienciada nas instituicbes da
eticidade, que Hegel chamara de uma segunda natureza, € um reflexo da participacéo
dos sujeitos na concretizacdo da prépria ideia e desenvolvimento da liberdade, a
moralidade so é efetivada na eticidade. A esfera da eticidade, ou melhor, a politica no
interior da eticidade preenchera a moral de um contelido objetivo*4, mas ndo somente,
terd conservado o momento subjetivo anterior, traduzindo-se na vida ética por
exceléncia.

Embora haja uma contribuicdo da moralidade para a expressédo da liberdade,
esse seu potencial € limitado, de forma que a moralidade, como gostariamos ainda de
mostrar antes da passarmos para a eticidade, € entendida como expressédo de uma
liberdade negativa, de uma dialética negativa, conforme mostra Marcos Lutz Miiller.*®
A apresentacdo da critica a Filosofia moral se articula nos termos de uma dialética
negativa, ndo ha um reconhecimento transparente das vontades na moralidade. A
subjetividade moral se destréi e faz valer somente o seu discernimento subjetivo.
Coloca a sua certeza particular como o apice daquilo que € bom e a sua autonomia
formal contra a objetividade ética.*®

Pode-se falar, portanto, de uma dialética destrutiva na moralidade, que aponta
para a sua progressao, por ser critica. Essa destruicéo € oriunda da contradicdo entre
o bem e a consciéncia moral, contradi¢cdo que é incorporada na interioridade de cada
um. Essa construgdo contraditoria da moralidade é que inscreverd a necesséria
passagem para a eticidade. Vamos acompanhar como se da essa contradi¢do: o bem,
para nao ser um principio meramente formal e universal, exige algo que o determine,

ou seja, ter 0 seu contrario em si, mas permanece se relacionando de maneira

44 “O ético objetivo, que entra em lugar do Bem abstrato pela subjetividade enquanto forma infinita, é
a substancia concreta. Por isso ela p6e dentro de si diferencas que sdo assim determinadas pelo
conceito e por meio do ético tem um conteldo estavel, que é para si necessario, e um subsistir que se
eleva acima do opinar subjetivo e do bel-prazer, as leis e instituicbes sendo em si e para si”. HEGEL,
G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em
compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 167, grifos do autor.

45 MULLER, M. L. A Dialética Negativa da Moralidade e a Resolugdo Especulativa da Contradicdo da
Consciéncia Moral Moderna. Discurso, n. 27, 83-116, dez.1996.

46 MULLER, M. L. A Dialética Negativa da Moralidade e a Resolugdo Especulativa da Contradicdo da
Consciéncia Moral Moderna. Discurso, n. 27, p. 88 (83-116), dez.1996.
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meramente negativa com ele. Do mesmo modo, a consciéncia moral exige ter em si 0
seu contrario, ou seja, exige a sua validade objetiva.*’

Neste momento os extremos entram em conflito, pois ambos pretendem ter o
seu outro ndo somente como momento, mas como todo. A positividade de cada um,
em sua pretensao de abarcar o outro, acaba por levar a sua destruicdo. Colocar-se
na positividade dessa poténcia abarcadora equivale a colocar o outro como si mesmo
e, nessa operacéo, acaba por se excluir.*® A oposicdo contraditéria dos extremos
passa a ser a contradicdo interna de cada um deles, no seu objetivo em se firmarem
como totalidade autossuficiente, de forma que se dissolvem em sua negatividade.
Aqui temos a desintegragdo da consciéncia moral moderna, como mostra Marcos

Miller:

A coincidéncia (Zusammenfall) de ambos os termos — o bem abstrato do
dever, inteiramente esvaziado de todo o conteludo, e autonomia formal,
reduzida a certeza subjetiva que pde a particularidade do arbitrio acima do
universal — nesse puro aparecer que se aniquila juntamente com a vaidade
absoluta dessa subjetividade, significa, para Hegel, a desintegracdo da
consciéncia moral moderna que perdeu a sua medida e toda referéncia a
objetividade e a efetividade.*®

Por isso que a eticidade aparecera como a realizacdo efetiva da ideia de
liberdade, enquanto a integracdo e imanéncia reciproca do bem e da subijetividade,
como uma dialética positiva. A aniquilacdo das duas passagens faz emergir a
eticidade como fundamento da moralidade e do Direito. Os comentarios de Marcos
Muller, embora antagdnicos, em certa medida, a compreensdo de Williams e Weber
do dominio da moralidade, lembram da defasagem da moralidade para pensar a

liberdade em sua totalidade. A contribuicdo da moralidade, o seu aspecto positivo, por

47 MULLER, M. L. A Dialética Negativa da Moralidade e a Resolugdo Especulativa da Contradicdo da
Consciéncia Moral Moderna. Discurso, n. 27, p. 101 (83-116), dez.1996.

48 “(...) cada oposto s6 é ele mesmo, na sua poténcia abarcadora absolutizada, se ele inclui o outro
em sua totalidade, de modo que o seu Unico conteldo passa a ser a sua igualagdo ao outro, o que
acarreta a sua exclusao de si. Por-se significa, entdo, por o outro como seu conteudo integral, portanto,
excluir-se de si no préprio ato pelo qual cada um totaliza a sua poténcia abarcadora. Autoconstituicdo
torna-se autoexcluséo. A oposicdo contraditéria dos extremos passa a ser autocontradicdo interna de
cada um deles, o seu conflito reciproco de pretensGes de totalizacdo revela-se como a sua
autodestruicdo imanente, e a sua pretensa indiferenca como positividades diversas resolve-se na sua
matua identificagdo autodestrutiva”. MULLER, M. L. A Dialética Negativa da Moralidade e a Resolugéo
Especulativa da Contradicdo da Consciéncia Moral Moderna. Discurso, n. 27, p. 104 (83-116),
dez.1996, grifos do autor.

49 MULLER, M. L. A Dialética Negativa da Moralidade e a Resolucdo Especulativa da Contradi¢éo da
Consciéncia Moral Moderna. Discurso, n. 27, p. 106 (83-116), dez. 1996, grifos do autor.
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assim dizer, € em termos de uma dialética negativa, ou seja, critica, que através da
sua forga destrutiva abre caminho para a eticidade emergir como fundamento.

Aqui, passamos ao momento da eticidade e de suas esferas, lugar que Hegel
permanece, a0 menos no que tange as categorias, na sua gramatica da juventude, ao
entender na familia, na sociedade civil e no Estado, os estagios de desenvolvimento
da liberdade na eticidade. Como ja mencionamos, a familia é a primeira forma de
reconhecimento na eticidade, aqui reina a naturalidade do sentimento e da
sensibilidade, é a traducao por exceléncia do sentimento de estar-consigo-mesmo-no-
outro, € o ser em si que é reconhecido.>®

O amor remove a 0posi¢ao entre 0 meu eu e o0 eu do outro, € um estado de
completa comunhao no sentimento entre duas pessoas, que serd confirmado pelo
casamento e pelos filhos.>> Embora no casamento ha um desprendimento do
momento meramente natural do sentimento, € importante que ele ndo seja reduzido a
uma relacdo meramente contratual, pois essa forma de relacéo ja foi superada no
direito abstrato, mas que 0s seus membros enxerguem-se como insubstituiveis uns
para os outros; portanto, 0 casamento, para Hegel, é algo espiritual.

Entretanto, embora esse sentimento ndo seja de todo expurgado da relacéo
marital, € mister salientar que o amor sozinho € insuficiente para construir o
fundamento genuinamente ético do casamento, pois falta o escrutinio publico, a
validacdo social pelos pares, o elemento cultural, ou como falamos anteriormente,
espiritual. O reconhecimento civil da instituicdo do casamento retira o sentimento do
amor da contingéncia que ele era refém sob o ditame das paixfes, inscrevendo na

objetividade ética, dando-lhe um respaldo social, conforme diz Hegel no §162:

50 “A familia, enquanto substancialidade imediata do espirito, tem por sua determinacao sua unidade
sentindo-se, o amor, de modo que a disposicdo de espirito é ter a autoconsciéncia de sua
individualidade nessa unidade enquanto essencialidade sendo em si e para si, a fim de ser nela nao
uma pessoa para si, porém como membro”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do
Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo:
Ed. Unisinos, 2010, p. 174, grifos do autor.

51 “Como a estipulagdo do contrato ja contém para si a passagem verdadeira da propriedade (§ 79),
assim também a declaracdo solene do consentimento para o vinculo ético do casamento e o
reconhecimento e a confirmacdo correspondentes dele pela familia e comunidade — (que a Igreja
intervenha a esse respeito € uma determinacgdo ulterior, que ndo serd exposta aqui) — constituem a
conclusdo formal e a efetividade do casamento, de modo que essa unido apenas é constituida,
enquanto ética, pelo desenrolar dessa ceriménia enquanto consumacao do substancial pelo sinal, pela
linguagem, enquanto o ser ai mais espiritual do espiritual (§78). HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais
da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et
al. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 177, grifos do autor.
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Enquanto ponto de partida subjetivo do casamento pode aparecer antes a
inclinacdo particular das duas pessoas que entram nessa relacdo, ou a
prevencao e a organizagdo dos pais etc.; mas o ponto de partida objetivo é o
livre consentimento das pessoas e, no caso, 0 consentimento em constituir
uma pessoa, em renunciar a sua personalidade natural e singular nessa
unidade, que, segundo esse aspecto, € uma autodelimitacdo, mas elas
ganham ali precisamente sua autoconsciéncia substancial, é sua libertacdo.52

Quando Hegel fala em “constituir uma pessoa”, podemos interpretar como uma
pessoa juridica reconhecida, refletida pela cultura e pelos pares, ndo mais na mera
particularidade do sentimento. Para além disso, a importancia do consentimento, do
acordo entre os proprios pares, isto é, o reconhecimento do sentimento entre duas
pessoas antes mesmo do escrutinio publico do matriménio. O amor nas suas
manifestacbes na familia, no casamento, na relacdo com os filhos (Honneth
acrescentara posteriormente as relacdes de amizade), é o exemplo por exceléncia da
dialética do reconhecimento, esse estado de autolimitacdo mutua das vontades, de
estar-consigo-mesmo-no-outro, de vivenciar a sua individualidade através da
comunhdo. Aqui, 0 sujeito experiencia a sua liberdade de maneira mediada e
reconhecida, no seu nucleo familiar primeiro e, posteriormente no reconhecimento
social desse sentimento. J& podemos notar a necessidade de uma passagem para
uma esfera mais abrangente de reconhecimento para além do nucleo familiar.

A esfera posterior de reconhecimento € a sociedade civil, nela havera uma
superacao da eticidade imediata para mediagbes mais abrangentes: entre a pessoa
concreta e a universalidade. A sociedade civil pode ser caracterizada essencialmente
como um estado externo de necessidades, em que realizamos 0S n0Ss0s interesses
por meio dos outros, em um jogo de dependéncia e reciprocidade.>® O mercado é o
lugar por exceléncia em que o0s Varios interesses podem ser satisfeitos, pois eu
satisfaco as minhas caréncias por meio dos outros e 0s outros satisfazem as suas

caréncias por meio de mim: “Alivre iniciativa, a livre concorréncia e a lei da oferta

52 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 175, grifos do autor.
53 “A particularidade inicialmente enquanto determinada face a universalidade da vontade em geral
(860) é carecimento subjetivo, que alcanga a sua objetividade, isto é, a sua satisfagdo, a) por meio de
coisas exteriores, que séo igualmente a propriedade e o produto de outros carecimentos e vontades, e
) mediante a atividade e o trabalho, enquanto o que realiza a mediagao entre ambas as partes. Visto
que o seu fim é a satisfacdo da particularidade subjetiva, mas, na vinculagdo com os carecimentos e
com o livre-arbitrio dos outros, a universalidade se faz valer, assim esse aparecer da racionalidade na
esfera da finitude é o entendimento, o aspecto que importa nessa observacao e que constitui o
elemento reconciliador dentro dessa esfera mesma”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia
do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao
Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 193, grifos do autor.
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e procura permitem um amplo espectro de realizacdes da liberdade individual,
mas também criam uma situacao de dependéncia universal”.>* A sociedade civil,
dentro de uma hierarquia escalonada de etapas de reconhecimento, € um espaco
necessario para a autorrealizacdo individual, contudo, a mera supressao das
caréncias ainda ndo € uma liberdade totalmente verdadeira. O sistema de caréncias
da sociedade civil burguesa ainda se mostra insuficiente para retirar o individualismo
abstrato e metodoldgico que permanece no direito abstrato.

O sistema de caréncias e satisfagfes ndo é totalmente harménico, podendo
levar a superproducdo e ao desemprego e, eventualmente, a uma exacerbacdo do
individualismo.> Por isso que Hegel introduz um elemento importante para recuperar
a honra e o reconhecimento perdidos nos descompassos do sistema de necessidades
e caréncias: as corporacdes. Nas corporacbes os fins sdo partilhados
intersubjetivamente, devolvendo o sentido ético que a sociedade civil perdeu no
sistema de caréncias. A corporacdo € um momento de media¢do importante no interior
da sociedade civil, ao superar a divisdo social e os esfacelamentos da atividade
industrial, unifica o particular e o universal. Como membro de uma corporacao, o
cidadao tem mais chances de realizag&o, pois nela ele exerce uma atividade universal
e ainda é reconhecido por suas aptidées enquanto trabalhador; assim, realiza os seus

direitos de participacao:

A esséncia do trabalho da sociedade civil burguesa divide-se, segundo a
natureza de sua particularidade, em diversos ramos. Visto que tal aspecto
igual em si da particularidade vem a existéncia enquanto algo coletivo na
cooperativa, o fim egoista, dirigido para o seu particular, apreende-se e atua,
ao mesmo tempo, como um fim universal, e 0 membro da sociedade civil-
burguesa, segundo sua habilidade particular, ¢ membro da corporacéo, cujo
fim universal €, com isso, inteiramente concreto (...)%®

54 WEBER, T. Liberdade, direito e reconhecimento na Filosofia do Direito de Hegel. Revista de Estudos
Constitucionais, Hermenéutica e Teoria do Direito (RECHTD), Unisinos, v. 7 n. 3 (2015), p. 305 (297-
307), Set/Dez, 2015.

55 Hegel era atento aos problemas da jovem sociedade capitalista e sabia que a pobreza e a exclusédo
do individuo das trocas econdmicas poderia retirar-lhe a honra e o reconhecimento como cidadédo, como
ele pontua no §244 da sua Filosofia do Direito: “A queda de uma grande massa [de individuos] abaixo
da medida de certo modo de subsisténcia, que se regula por si mesmo como 0 necessario para um
membro da sociedade, - e com isso a perda do sentimento do direito, da retid&do e da honra de subsistir
mediante atividade prépria e trabalho préprio, - produz o engendramento da populaga, a qual, por sua
vez, acarreta ao mesmo tempo uma facilidade maior de concentrar, em poucas maos, riquezas
desproporcionais”. HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e
ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p.
233, grifos do autor.

56 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 227, grifos do autor.
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Com isso, nos encaminhamos para a ultima das etapas na concretizacdo da
ideia da liberdade e talvez a mais polémica: o Estado. Por muito tempo o Estado como
um enfeixe ético das relacbes humanas e a sua superioridade como universal em
relagdo as particularidades foi fruto de extensas criticas, que até mesmo Honneth, ao
virar as costas para a Logica hegeliana, endossa e tenta escapar dos problemas que
a centralidade do Estado desempenha na Filosofia Politica de Hegel. Na verdade,
dizer que o Estado enquanto universal possui uma superioridade em relacdo aos
particulares ja ndo é de todo certo, pois o universal ndo se realiza sem o particular e
o particular ndo se realiza sem o universal.

No Estado, a satisfacdo particular do individuo consiste em levar uma vida
universal, o seu interesse particular ndo desaparece, mas como é mediado e
reconhecido ele passa a ser universal, os individuos ndo estdo mais em oposicéo de
mutua exclusdo como na sociedade civil. Os desenvolvimentos anteriores da ideia da
liberdade no interior do reconhecimento, que € conferido pelas esferas da familia e
sociedade-civil, sdo as bases éticas do Estado, e € por meio deles que o Estado
garante os direitos aos cidadaos. O individuo encontra um grau de individualizacao e,

por conseguinte, de liberdade maior no Estado por realizar uma vida universal:

Os individuos da multidao, visto que eles mesmos s@o naturezas espirituais
e, com isso, contém dentro de si o duplo momento, a saber, o extremo da
singularidade, que sabe e que quer para si, e 0 extremo da universalidade,
que cabe a esses dois aspectos, na medida em que eles sao efetivos, tanto
como pessoas privadas quanto como pessoas substancias, - nessas esferas
alcancam, em parte, imediatamente o primeiro momento, e em parte, o outro,
de modo que eles, em parte, tenham sua autoconsciéncia essencial nas
instituicdes, enquanto universal sendo em si dos seus interesses particulares,
e, em parte, de modo que elas Ihes garantam, na corpora¢édo, uma ocupacao
e uma atividades orientadas para um fim universal.5”

O conceito de Estado é a substancia ética, nele os individuos tém consciéncia
de que fazem parte de um todo universal e o reconhecimento torna-se aspecto dessa
universalidade, a coisa universal torna-se a prépria coisa particular do individuo. Essa
€ a interessante dialética do reconhecimento no Estado, no seu interior ele conserva
todos os momentos anteriores que foram necessarios para a efetivacdo da ideia de

liberdade. Ele s6 € universal porque mantem as particularidades que o constitui. Essas

57 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 239, grifos do autor.
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particularidades ndo estéo dispersas, atomizadas, mas sao reconhecidas e garantidas
por esse carater de universalidade e garantia que o Estado proporciona.®

O Estado na Filosofia hegeliana € o 6rgdo garantista por exceléncia, nele os
direitos e os deveres estdo reunidos numa mesma relacdo, essa identidade entre
direitos e deveres ndo € encontrada no direito abstrato e na moralidade. Essa
reciprocidade entre direitos e deveres & uma forma constitutiva do carater organico do
Estado, pois o individuo s6 se vé beneficiario de suas obrigacdes para com o Estado.
E por meio disso que os seus direitos s&o reconhecidos, se ndo ha reconhecimento
publico dos direitos, esses perdem a sua garantia. Williams pontua muito bem essa

necessidade de que os direitos

(...) exigem reconhecimento porque eles séo fungbes e exigéncias de uma
posicao social dentro de um todo organizado e interdependente e que é ao
mesmo tempo instrumental, ndo somente para o bem-estar individual, mas
também para o bem-estar do todo. Direitos entdo sao exigéncias de um todo
articulado em suas partes ou membros. O médium através do qual estas
exigéncias por direitos sdo mediadas e chegam até nés e o reconhecimento
gue direitos e deveres sao correlativos.5®

Um outro elemento importante que traduz muito bem o Estado como um
espelho dos costumes partilhados intersubjetivamente, caracteristica primeira da
eticidade, é a constituicdo, como expressdo da cultura de um povo e de seus
desenvolvimentos histéricos. A lei positiva também é fruto de uma evolucgéo histérica
concreta, mas para nao ficar presa somente no seu elemento formalista, necessita de
um elemento conceitual, que é a ideia da liberdade. Hegel analisa a ideia da liberdade
em todo o seu desenvolvimento, como um desenrolar em Varios niveis de
complexidade de uma dialética do reconhecimento. Nesse sentido, a Filosofia do
Direito acompanha em certa medida as criticas de Hegel jA presentes no

Naturrechtaufsatz, pois se la ele ja entendeu o contrato como uma necessidade

58 “(...) o individuo precisa encontrar, no cumprimento de sua obrigagdo, ao mesmo tempo, de algum
modo, seu interesse préprio, sua satisfacdo ou seu proveito e, por sua relagdo no Estado, resulta um
direito para ele, pelo qual a coisa universal torna-se sua propria Coisa particular’. HEGEL, G. W. F.
Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad.
Paulo Meneses et al. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 238, grifos do autor.

59 WILLIAMS, R. R. Hegel ethics of recognition. Berkeley; Los Angeles: University of California Press,
1997, p. 325, traducdo nossa. Texto original: “[...] demand recognition, because they are functions and
claims of one’s social position within an organized, interdependent whole and are at the same time
instrumental, not only to individual welfare but also to the walfare of the whole. Rights the are claims of
the articulated whole operative in its parts of members. The médium through which these rightful claims
are mediated and come to us is the recognition that rights are correlative to duties”.
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empirica, aqui ele retira das normas vigentes a formulagéo da legislacdo que compora
a constituicdo.%° Sdo os préprios costumes ja compartilhados e desenvolvidos na base
da sociedade que obterdo reconhecimento maximo no Estado e na constituicdo, com
carater de universalidade e validade, conferindo-lhe a positividade necessaria. E
somente no Estado que o reconhecimento outrora contingente, como é o caso da
propriedade, que antes era apenas entre 0s sujeitos, torna-se universal. Esse
universal de costumes € também o que Hegel chama de segunda natureza, importante
conceito da Filosofia hegeliana que caracteriza 0 movimento das instituicbes que 0s
individuos caracterizam como produto seu, é a sua disposicdo moral que suprime
aquela primeira natureza carente de determinacédo e reconhecimento.6?

Honneth recuperara mais tarde este texto de Hegel para atualiza-lo e engendrar
a partir dos insights nele contidos uma Teoria da Justica nos moldes de uma teoria da
intersubjetividade, ou seja, de uma teoria do reconhecimento, como veremos depois.
A recuperacdo parcial da Filosofia do Direito por este trabalho justifica-se pela
imbricacdo que Hegel sustenta entre liberdade e reconhecimento, se pudermos
resumi-la: a liberdade sé é enquanto reconhecida. As categorias que Hegel opera na
sua investigacdo, que sao as mesmas ja presentes no inicio de sua trajetoria, a familia,
a sociedade civil e o Estado, também serdo importantes para que Honneth ja em Luta
por reconhecimento desenhe os modos de ser reconhecido e constituir a identidade
do sujeito. No que pese as criticas do excessivo papel desempenhado pelo Estado na
consumacao das liberdades, e do teor ontolégico-metafisico que paira sobre o texto,
em uma época em que cada vez mais as liberdades negativas sdo exacerbadas e

carentes de conteldo, cabe ressaltar o sofrimento por indeterminacdo que essa

60 Isso ja esta presente de forma programatica na Introdugéo do texto: “(...) de examinar a legislagédo
em geral e suas determinacdes particulares, ndo de maneira isolada e abstrata, porém como momento
dependente de uma totalidade, em conexdo com todas as suas determinacdes particulares, que
constituem o carater de uma nagéo e de uma época; € nessa conexao que recebem sua verdadeira
significacdo, assim como sua justificacdo. — Examinar, tais como aparecem no tempo, a emergéncia e
o desenvolvimento das determinacdes juridicas — essa tarefa puramente histérica tem seu mérito e sua
apreciagdo em sua propria esfera, assim como o conhecimento de sua consequéncia inteligivel, que
procede de sua comparagao com as relagdes de direito ja ali presentes (...)". HEGEL, G. W. F. Linhas
fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo
Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 50, grifos do autor.

61 “Mas, na identidade simples com a efetividade dos individuos, o ético aparece como modo de agdo
universal deles — como costume, - 0 habito deles como uma segunda natureza, que é posta no lugar
da vontade primeira meramente natural, e séo a alma, a significagcéo e a efetividade que penetram seu
ser-ai, 0 espirito vivo e presente enquanto mundo, cuja substancia somente assim € como espirito”.
HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado
em compéndio. Trad. Paulo Meneses et al. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, p. 171-172, grifos do
autor.
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exacerbacdo pode conduzir. Portanto, recuperar a necessidade do reconhecimento
da liberdade como uma instituicdo que requer uma dialética em que ndo somente um
dos atores pde as cartas ha mesa, € importante para demonstrar que isso nao vai de

encontro com as liberdades individuais, como defende Weber:

E importante frisar que o conceito de liberdade substancial ndo esta
desvinculado das liberdades individuais. Falar, pois, do universal do Estado
significa apontar para as instancias mediadoras que o constituem. A
liberdade, em suas possibilidades e limites, precisa ser situada no contexto
destas instancias. A condicdo do seu efetivo exercicio requer o mutuo
reconhecimento das vontades particulares nas suas relagdes institucionais.
Hegel é um contextualista. Esta, pois, na origem do comunitarismo.6?

1.4 Apreciacao critica do estatuto do reconhecimento em Hegel

Ludwig Siep localiza problemas no estatuto l6gico do reconhecimento anterior
a Fenomenologia, justamente nos textos em que Honneth utiliza para a sua teoria do
reconhecimento. Siep demonstra, com Hegel, que ha dois niveis da estrutura do
reconhecimento, no primeiro nivel ha uma relacao entre autoconsciéncias, seguindo
a mesma forma que apresentard posteriormente na Fenomenologia, como uma
duplicacdo da autoconsciéncia. Ja no segundo nivel a relacdo dar-se-a4 entre
individuos e a universalidade, no conceito de vida. Nesses dois niveis a relacdo de
reconhecimento, embora intersubjetiva, ndo é totalmente simétrica, no primeiro nivel
h& um predominio da identidade e um enfraquecimento da categoria da diferenca, o
outro é apenas momento da minha autorrelagcéo.®® O problema persiste no nivel
posterior, com a diferenca sendo subordinada a relacdo com o universal, ou seja, a
subjetividade absoluta. Mais ainda, Siep circunscreve dois problemas do referencial
hegeliano do reconhecimento: 1) o substancialismo ético, em que as institui¢cdes,
principalmente o Estado, subordinam a autorrealizacdo dos individuos; e 2) um

conceito forte de teleologia, que conduz ao problema da totalidade

62 WEBER, T. Liberdade, direito e reconhecimento na Filosofia do Direito de Hegel. Revista de Estudos
Constitucionais, Hermenéutica e Teoria do Direito (RECHTD), Unisinos, v. 7 n. 3 (2015), p. 307 (297-
307), Set/Dez, 2015.

63 “Mas se a individualidade tem a diferenca em si mesma, sua autorreferéncia j4 €, portanto, uma
relagdo com uma alteridade, ao contrario, sua relacdo com a outra € uma relagdo com um idéntico
respectivamente”. SIEP, L. Anerkennung als Prinzip der praktischen Philosophie. Untersuchungen zu
Hegels Jenaer Philosophie des Geistes. Freiburg / Minchen: Verlag Karl Alber, 1979, p. 135-136,
traducdo nossa. Texto original: “Wenn die Individualitdt aber den Unterschied in sich selbst hat, ihr
Selbstbezug mithin bereits Beziehung auf ein Anderssein ist, dann ist umgekehrt ihr Verhaltnis zum
Anderen eine Beziehung auf ein Identisches bzw”.
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(Abgeschlossenheit), na esfera do agir como na Filosofia Social.®* Para Siep, a
limitacao do conceito de reconhecimento no periodo de Jena de Hegel, para tematizar
propriamente uma intersubjetividade simétrica entre os termos da relacédo, assenta-se
no seu papel dependente do conceito de subjetividade absoluta, necessariamente
condicionada a um télos. Por isso Siep defende que o reconhecimento estaria melhor
estruturado como um fim em si mesmo, como uma relagdo de primeiro nivel, entre
individuos e o espirito do povo. O reconhecimento ndo deve, segundo Siep, ser um
principio a priori, mas uma estrutura que se desenvolve e se efetiva nas instituicfes.
Nessa perspectiva residiria a importancia do reconhecimento para a Filosofia pratica
contemporanea. 6°

Ja Vittorio Hosle direcionara sua critica de forma imanente ao arcabouco teérico
hegeliano, concentrando-se na problematizacdo da intersubjetividade na Ciéncia da
Légica - fruto de varias criticas por parte de comentadores, inclusive de Honneth, por
ter abandonado as concepgdes originais de uma intersubjetividade forte que estaria
presente na época de Jena e Frankfurt, em prol de uma Filosofia da consciéncia.

Virada ja observada desde a Realphilosophie, como demonstramos. A Logica,

64 "Este ser-em-si, esta independéncia do Estado em relacéo aos individuos e grupos, &, por sua vez,
0 ‘seguimento’ da transcendéncia em si dos individuos. Se o espirito do povo retorna a si mesmo
através dos individuos, entdo estes, por sua vez, ndo sdo de fato liberados para uma alteridade
independente. A independéncia dos momentos de um todo nunca pode ser ‘liberada’ no mesmo sentido
que a independéncia de um - pelo menos em seu apice livre de toda particularidade de momentos”.
SIEP, L. Anerkennung als Prinzip der praktischen Philosophie. Untersuchungen zu Hegels Jenaer
Philosophie des Geistes. Freiburg / Miinchen: Verlag Karl Alber, 1979, p. 144, traducdo nossa. Texto
original: “Dieses Insichsein, diese Selbstandigkeit des Staates den Einzelnen und Gruppen gegenulber,
ist seinerseits das ,Woraufhin" des Sich-Transzendierens der Einzelnen. Wenn der Volksgeist so Uber
die Einzelnen in sich selbst zurickkehrt, dann sind diese aber wiederum nicht eigentlich in ein
selbstandiges Anderssein freigegeben. Die Selbstandigkeit von Momenten eines Ganzen kann niemals
im selben Sinne ,freigegeben" werden wie die Selbsténdigkeit eines - zumindest in seiner Spitze von
aller Partikularitéat der Momente freien — Ganzen*,

65 "Seu principio, o principio do ‘reconhecimento’, me parece superior aos principios basicos e as
normas basicas da Filosofia pratica contemporanea. E isto é precisamente porque Hegel evita os dois
‘erros’ mencionados. Para Hegel, os principios da Filosofia pratica ndo sdo procedimentos ou regras
formais que poderiam ser estabelecidos de forma completamente independente da apresentacdo das
instituicGes e de sua génese historica. Para ele, os préprios principios sdo um pouco ‘géneses’, ou seja,
processos de desenvolvimento de sentido. Estes processos sdo o desenvolvimento e a mudanga das
instituicbes que encarnam principios respectivamente”. SIEP, L. Anerkennung als Prinzip der
praktischen Philosophie. Untersuchungen zu Hegels Jenaer Philosophie des Geistes. Freiburg /
Minchen: Verlag Karl Alber, 1979, p. 17, traduc@o nossa. Texto original: “lhr Prinzip, das Prinzip
~Anerkennung", scheint mir den Grundprinzipien und Grundnormen der gegenwértigen praktischen
Philosophie uberlegen zu sein. Und zwar eben darum, weil Hegel die beiden genannten ,Fehler"
vermeidet. Prinzipien der praktischen Philosophie sind fur Hegel keine formalen Verfahren bzw. Regeln,
die man vollig unabhéngig von der Darstellung der Institutionen und ihrer historischen Genese auf
stellen kénnte. Prinzipien sind fiir ihn vielmehr selber ,Genesen", ndmlich Prozesse der
Bedeutungsentwicklung. Diese Prozesse sind der Entwicklung und Veranderung der Institutionen, die
Prinzipien verkérpern bzw”.
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segundo Hdsle, ndo representa a intersubjetividade como um momento constituinte
seu, mas fica presa a estrutura bipartida entre I6gica objetiva e ldgica subjetiva. Hosle
vai além, argumentando que a intersubjetividade aparece como momento, mas nao
como principio gerador do sistema de Hegel, ja antes da Fenomenologia, ou seja, nos
escritos de Jena.

Segundo Hdsle, o conceito de amor no jovem Hegel representa uma superagao
do dualismo kantiano-fichteano entre sujeito e objeto, como foi mostrado
anteriormente, mas mesmo assim Hegel ndo desenvolve uma relacdo sujeito-suijeito,
optando, desta maneira, por uma reflexdo subjetiva, ao invés de uma tematizacéo
propriamente dita de uma racionalidade dialégica.®¢ Por isso, o problema propriamente
dito de Hosle seria verificar se a Logica, enquanto Filosofia do real que fundamenta
tudo, oferece a possibilidade para a tematizacao da intersubjetividade. Portanto, Hosle
pretende superar a proposta de intersubjetividade do Idealismo Aleméo,
acrescentando intersubjetividade a reflexividade, ou melhor, uma terceira parte na
Légica que uniria reflexividade e subjetividade com categorias objetivas e légicas, para
alcancar uma reflexividade mediada. Desta maneira a intersubjetividade emergiria do
proprio conceito de reflexdo. No plano pratico das relacdes, é observavel que toda
autoconsciéncia € mediada, mas o que Hosle defende é que essa subjetividade
mediada também precisa ser descrita no ambito da Légica.®’

Hosle critica 0 modelo de intersubjetividade presente na Ldgica de Hegel, de

fato, a intersubjetividade € tematizada pelo sistema de Hegel, mas somente como

66 "E dentro desta oposi¢cdo de reflexdo subjetiva e intersubjetiva imediata, quanto mais Hegel se
esforcava por uma pura justificacao transcendental das concepc¢des de sua propria juventude, mais ele
tinha que optar por esta Ultima; a concepcao de uma intersubjetividade reflexiva, uma racionalidade
dial6gica permaneceu estranha a ele ao longo de sua vida". HOSLE, V. Hegels System: Der Idealismus
der Subjektivitat und das Problem der Intersubjektivitdt. Hamburg: Felix Meiner, 1998, p. 274, tradugéo
nossa. Texto original: “Und innerhalb dieses Gegensatzes von subjektiver Reflexion und intersubjektiver
Unmittelbarkeit muPte Hegel, je mehr e reine transzendentale Begriindung der Konzeptionen der
eigenen Jugend anstrebe, fir jene optieren; die Konzeption einer reflexiven Intersubjektivitét, einer
dialogischen Rationalitét ist ihm zeitlebens fremd geblieben®.

67 "Que no nivel da Realphilosophie quase toda a autoconsciéncia é mediadamente reflexiva, ou seja,
condicionada por relagcbes mutuas de reconhecimento, isso ndo deve ser dificil de verificar
empiricamente; mas me parece gque a estrutura logica desta reflexividade mediada também deve ser
tematizada no nivel da Légica, pois sé ela representa uma sintese de tipos de rela¢gbes objetiva-ldgica
e subjetiva-légica”". HOSLE, V. Hegels System: Der Idealismus der Subjektivitat und das Problem der
Intersubjektivitat. Hamburg: Felix Meiner, 1998, p. 265-266, tradu¢do nossa. Texto original: “Daf3 auf
Ebene der Realphilosophie nahezu alles Selbstbewuftsein vermittelt reflexiv, d. h. durch wechselseitige
Anerkennungsverhéltnisse bedingt ist, durfte empirisch unschwer zu verifizieren sein; doch scheint mir,
daB die logische Struktur dieser vermittelten Reflexivitdt auch auf Ebene der Logik thematisch sein
miiBte, da wohl sie allein eine Synthese objektiv-logischer und subjektiv-logischer Relationstypen
darstellt”.
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momento da subjetividade absoluta. Desta forma, o reconhecimento acaba por
desembocar em uma estrutura subjetiva, mas néo intersubjetiva, mesmo a liberdade
seria limitada, segundo Hosle, pois esta referir-se-ia a autorreferencialidade da razéo.
Desta maneira, Hosle propde uma estrutura triadica, de forma que a propria relacéo
entre os dois polos seria tdo essencial, que também seria sujeito. A estrutura que os
liga seria absoluta e ndo propriamente os sujeitos em si, ndo haveria sujeito sem essa
base relacional, essa relacdo ndo seria momento, mas a propria coisa.%

Ja os comentarios e as criticas de Habermas se concentram no modelo
monoldgico de Espirito. Habermas, assim como Honneth o fard posteriormente,
localiza no conceito de Espirito engendrado pela Filosofia da consciéncia, que atinge
0 seu apice na Filosofia de Hegel na Fenomenologia, a perda da intersubjetividade
presente nos seus escritos da juventude. Segundo Habermas, no sistema de Jena,
Hegel pretendia superar a cisdo entre objetividade e subjetividade, para isso
encontrou nas categorias de trabalho, interagéo e linguagem 0s processos essenciais
de exteriorizacdo e mediacao do reconhecimento. Habermas, a partir da assimilacéo
da teoria de conflito intersubjetivo de Hegel, afirma que a construcdo do eu passa
invariavelmente pelas trocas intersubjetivas, com o conceito de amor no centro das
mediacBes para se conhecer no outro, assim, a luta pelo reconhecimento € descrita
como o movimento do individuo do particular para a universalidade da totalidade
ética.o?

Habermas, ainda, confronta as perspectivas de intersubjetividade entre Hegel

e Fichte, elucidando que em Fichte a dialética da relacdo do eu com o outro

68 "(...) assim, para Hegel, a ideia absoluta como pensamento de pensamento é o fim Ultimo e ndo um
meio para outra coisa. Analogamente, a intersubjetividade ndo deve servir a fins meramente subijetivos,
nem mesmo a produc¢do da prdpria autoconsciéncia - mas deve, a intersubjetividade, ser concebida
como o cumprimento e a realizagdo da subjetividade“. HOSLE, V. Hegels System: Der Idealismus der
Subjektivitdt und das Problem der Intersubjektivitdt. Hamburg: Felix Meiner, 1998, p. 266, traducéo
nossa. Texto original: “(...) so ist ja bei Hegel die absolute Idee als Denken des Denkens letzter Zweck
und nicht etwa Mittel zu etwas anderem. Analog diirfte die Intersubjektivitdt nicht bloB subjektiven
Zwecken dienen, auch nicht der Herstellung blof des eigenen Selbstbewuptseins -, sondern miifte,
qua Intersubjektivitdt, als Erfiillung und Bewahrheitung der Subjektivitét konzipiert sein”.

69 "O resultado ndo é o reconhecimento imediato de um no outro, isto é, a reconciliagdo, mas uma
posicao dos sujeitos em relagdo uns aos outros com base no reconhecimento matuo - isto €, com base
no reconhecimento de que a identidade do eu sé é possivel através da identidade do outro, que me
reconhece, o que, por sua vez, depende do meu reconhecimento". HABERMAS, J. Technik und
Wissenschaft als Ideologie. Frankfurt: Suhrkamp, 1968, p. 19, traducdo nossa. Texto original: “Das
Resultat ist nicht das unmittelbare Sich-Erkennen das Einen im Anderen, also Verséhnung, aber eine
Stellung der Subjekte zueinander auf der Basis gegenseitiger Anerkennung — namlich auf der Grundlage
der Erkenntnis, daf die Identitét des Ich allein durch die von meiner Anerkennung ihrerseits abhdngige
Identitat des Anderen, der mich anerkennt, méglich ist.
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permanece em uma perspectiva da subjetividade do autoconhecimento, enquanto que
em Hegel essa relacdo se desdobra em uma estrutura intersubjetiva dentro do
conceito de Espirito, em uma identidade do universal e do particular. O Espirito € o
desdobrar ético dessa unidade.’”® Essas criticas de um peso no momento da
subjetividade da relacdo também s&o direcionadas a Kant, pois segundo Habermas,
esse teria reduzido o agir ético a agdo monoldgica. Habermas argumenta que Hegel
teve a possibilidade de desenvolver uma teoria da razao nos padrées de uma teoria
da comunicacdo, mas com o desenvolvimento do conceito de Espirito Absoluto,
caminhou para um predominio da identidade sobre a diferenca, com as categorias da
linguagem, trabalho e reconhecimento perdendo a sua importancia. Assim, Habermas
propée uma mudanca de paradigma do conhecimento de objetos para o de um
entendimento entre sujeitos. E a destrancendentalizacido da razdo através de um
conceito comunicativo da mesma, com a validez do nosso conhecimento passando
da subjetividade transcendental para a intersubjetividade. Desta forma, Habermas
enxerga nas trocas linguisticamente partilhadas os critérios pos-metafisicos para a
sua Filosofia Social. As relacdes dos o0s sujeitos entre si e deles para com 0s objetos
partem de estruturas linguisticas prévias, a relagao intersubjetiva assenta-se em uma

teoria da linguagem.”*

70 "Portanto, Hegel ndo pode responder a questdo da origem da identidade do Eu, como fez Fichte,
com uma justificac@o da autoconsciéncia regressando em si mesmo, mas apenas com uma teoria do
Espirito. O Espirito ndo é entdo o fundamento subjacente a subjetividade do Eu em autoconsciéncia,
mas 0 meio no qual um Eu se comunica com outro Eu e do qual, como mediacdo absoluta, ambos se
formam em sujeitos reciprocamente em primeiro plano”. HABERMAS, J. Technik und Wissenschatft als
Ideologie. Frankfurt: Suhrkamp, 1968, p. 13, traducdo nossa. Texto original: “Deshalb kann Hegel die
Frage nach dem Ursprung der Identitat des ich nicht wie Fichte mit einer Begriindung des in sich
zuriicksteigenden Selbstbewuftseins beantworten, sondern allein mit einer Theorie des Geistes. Geist
ist dann nicht das Fundamentum, das der Subjektivitdt des Selbst im Selbstbewuftsein zugrunde liegt,
sondern das Medium, in dem ein Ich mit einem anderen Ich kommuniziert und aus dem, als einer
absoluten Vermittlung, beide zu Subjekten wechselseitig sich ersten bilden®.

71 “Em segundo lugar, também n&o podemos romper o horizonte de nossa linguagem e nossas praticas
de dar razao e substituir a imparcialidade falivel e a perspectiva descentralizada do ‘nés’ do discurso
racional, pelo ponto de vista objetivo de um observador ideal. Certamente podemos nos engajar em
movimentos para transcender nossos contextos epistémicos a partir de dentro, mas ndo ha contexto
de todos os contextos que realmente seriamos capazes de pesquisar. Nada nos d& o direito de esperar
ter a palavra final”. HABERMAS, J. Truth and Justification. Massaschusetts: Massachusetts Institute of
Technology, 2003, p. 202, traducéo nossa. Texto original: “Second, nor can we break out of the horizon
of our language and our reason-giving practices and replace the fallible impartiality, and decentered
“We’- perspective of rational discourse, with the objective point of view of an ideal observer. We can
certainly engage in moves toward transcending our epistemic contexts from within, but there is no
context of all contexts that we would actually be able to survey. Nothing entitles us to expect to have the
final word”,
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2 RECEPCAO E ATUALIZACAO DA DIALETICA DO RECONHECIMENTO DE
HEGEL POR HONNETH

”

“Meu sonho é ser gente

Rosangela Sibele’?

2.1 A apreciacao dos primeiros escritos

A Filosofia Politica e Social desde o mundo grego antigo, passando por sua
recepcado pelo Ocidente cristdo, de maneira mais ou menos enfatica, sempre foi
marcada por uma tentativa de bem introduzir o sujeito na polis. O primeiro e talvez
representante maximo disso € Aristoteles, que influenciara posteriormente o pensador
cristdo Santo Tomas de Aquino, mas também o jovem Hegel, como iremos
demonstrar. Aristételes,”® ao considerar o ser humano como um animal politico,
considerava que ele necessariamente deveria se integrar a totalidade da vida na pdlis,
essa era a teleologia ética do ser humano. No entanto, com o advento da modernidade
e dos contratualistas, o peso do péndulo social passou a se concentrar mais nos
individuos, e a integracdo social passou a ser vista como um territorio de disputas e
de desconfianca, com o0 sujeito necessitando entrar em um acordo para se
autoconservar e, consequentemente, conservar 0s seus bens.

Honneth localiza em Nicolau Maquiavel essa mudanca de perspectiva, com o
tedrico florentino, o ser humano passou a ser concebido como um ser egoista, que
busca meramente maximizar os seus ganhos em proveito proprio, lutando contra seus
iguais para se autoconservar.”* Mas é com o inglés Thomas Hobbes que essa

hipétese de luta ganhara uma forma mais cientifica. A antropologia hobbesiana

72 Roséangela foi presa em 2021 por roubar dois pacotes de miojo, refrigerante e suco, por conta da
fome, produtos que totalizaram R$21,69. Teve o pedido de soltura negado sucessivas vezes pelo
Tribunal de Justica de Sao Paulo, mas ap0s repercussédo do caso, o ministro Joel llan Paciornik do STJ
atendeu o pedido da Defensoria Publica e concedeu o habeas corpus. Rosangela proferiu essa frase
para a imprensa logo ap6s ser solta. RIBEIRO, J. “Eu estava com muita fome”, desabafa mulher presa
por furtar miojo”. Metrépoles. 14 de out. de 2021. Disponivel em:
<https://www.metropoles.com/brasil/eu-estava-com-muita-fome-desabafa-mulher-presa-por-furtar-
miojo>. Acesso em: 17 de nov. de 2022.

73 “Da politica classica de Aristoteles até o direito natural cristdo da ldade Média, o homem fora
concebido em seu conceito fundamental como um ser capaz de estabelecer comunidades, um zoon
politikon que dependia do quadro social de uma coletividade politica para realizar sua natureza interna
(...)". HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 31, grifos do autor.

74 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 31.
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concebe o ser humano como uma maquina que trabalha em prol de garantir o seu
bem-estar. Mas, partindo-se desse pressuposto, se todos os seres humanos se
comportam dessa maneira, disso sO podera decorrer um estado de sempre vigilancia,
de desconfianca, pois 0s interesses proprios certamente irdo contrapor-se mais cedo
ou mais tarde, resultando em uma luta de todos contra todos. Para cessar esse
constante estado de vigilancia, os individuos aceitariam ceder parte de sua liberdade
para o soberano em um contrato, desde que o contrato garantisse segurancga para
cada parte.”

E por isso que Honneth, na sua primeira parte de Luta por reconhecimento,
tentard demonstrar de que maneira Hegel se contrapbe a essa jovem tradicdo da
Filosofia Politica moderna, recuperando para isso conceitos aristotélicos. E esse
momento da Filosofia Social de Hegel que servira de inspiracdo para Honneth
construir a sua propria teoria do reconhecimento. Honneth demonstra como Hegel em
sua juventude esteve empenhado em contrapor-se ao atomismo social de sua época,
recuperando formas intersubjetivas de ontologia social, bem como, baseando a
organizacao social sobre elas, em formas cada vez mais complexas de sociedade. No
artigo Naturrechtsaufsatz, ja rapidamente introduzido por este trabalho, Hegel expde
suas criticas ao atomismo do Direito Natural, que concebe a sociedade como um
agrupamento de sujeitos isolados que, posteriormente no contrato, serdo meramente
reunidos. Nos teoricos do Direito Natural, Honneth mostra que Hegel localiza uma
importancia demasiada dada ao individuo. Como se na cronologia da sociedade, este
fosse o primeiro e mais importante ponto, de onde a sociedade viria advir, sendo
sempre exterior ao individuo.”®

O projeto politico de Hegel, como nos demonstra Honneth, ser& a tentativa de
defender a sociedade como um postulado ético, anterior a toda individualidade, isto €,
a intersubjetividade € sempre pressuposta na constituicdo do sujeito. Para Honneth,
nesta fase do seu pensamento, Hegel estava fortemente influenciado pelo ideal grego

75 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 31.

76 “(...) um atomismo que se caracteriza por pressupor a existéncia de sujeitos isolados uns dos outros
como uma espécie de base natural para a socializagdo humana; mas a partir desse dado natural ja ndo
pode mais ser desenvolvido de maneira organica um estado de unificagao ética entre os homens; ele
tem de ser exteriormente ajuntado como um ‘outro estranho’™. HONNETH, A. Luta por reconhecimento:
A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009, p. 39.



49

de Cidade-Estado, lugar onde o individuo gozaria da expressdo maxima de suas
capacidades. Por isso que Honneth identifica que Hegel escolhe os costumes

(...) como o médium social no qual deve se efetuar a integracdo da liberdade
geral e individual; ele escolhe o termo ‘costume’ [Sitte] com cuidado, a fim de
deixar claro que nem as leis prescritas pelo Estado nem as convic¢cdes morais
dos sujeitos isolados, mas s6 os comportamentos praticados intersubjetiva e
também efetivamente sdo capazes de fornecer uma base sélida para o
exercicio daguela liberdade ampliada (...)"”

Desta maneira, Hegel vai das categorias atomisticas para as talhadas no
vinculo social entre os proprios sujeitos. O vinculo intersubjetivo sera uma base para
a socializacédo, e o esforco tedrico de Hegel ser& transformar essas formas primeiras
de comunidade em formas abrangentes de interacdo.”® Para este fim, Hegel néo
pegara, como na tradicao contratualista, em formas exteriores aos individuos a coesao
necessaria a uma organizacdo social. Ja que ele delimitou formas intersubjetivas
primeiras de organizacao social, ir4 investigar de que maneira essas podem se tornar
formas abrangentes de interacdo. Hegel permanece inspirado pela ideia teleolégica
aristotélica de que na natureza do ser humano ja estdo inscritos esses modos
comunitarios de relacionamento que encontrardo uma maior abrangéncia na polis, 0s
guais Hegel chamara de eticidade natural.”®

Se no Naturrechtaufsatz Hegel havia criticado o Direito Natural de Fichte,
Honneth enxerga que no Sistema da Eticidade Hegel recebe de maneira positiva a
teoria fichteana da relacéo juridica, dando-lhe uma dinamizacéo e aplicando-lhe nas
mais variadas formas de acao reciproca entre os individuos. Na relagdo com o outro,
o individuo sempre inaugura um novo saber de si, e esse novo saber de si sempre
convida para uma nova forma mais abrangente e exigente de reconhecimento
reciproco. E é essa exigéncia de um novo nivel mais elevado de reconhecimento que

permitira a Hegel dinamizar a teoria fichteana da relacdo juridica, como ja

77 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 41, grifos do autor.

78 (...) diferentemente do que se passa nas doutrinas sociais atomisticas, deve ser aceito como uma
espécie de base natural da socializagcdo humana um estado que desde o inicio se caracteriza pela
existéncia de formas elementares de convivio intersubjetivo”. HONNETH, A. Luta por Reconhecimento:
A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009, p. 43.

79 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 43.
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mencionamos, como também introduzir a luta por reconhecimento dentro de sua

doutrina ética, ultrapassando, desta forma, a mera luta por autoconservagao:

(...) visto que os sujeitos, no quadro de um relacdo ja estabelecida
eticamente, vém sempre a saber algo mais acerca de sua identidade
particular, pois trata-se em cada caso até mesmo de uma nova dimensao de
seu Eu que veem confirmada, eles abandonam novamente a etapa da
eticidade alcancada, também de modo conflituoso, para chegar de certa
maneira ao reconhecimento de uma forma mais exigente de individualidade;
nesse sentido, 0 movimento do reconhecimento que subjaz a uma relagéo
ética entre sujeitos consiste num processo de etapas de reconciliacdo e de
conflito ao mesmo tempo, as quais substituem umas as outras.®°

7

Com isso € possibilitado a Hegel introduzir um conceito de luta como um
médium moral. A luta serd inaugurada com a violéncia no interior daquelas relacées
reciprocas entendidas pela alcunha da eticidade natural, encontradas na relacao
familiar entre pais e filhos e na relacdo entre proprietarios reguladas pelo contrato.
Nessa primeira relacéo, o sujeito € entendido como um ser carente concreto, que
necessitara ser investido sentimentalmente para construir elementos importantes da
sua personalidade pratica. Se lembrarmos dos escritos de Hegel sobre o amor,
poderemos rememorar que o filho € o testemunho publico da juncdo do casal, é a
confirmacéo da fusdo daquelas duas individualidades. E a familia é a responsavel pela
instrucéo da crianga, de modo a tird-la da negatividade da imediticidade primeira e
forma-la para a independéncia do circulo familiar. No entanto, o filho como testemunho
publico do amor dos pais ainda é insuficiente para a legitimidade, ou melhor, o
reconhecimento da instituicdo familiar. Esse ainda fica preso no mero sentimento, na
subjetividade, precisando um outro elemento para efetivar o reconhecimento dos
outros pares sociais desta instituicdo, por isso a insercdo da propriedade como
elemento validador.

Ainda no Sistema da Eticidade, Honneth demonstra que Hegel introduz o
elemento do crime contra a propriedade enquanto um reconhecimento insatisfatorio,
0 criminoso nao se vé reconhecido. No crime, o individuo é lesado enquanto pessoa,
e a luta por reconhecimento dar-se-a entre aquele gque foi lesado e 0 que nédo se vé
como reconhecido. Embora seja interessante enfatizar o fato de que o crime é

entendido como um reconhecimento insatisfatorio, a reivindicagdo por

80 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 47.
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reconhecimento do criminoso sé sera um mero capricho daquele que quer ver 0s seus
desejos puramente individuais atendidos, enquanto somente o que foi lesado
procurara restabelecer a sua integridade como um todo através do direito de
propriedade ja reconhecido.8?

Com o crime h& uma superacao da eticidade natural através da exteriorizacado
da liberdade negativa rumo as relagdes de reconhecimento eticamente mais maduras,
isto €, havera uma passagem de um conflito entre agentes egoistas para um conflito
entre membros de uma comunidade, conflitos proprios de uma luta social. Isso porque
com o aumento da autonomia das lutas por reconhecimento, também aumenta a
dependéncia reciproca entre os membros da comunidade.®?

Mais adiante, Honneth ainda mostrard que com a insercdo do conceito de
Espirito, o reconhecimento da-se em etapas de automediac¢do, hdo mais nas relacdes
sociais éticas. Hegel passa de uma histéria da sociedade, em que podemos observar
um intersubjetivismo forte a partir das estruturas elementares de acdo comunicativa,
para a formacéo da consciéncia em uma reflexdo do Espirito. Mesmo com a luta por
reconhecimento permanecendo, hd uma perda da intersubjetividade prévia, o caso
mais exemplar disso é a formacdo da autoconsciéncia na Fenomenologia, ja
mencionada neste trabalho.

Honneth se detém ainda na dialética do reconhecimento na Realphilosophie de
Jena de Hegel antes de promover a sua atualizacdo. Aqui, Honneth demonstra que
Hegel estava muito mais interessado em investigar a capacidade de autodiferenciacéo
do Espirito, em ser o outro de si mesmo, do que na tentativa de descrever a formacéao
da autonomia e da sociedade como uma luta por reconhecimento. Na Realphilosphie,
a Filosofia Social é substituida por uma Filosofia da consciéncia, nesse sentido, as

formas de relagdes humanas séo processos de formacao da consciéncia:

Dessa maneira, no entanto, a teoria da eticidade perde a funcdo central que
Ihe coube até entao, visto que servia a “Filosofia do espirito” como um quadro
de referéncias abrangente: a constituicdo da consciéncia humana deixa de
ser integrada no processo de construcéo de relagdes sociais éticas como uma
dimensé&o constitutiva, e, inversamente, as formas de relacionamento social

81 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 54.

82 “Nesse sentido, somente aqueles conflitos sociais nos quais a eticidade natural se despedaca
permitem desenvolver nos sujeitos a disposicdo de reconhecer-se mutuamente como pessoas
dependentes umas das outras e, ao mesmo tempo, integralmente individuadas”. HONNETH, A. Luta
por reconhecimento: A graméatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34,
2009, p. 58.
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e politico dos homens passam a ser somente etapas de transicdo no
processo de formacao da consciéncia humana que produz os trés media de
autoconhecimento do espirito.83

O desenvolvimento do Espirito desemboca na ideia de vontade e a formacéao
do Espirito Subjetivo € investigada por Hegel como uma sequéncia para a realizacéo
da vontade individual, pois o sujeito precisa se conceber também como um sujeito de
producdes praticas. As produc¢des préaticas do sujeito com o mundo sdo justamente o
que Hegel quer evidenciar com o conceito de vontade. E o acesso pratico do Espirito
no mundo, com 0 querente como objeto da acdo. Através dessa formacao pratica de
relacdo com o mundo, o sujeito se experiencia de forma instrumental, através do
trabalho, do instrumento e do produto, enquanto a realidade € formada
categorialmente.84 E muito similar ao lugar que o desejo ocupara no desenvolvimento
posterior da Filosofia hegeliana.

No entanto, a vontade como forma pratica de relacdo com o mundo ainda é
insuficiente para elevar a consciéncia do individuo como um sujeito de direito, por isso
sera necessaria uma passagem para as formas sociais de realizacdo da vontade em
formas concorrentes de realizacdo dessa. A forma sexual da interacdo representa um
primeiro modo de interacdo entre opostos, pois nela ambos os parceiros podem se
reconhecer no outro parceiro. A relacao sexual expressa pelo amor tem a funcdo de
fazer com que o sujeito adquira autoconsciéncia como uma pessoa de direito, desta
forma, assim como no Sistema da Eticidade o amor € um meio de integracdo na
comunidade. Essa capacidade de o amor dotar os individuos de uma autoconsciéncia
enguanto pessoas de direito € muito importante para compreendermos a formacao da

identidade a partir da dialética do reconhecimento, como bem exp6e Honneth:

(...) o desenvolvimento da identidade pessoal do sujeito esta ligado
fundamentalmente a pressuposicdo de determinadas formas de
reconhecimento por outros sujeitos; pois, com efeito, a superioridade da
relacdo interpessoal sobre a acdo instrumental consistiria manifestamente em
gue ela abre reciprocamente para 0s sujeitos comunicantes a possibilidade
de se experienciar em seu parceiro de comunicagdo como género de pessoa

83 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 70-71.

84 “Diferente do animal, o espirito humano ndo reage ao ‘sentimento de escassez’, a sensagéo de
caréncias insatisfeitas, com um ato de consumo direto dos objetos; no lugar da ‘mera satisfacdo do
desejo’, aparece nele a acdo do trabalho ‘refletida em si’, que adia o processo de satisfacdo dos
impulsos ao produzir os objetos de um consumo independente da situagéo atual, isto &, futuramente
possivel”. HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009, p. 74.
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gue eles reconhecem a partir de si mesmos. Contudo, a linha de pensamento
de Hegel, inscrita nesse argumento, d4 um passo importante para além da
mera afirmacéo da teoria da socializacdo, segundo a qual a formacao da
identidade do sujeito deve estar vinculada de modo necessario a experiéncia
do reconhecimento intersubjetivo; pois sua consideracao implica também na
ilacdo de que um individuo que nao reconhece seu parceiro de interacdo
como um determinado género de pessoa tampouco pode experienciar-se a si
mesmo integral ou irrestritamente como um tal género de pessoa.®®

No entanto, o ambiente familiar carece de um elemento que faca o individuo
refletir sobre regras gerais que extrapolem a unidade familiar, esse tipo de reflexdo so
advird na exterioridade das varias familias (a sociedade civil) com um estado
concorrencial que se instaurara a partir dos varios interesses em torno da propriedade.
A solucdo para este impasse sera o0 contrato social que garantirda as liberdades,
entretanto, o contrato em Hegel ndo € um postulado da razdo, ndo é um elemento
metodoldgico artificial, mas uma necessidade pratica, empirica, nascido da luta por
reconhecimento.8® E esse contrato que reconhece as liberdades s6 sera possivel em
razdo de um reconhecimento tacito anterior.

O importante que Honneth sinaliza na Realphilosophie hegeliana € a passagem
para uma Filosofia da consciéncia. Se no Sistema da Eticidade a relacdo juridica
indicava um enlace superior das vontades, com a relacdo de reconhecimento
atingindo o seu maximo na comunhdo das vontades singulares; no seu escrito
posterior, a relacdo juridica calcada no reconhecimento sinaliza apenas um processo
de exteriorizacdo do espirito, no que Hegel chamara de Espirito Objetivo, e de retorno
para o seu proprio médium,®” até se efetivar nas formas mais elevadas da arte e da
religido.

Como veremos adianta, Honneth pegara a gramatica conceitual da dialética do
reconhecimento de Hegel, tal como o filosofo a descreveu desde o inicio de sua
trajetdria intelectual, e procurara dar-lhe uma inflexdo empirica. Como vimos, as

concepcOes originais de Hegel apontavam para uma luta por reconhecimento em

85 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 78.

86 “Em contraposicao a isso, Hegel gostaria entdo de mostrar que a realizagdo do contrato social e,
por conseguinte, o surgimento de relagdes juridicas € um processo pratico que procede como
necessidade da propria situacdo social iniciativa; em certa medida, ja ndo se trata mais de uma
necessidade tedrica, mas empirica, com a qual se chega ao fechamento do contrato no interior da
estrutura daquela situacdo de concorréncia reciproca”. HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A
gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009, p. 84.

87 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 106.
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estagios escalonados de complexidade que conduziam a irrup¢éo da identidade e da
instaurac&o da relagéo juridica. E essa tradicdo que Honneth recuperara em dialogo
com as ciéncias empiricas para explicar as lutas sociais contemporaneas e, do mesmo

modo, a formacéo da identidade pessoal.

2.2 Uma virada empirica para o reconhecimento

A atualizacao da teoria do reconhecimento de Hegel por Honneth, engendrada
principalmente a partir de Luta por reconhecimento, visa posicionar o fildsofo dentro
do debate filosoéfico politico contemporaneo, para além do embate entre liberais e
comunitaristas. Embora Honneth possa parecer, ao primeiro momento, mais proximo
a tradicao do comunitarismo, principalmente por sua forte veia hegeliana — inspiracéo
intelectual e metodoldgica dessa tradicdo — Honneth vai além da forma usual que os
intelectuais dessa tradicdo costumam entender o individuo e suas relagcbes com o
social. A atualizacéo de Hegel por Honneth visa justamente recuperar uma dimensao
intersubjetiva primeira da formagao da subjetividade, sem com isso sucumbi-la ao
grupo, ou seja, uma defesa de uma teoria social que ndo seja carente de concepcdes
éticas universalistas de teor normativo, mas que também ndo se esqueca das
obrigacdes contextuais no meio que o individuo esta inserido.88

Desta maneira, a recepcéo de Hegel por Honneth quer resguardar a autonomia
e a liberdade individual do sujeito, s6 que a diferenca dar-se-a na concepcéao dessa
liberdade e autonomia. Elas ndo serdo categorias inatas, mas formas que se descolam
do estofo social, que sdo adquiridas e encorajadas intersubjetivamente®® — nisso
poderemos ver mais adiante as criticas de Honneth ao procedimentalismo. Sé que
resta a Honneth atualizar essa intuicdo hegeliana se afastando do forte monologismo

e teor metafisico que a intersubjetividade e a dialética do reconhecimento ganharam

88 Para mais sobre isso: FORST, R. Contextos da justica: filosofia politica para além do liberalismo e
do comunitarismo. S&o Paulo: Boitempo, 2010.

89 Filipe Campello, ao comentar as diferencas com que Hegel e Honneth trabalham com o conceito de
reconhecimento, diz-nos que “(...) no sistema hegeliano, o reconhecimento esta vinculado a estrutura
I6gica de carater relacional, que representa o nivel especulativo ao qual se refere 0 modelo de
reconhecimento verificado no dominio do espirito objetivo. A légica que Honneth encontra na estrutura
do reconhecimento esta ligada a gramatica moral, conforme a qual os individuos experimentam a
afirmacéo de sua identidade mediante o movimento do reconhecimento reciproco, em vista a um nivel
cada vez mais consolidado de individuagdo e autonomia”. CAMPELLO, F. A reestruturacao da
eticidade: a atualizacdo do conceito hegeliano de eticidade na teoria do reconhecimento de Axel
Honneth. 2008. Dissertacéo (Mestrado em Filosofia) - Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande
do Sul, Porto Alegre, 2008, p. 105.
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a partir da Realphilosophie. Desta forma, o fildsofo da Escola de Frankfurt valer-se-a
da psicologia de Georg Herbert Mead para dar um substrato empirico a ideia
hegeliana, para que essa seja Util para pensarmos a gramatica moral que subjaz as
lutas contemporaneas. Essa virada necessaria rumo a uma reconstrucao atraves da
psicologia social de Mead da-se porque para Hegel, como j& mencionado, a partir da
Realphilosophie, a formacdo do Eu é engendrada na forma de reconhecimento
reciproco entre sujeitos, entre as suas consciéncias, mas nao na forma de uma
intersubjetividade no mundo social. Como perguntas norteadores desse
empreendimento metodoldgico de reconstrugdo em uma linguagem pés-metafisica de
Hegel com Mead, Honneth elenca as seguintes: 1) a ordem escalonada de etapas de
reconhecimento resiste as consideracbes empiricas?; 2) é possivel atribuir a cada
forma de reconhecimento reciproco formas correspondentes de desrespeito social?;
3) h&d comprovacdes historicas de que essas formas de desrespeito motivaram
confrontos sociais? Vejamos como Honneth trabalha e tenta responder essas
guestdes.

Assim como Hegel, Mead também acredita que a luta por reconhecimento leva
a uma evolucao moral da sociedade, mas o que Honneth tenta mostrar com Mead, é
que as ideias hegelianas acontecem de fato, na projecdo psicossocial da
intersubjetividade humana. Nesse momento, a formacgdo da consciéncia nasce do
desenvolvimento do significado que as minhas a¢des adquirem socialmente, o sujeito

da acéo reproduz em si mesmo o que o seu gesto® significa para outro:

A constituicdo de uma consciéncia de si mesmo estd ligado ao
desenvolvimento da consciéncia de significados, de sorte que ele Ihe prepara
de certo modo o caminho no processo da experiéncia individual: através da
capacidade de suscitar em si o significado que a propria acdo tem para o

90 Mas néo é qualquer gesto que produz esse movimento, trata-se de um gesto vocal vindo de fora.
Esse gesto vocal, primeiramente, influira no infante da mesma maneira que no seu defrontante. O
pequeno individuo ira experienciar o seu gesto vocal como também vindo de fora com o tempo: “A
consciéncia social é organizada de fora para dentro. As percep¢des sociais que surgem primeiro sédo
as de outros eus. Ao se ajustar aos gestos, a crian¢ca jovem provavelmente forma seus primeiros
objetos. E somente depois de ter chegado ao ponto de se comunicar consigo mesmo que sua propria
autoconsciéncia pode surgir. Este processo se da, em grande parte, através de gestos vocais. Uma
crianga gque a crianga ouve clama uma resposta, um outro gesto vocal”. MEAD, G. H. The Individual
and the Social Self. Chicago: The University of Chicago Press, 1982, p.53-54, traducéo nossa. Texto
original: “Social consciousness is organized from the outside in. The social percepts which first arise
are those of other selves. In adjusting himself to gestures, the young child probably forms his first
objects. It is only after he has reached the point of communicating with himself that his own self-
consciousness can arise. This process largely takes place through vocal gestures. A child which the
child hears calls out a response, na other vocal gesture. In the bird this has a function in the process of
mating and the care of the young.”
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outro, abre-se para o sujeito, ao mesmo tempo, a possibilidade de considerar-
se a si mesmo como um objeto social das a¢Bes de seu parceiro de
interacdo.!

Assim, ao suscitar para si o significado que a acdo tem para o outro, Honneth
demonstra com Mead que o individuo se torna o objeto social de seu parceiro de
interacdo. No entanto, Honneth salienta que Mead diferencia duas instancias de
reflexdo e acdo: o Me e o Eu. No Me o individuo se conscientiza de si na posicéo de
objeto, € uma instancia reflexiva, conserva de maneira critica a atividade ja passada,
trata-se de uma autoimagem cognitiva que conduzira a uma autoimagem pratica.
Agora, Honneth possui um recurso a partir da psicologia empirica para defender a
precedéncia do outro na formagéo da autoconsciéncia. No entanto, Honneth precisa
ir além com Mead, e mostrar que no ambito do Me nao reside unicamente uma
instancia de desenlace de descompassos cognitivos na formacdo da minha
consciéncia em relacdo ao meu parceiro. Mas que o Me também funciona como uma
instancia moral de resolucao intersubjetiva de conflitos com viés normativo, ou seja,
gue incorpora as normas sociais, através da ampliacdo do quadro de referéncia da
autoimagem que o sujeito possui de si: “sao os padrdes socialmente generalizados de
comportamento de todo um grupo que devem ser incluidos na prépria acdo como
expectativas normativas, exercendo uma espécie de controle”.%?

Se com o estimulo de um gesto vocal exterior, o sujeito se forma adiantando
expectativas de reacdo que os parceiros de interacdo terdo, com o aumento desse
escopo, naturalmente o individuo incorporara cada vez mais expectativas de normas
de acdo que sao compartilhadas por grupos cada vez mais amplos e em trocas
intersubjetivas cada vez mais complexas. Nesse sentido, podemos interpretar a partir
da formacdo social da psique humana e de sua autoconsciéncia um leque de

potencialidades normativas:

(...) o processo de socializacdo em geral se efetua na forma de uma
interiorizacdo de normas de acdo, provenientes da generalizacdo das
expectativas de comportamento de todos os membros da sociedade. Ao
aprender a generalizar a si mesmo as expectativas normativas de um namero
cada vez maior de parceiros de interacao, a ponto de chegar a representacao
das normas sociais de acao, o sujeito adquire a capacidade abstrata de poder
participar nas interacdes normativamente reguladas de seu meio; pois

91 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 129-130.

92 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 134.
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aquelas normas interiorizadas lhe dizem quais sé@o as expectativas que pode
dirigir legitimamente todos os outros, assim como quais sdo as obriga¢fes
gue ele tem de cumprir justificadamente em relacéo a eles.%

Aqui ja podemos ver esbocado uma forma de relacdo que se concretizara no
padrdo de reconhecimento reciproco entendido como Direito, pois aqui o individuo
nao aprende somente quais obrigacdes normativas ele possui em relagcdo aos outros,
mas também quais obrigacdes esses outros possuem em relagéo a ele, ou seja, quais
sdo os direitos que esse outro generalizado devera satisfazer. A incorporacao das
normas de acéo conduz invariavelmente o individuo a se conceber como sujeito de
direito, a relagdo juridica € sempre reciproca. Para que eu tenha o0 meu campo de
acao respeitado pelos outros devo, necessariamente, respeitar o campo de acéo do
meu defrontante, ou seja, as obrigac6es que devo ter frente ao outro de uma certa
forma garantem a obrigacdo que esses terdo para comigo.

Vale a pena ressaltar aqui que a assuncdo da identidade do grupo pelo
individuo nédo significa que essa se plasma tal qual a identidade do grupo, Honneth
mostra que Mead, assim como Hegel, concorda que a relacédo juridica, essa relacao
de reconhecimento como um sujeito de direito, é insuficiente ou deficitaria se néao
deixar um espago para o desenvolvimento das biografias auténticas de cada sujeito.
Mesmo que Honneth ndo conceba a autonomia de forma monolégica, e sim como um
saldo das relagdes intersubjetivas de reconhecimento, € importante que a relacdo que
desenhamos até aqui tenha como objetivo o desenvolvimento da autonomia e
daqueles tracos que o individuo ndo encontra necessariamente inscritos na identidade
grupal.®*

Esse movimento inicial de constituicdo intersubjetiva da identidade, que
Honneth também se ocupara quando estiver descrevendo a forma de reconhecimento
intersubjetivo entendida como amor, é importante enquanto um tipo de relacéo

constituidora para consigo e para 0s outros que, de uma certa forma, o sujeito sempre

93 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 135.

94 “A experiéncia de ser considerado importante na propria necessidade, no préprio julgamento e acima
de tudo nas proprias capacidades deve ser constantemente renovada e reconcretizada pelo sujeito na
experiéncia de grupo para que ele ndo perca sua forca e vitalidade no anonimato do outro generalizado
(...)". HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlin: Suhrkamp, 2010, p. 267,
traducdo nossa. Texto original: “Die Erfahrung, in der eigenen Bediirftigkeit, im eigenen
Urteilsvermogen und vor allem in den eigenen Fahigkeiten als wertvoll zu gelten, muB vom Subjekt im
Gruppenerleben stets wieder erneurt und rekonkretisert werden, damit sie nicht in der Anonymitat des
generalisierten Anderen na Kraft uns Lebendigkeit verliert (...)".
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terd que voltar e ressignificar em suas relagfes futuras. Esse estagio de estar fundido
e ao mesmo tempo separado, € importante para que 0 sujeito possa construir uma
autorrelacdo que entenda os proprios sentimentos como algo que vale a pena ser

elaborado:

O quadro do processo de socializacdo humana que emerge destas
consideracbes contém a ideia de um entrelacamento de individuacao e
socializacdo, que ja permite tirar conclus6es sobre o significado dos grupos
sociais para o amadurecimento individual. A internalizacdo do
comportamento de reconhecimento gradualmente diferenciado leva, como
disse, a construcdo de uma forma competente de autorrelagdo, através da
qgual a crianca aprende gradualmente a se entender como um membro
competente de seu ambiente social; o processo de autonomizacéo esta de
certa forma interligado com o processo de socializagdo, porque somente
aquele sujeito pode cumprir as normas e habilidades socialmente esperadas
gue fizeram destas o nlcleo pratico de sua prépria autocompreensao.®

Com isso Honneth se afasta um pouco da tradicdo da primeira geracao da
Escola de Frankfurt, principalmente de Theodor Adorno, que com 0 Seu recurso a
psicanalise e a psicologia social, via a integracdo do sujeito pelo grupo —
marcadamente contaminada pela experiéncia com as hordas fascistas de sua época
— invariavelmente como uma regressdo a impulsos animicos de autodestruicdo e

apequenamento individual.®®

95 HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlin: Suhrkamp, 2010, p. 267,
traducdo nossa. Texto original: “Das Bild, das sich aus diesen Uberlegungen von menschlichen
Sozialisationsproze ergibt, enthdlt die Idee einer Verschrankung von Individuierung und
Vergesellschaftung, die bereits Riuckschliisse auf den Stellenwert sozialer Gruppen fir die individuelle
Reifung zulagt. Die Internalisierung des sich schrittweise ausdifferenzierenden
Anerkennungsverhaltens fuhrt, so hatte ich gesagt, zum Aufbau einer komplezen Form der
Selbstbeziehung, durch die das kind sich allmahlich als ein kompetentes Mitglied seiner
gesellschaftlichen Umwelt zu begreifen lernt, der Vorgang der Autonomisierung ist gewissermafen mit
dem Prozef3 der Vergesellschaftung verschrankt, weil nur desjenige Subjekt die sozial erwateten
Normen und Fahigkeiten erfiillen kann, das sich diese zum praktischen Kern seines eigenen
Selbstverstandnisses gemacht hat”.

96 Adorno, ao interpretar a psicanalise freudiana para sua teoriza¢éo sobre as massas do fascismo:
“Com isso ele desencantou o conceito de psicologia de grupo: seus sintomas séo, para ele, ndo de
uma misteriosa // natureza coletiva sui generis, pois se fundamentam em processos que decorrem em
cada membro individual de um grupo, a saber, identificacdes com figuras paternas. (...) Através deste
procedimento, a teoria de Freud forneceu expressédo a uma situacdo social em que precisamente a
formacao de grupos tem como pressuposto a atomizagao e alienagao dos seres humanos”. ADORNO,
T. W. Ensaios sobre psicologia social e psicandlise. Trad. Verlaine Freitas. Sdo Paulo: Editora Unesp,
2015, p. 192, grifos do autor. No entanto, Honneth reconhece que alguns anos apés o exilio, Adorno
tenha matizado essa sua primeira ideia negativa dos grupos ao enfatizar posteriormente que o
contato/imitagdo com os outros pares de espécie é aquilo que forma a subjetividade genuinamente
humana. HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlin: Suhrkamp, 2010, p.
277.
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Nessa fase de uma abertura para a inscricdo das biografias individualizadas a
partir da assunc¢ao de identidades grupais se encontram as tensdes morais entre o Eu
e 0 Me. Se o0 Me é uma instancia reflexiva em que o individuo se coloca na posi¢édo
de um objeto social, internalizando as expectativas morais do mundo exterior, o Eu é
uma dimenséo das manifestacdes espontéaneas e praticas do individuo. Essa tenséo
entre o Eu e 0 Me ndo é nada mais do que uma tensado entre a vontade geral que foi
sedimentada no interior do Me e as pretensdes de individuacgdo particular que nao
encontram respaldo no horizonte da vontade geral. O saldo dessa tenséo social € uma
antecipacado criativa de uma sociedade em que esses impulsos praticos do Eu
encontrardo respaldo; nesse sentido, a luta por reconhecimento dar-se-a no sentido
da liberacdo de uma individualidade historica.

Essa antecipacao criativa ndo € um mero exercicio mental, mas se trata de uma
forca que se impde na expansdo do outro generalizavel, € a propria luta por
reconhecimento entre individuos e grupos, em que certas personalidades conseguem
captar insatisfacbes compartilhadas intersubjetivamente e conduzi-las a uma nova
inscricdo dos valores compartilhados por todos na sociedade. Os processos de
individuacdo ndo conduzem a uma identidade monoldgica, completamente destacada
de seu contexto, mas a uma identidade social, pois aqueles aspectos genuinamente
particulares dos sujeitos necessitardo ser reconhecidos pelos pares sociais.

Neste ponto, Honneth demonstra que Mead incorpora 0 conceito de
autorrealizacdo, que sera posteriormente importante também para Honneth quando
ele desenvolver as autorrelagbes praticas que os individuos irdo engendrar nas
relagBes de reconhecimento. Portanto, a autorrealizacdo € o desenvolvimento das
capacidades e propriedades individuais cujo valor o individuo pode encontrar nas
relacfes de reconhecimento de seus parceiros. Com este exercicio, o individuo sera
capaz de reconhecer o seu valor, aquilo que Ihe distingue de todos os demais — em
relacdo a um horizonte comum de valores, e a0 mesmo tempo ter uma ideia da
contribuicdo que ele, enquanto pessoa individuada, oferece para o todo social.%” A
confirmacéo da particularidade, esse senso de autorrealizacdo, € efetuada a partir da
contribuicdo profissional para o desenvolvimento material da sociedade, ou seja, 0

trabalho social util. Com isso o individuo se libera dos arquétipos de distribuicdo de

97 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 149.
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reconhecimento das sociedades tradicionais, que orbitavam, por exemplo, o conceito

de honra:

Portanto, tomando isso em conjunto, a ideia de Mead representa uma
resposta pos-tradicional ao problema hegeliano da eticidade: a relagdo de
reconhecimento reciproco, no qual os sujeitos, para além de suas
comunidades morais, podem saber-se confirmados em suas propriedades
particulares, deve poder ser encontrada num sistema transparente de divisdo
funcional do trabalho.%

7

No entanto, as formas através das quais um trabalho é considerado
socialmente Gtil ndo sdo valorativamente neutras. Neste ponto Honneth localiza um
problema da teoria de Mead, pois essas formas ao longo do tempo podem ser
demasiadamente enrijecidas, continuando o desafio da Filosofia Politica em investigar
processos robustos de substancializacdo ética, com o qual os individuos podem se
guiar e contribuir para a sua realizacéo.

Mead possibilitou a Honneth inscrever a eticidade hegeliana em um universo
pos-metafisico, promovendo uma virada materialista desta, ao investigar e descrever
que as intuicbes hegelianas, os processos de subjetivacdo, constituicdo da
consciéncia e, portanto, da dialética do reconhecimento, encontram materialidade na
constituicdo psiquica dos individuos. Para além disso, que os processos de
reconhecimento conduzem a um desenvolvimento moral da sociedade, a um
alargamento do horizonte comum de valores, incorporando cada vez mais novas
variaveis. Assim como Hegel, Honneth quer demonstrar que cada fase do
reconhecimento convida a uma fase superior, mais desenvolvida e exigente, tanto do
ponto de vista de uma autorrelacdo pratica que ela inaugura, como também, de um
modo de ser em relacdo ao outro. Resta a Honneth investigar e desenvolver uma
fenomenologia das relagdes sociais de reconhecimento, inquirindo sobre os modos
gue o sujeito constitui a sua identidade e, como necessario para a virada empirica que
ele almeja promover, quais componentes da identidade sédo atingidos quando essas
relacdes de reconhecimento séo deficitarias, pois esses constituirdo a gramética moral
das lutas sociais.

Como ja mencionamos, os processos de individuacédo sédo conduzidos atraves

de relacbes de reconhecimento que, por sua vez, conduzem as lutas moralmente

98 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 151.
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motivadas e a transformagcdo normativa das sociedades. Essas formas de
reconhecimento reciproco sao formas de relacdo pratica do ser humano para com o
seu outro. No primeiro estagio de reconhecimento, Honneth, assim como Hegel desde
o System der Sittlichkeit, elenca o amor como um estado carencial inicial em relacao
ao respectivo outro. Com a ajuda da teoria das relacdes de objeto da psicanélise,
Honneth procura tragar esse modo primeiro do individuo, do infante humano, que sera
caracterizado por um duplo movimento. Primeiro um movimento de completa jungéo
da crianca com o0 seu tutor, para um gradual abandono simbidtico e uma
autoafirmacao individual. Movimento que sera muito importante e que pautara quase
todo modo de relacdo que a pessoa humana teré no futuro.

Para a sua empreitada de investigacao empirica sobre o amor, Honneth se vale
dos escritos do psicanalista inglés Donal Winnicott, para a partir dele mostrar como
na fase inicial do desenvolvimento infantil ha uma intersubjetividade indiferenciada
entre a mae a crianca, ou seja, uma dependéncia absoluta, uma completa inexisténcia
de delimitacdo em face do respectivo outro.®® Essa fase primaria de uma completa
simbiose € necesséria para que o sujeito desenvolva uma identidade forte e saudavel
para gue possa prosseguir nos processos de socializa¢ao. Para isso, tera que passar
por um processo ndao mais de uma dependéncia absoluta, mas relativa. Quando a
mae se volta para as atividades do dia-a-dia, o bebé adquire a capacidade de
diferenciar o seu ego do ambiente, ou seja, ele ndo reina mais na totalidade do
ambiente e a realidade lhe impde limites.'®® Esse desenvolvimento de uma certa
autonomia — ainda que no primeiro momento um pouco precaria - sera responsavel
por fundamentar um padrdo maduro das formas de amor. A partir dessa experiéncia
inicial, o individuo ird se experienciar como uma pessoa que se sabe amada,
inaugurando uma autorrelacao pratica que € entendida como autoestima, o sujeito

sabe que os seus sentimentos sdo algo que vale a pena ser elaborado e

99 “Nao estando em condigbes de uma diferenciagao cognitiva entre ela mesma e o ambiente, a crianga
se move, nos primeiros meses de vida, hum horizonte de vivéncias cuja continuidade sé pode ser
assegurada pelo auxilio complementario de um parceiro de interagdo”. HONNETH, A. Luta por
Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sao Paulo: Editora 34,
2009, p. 166.

100 “Para a mée, esse empuxo de emancipag¢ao principia no momento em que ela pode voltar a ampliar
seu campo de atengdo social, porque sua identificagdo primaria e corporal com o bebé comecga a
fluidificar; o retorno as rotinas do cotidiano e a nova abertura para as pessoas de referéncia familiares
impelem-na a negar a satisfacdo direta das caréncias da crianga”. HONNETH, A. Luta por
reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009,
p. 167.
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compartilhado. O processo de independéncia da crianca em relacdo aos pais é a
transcricao perfeita da formula hegeliana de estar-consigo-mesmo-em-um-outro, pois
nesse desenvolvimento, a crianca adquire a capacidade de estar so, juntamente com
a necessidade de encontrar outros pares de relacdo. Isso significa que mesmo
naqueles momentos em que estamos sozinhos, temos a certeza que, de alguma
forma, estamos juntos daqueles que amamos e nos séo importantes.

Nesse interim entre limitacdo e deslimitacdo, a crianca elenca alguns objetos,
os chamados objetos transicionais, que sao objetos que cumprem parcialmente a
funcdo que a mée outrora cumpria no imaginario da crianga, a crianga investe sua
energia libidinal para cima desses objetos que ela prépria elenca.’®® Os objetos
transicionais servirdo como uma espécie de ponte entre aquela experiéncia primeira
de fusdo e a aprendizagem da capacidade de estar s6. A consciéncia de estar a sos,
sem com isso se sentir rebaixado e nem retornar as fantasias infantis de onipoténcia,
€ condicdo para o desenvolvimento da autoconfianca e, como ja mencionamos,
assenta as bases para qualquer experiéncia amorosa posterior, seja nas relacdes de
amizade, no casamento e nas corporacdes, de forma que todas essas experiéncias

serdo uma forma de reminiscéncia da experiéncia infantil:

E possivel entdo partir da hipétese de que todas as relagdes amorosas S0
impelidas pela reminiscéncia inconsciente da vivéncia de fusao originaria que
marcara a mae e o filho nos primeiros meses de vida; o estado interno do ser-
um simbidtico forma o esquema da experiéncia de estar completamente
satisfeito, de uma maneira tdo incisiva que mantém aceso, as costas dos
sujeitos e durante toda sua vida, o desejo de estar fundido com uma outra
pessoa. Todavia, esse desejo de fusdo s6 se tornard o sentimento do amor
se ele for desiludido a tal ponto pela experiéncia inevitavel de separacéo, que
dai em diante se inclui nele, de modo constitutivo, o reconhecimento do outro
como uma pessoa independente; s6 a quebra da simbiose faz surgir aquela
balanca produtiva entre delimitagdo e deslimitacdo, que para Winnicott
pertence a estrutura de uma relacdo amorosa amadurecida pela desilusao
mutua.t0?

101 “Contudo, nesse modo de emprego ludico e examinador da realidade, vem a luz também que a
funcdo dos objetos transicionais ndo pode limitar-se a assumir simbioticamente o papel da mae
vivenciada no estado de fusdo; a crianca ndo somente se refere aos objetos escolhidos por ela com
ternura simbidtica, mas também os expde repetidas vezes a ataques furiosos e a tentativas de
destruicdo”. HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A graméatica moral dos conflitos sociais. Trad.
Luiz Repa. S&o Paulo: Editora 34, 2009, p. 171.

102 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 174-175.
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A partir disso, o amor pode ser compreendido como um cerne estrutural de toda
a eticidade, pois a delimitacdo reciprocamente querida € a base indispensavel da
participacdo publica. SO possuimos uma noc¢do de ndés como pessoas de direito,
guando sabemos das obrigacdes que também possuimos em relacéo ao respectivo
outro.

Isso nos conduz para a segunda relacdo de reconhecimento, ao
reconhecimento nas relagcfes juridicas, nas relacdes de Direito. A relacao juridica,
engquanto uma relacdo de reconhecimento, assenta-se no entendimento de que so
podemos ter uma nocao de nds enquanto sujeitos de direito, mais uma vez, quando
também possuimos uma nocdo de quais obrigagcbes morais temos em face do
respectivo outro, ou seja, de quais direitos ele também possui. Como nos mostra

Honneth, amparado nas consideracfes de Hegel e Mead:

(...) apenas da perspectiva normativa de um “outro generalizado”, que ja nos
ensina a reconhecer os outros membros da coletividade como portadores de
direitos, nds podemos nos entender também como pessoa de direito, no
sentido de que podemos estar seguros do cumprimento social de algumas de
nossas pretensfes.1%3

O Direito moderno, na perspectiva hegeliana, como mostra Honneth, é
compreendido como uma relagéo de reconhecimento mais exigente do que a do amor
— como aparece em Hegel no reconhecimento da subjetividade na esfera da
moralidade — sendo caracterizado como expressao dos interesses universalizaveis
dos sujeitos. Esse tipo de reconhecimento juridico, nas sociedades pés-tradicionais,
€ auferido de maneira a ndo conceder privilégios ou aceitar exce¢des. Nas sociedades
tradicionais o valor de alguém era auferido de maneira que aquele melhor
desenvolvesse as obrigacbes que eram subscritas no seu estrato social. Na
modernidade, o reconhecimento de uma pessoa, enquanto pessoa de direito, é
garantido quando ela observa as normas morais amplamente compartilhas de maneira
intersubjetiva e, mais importante, na maneira em que 0s sujeitos fazem uso da sua

autonomia para a deliberacdo moral. Honneth salienta, a maneira hegeliana, que a

103 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 179.
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relacao juridica de reconhecimento ndo pode estar baseada nos sentimentos naturais,
mas em uma operacgao cognitiva.1%*

O ganho social do Direito moderno € que toda pessoa pode ser reconhecida
sem que com isso termos que a estimar por suas realizacfes ou carater, isso € o0 que
mantém o Direito sempre aberto a ampliacdes e precisdes normativas. No ato de
adjudicar direitos a outrem confluem duas operacdes epistemoldgicas: 1) o ato de
aferir se o defrontante é uma pessoa autbnoma que comunga das normas partilhadas
intersubjetivamente e 2) avaliar se a situacdo de deliberacdo de reconhecimento
compartilha das condi¢cdes necessarias para essa operacdo da consciéncia, ou seja,
se o0s atingidos sao pessoas imputaveis moralmente, logo, se sao pessoas
autdnomas.%

Como estamos vendo, a capacidade de reconhecer moralmente uma pessoa
e, por sua vez, dessa pessoa participar na formacgdo publica da vontade, esta
intimamente ligada a sua capacidade de autonomia, de deliberar racionalmente e de
ser coautora das normas que ela mesma deve poder se guiar e observar. No entanto,
a autonomia, enquanto capacidade de fundamentar o conteido do Direito, néo
encontra concordancia entre os fildsofos que teorizam sobre o Direito moderno; mais
ainda, na concepc¢ao de Honneth do Direito como uma esfera de reconhecimento. Seu
colega Christoph Menke, por exemplo, dissocia a liberdade concedida pelo Direito da

liberdade de autonomia moral:

Embora também a forma do Direito moderno seja determinada pelo fato de
conceder liberdade aos titulares do direito, a liberdade concedida pelo Direito
ndo é idéntica a liberdade como autonomia moral que, em seu carater
legitimador, € subjacente ao Direito. Esta diferenca expressa a teoria liberal
classica do Direito ao designar de liberdade de “arbitrio” a liberdade que o
Direito moderno concede através de sua forma.106

Menke analisa as limitacbes estruturais da teoria do reconhecimento de
Honneth para uma teoria do Direito ao defender que a autonomia moral ndo é a Unica

e nem a principal forma do Direito moderno. O cerne da critica de Menke pode ser

104 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 182.

105 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 186.

106 MENKE, C. Direito e violéncia: estudos criticos. Trad. Antonio Francisco de Sousa et al. S&o Paulo:
Saraiva Educacéo, 2019, p. 160.
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descrito através da sua concepcéo de direitos subjetivos, como atributos que o sujeito
pode fazer uso ou ndo. Direitos subjetivos séo fruto da liberdade de arbitrio, assim
como a autonomia, ou seja, ha uma liberdade frente a autonomia, que o individuo
pode fazer uso ou ndo.'%’ Parece-nos que a critica de Menke a concepc¢éo de Honneth
de Direito estid assentada em um problema de método, nas formas de conceber os
direitos positivos. Menke entende os direitos subjetivos como fruto da liberdade, de
uma liberdade dada, como se o individuo pudesse escolher utilizar ou ndo esses
direitos, ndo concebe como um saldo constitutivo da subjetividade individual a partir
das trocas intersubjetivas. No inicio do artigo, Menke sinaliza o caminho para a
resposta de sua critica: “(...) o Direito moderno s6 pode ser designado de uma ‘esfera
de reconhecimento’ se também a garantia juridica da liberdade de arbitrio puder ser
concebida como um ato de reconhecimento”.1%® A liberdade de arbitrio em Honneth &,
de fato, um ato de reconhecimento entre 0s seus pares, mas aqui estamos no ambito
da Luta por reconhecimento, em que o0 Direito possui um viés positivo na
universalizacdo dos direitos de cada individuo, como veremos posteriormente, em
Sofrimento de indeterminacao e O Direito da Liberdade, a generalizacéo da liberdade
juridica conduz a patologias sociais.

Essa aparentemente truncada critica de Menke a concepcdo de Honneth do
Direito como universalizacdo dos direitos subjetivos pode ficar mais clara, quando
posteriormente analisarmos as criticas de Honneth ao procedimentalismo. Embora
Menke ndo engendre necessariamente seu padrao de analise através de uma teoria
procedimental da justica, parece-nos que o desenho de Honneth das limitagées do

procedimentalismo para o entendimento de valores praticos como a propria

107 “Direitos subjetivos s&o, por sua forma, pretensbes a uma margem de possibilidades que o
individuo pode utilizar de uma maneira outra, no bem ou no mal (ou também nao utilizar). Se ‘autonomia’
€ a liberdade para a determinacdo do bem, a liberdade que os direitos subjetivos conferem ndo pode
ser a de autonomia. A tese de Honneth, segundo a qual é diretamente a capacidade de ‘poder decidir
racionalmente’, com autonomia individual, sobre questdes morais (KA,p. 184) que estabelece o
reconhecimento no Direito Moderno, ignora a determinacéo de forma do direito subjetivo. Se inerente
a esta forma é conferir ao individuo em particular o poder de, a seu bel prazer, obrigar ou ndo os outros
a respeitar suas pretensdes e, a seu bel-prazer, dispor sobre ‘coisas’ e fazer ou ndo algo de bom, entéo
a autonomia é apenas uma variante no exercicio da liberdade legalmente revelada e esta liberdade &,
portanto, a liberdade de ser ou ndo auténomo: liberdade perante a autonomia — liberdade da autonomia
ou frente a ela”. MENKE, C. Direito e violéncia: estudos criticos. Trad. Antonio Francisco de Sousa et
al. S&o Paulo: Saraiva Educacéo, 2019, p. 165-166, grifos do autor.

108 MENKE, C. Direito e violéncia: estudos criticos. Trad. Antonio Francisco de Sousa et al. S&o Paulo:
Saraiva Educacéo, 2019, p. 160.
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autonomia, pode-nos ser util para separar as duas formas de conceber os direitos
subijetivos.

Feita essa pequena digressdo, vamos ainda insistir na capacidade de
autonomia do agente moral, pois € ela que da legitimidade ao aparato juridico, isto €&,
o ordenamento que é observado e produzido é justificado racionalmente pelos
implicados que, por sua vez, é condi¢cdo para a imputabilidade moral. Mais ainda, essa
autonomia esté intimamente ligada ao processo de formacao da vontade. Se antes a
legitimidade em participar desses processos era concedida somente conforme ao
status que o individuo possuia na sociedade de acordo com o seu seguimento, com o
processo de universalizacdo dos direitos subjetivos, a legitimidade serd concedida a
partir da participacdo na formacao publica da vontade, quando o sujeito esta apto a
esta participacao.

Essa capacidade de ter um certo nivel de vidal® para essa participacéo, para
usar a letra de Honneth, € a mola propulsora das lutas de reconhecimento no interior
do Direito moderno, rumo sempre a ampliagdes ndo somente no ramo dos direitos
subjetivos, mas também na quantidade de vidas que sdo reconhecidas como cidadas

pela esfera publica:

109 Esse entendimento de que para participar do processo de formacao publica da vontade, uma vida
deve antes ser reconhecida como apta para tal, parece que vem ao encontro do que Forst (2018)
defende enquanto uma gramatica normativa de justificagdo, posicionando-se no debate sobre
distribuicdo e reconhecimento entre Fraser e Honneth. Se pudermos resumir a proposta de Forst, esta
esta colocada do seguinte modo: antes mesmos das reivindica¢des por reconhecimento se encontram
as por justificacdo, pois sao essas que tornardo os individuos aptos para efetuarem suas reivindicacdes
normativas, bem como que essas mesmas reivindicagbes sejam lidas socialmente como validas: “A
justica fundamental exige o estabelecimento de uma estrutura béasica de justificagdo, isto €, uma
estrutura no interior da qual todos os membros disponham de um status e um poder suficientes para
participar das decisGes acerca das instituicbes sob os quais tém de viver. Em contrapartida, a justica
méaxima implica a construgdo de uma estrutura basica plenamente justificada, isto €, uma estrutura
bésica que coloca a disposicéo aqueles direitos, oportunidades de vida e bens que os cidaddos de uma
sociedade ndo podem negar reciprocamente. (...) Na justica fundamental, a paridade de participagcéo
abrange o direito efetivo a justificacao no interior das instituicdes politicas e sociais ‘reflexivas’, que se
transformam democraticamente”. FORST, R. Justificacdo e critica: Perspectivas de uma teoria critica
da politica. Trad. Denilson Luis Werle. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2018, p. 188, grifos do autor. Forst
esta, na verdade, insistindo na funcdo politica deliberativa do poder. Essa seria a questdo politica
decisiva antes das reivindicag6es de reconhecimento: quem esta justificado a exercer o poder? A logica
de reconhecimento reciproco, defendida por Honneth, depende do critério de universalidade e
reciprocidade: “Pois todas essas reivindicacbes devem ser justificadas segundo os critérios de
reciprocidade e de universalidade: todas aquelas formas de ‘desrespeito’ que ndo podem ser
justificadas de modo reciproco e universal cabem na categoria de injusti¢ca’. Vamos chamar isso de a
priori da justificacdo. Além disso, diferentemente de Honneth, penso que isso ndo se afasta muito de
suas proprias consideragfes, pois quando se trata de traduzir um fendmeno — ou uma experiéncia
subjetiva — de desrespeito em uma experiéncia de injustica e esta, por sua vez, em uma exigéncia por
justica. Honneth usa os conceitos ‘justificar’, ‘justa’ ou ‘igual’: reivindicagdes por reconhecimento devem
ser ‘fundamentadas’™. FORST, R. Justificacdo e critica: Perspectivas de uma teoria critica da politica.
Trad. Denilson Luis Werle. S&o Paulo: Editora Unesp, 2018, p. 192, grifos do autor.
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Reconhecer-se mutuamente como pessoa de direito significa hoje, nesse
aspecto, mais do que podia significar no comeco do desenvolvimento do
direito moderno: entrementes, um sujeito €& respeitado se encontra
reconhecimento juridico ndo s6 na capacidade abstrata de poder orientar-se
por normas morais, mas também na propriedade concreta de merecer o nivel
de vida necessario para isso.110

A partir disso, ancorado em Hegel, mas também em Mead, Honneth esta
convencido que também na esfera das relacdes juridicas ha um prosseguimento das
lutas por reconhecimento, ndo somente no que tange ao aumento dos direitos
positivos, mas também na forma e no alcance daqueles que estdo justificados em
participar desse processo. Por sua vez, a autorrelacéo pratica que € inaugurada nesta
forma de relacéo de reconhecimento € a do autorrespeito, pois sé com a capacidade
publica de reclamar direitos € que o individuo possui a certeza de ser reconhecido
pelos seus pares como pertencentes ao mesmo género.1!

Com isto, j& podemos ir para a terceira forma de relacdo ética, a que Hegel
denominou de eticidade e que Honneth renomeia como solidariedade. Se no ambito
das relacbes juridicas a énfase dava-se no reconhecimento das propriedades
universais para a garantia de seus direitos, na solidariedade as particularidades
individuais e o seu contributo para a reproducdo da vida do todo € que devem ser
reconhecidas. No entanto, o reconhecimento dessas particularidades sempre tem um
horizonte comum de valores compartilhados intersubjetivamente. Ser estimado
socialmente significa estar em consonadncia com 0s objetivos éticos de uma
determinada sociedade.

O desenvolvimento da estima social na modernidade teve que
necessariamente superar a forma da honra que estava atrelada nas sociedades
estamentais, conforme nos mostra Honneth recorrendo a Max Weber. Nessas
sociedades, a “honra” era auferida verticalmente, conforme os sujeitos melhor

desempenhavam as fungbes que eram tipificadas para o seu estrato social. O

110 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 193.

111 “(...) um sujeito é capaz de se considerar, na experiéncia do reconhecimento juridico, como uma
pessoa que partilha com todos os outros membros de sua coletividade as propriedades que capacitam
para a participacdo numa formacéo discursiva da vontade; e a possibilidade de se referir positivamente
a si mesmo desse modo é o que podemos chamar de autorrespeito”. HONNETH, A. Luta por
reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34, 2009,
p. 197.
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desenvolvimento das biografias individuais n&o era levado em conta no processo de
atribuicdo de honra, mas somente aquele codigo moral que ja estava inscrito
anteriormente pelo seu grupo social. As relacdes de reconhecimento, nesse sentido,
sao simétricas somente internamente aos determinados grupos, mas assimétricas se
consideradas de fora, dado a diferenciagcdo na concepc¢ao de honra entre os diversos
grupos.

Na modernidade, a mudanca no entendimento do que € um individuo que
merece ser estimado socialmente ndo se da unicamente no interior daquela rigida
hierarquia social, mas também nas mudancas culturais oriundas das lutas por
reconhecimento das finalidades éticas das sociedades. Nas sociedades tradicionais,
o horizonte comum de valores estava impregnado de fortes concepcfes metafisicas
e rigida coercdo comportamental, por isso que as revolucdes burguesas modernas
lutaram pela modificacdo desses estratos valorativos e comportamentais. A partir de
entdo, o que passou a valer ndo foi somente o estrato social em que o individuo nascia
e que predestinaria a sua vida, mas o desenvolvimento livre de suas aptidées no corpo
social. E o heréi burgués moderno, distanciado da graca divina dos reis, que deve
buscar elevar a sua “honra” e prestigio”.11?

Os processos de secularizacdo e as mudancas estruturais no interior dos
costumes, valores e das trocas econ6micas conduziram a universalizagdo da honra
como a qualidade juridica da dignidade, como também, relegando-a a esfera privada
enquanto integridade. Como o valor de alguém nao é mais atribuido conforme o seu
estamento, valem as trocas compartilhadas intersubjetivamente que assumem o papel
dos objetivos éticos das sociedades; naturalmente, como é de se esperar, 0s objetivos
éticos compartilhados de maneira intersubjetiva ndo sdo estabelecidos de maneira
nao conflituosa, sendo também fruto de lutas por reconhecimento entre determinados

individuos e grupos.*3

112 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 206.

113 “Com esse desenvolvimento, a estima social assume um padrdo que confere as formas de
reconhecimento associadas a ela o carater de relacdes assimétricas entre sujeitos biograficamente
individuados: certamente, as interpretacfes culturais que devem concretizar em cada caso os objetivos
abstratos da sociedade no interior do mundo da vida continuam a ser determinadas pelos interesses
que 0s grupos sociais possuem na valorizacéo das capacidades e das propriedades representados por
eles; mas, no interior das ordens de valores efetivadas por via conflituosa, a reputacdo social dos
sujeitos se mede pelas realiza¢gfes individuais que eles apresentam socialmente no quadro de suas
formas particulares de autorrealizagdo”. HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica moral
dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. S&o Paulo: Editora 34, 2009, p. 208.
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O que difere um processo de reconhecimento da estima social através do
desenvolvimento da personalidade, sob a luz dos objetivos éticos das sociedades,
daqueles valores das sociedades tradicionais sob a alcunha da honra, € que na
comunidade de valores da modernidade, na solidariedade que ha a partir das trocas
intersubjetivas, o horizonte comum dos costumes que balizard o agir e a constituicdo
dos sujeitos permanece sempre poroso para atualizagdes, arremedos, ampliacdes e,
mais importante, contestacfes devidamente justificadas. O horizonte comum de
valores que cada um pode e deve se guiar na conducao de sua vida nunca é uma
forma fixa, imutavel que plasma nas pessoas particulares somente aquilo que é
socialmente aceito e encorajado, mas sempre deixa um campo livre para que o
individuo seja também coautor dessas normas. Na verdade, o individuo devera queré-
las seguir pois saberd que, de alguma forma, ele também as criou. A troca
intersubjetiva de valores guarda uma complexa dialética do reconhecimento, no
sentido de que ora essas normas constituem o individuo, ora os individuos constituem
essas normas. Em um mutuo processo de justificacdo racional e formacdo mutua da
vontade.

A autorrelacdo que nasce dessa forma de reconhecimento, Honneth chama de
“autoestima”, visto que os sujeitos se estimam naquilo que os diferencia socialmente
e na contribuicdo das personalidades de cada um para o todo das trocas sociais, para

a reproducao da vida ética da comunidade:

(...) agora o individuo ndo precisa mais atribuir a um grupo inteiro o respeito
gue goza socialmente por suas realizagfes conforme os standards culturais,
sendo que pode referi-lo a si préprio. Nesse sentido, sob essas novas
condi¢cdes, vai de par com a experiéncia da estima social uma confianca
emotiva na apresentacao de realizagBes ou na posse de capacidades que
sdo reconhecidas como “valiosas” pelos demais membros da sociedade; com
todo o sentido, nds podemos chamar essa espécie de autorrealizagdo pratica,
para a qual predomina na lingua corrente a expresséao “sentimento do proprio
valor”, de “autoestima” (...)14

2.3 Uma inscri¢cdo ontogenética e categorial para o reconhecimento

Até o presente momento deste trabalho pudemos acompanhar o

desenvolvimento da dialética do reconhecimento na interagdo social entre pares,

114 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 210.
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como um leitmotiv da teoria social e uma forma de entender 0s processos de
subjetivacdo a partir do prisma da intersubjetividade e de uma dialética do
reconhecimento. Se nos atentarmos a virada empirica que Axel Honneth visou dar a
teoria do reconhecimento de Honneth, poderemos notar que o recurso a Winnicott e
a teoria das relacfes de objeto da psicandlise, oferece a possibilidade de pensarmos
um primado muito radical para o reconhecimento, muito anterior as trocas sociais entre
0s pares na sociedade civil, mas também anterior as trocas intersubjetivas ja no seio
da familia. Axel Honneth, com a sua atualizacdo da dialética do reconhecimento, visa
explicar um modo primeiro e constituinte de relagdo, uma disposi¢ao inata do individuo
na relagéo consigo mesmo e com o seu mundo circundante.

Antes de discorrermos sobre a defesa do primado ontogenético e categorial do
reconhecimento, € importante situar em qual contexto esse debate se insere, a saber,
na tentativa de atualizacdo do conceito de reificacdo do fildsofo marxista hungaro
Georg Lukacs. Com o conceito de reificacdo, Lukacs objetivava descrever o modo
como as condi¢cdes de vida estavam dadas no capitalismo, seja na relacdo dos
individuos consigo préprios, com 0s seus préoprios estados mentais, como na relacao
com os frutos do seu trabalho e na relagdo com as outras pessoas. Sob o capitalismo,
argumenta Lukacs, as relacdes humanas ficaram coisificadas, o individuo adquiriu
uma atitude meramente contemplativa, incapaz de abarcar a totalidade e de
transformé-la. Como se os seus estados mentais, afetivos e inter-relacionais tivessem
sido amortecidos pela empresa capitalista, transformando o sujeito em mero
receptaculo das impressdes do seu mundo exterior.

Luk&cs localiza dois fatores essenciais para o nascimento e perpetuacao desse
estado de coisas reificados: a troca de mercadorias e 0 pensamento moderno
burgués. Com a expansdo do modo de economia capitalista e da troca de
mercadorias, o trabalhador perdeu a no¢éao do todo do seu trabalho. No capitalismo,
o trabalhador domina apenas uma parte do processo de fabricacdo, ndo mais a
totalidade da producé&o do produto como outrora acontecia em modos mais artesanais
de confecgéo. Bem como, o processo de trocas de mercadorias colonizou todas as
formas da vida social, 0 sujeito se relaciona com os pares apenas sob a forma do

calculo utilitario e da maximizacdo de interesses.!®> J4 com o pensamento moderno

115 “Desse modo, é absolutamente necessario que a sociedade aprenda a satisfazer todas as suas
necessidades sob a forma de troca de mercadorias. A separacdo do produtor dos seus meios de
producéo, a dissolucéo e a desagregacéo de todas as unidades originais de producéo etc., todas as
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burgués, Lukacs diagnostica que ele € ora produtor, ora fruto dos processos de
reificacdo perpetuados pelo capitalismo. A partir da Filosofia critica moderna, enfatiza
Lukacs, o processo do calculo racional e de producao do objeto a partir da consciéncia
apartaram ainda mais o individuo da totalidade. No pensamento cientifico moderno, o
sujeito do saber é senhor apenas das particularidades, mas nunca conseguira
apreender o todo.!16

Apls esse passo atras, € necessario ainda, mais uma vez, reafirmar que a
reificacdo empresta a natureza humana uma atitude meramente contemplativa,
apatica, desinteressada, fazendo com que o sujeito se relacione com 0s outros e
consigo mesmo na qualidade de objeto, mitigando um modo engajado e mais organico
da natureza humana. Lukacs néo é tao otimista quanto a recuperacao dessa hatureza
primeira, embora ele recorra paradoxalmente ao Idealismo Alem&o, mais
especificamente na superagdo de cisdo entre sujeito e objeto, para investigar um
modo de superacéo da reificacdo, muitas vezes em seu texto ele d4 a entender que a
economia capitalista ja mitigou totalmente essas formas organicas de relacéo.

Contrariamente a isso, Honneth argumenta que a reificacdo seria apenas um
esquecimento de uma primeira natureza mais engajada e nao contemplativa, para
sermos mais especificos, a reificacdo seria um esquecimento do reconhecimento.
Para defender tal tese, Honneth precisard mostrar que o reconhecimento € o modo
mais original e verdadeiro da disposicdo humana para consigo e para com 0sS outros,
que este € cronologicamente anterior a qualguer postura objetivadora e
desinteressada do sujeito do saber, na tentativa de defender o carater ontogenético e

categorial do reconhecimento.

condi¢cdes econdmicas e sociais do nascimento do capitalismo moderno agem nesse sentido: substituir
por relacdes racionalmente reificadas as relacdes originais em que eram mais transparentes as
relagbes humanas. ‘As relagdes sociais das pessoas em seu trabalho’, diz Marx a propésito das
sociedades pré-capitalistas, ‘aparecem de todo modo como suas proprias relagdes pessoais, e ndo
disfarcadas em relagdes sociais entre coisas, entre produtos do trabalho’. Mas isso significa que o
principio da mecanizacdo racional e da calculabilidade deve abarcar todos os aspectos da vida”.
LUKACS, G. Histéria e consciéncia de classe: Estudos sobre a dialética marxista. Trad. Rodnei
Nascimento. S&8o Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 207.

116 “Do ceticismo relativo ao método e do cogito ergo sum de Descartes, passando por Hobbes,
Espinosa e Leibniz, o desenvolvimento segue uma linha direta, cujo motivo decisivo e rico em variagdes
€ a ideia de que o objeto de conhecimento sé pode ser concebido por nos porque e na medida em que
é criado por n6s mesmos. Os métodos da matematica, da geometria, da construgdo, da criagao do
objeto a partir de condi¢bes formais de uma objetividade em geral e, depois, os métodos da fisica
matematica, tornam-se, assim, os guias e as medidas da filosofia, do conhecimento do mundo como
totalidade”. LUKACS, G. Histéria e consciéncia de classe: Estudos sobre a dialética marxista. Trad.
Rodnei Nascimento. S&o Paulo: Martins Fontes, 2018, p. 242.
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Com isso, Honneth busca em Martin Heidegger, John Dewey, mas também em
Stanley Cavell uma concepcgao alternativa ao sujeito epistémico neutro, com o intuito
de evidenciar que o primado de uma apreenséo neutra da realidade é responsavel por
nossa cegueira ontoldégica. No grau zero da atividade epistémica do sujeito se
encontra uma relacdo prévia de significados e praticas com o mundo, ou seja, uma
praxis engajada com as coisas que sado exteriores a ndés, mas que ao mesmo tempo
estdo muito préximas. A relacdo ndo é mais de um sujeito apartado do objeto, mas de
guem tem um profundo interesse existencial, de forma a fazer com que o mundo
sempre esteja aberto em sua riqueza qualitativa. O conceito que Honneth buscara
para explicitar tal relagdo originaria € o de “Cuidado” (Sorge)!!’ em Heidegger, para

defender que

(...) a forma de orientagdo pratica na qual o modo de vida humano é
caracterizado segundo sua estrutura; pois, em oposi¢do a ideia dominante
tornada “segunda natureza”, de acordo com a qual o homem primeiramente
apreende a realidade de uma forma neutra e meramente cognitiva, para
Heidegger o homem efetua de fato o seu ser-ai no modo de um engajamento
existencial, de uma “preocupagéo” [Besorgtheit], que lhe permite abrir um
mundo cheio de significados.118

O Cuidado, que Honneth chamara de reconhecimento, podera ser encontrado
submerso nas formas reificadas de vida, esse modo de vida auténtico jamais podera
ser apagado da estrutura existencial de nossa vida particular e social. Desta forma,
Honneth defendera a tese de que as relacdes reificadas sdo, na verdade, um quadro
interpretativo falso, ou seja, um erro hermenéutico,*® incapaz de mitigar aquela praxis

participativa primeira. Como mencionamos, calmamente Honneth introduzird o

117 Heidegger fala sobre o “Cuidado” no §41 de Ser e Tempo, nesta traducéo, Sorge aparece como
cura: “Enquanto totalidade originaria de sua estrutura a cura se acha, do ponto de vista existencial a
priori, ‘antes’ de toda ‘atitude’ e ‘situagéo’ da pre-senca, o que sempre significa dizer que ela se acha
em toda atitude e situacdo de fato. Em consequéncia, esse fendmeno ndo exprime, de modo algum,
um primado da atitude ‘pratica’ frente a tedrica. A determinacdo meramente contemplativa de algo
simplesmente dado ndo tem menos o carater da cura do que uma ‘agdo politica’ ou a satisfagdo do
entretenimento. ‘Teoria’ e ‘pratica’ sdo possibilidades ontolégicas de um ente cujo ser deve determinar-
se como cura”. HEIDEGGER, M. Ser e tempo I. Trad. Méarcia de S& Cavalcante. Rio de Janeiro: Editora
Vozes, 2002, p. 258. E interessante que, a primeira vista, Heidegger e Lukéacs possam parecer filosofos
com preocupacdes tedricas distintas, no entanto, suas preocupac¢des convergem na critica ao dominio
da ontologia tradicional. Para isso ver GOLDMANN, L. Lukacs and Heidegger: Towards a New
Philosophy. London: Routledge Revivals, 2009.

118 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 48, grifos do autor.

119 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 49.
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conceito de reconhecimento no lugar do de reificacdo, para evidenciar a necessidade
de assuncdo da perspectiva do outro como necessaria para a minha propria
perspectiva, como constituinte desta, no que ele chama de entendimento baseado em
razdes.?0

Essa atitude primeira de vinculo afetivo que Honneth foi buscar no conceito de
Cuidado em Heidegger, vai para além de mera assuncao de perspectiva, prioriza uma
alteridade radical no ambito da constituicdo intelectual do sujeito, uma dedicacao
existencial para com as coisas do mundo, uma aprovagao positiva de antemao que
esta presente em todo empreendimento do saber. Nesses termos, 0 mundo reificado
€ um modo de vida que perdeu sua abertura qualitativa, com um sujeito apético que
se relaciona com os objetos de forma meramente dada. Ndo € mais como se esses
estivessem desde sempre vinculados afetivamente em um modo categorial de zelo
que liga a relacdo humana com o mundo.

John Dewey também é chamado na defesa do primado categorial do
reconhecimento. Honneth mostra que para Dewey, a realidade se abre de maneira
holistica para o0s sujeitos, a partir de uma atitude engajada e interessada.
Relacionamo-nos primeiramente com o mundo de forma existencialmente proxima e
com um engajamento préatico. Assim como fez com Heidegger, Honneth migrara da
nocado de interesse existencial que aparece em Dewey, para 0 seu conceito de
reconhecimento, de forma a elucidar o apreco pelo significado que os outros

incorporam na nossa existéncia:

De agora em diante, chamarei essa forma originaria de se relacionar com o
mundo de “reconhecimento”; com isso, gostaria de maneira provisoria
somente de chamar atencéo para o fato de que, em nossa acdo, ndo nos
relacionamos previamente com o mundo adotando uma postura neutra,
prépria do conhecimento, mas uma atitude zelosa, existencialmente tingida:
atribuimos de inicio aos dados de nosso mundo circundante sempre um valor
especifico que nos mantém atenciosos ao nos relacionarmos com eles.?!

120 “(...) os seres humanos participam normalmente da vida social na medida em que se colocam na
perspectiva de sua respectiva contraparte, cujos desejos, atitudes e pensamentos eles aprendem a
reconhecer enquanto razéo de sua prépria acao; se, ao contrario, essa assunc¢ao de perspectiva ndo é
realizada e se adota com isso uma atitude meramente contemplativa diante do outro, entdo se rompe
o elo racional da interagdo humana porque esta ndo seria mais mediada pelo entendimento mutuo
baseado em razées”. HONNETH, A. Reificacdo: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rdrion
Melo. S&o Paulo: 2018, p. 51.

121 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 57.
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Com Stanley Cavell, Honneth argumenta que a relagcdo com outras pessoas
néo se déa conforme uma relagéo de conhecimento, pois nem mesmo 0s proprios atos
mentais do sujeito sdo plenamente transparentes para si proprio. O sujeito € afetado
pelos préprios estados mentais, relaciona-se com eles e com os estados mentais dos
demais através da afec¢do, ndo se trata de uma relacdo puramente epistemoldgica.
Cavell, mostra Honneth, tem o0 seu proprio conceito de reconhecimento
(acknowledgment), que significa um engajamento existencial tal que as manifestacdes
de uma segunda pessoa precisam conduzir a uma reagéo de seu defrontante.??

Nesse sentido, o entendimento linguistico entre dois pares esta relacionado ao
reconhecimento, no entanto, é preciso entender que o reconhecimento através de um
engajamento afetivo estd para além da mera assuncdo de perspectiva (na
interpretacdo de Cavell que Honneth nos apresenta), ndo € um mero entendimento de
razdes. Reconhecer uma interpelacéao de seu defrontante ndo pode ser reduzido a um
ato cognitivo de captura da mensagem proferida, mas a uma atitude positiva de
abertura para o seu outro. Contudo, o termo positivo ndo pode ser entendido
unicamente enquanto uma atitude benévola, mesmo nas atitudes entendidas como
agressivas ou ruins, resta um reconhecimento originario, uma ligacao afetiva com o
seu defrontante. No entanto, nesses casos sempre resta a sensacdo de que o
reconhecimento malogrou.

O interesse existencial, do qual Honneth menciona a partir de Dewey, esta na
base de uma vivéncia epistemoldgica qualitativa de origem, o engajamento existencial
esta na base das nossas relacbes objetivadoras com o mundo. A elaboracéo
intelectual serd uma separacdo posterior dos elementos que foram vivenciados
inicialmente juntos pelo sujeito epistémico, enquanto partes de um todo. Todavia, 0
teor originario da experiéncia ndo deve ser perdido, caso contrario, relacionar-nos-
iamos com o objeto de maneira dada, esquecendo a motivacao existencial inicial pelo
qual nos empenhamos reflexivamente no exercicio de elaboragdo.'?

Até aqui vimos como Honneth se empenha em defender um primado categorial
para o reconhecimento, na tentativa de deslocar o paralelismo que Lukacs havia feito

entre reificagdo e objetivacdo do mundo. Embora Lukacs néo esteja totalmente errado

122 HONNETH, A. Reificag&do: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rurion Melo. Sao Paulo:
2018, p. 74.
123 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 58.
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em seu diagnostico, Honneth salienta que a objetivacdo do mundo, stricto sensu, nédo
é suficiente para analisarmos o fendmeno da reificagdo. Somente a objetivagdo que
nega ou esquece aquele elo de reconhecimento e interesse existencial, que s6 nao
estava presente na sua base, mas que também €& necessario para o animo intelectual
da atividade investigativa, pode ser considerada reificacdo. Falta-nos, ainda,
demonstrar como Honneth defende o primado ontogenético do reconhecimento, para
iSsO, 0 autor recorre mais uma vez a outros autores para a sua investigacdo, como
Stanley Cavell, Peter Hobson, Michael Tomasello e, principalmente, Theodor Adorno.

Esse recurso buscado na psicologia e na teoria das relacées de objeto da
psicanalise, j foi observado na virada empirica da teoria do reconhecimento que
Honneth promoveu para a teoria de Hegel em Luta por reconhecimento. Assim como
nesta obra, esse recurso a ciéncia empirica na tentativa de atualizacdo do conceito
de reconhecimento, visa defender a necessidade de assunc¢éo de perspectiva do outro
para o desenvolvimento do pensamento simbdlico, primeiro a crianga precisa se
identificar emocionalmente com a pessoa de referéncia. Colocar-se na perspectiva de
uma segunda pessoa, provocando uma espécie de descentramento que nao pode ser
apreendido por atos cognitivos. A poténcia mais poderosa para essa hipétese Honneth
encontra na Minima Moralia de Adorno, para o qual a crianca sé se torna humana ao
imitar os outros seres humanos.?*

O primado da receptividade emocional, ou seja, o reconhecimento enquanto
uma ontogénese, assenta-se no fato descrito por Honneth de que o ser humano, na
fase inicial de seu desenvolvimento, precisa também se reconhecer como um parceiro
de interacdo. A criangca sO possui uma representacao da sua realidade circundante
através de uma segunda pessoa, de forma impessoal. A pessoa de referéncia que
fara a intermediacdo entre 0 mundo e a crianca ndo podera ser somente um mero
ponto de passagem entre esses dois polos, mas devera estar imbuida de apreco pela
crianga, evidenciando a anterioridade da abordagem afetiva:

No entanto, acredito que o achado ontogenético pode oferecer uma primeira
indicacdo capaz de tornar plausivel a tese geral, pois parece que é a partir da
perspectiva da pessoa amada que a crianca passa a ter uma ideia da
plenitude de significados existenciais que os dados de uma situacdo podem

124 “O que é humano esta preso a imitagdo: um ser humano so se torna um ser humano na medida
em que imita os outros seres humanos. E nesse comportamento, a forma primitiva do amor, que 0s
sacerdotes da autenticidade farejam pistas daquela utopia capaz de abalar a estrutura da dominagao”.
ADORNO, T. W. Minina Moralia. Trad. Luiz Eduardo Bicca. S&o Paulo: Editora Atica, 1993, p. 136.
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possuir para os seres humanos; portanto, gracas ao vinculo emocional com
suas pessoas de referéncia, abre-se um mundo em que ela precisa se
engajar de maneira pratica em virtude daquelas qualidades plenas de
significados.125

Nesta perspectiva, o fendbmeno da reificagdo observado por Lukacs no interior
da sociedade capitalista, na visdo de Honneth, € uma neutralizacdo socialmente
induzida do reconhecimento prévio. E a substituicio de uma atitude originaria de
engajamento e interesse existencial, por uma secundaria falsa, que nega essa
unificagdo primeira, ou melhor, a esquece, como dird Honneth.'?¢ A consciéncia da
ligacdo a um objeto pulsional é condi¢do para a qualidade de nosso conhecimento,
por isso Honneth diferencia dois modos de relacdo aos objetos, um que sabe que o
reconhecimento é a mola propulsora de toda atividade de conhecimento, e outro que
que nega todos os dados afetivos da producéo de conhecimento. Este Ultimo seria 0
modo reificado de consciéncia cognitiva, visto que “(...) na medida em que na
efetuacdo perdemos o vestigio de que este se deve a nossa adocdo de uma postura
de reconhecimento, desenvolvemos a tendéncia de perceber os outros seres
humanos meramente como objetos insensiveis”.1?’

Mas entdo se ha, como nos demonstra Honneth, uma relagdo entre
reconhecimento e conhecimento, quais sado as for¢as sociais que nos conduzem a um
esquecimento de que o ato de conhecimento é tributario do reconhecimento prévio?
Honneth localiza duas: 1) a preocupacao exagerada com os fins e 2) a interpretacao
seletiva de fatos sociais. Na primeira forma, o autor defende que quando
autonomizamos os fins - em uma competicéo, por exemplo — esquecemos de todos
0s outros dados do processo que sdo importantes. Acabamos por deixar de lado
componentes importantes que nos ligam a outras pessoas inseridas no contexto de

busca daquilo que desejamos, guiamo-nos unicamente por um calculo mesquinho de

125 HONNETH, A. Reificagdo: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sao Paulo:
2018, p. 68.

126 Ao entender a reificagdo como um esquecimento do reconhecimento, Axel Honneth promove uma
virada afetiva na Teoria Critica, levando ao maximo as consideracdes ja versadas sobre a contrapartida
no desenvolvimento da psique humana da dialética hegeliana do reconhecimento. A partir disso,
Honneth abre caminho para a elaboracdo de uma racionalidade que nédo se limita as trocas linguisticas,
chamando a atencdo para o papel constitutivo das experiéncias pré-discursivas e da praxis do
reconhecimento como experiéncia cognitiva primaria. Para isso ver CAMPELLO, F. Axel Honneth e a
virada afetiva na teoria critica. Conjectura: filos. e Educ., Caxias do Sul, v. 22, n. spe, p. 104-126, dez.
2017.

127 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 87.
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nossas pretensdes, como explicitou Lukéacs, ndo dando atencdo ao reconhecimento
que ja estava presente no inicio.*?® J4 na segunda forma, o melhor exemplo para o
esquecimento do reconhecimento prévio sdo os preconceitos, quando nos deixamos
guiar por estereoétipos ou arquétipos mentais sobre determinadas pessoas ou grupos
de pessoas, negligenciamos aspectos constitutivos importantes da dignidade e da
identidade subjetiva das pessoas em questdo.'?® Mais importante, esquecemos que
essa identidade € formada através das trocas intersubjetivas possibilitadas pelo
reconhecimento.

Honneth ensaia ainda uma critica da reificacdo da natureza e dos objetos nao
humanos ancorada no conceito de catexia libidinal de Adorno. Conceito que expressa
gue podemos reconhecer qualquer objeto que caia em nosso campo de acéo pelo fato
deles estarem imbuidos de significados que foram atribuidos por outras pessoas.'3¢
No entanto, essa alternativa é ainda muito antropocéntrica, pois € limitada a
importancia que os objetos possuem para as pessoas de referéncia, nao levando em
conta uma importancia imanente que, por exemplo, animais, possam ter sem estarem
relacionados as pessoas em nossa volta.

Uma relacdo de reconhecimento, a partir da defesa de um primado
ontogenético e categorial para esta, ndo pode ser resumida a relagdo com os
interlocutores, seja na familia, na sociedade civil ou no Estado. Mas ela deve também
poder descrever um modo intimo de relacdo, sem com isso cair em um solipsismo.
Lukacs falava que também a consciéncia do individuo é reificada, por isso a relacéo
do sujeito com aquilo que ele tem de mais intimo também deve ser pautada por um

interesse e engajamento afetivo:

128 “(...) a atencao ao fato do reconhecimento prévio se perdera porque, no decorrer de nossa praxis,
o fim estabelecido pela observacdo e pelo conhecimento do mundo circundante se autonomiza na
mesma medida em que todos os outros dados que compdem uma situacdo sdo completamente
deixados de lado”. HONNETH, A. Reificacdo: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion
Melo. Séo Paulo: 2018, p. 89-90.

129 “(...) na consumacao de nossa praxis podemos ndo dar mais atencéo ao fato do reconhecimento
prévio porque nos deixamos influenciar por esquemas de pensamento e preconceitos que sao
cognitivamente irreconciliaveis com aquele fato (do reconhecimento)”. HONNETH, A. Reificagdo: um
estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. S&o Paulo: 2018, p. 90.

130 “(...) no processo de conhecimento dos objetos, passamos a ndo dar atencdo a todos os aspectos
significativos adicionais que Ihe foram atribuidos na perspectiva dos outros seres humanos. Assim
como no caso da reificacdo de seres humanos, também estd em jogo aqui ‘um modo especifico de
cegueira’ presente no processo do conhecimento: percebemos animais, plantas e coisas de uma forma
objetiva sem considerar que estes possuem uma multiplicidade de significados existenciais para as
pessoas a nossa volta e para n6s mesmos”. HONNETH, A. Reificacdo: um estudo de teoria do
reconhecimento. Trad. Rurion Melo. Sdo Paulo: 2018, p. 95.
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(...) 0 modo com que habitualmente nos relacionamos com nossos desejos,
sentimentos e vontades pode ser descrito de forma mais convincente e
oportuna com o conceito de “reconhecimento”. (...) De acordo com uma ideia
largamente difundida, a autorrelagdo dos sujeitos precisa ser pensada
segundo o mesmo padr&o com que nos relacionamos com o mundo objetivo:
da mesma maneira com que aparentemente damos atengdo as coisas do
mundo, conhecendo-as com um proposito neutro, também devemos nos
deparar com nossos desejos e sentimentos assumindo tal postura cognitiva;
0 sujeito se volta para si mesmo a fim de registrar em seu interior uma
ocorréncia mental determinada.3!

As formas que nos conduzem a uma reificacdo no modo de nos relacionarmos
conosco, normalmente entendem nossos sentimentos, aspiracdes, angustias e a
matéria de nossos pensamentos como um objeto cientifico que pode ser apartado de
seu contexto, investigado e analisado com metodologia especifica. Honneth localiza
essas duas propostas como “detetivesca” e “construtivista”. Ambas as formas
preconizam que a autorrelacdo pode ser concebida a partir do padrdo do
conhecimento. Na andlise detetivesca, investigamos o nosso material psicolégico
como quem faz um trabalho de arquedlogo, como se conseguissemos percorrer um
fio que nos levara ao inicio de nossas frustracées ou desejos, deixando esse percurso
inteiramente claro para o sujeito que investiga. A abordagem construtivista entende
gue os sentimentos adquirem estatuto de realidade a partir da simples atribuicéo
linguistica. Segundo o construtivismo, quando o individuo nomeia seus sentimentos,
esse passa a ter um acesso privilegiado a eles. Invariavelmente, ambas as formas

conduzem a

(...) reificacdo do préprio self, porque em ambos os casos os estados mentais
vividos interiormente sdo aprendidos segundo o padrdo do objeto
materialmente dado; a diferenca entre os dois tipos consiste somente no fato
de que, em um caso, 0s sentimentos séo vividos na qualidade de objetos fixos
ja presentes na interioridade e que precisam ser descobertos, ao passo que,
no outro, tais sentimentos séo considerados algo a ser primeiro produzido de
forma instrumental.132

As duas abordagens entendem que o individuo sempre possui um acesso

privilegiado ao seu mundo interior, mas ignora que os sentimentos nao sdo sempre

131 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 102.

132 HONNETH, A. Reificag&do: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rdrion Melo. Sao Paulo:
2018, p. 111-112.
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disponiveis espacialmente e temporalmente. Sempre restard algo de opaco, de turvo,
e de dificil acesso ao nosso mundo interior. Honneth enfatiza que assim como nés
devemos estar atentos ao reconhecimento primordial que nos liga aos outros e ao
mundo, reconhecendo as outras pessoas como parceiras validas de interacdo,
também devemos nos relacionar com nossa interioridade como algo que esta proximo,
em uma espécie de cuidado-de-si terapéutico. Em suma, nossa interioridade em si ja
nos é familiar e nossas proprias vivéncias sao dignas de valor da mesma forma que
aquilo que nos é exterior.133

Sao vérias as fontes sociais que nos levam a um modo de vida reificado com
o mundo circundante e com a nossa proépria interioridade. No mundo tardo-moderno,
ha cada vez mais formas de alienacdo que mascaram e nos fazem esquecer dos lacos
gue nos ligam aos outros e a nGs mesmos. Em entrevistas de emprego, nos aplicativos
de namoro e nas redes sociais, tudo convida ao ensimesmamento, ao individualismo
possesseivo e a destruicao das relagbes de reconhecimento.

A tentativa de atualizacdo do conceito de reificacdo através da teoria do
reconhecimento de Honneth possibilitou ao filésofo frankfurtiano radicalizar o primado
do reconhecimento. Ao enfatizar um modo de alteridade anterior as trocas
intersubjetivas nos dominios da familia, sociedade civil e na eticidade, ja descritos por
este trabalho. Embora tanto Lukacs como Honneth possuem, cada um a sua maneira,
uma inspiracdo metodoldgica dialética em suas Filosofias, é inegavel o diferencial
conceitual que os separa. Lukacs, enquanto um marxista engajado, s6 enxergava o
esfacelamento das relagbes reificadas com a superagcdo do modo de producao
capitalista, porque para ele, a divisdo do trabalho s6 poderia conduzir a alienacgéo e,
por sua vez, a reificacdo. Para um filésofo de clara inspiracdo hegeliana como
Honneth, ndo ha como coadunar com esta tese, pois a divisdo social do trabalho é
uma propria instituicdo de reconhecimento. O trabalhador transforma o seu egoismo
subjetivo em prol da satisfacdo de todos os outros; desta forma, contribui para o bem

geral através do seu trabalho:

Para enfatizar a importadncia moral destes pressupostos internos, Hegel se
vale da terminologia do reconhecimento cunhada por ele: no sistema de
relacdo de troca mediado pelo mercado, sujeitos se reconhecem
reciprocamente como seres provados autbnomos que estao ativos uns para

133 HONNETH, A. Reificag&o: um estudo de teoria do reconhecimento. Trad. Rarion Melo. Sdo Paulo:
2018, p. 109.
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0s outros e, desta forma, mantém sua vida através de suas contribuicfes
sociais do trabalho.34

Da mesma forma, como j& mostrou este trabalho, as corporacdes pautam-se
igualmente por formas de reconhecimento reciproco para a manutencdo das
habilidades e capacidades dos seus membros, bem como da honra e da subsisténcia
dos trabalhadores que possuem esses dominios de suas personalidades prejudicados
pelo desenvolvimento da economia capitalista.’®> Honneth, da mesma forma que
Hegel, investiga no interior do préprio objeto criticado, um padrdo que seja racional e
justificado e que possibilite arranjos e melhorias.1¢

Todavia, o reconhecimento como uma forma de superacdo da condicdo
alienada e reificada ndo é uma posicdo unanime entre os herdeiros da Teoria Critica.
Hartmut Rosa, por exemplo, argumenta que os modos de reconhecimento estédo
reféns da aceleracdo no mundo contemporaneo. Se nas sociedades tradicionais 0s
modos de ser reconhecido estavam fixados pelos estratos sociais dos quais 0s
individuos faziam parte, com a flexibilidade da tardo-modernidade, as posi¢des de
reconhecimento ndo sdo mais fixas, levando os individuos a competirem entre si,
desta maneira, contribuindo para a alienacéo. As posi¢coes de reconhecimento que o
individuo deve alcancar dependerdo de uma l6gica meritocratica na qual ele devera
performatizar suas qualidades para ser reconhecido, transformando as lutas por

reconhecimento em redefini¢cdes de status social:

(...) essa logica da competicdo e realizacdo é uma forca motriz nuclear da
aceleracdo social. Por causa disso, a luta por reconhecimento na sociedade
moderna se tornou um jogo de velocidades também: dado que ganhamos
estima social por meio da competicao, a velocidade € essencial para o0 mapa
recognitivo dessas mesmas sociedades modernas. Temos de ser rapidos e
flexiveis para conquistar (e preservar) reconhecimento social, ao mesmo

134 HONNETH, A. Trabalho e Reconhecimento: tentativa de uma redefinicdo. Trad. Emil Sobottka et
al, Civitas, vol.8, no.1 (2018), p. 55-56 (46-67), jan/abr 2008.

135 “Como ¢é sabido, Hegel sugere ao invés disto colocar a disposicdo da economia capitalista de
mercado duas instituicbes, cuja tarefa seria proteger os pressupostos normativos situacionais do
reconhecimento reciproco e da ‘honra burguesa’: enquanto a ‘policia’ assume a fungéo de intervir no
processo econdmico para assegurar uma relacdo equilibrada entre oferta e procura para a protecao
dos envolvidos, as ‘corporagdes’ devem se engajar constantemente como ‘cooperativas da corporagao
profissional’ (Schmitt am Busch) para que as habilidades e capacidades de seus membros sejam
mantidas como ‘honra’ e sua manutengcédo basica seja assegurada”. HONNETH, A. Trabalho e
Reconhecimento: tentativa de uma redefini¢do. Trad. Emil Sobottka et al, Civitas, vol.8, no.1 (2018), p.
56 (46-67), jan/abr 2008.

136 HONNETH, A. Trabalho e Reconhecimento: tentativa de uma redefinicdo. Trad. Emil Sobottka et
al, Civitas, vol.8, no.1 (2018), p. 54 e p 57 (46-67), jan/abr 2008.
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tempo em que, por outro lado, nossa luta para que sejamos reconhecidos
impulsiona incessantemente as rodas da aceleracéo.®’

N&o sera apresentada a totalidade da critica de Rosa a Honneth, que passara
pelo conceito de Ressonancia como uma forma de superacédo da alienagcdo. Mas é
interessante notarmos com a critica de Rosa que apesar da inscricdo ontogenética do
reconhecimento, enquanto uma critica ao ensimesmamento das relac¢des reificadas,
efetuado por Honneth no ambito social, o reconhecimento pode recair nas estruturas
de promocdo e manutencdo de privilégios, por sua vez, impossibilitando uma

verdadeira luta por direitos e dignidade.

2.4 Reconhecimento e a gramatica das lutas sociais

Como vimos, cada estagio de reconhecimento inaugura uma compreensao
positiva de si que foi adquirida de maneira intersubjetiva, quando um estagio de
reconhecimento é efetivado de maneira positiva. E quando o reconhecimento é
negado ou deficitario, este também deve conduzir a formas observaveis de
desrespeito que atingem componentes importantes da construcao intersubjetiva da
identidade dos individuos.

Aquele primeiro estagio de dedicacdo afetiva compreendido pelo ambito
familiar pode ser danificado através dos maus-tratos fisicos, que atacam a integridade
corporal daqueles atingidos. Aquela autonomia de dispor do préprio corpo adquirida
pelo investimento libidinal afetivo € minada pelos ataques a integridade fisica, isso
pode ser observado em casos de violéncia infantil ou de tortura.**® Ndo é pouco para
uma teoria do reconhecimento que tenta descrever o desenvolvimento e o enlace da
sociedade através de trocas intersubjetivas pontuar quando essas trocas fracassam
ou sdo negadas as pessoas envolvidas, pois € a partir desses déficits de
reconhecimento que as lutas sociais irdo se desenvolver. A violacao do proprio corpo

sempre esta acompanhada de uma quebra da confian¢a no la¢o social e em si mesmo,

137 ROSA, H. Alienacéo e aceleracdo: por uma teoria critica da temporalidade tardo-moderna. Trad.
Fabio Roberto Lucas. Petropolis; Vozes, 2022, p. 83.

138 “Portanto, o que é aqui subtraido da pessoa pelo desrespeito em termos de reconhecimento é o
respeito natural por aquela disposicdo autbnoma sobre o proprio corpo que, por seu turno, foi adquirida
primeiramente na socializagdo mediante a experiéncia de dedicagao emotiva (...)". HONNETH, A. Luta
por reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. Sdo Paulo: Editora 34,
20009, p. 215.
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mas sempre podera ser catalisada como uma mola propulsora para lutas por
reconhecimento.

Se a primeira forma de desrespeito esta relacionada as experiéncias negativas
marcadas no corpo, a segunda pode ser entendida como uma espécie de excluséo
do elo social, de carater moral, através da privacdo de direitos. Deste modo, a perda
de direitos estd em pé de igualdade com a perda do respeito sobre isso, pois 0
individuo ndo se enxerga mais como parceiro confiavel. Dado que direitos sdo aquilo
gue uma pessoa pode estar segura de que os outros poderéo lhe garantir - visto que
ela comunga da criacdo deles e, consequentemente, € inteligida socialmente como
imputavel moralmente - a privacdo dos direitos exclui a pessoa desse refinado jogo
de reconhecimento.3®

Ao universalizarmos essa privacao de direitos, podemos observar formas de
desrespeito que rebaixam a honra e a dignidade dos concernidos, atacando
diretamente 0 seu status como pessoa, retirando a pessoa atingida das trocas
presentes na eticidade. Com isso, impossibilitando-a de dar um valor social para as
suas capacidades.*?

Os sentimentos de lesdo tomam um carater moral mais amplo quando os
afetados conseguem articula-los intersubjetivamente com os seus pares, forgcando
uma nova autorrelacdo positiva. Por isso que as experiéncias de desrespeito e
rebaixamento estdo intimamente entrelacadas com as lutas sociais por
reconhecimento e das modificacBes historicas a partir disso engendradas. Os
componentes psicolégicos de vexacao, vergonha, humilhacéo etc., possuem, quando
elaborados coletivamente, o teor necessério para motivar lutas em prol do
reconhecimento de modos de vida que ainda ndo sdo reconhecidos pelas normas
sociais vigentes. Mesmo que determinados atores sociais ou grupos sofram exclusao
dos modos de reconhecimento vigentes, esses excluidos terdo que se valer de trocas
intersubjetivas entre si para efetuarem reivindicagdes normativas. Somente quando

h& um descentramento das motivagfes individuais e uma articulagdo discursiva a

139 %(...) para o individuo, a denegacao de pretens@es juridicas socialmente vigentes significa ser
lesado na expectativa intersubjetiva de ser reconhecido como um sujeito capaz de formar juizo moral;
nesse sentido, de maneira tipica, vai de par com a experiéncia da privacao de direitos uma perda de
autorrespeito, ou seja, uma perda da capacidade de se referir a si mesmo como parceiro em pé de
igualdade na interagdo com todos os préoximos”. HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramatica
moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa. S&o Paulo: Editora 34, 2009, p. 216-217.

140 HONNETH, A. Luta por reconhecimento: A gramética moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 217.
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outros sofrimentos € que novas formas de ser reconhecido podem ser inscritas. A
partir disso, & possibilitado a Honneth desenhar a gramatica moral dos conflitos
sociais, seu aparecimento a partir de tensées e denegacdes do reconhecimento no
interior da ordem social instituida, até as ampliacdes de reconhecimento a partir das
lutas sociais.

Uma luta social pode ser entendida como uma luta por reconhecimento, ou
melhor, s6 adquire carater de uma luta realmente social quando ha uma expanséao

para além dos objetivos individuais, voltando-se para um movimento coletivo:

Sentimentos de lesdo dessa espécie s6 podem tornar-se a base motivacional
de resisténcia coletiva quando o sujeito € capaz de articula-los num quadro
de interpretacdo intersubjetivo que os comprova como tipicos de um grupo
inteiro; nesse sentido, o surgimento de movimentos sociais depende da
existéncia de uma semantica coletiva que permite interpretar as experiéncias
de desapontamento pessoal como algo que afeta ndo s6 o eu individual mas
também um circulo de muitos outros sujeitos.4!

E importante salientar que o conflito € uma dimens&o implicita de toda ordem
social, pois em sua gramatica ja esta inscrita a possibilidade de abertura para novas
formas de reconhecimento. As normas de reconhecimento nos dominios
anteriormente descritos dependem de um quadro generalizavel de anuéncia a essas
mesmas normas; portanto, sdo passiveis de escrutinio cada vez que alguns grupos
entenderem que elas os desrespeitam de alguma forma ou que ndo oferecem o0s
meios para a realizacédo pessoal daqueles que se sentem excluidos.4?

As rebelibes morais ndo podem ser lidas unicamente sob o viés econdémico,
mas também sob a perspectiva daquilo que rebaixa moralmente os individuos. Isso
nao significa que experiéncias de pobreza ou exclusdo da distribuicdo de bens
materiais ndo possam ser entendidas como motivos para lutas sociais, mas essas sO

terdo a motivacdo para descontentamento organizado quando os implicados as

141 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 258.

142 “Tao logo no entanto climas de inseguranga normativa desta natureza se transformam em
sentimentos de indignacdo moral, a qualqguer momento podem desencadear-se conflitos sociais nos
quais aqueles que até o momento eram prejudicados pelos padrdes valorativos dominantes procuram
lutar por uma reinterpretacdo das normas subjacentes que seja favoravel a eles. (...) estas esferas
institucionais de reconhecimento funcionalmente especializadas oferecerdo uma razdo para conflitos
sociais sempre que alguns dos participantes acreditarem identificar motivos para a suposicéo de que
aqueles parametros normativos prejudicam suas proprias contribuicdes ou sequer Ihes oferecem
qualquer chance de conquista de respeito”. HONNETH, A. Barbariza¢des do conflito social: Lutas por
reconhecimento no inicio do século 21. Trad. Emil Sobottka et al. Civitas. Porto Alegre, v. 14, n. 1, p.
156-157 (p. 154-176) jan./abr. 2014.
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entenderem como uma violacdo de um consenso normativo. Ou seja, quando 0s
excluidos entenderem que a ordem social vigente (com todos os seus acordos
intersubjetivos de reconhecimento, incluidos os direitos e deveres) deve disponibilizar
0S meios para que eles participem da distribuicdo igualitaria de bens.

Os sentimentos de desrespeito que motivam as lutas sociais ndo podem ser
entendidos somente a partir dessa o6tica, mas também dentro de uma perspectiva de
progresso moral, com a antecipacao criativa de uma sociedade onde 0s anseios por
reconhecimento ainda nao inscritos possam ser plenamente efetivados. Para isso, é
necessario reconstruir o fio normativo que demonstre como a ordem instituida € fruto
de lutas por reconhecimento e em quais pontos ela fracassa em oferecer
reconhecimento para algumas pessoas. Essa reconstrucdo normativa é importante

pois a partir dela os reclamantes podem justificar suas reivindicacées:

O himus dessas formas coletivas de resisténcia é preparado por semanticas
subculturais em que se encontra para 0s sentimentos de injustica uma
linguagem comum, remetendo, por mais indiretamente que seja, as
possibilidades de uma ampliacédo das relagGes de reconhecimento.43

Quando os ativistas ndo conseguem encontrar satisfacao nas esferas de agao
previstas, pode-se dizer que ha uma espécie de anomia, ou como Honneth chama,
uma barbarizacdo do conflito social, pois dessa forma a luta social fica carente de
normatividade e sem um destinatario moral.*44 Em uma forma barbarizada do conflito
social, o individuo que se sente lesado ndo consegue organizar sua reivindicacdo de
forma intersubjetiva, encapsulando-se em performances de contracultura que néo

possuem como objetivo a inscricdo de novas formas de reconhecimento.

143 HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: A gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz Repa.
Séo Paulo: Editora 34, 2009, p. 267.

144 HONNETH, A. Barbariza¢gdes do conflito social: Lutas por reconhecimento no inicio do século

21. Trad. Emil Sobottka et al. Revista Civitas. Porto Alegre, v. 14, n. 1, p 158 e 173 (p. 154-176) jan./abr.
2014.
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3 RUMO A UMA TEORIA DA JUSTICA

“Ninguém se salva sozinho™*

Papa Francisco

Para comecarmos a desenhar uma Teoria da Justica a partir da recepgéo da
dialética do reconhecimento de Hegel por Axel Honneth, gostariamos de chamar
atencado para uma citacao que se encontra no final do segundo capitulo de Sofrimento
de indeterminacdo, que serd a obra principal pela qual iremos percorrer na tentativa

de fazer emergir uma Teoria da Justica:

(...) na medida em que o processo erroneamente conduzido de formacéo &
reconstruido de tal modo que a repressdo de uma intersubjetividade
precedente é apresentada como causa para a aceitacdo das concepcoes
unilaterais de liberdade, a libertacéo da patologia s6 pode significar a virada
em direcdo a justica entendida em termos de uma teoria da
intersubjetividade.146

Na citagéo anterior aparece de forma resumida o empreendimento que Honneth
aventa percorrer na constru¢ao de sua Teoria da Justica, bem como alguns conceitos
chaves que iremos esmiucar no decorrer deste capitulo. Honneth diz que a libertacéo
da patologia, oriunda de formas incompletas de se conceber a liberdade — formas que
negam os lacos de reconhecimento que constituem as identidades, como ja
demonstramos — passa por uma Teoria da Justica entendida enquanto uma teoria da
intersubjetividade, que sera encontrada nas formas de reconhecimento.

Ora, para isso Honneth precisard demonstrar quais sao essas formas
insuficientes de liberdade e, mais ainda, demonstrar a sua insuficiéncia a partir da
negacao do elo intersubjetivo. Como também demonstrar o porqué de uma justica
entendida como intersubjetividade significar a libertacdo dessas patologias; além, é

claro, de explicitar quais sdo essas patologias. Ao seguirmos a argumentacao de

145 Frase proferida pelo Papa Francisco na homilia Urbi et Orbi no inicio da pandemia do coronavirus.
PALERMO, A. “Dois anos atras, a Statio Orbis de Francisco, uma voz profética”. Vatican News. 27 de
mar. de 2023. Disponivel em: < https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2022-03/statio-orbis-
pandemia-papa-francisco-oracao-guerra.html>. Acesso em: 27 de fev. de 2023.

146 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminagdo: uma reatualizacdo da Filsofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 104.
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Honneth até aqui, a partir das criticas de Hegel as filosofias da subjetividade e a
construgéo dos seus primeiros sistemas da eticidade que inspiraram o frankfurtiano,
nao é dificil de imaginar o porqué da justica, para ser bem-sucedida, precisar ter como
plano de fundo o reconhecimento. Vamos percorrer o raciocinio honnethiano e
demonstrar como o0 reconhecimento intersubjetivo € essencial para a autorrealizacéo

e a liberdade individual.

3.1 Justica nos termos de uma teoria da intersubjetividade

Diferentemente de seu professor Habermas, Honneth considera o conflito a
base da interacdo, desta maneira ele vai de um paradigma da comunicacao, ligado a
uma teoria da linguagem, para uma teoria da intersubjetividade, ligada as relaces de
reconhecimento. O critério para identificar as patologias sociais, que iremos explicitar
depois, reside nos pressupostos intersubjetivos de formacao da identidade; isto €, de
quais formas determinados modos de conceber o social falharam em oferecer
ferramentas para que os individuos busquem sua realizagdo pessoal e possam gozar
de liberdade.

O conceito central pelo qual ira orbitar a Teoria da Justica de Honneth € o de
eticidade. No conceito de eticidade se encontram as formas de reconhecimento
intersubjetivo que irdo balizar a autorrealizagéao individual e que séo dotadas de um
viés normativo, mas € importante que essas formas de reconhecimento que
convergem para o conceito de eticidade néo se fixem em nenhum modo particular de
vida boa.

Para a construcdo de sua Teoria da Justica a partir da profilaxia que a eticidade
oferece para os modos incompletos de liberdade, Honneth, como é de se esperar,
utiliza-se do método reconstrutivo, de clara inspiracdo hegeliana, em detrimento
daquele de carater normativo kantiano, mais usado pelos procedimentalistas. E
importante frisar, como jaA mencionado, que Honneth ndo da as costas a uma
fundamentacéo ética com contetdo normativo, a diferengca é que ndo € apenas a
autonomia individual que € importante, mas as condicbes de sua realizacdo e

perpetuacéo.4’

147 Os comentadores que introduzem ao texto frisam muito bem a presenca de normatividade em
Sofrimento de indeterminagédo: “Sofrimento de indeterminacédo consiste, por um lado, em uma tentativa
de solucionar questfes de fundamentacdo normativa presentes no debate sobre teorias da justica. A
guestdo da justica ndo pode ser tratada como uma deducao de principios com pretenséo universalista
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O texto que Honneth escolhe para inspirar e fundamentar a sua Teoria da
Justica € a Filosofia do Direito de Hegel. A sua escolha claramente representa uma
inflexdo no método de Honneth, que sempre privilegiou os textos da chamada
juventude de Hegel para pensar a sua teoria do reconhecimento, mais adiante
deixaremos claro como Honneth trabalha com a Filosofia do Direito.

O conceito importante para Honneth na sua atualizacdo da Filosofia do Direito
e que ele retira do proprio texto € o de vontade livre, que j& apareceu no capitulo
reservado para o Espirito Objetivo neste trabalho. A razdo, na sua forma exteriorizada
do Espirito Objetivo, deve se realizar na forma propria da liberdade ou como vontade
livre universal.2*® Por isso que Honneth procura situar a liberdade nas suas instituicées
efetivas e investigar as condicdes para a existéncia da vontade livre, forma pela qual
a liberdade se expressa. Nesse sentido, a Filosofia hegeliana ndo esta muito distante
daquelas anteriores a Hegel, ao colocar a liberdade como elemento central do politico,
0 que Honneth reconhece como uma importante conquista da modernidade e que
deve manté-la. A diferenca dar-se-a na maneira de concebé-la, isto €, de que modo
ela é conceituada e quais as implicacfes que isso empresta ao tecido social.

Nesse sentido, Honneth, sempre amparado em Hegel, define a liberdade
individual como ser-consigo-mesmo-no-outro. Um saber de si que emerge da
limitacdo frente a um outro, € a comunhdo da determinacdo e da indeterminacéo.
Nesse modo de conceber a liberdade, o individuo se limita de bom grado em relacéo
ao seu outro. Ele enxerga no seu outro um pressuposto necessario da sua propria
liberdade, na medida em que participa das relagdes comunicativas que devem ser
vistas como a sua propria liberdade, ou seja, o individuo deve participar das relacdes

instituidas socialmente. Deste modo, a realizacdo individual esta necessariamente

transcendentes aos contextos. E preciso, antes, atentar para as condi¢des de auto-realizag&o individual
presentes na ordem social de sociedades modernas: a pretenséo universal de realiza¢do da liberdade
individual j& se encontra ancorada nos contextos praticos de interagdo comunicativa das esferas da
eticidade”. WERLE, D.; MELO, R. Teoria critica, teorias da justica e a “reatualizacdo” de Hegel.
Introducéo. In: HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacéo: uma reatualiza¢do da Filosofia do Direito
de Hegel. Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 43-44.

148 Essa ideia de que a razdo se exterioriza na realidade social é importante para 0 método que
Honneth, inspirado em Hegel, usa para construir a sua Teoria da Justica, como mostra a introducéo a
Sofrimento por indeterminacgédo: “A razao principal consiste em compreender os principios universais
de justica a partir da ordem social, e ndo deduzi-los abstratamente, ou seja, entender a razdo em seu
momento reflexivo, no qual aquela se realiza nas instituicées e praticas sociais”. WERLE, D., MELO,
R. Teoria critica, teorias da justica e a “reatualizacdo” de Hegel. Introducdo. In: HONNETH, A.
Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rdrion Soares
Melo. Sao Paulo: Editora Singular; Esfera Puablica, 2007, p. 36.
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atrelada as préticas de interagdo intersubjetiva, que sdo expressas pelas relacbes de
reconhecimento.

Mas ainda ndo deixamos claro de que maneira Honneth trabalha com a
Filosofia do Direito de Hegel, pois como demonstramos quando trabalhamos com a
atualizacdo da dialética do reconhecimento efetuada por Honneth, este prefere se
voltar para os textos do chamado periodo de Jena de Hegel, visto que nesses haveria
um ideal mais organico de intersubjetividade, observado na propria interacéo concreta
entre os sujeitos. Diferentemente dos textos posteriores de Hegel, os quais, segundo
Honneth, haviam sido contaminados por um conceito monoldgico de Espirito, ou seja,
a intersubjetividade apenas como uma fase de exteriorizacdo do Espirito em seu
caminho para o Absoluto. Mas, entdo, como Honneth opera com essa aparente
contradicdo?

E inegavel que a Filosofia do Direito de Hegel sofreu toda sorte de preconceito
nas ultimas décadas, das possiveis consequéncias antidemocraticas que a autoridade
ética do Estado conduz, até pela dependéncia de categorias da Ldgica, que seriam
pouco uteis a teoria social contemporanea. Nesta linha, Honneth diz-nos que ha duas
maneiras possiveis de lidar com este texto de Hegel, através de 1) uma critica direta,
gue assume 0s preconceitos descritos como meras incompreensdes; e 2) uma critica
indireta, em que o Estado e a Loégica ndo exercem um papel fundamental para a
Filosofia Social e a Teoria de Justica que se aventa construir. Honneth opta pela
segunda opcdo metodoldgica, e prefere tratar o texto como uma fonte de insights
geniais que oferece tanto a possibilidade de fazer um diagnéstico de época, como
uma teoria normativa da justica que sane as patologias diagnosticadas da época
analisada.'#?

Feito este breve regresso explicativo, seguimos no tratamento de Honneth do
texto. Honneth acompanha Hegel na explicitacdo de que a sociedade possui uma
estrutura racional e de que a violagcado dessas normas racionais conduz a danos na
estrutura social, o que Honneth chamara posteriormente de patologias. O seu conceito

de Teoria da Justica andara pari passu com o de patologia social, na verdade, a Teoria

149 “(...) o objetivo desse modo de proceder ‘indireto’ deve ser demonstrar a atualidade da Filosofia do
direito hegeliana ao indicar que esta, como projeto de uma teoria normativa, tem de ser concebida em
relagdo aquelas esferas de reconhecimento reciproco cuja manutengéo é constitutiva para a identidade
moral das sociedades modernas”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacédo da
Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica,
2007, p. 51.
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da Justica representara uma emancipacao daqueles fendbmenos patolégicos. Se a
realidade social ja possui uma estrutura racional, entdo tudo o que é concernente a
ela ja estd embebido de um conteddo normativo e de normas morais, ou seja, 0S
costumes e as demais formas de interacdo. As instituicbes da vida publica seriam
antes o desenrolar e a representacao direta dessas formas jé instituidas na vida social.

E o0 que expressa o conceito de eticidade, que contém a tese de que na

(...) realidade social, a0 menos na modernidade, encontram-se dispostas
esferas de acdo nas quais inclinacGes e normas morais, interesses e valores
ja se misturaram anteriormente em formas de intera¢@es institucionalizadas;
desse modo, Hegel pode afirmar de forma consequente que aquelas proprias
esferas de agéo receberam uma marca normativa no conceito de “eticidade”,
em vez de ter buscado isso segundo meios conceituais ligados a uma
orientagdo normativa do sujeito na forma de conceitos morais abstratos.%°

Honneth ainda precisa demonstrar de qual forma a liberdade e autonomia
advém das condic¢des intersubjetivas de autonomia. No interior do Espirito Objetivo,
mais uma vez, ele encontra 0s principios normativos de uma ordem socialmente justa,
visto que, como ja mencionamos, a organizacao do elo social e, por conseguinte, do
Direito, obedece as fundamentacdes racionais. Se a realidade social é uma
exteriorizacdo de principios racionais, entdo dela podem ser retirados os principios
normativos que balizardo a ideia de justica. Entdo, se nos atentarmos a isso, veremos
qgue o individuo ja esta desde sempre imerso em relacdes intersubjetivas com os
inUmeros pares que ele tem ao longo da vida. Dito isso, 0s principios da ideia de
liberdade devem estar ancorados em principios praticos, ja presentes na organizacao
social dos sujeitos. Mais ainda, se levarmos isso adiante, assumiremos que a
liberdade individual ndo pode ser resumida ao arbitrio dos sujeitos, bem como, o0 outro
nao pode ser entendido como um entrave a minha autorrealizagdo, mas como um

pressuposto desta:

(...) primeiramente, em raz&o do fato de o0s sujeitos ja se encontrarem
constantemente ligados em relacfes intersubjetivas, uma tal justificacdo dos
principios universais de justica ndo deve partir da representagdo atomista
segundo a qual a liberdade dos individuos residia no exercicio tranquilo, e
nado influenciado pelos outros, do arbitrio individual. (...) Além disso, em
terceiro lugar, Hegel ndo abriu mao das ideias de cunho aristotélico de sua
juventude, segundo as quais tais principios normativos de liberdade
comunicativa na sociedade moderna ndo devem estar ancorados em

150 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 52.
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preceitos externos voltados para o comportamento ou em meras leis de
coercdo, mas precisam estar atrelados ao exercicio pratico presente nos
padrdes habituais de acdo e nos costumes, para com isso perderem aquele
resto de heteronomia (...)t!

Para além de demonstrar por quais caminhos a concepc¢do de liberdade e,
consequentemente, a de justica deve se guiar, a citacdo anterior também guarda uma
explicitagcdo importante sobre o método de Honneth e como ele se localiza no debate
contemporaneo sobre Teorias da Justica. Quando Honneth diz que os principios
normativos ndo podem ser buscados em férmulas que déo as costas para o contexto
social, ou seja, em principios externos aos individuos, ele critica 0 que se
convencionou chamar de procedimentalismo na Filosofia Politica. N&o se trata de
meras divergéncias metodolégicas ou de preciosismo filoséfico, mas de quais
maneiras o debate intelectual influencia e tenciona a esfera publica, pois ha uma
relacdo estreita entre os principios relevantes de justica e as formas de relacéo
socialmente aceitas.

A critica de Honneth pensa nas implicacbes praticas para o circulo de
concernidos que as ideias de justica se direcionam. Honneth enxerga que o declinio
da Filosofia Politica para ativistas e movimentos sociais no geral da-se porque 0s
principios normativos no liberalismo contemporaneo sao construidos de forma que a
derivacao para acao politica € quase impossivel. As teorias de cunho liberal da justica,
segundo Honneth, primeiro elencam os principios daquilo que é considerado justo e
bom, para depois se perguntarem sobre sua aplicabilidade.

As Teorias da Justica contemporaneas que sao calcadas no procedimentalismo
guiam-se por um ideal distributivo de igualdade, com uma fixacdo no Estado.
Enquanto o principio formal deste tipo de teoria assenta-se na gera¢ao dos principios
de justica, a sua determinacédo conteudistica é voltada para a vontade comum de todos
os cidadaos em assegurar liberdades subjetivas de acdo. Nesse sentido, os individuos
devem gozar de um espago para perseguir as preferéncias individuais, ou seja, a
efetivacdo de objetivos individualmente elegidos.

Contudo, neste ponto Honneth ja localiza um problema, pois as relagdes sociais
justas, nesta perspectiva, conduzem a independéncia destas. A liberdade do individuo

€ maior na medida em que ele ndo sofre as influéncias e néao € limitado de nenhuma

151 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 54.
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forma pelo seu meio.'®? Para que cada um persiga os seus objetivos individuais, sera
necesséaria uma distribuicdo de bens basicos que possibilitem alcancar esse fim. Os
principios distributivos, no procedimentalismo, sdo feitos a partir de um acordo original
e imaginario que os individuos concebem como justo. Trata-se de uma realizacao
virtual de um procedimento que deve vir com a anuéncia de todos os implicados.
Honneth, como é de se imaginar, ndo coaduna com esta metodologia, pois para
o frankfurtiano, o processo gerador de justica deve advir como um fenémeno do
mundo social e a distribuicdo dos bens deve ser decidida pelo proprio circulo dos
afetados, e ndo pela teoria. Além do mais, pergunta Honneth, pode a liberdade
individual ser entendida unicamente pela utilizacdo e fruicdo de bens? Os bens
basicos no procedimentalismo normalmente sdo compreendidos como bens materiais
ou direitos que estdo disponiveis e sustentam a autonomia individual. Contudo, o que
Honneth advoga é que a autonomia ndo pode ser meramente ancorada em bens

bésicos, ndo é uma conquista solitaria, mas relacional:

Pelo contrario, chegamos & autonomia por formas intersubjetivas, em que
aprendemos a compreender-nos a nos proprios através do reconhecimento
de outras pessoas como seres cujas necessidades, convicgdes e
capacidades valem a pena realizar; contudo, por nossa vez, sO
compreendemos nés proprios se ao mesmo tempo também reconhecermos
as pessoas que nos reconhecem, porque devemos ser capazes de
reconhecer 0 nosso proprio valor no seu comportamento e para com elas,
como num espelho. A este respeito, a autonomia individual, para emergir e
florescer, requer o reconhecimento matuo entre sujeitos; ndo a adquirimos
apenas através de nos préprios, mas apenas em relagdo a outras pessoas

152 "A énfase liberal na individualidade da liberdade certamente ndo conduz automaticamente a um tal
isolamento do sujeito das rela¢des intersubjetivas, mas nas imagens que apoiam retoricamente o novo
modelo conceitual, nos exemplos que o tornam popular, a ideia ganha rapidamente terreno de que os
lagos sociais devem ser geralmente considerados como restri¢cdes a liberdade individual. Nos caminhos
assim tracados, um conceito individualisticamente agugado de autonomia pessoal também se infiltra
nas modernas teorias de justica; aqui surge agora a importante ideia de que a criacdo de relacbes
sociais justas deve servir principalmente ao propdsito de permitir a todos os sujeitos de igual modo
terem uma forma de autodeterminacédo que lhes permita serem tao independentes quanto possivel dos
seus parceiros de interacdo”. HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlim,
2010, p. 54-55, traducdo nossa. Texto original: “Aus der liberalen Betonung der Individualitdt von
Freiheit folgt gewif3 nicht automatisch eine solche Isolierung des Subjekts gegenliber intersubjektiven
Beziehungen, aber in den Bildern, die das neue Vorstellungsmodell rhetorisch unterstitzen, in den
Beispielen, die es publikumswirksam werden lassen, gewinnt doch schnell die Idee na Boden, daf3
soziale Bindungen generell als Einschrankungen von individueller Freiheit gelten missen. Auf den
Wegen, damit vorgezeichnet sind, sickert ein individualistisch zugespitzter Begriff von personaler
Autonomie auch in die modernen Gerechtigkeitstheorien ein; hier. Entsteht nun der folgenreiche
Gedanke, daf8 die Schaffung gerechter Sozialverhéltnisse primar dem Zweck dienen sol, allen
Subjekten gleichermafen eine Form von Selbstbestimmung zu erméglichen, die sie mdglichst
unabhénhig von ihren Interaktionspartnern sein 143t”.
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gue estdo tdo dispostas a valorizar-nos como nés devemos ser capazes de
as valorizar.153

Desta forma, nos diz Honneth, que o sentido da justica no procedimentalismo
reside na concepcédo de algo que é possivel de ser produzido artificialmente, como
uma matéria disponivel. JA Honneth advoga pelo contrario, os ideais de justica ndo
podem ser artificialmente criados através de um recurso teérico, ainda que sofisticado,
mas o0s principios de justica devem ser reconstruidos a partir das suas formas de
efetivacdo histoéricas, isto €, esses principios ja estdo imbuidos dos seus proprios
critérios de validac&o reciprocos.'® E isto que ja foi aludido aqui como reconstrucéo
normativa. Essas formas de efetivacdo historica dos principios de justica séo
sedimentadas em inumeras relacées de reconhecimento intersubjetivo, como esta
sendo demonstrado aqui e que sera reiterado mais algumas vezes.

A ideia da liberdade enquanto autonomia da vontade, um pilar central da
modernidade, ndo pode ser pensada como uma matéria fixa, que pode ser acessada
e acumulada pelos sujeitos, mas como fruto das rela¢des sociais, € isso que Honneth
insiste em sua Teoria da Justica.’® A reconstrucdo das formas ja empiricamente
dadas que guiardo a forma da justica dao ainda a possibilidade de superar a distancia
que hoje se observa entre a teoria e a praxis politica, pois € fazendo alusédo as normas
ja explicitas e perpetuadas na realidade social pelo desenvolvimento histérico, que um

153 HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlim, 2010, p. 61, traducdo
nossa. Texto original: “Zur Autonomie gelangen wir vielmehr auf intersubjektiven Wegen, inden wir uns
namlich durch die Anerkennung seitens anderer Personen al s Wesen zu verstehen lernen, derem
Bedirfnisse, Uberzeugungen und Féahigkeiten es wert sin, verwirklicht zu werden; das allerdings
begreifen wir wiederum na uns nur, wenn wir gleichzeitig auch den uns anerkennenden Personen
einrdumen, weil wir an derem Verhalten und gegenliber ja wie in einem Spiegel unseren eigenen Wert
erkennen kdnnen sollen. Insofern bedarf die individuelle Autonomie, um entstehen und gedeihen zu
koénnen, der wechselseitigen Anerkennung zwischen Subjekten; wir erwerben sie nicht allein durch uns
selbst, sondern einzig in der Beziehung zu anderen Personen, die uns ebenso bereit sind
wertzuschétzen, wie wir sie wertschétzen kénnen miissen’.

154 HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlim, 2010, p. 74.

155 A autonomia, entendida enquanto uma autorrelagdo pratica que deve ser garantida para que o
individuo possa bem se guiar no todo social, ndo deve ser reduzida a um individualismo baseado em
direitos que reduza a vulnerabilidade a ataques externos. Mas a seguranca do individuo de que a sua
autonomia sera efetivada e resguardada, é oriunda das relagbes de reconhecimento: “De fato, no
interior da cultura liberal contemporanea, ser um portador de direitos quase se tornou sinénimo de ter
0 autorrespeito de uma pessoa plena. Esse vinculo estreito € um excelente exemplo de pretenséo
central da abordagem baseada no reconhecimento que estamos defendendo: é em virtude de padrdes
de reconhecimento — nesse caso, de padrdes legalmente institucionalizados — que a relevante
autorrelacdo prética é assegurada”. ANDERSON, J.; HONNETH, A. Autonomia, Vulnerabilidade,
Reconhecimento e Justi¢ca. Cadernos de Filosofia Alema: Critica e Modernidade, S&o Paulo, n. 17, p.
81-112, jun. 2011, p. 91.
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individuo ou grupos podem reclamar quais elementos da sua personalidade néo estédo
sendo observados e deveriam sé-los.1%¢

Ao continuarmos a nossa incursdo através da atualizacdo da Filosofia do
Direito de Hegel efetuada por Honneth, vemos que as determinacdes juridicas na
esfera do Espirito Objetivo s6 podem ser corretamente levadas em conta se essas
possuem por base a autonomia e a determinacgao individual dos sujeitos. Contudo,
Honneth demonstra que Hegel ndo se da plenamente por satisfeito com as
teorizacOes acerca da vontade livre de sua época, que comumente apresentavam a
vontade livre na sua forma meramente negativa ou optativa. Na primeira forma, a
vontade livre é concebida unicamente como distanciamento das inclinacées naturais
do Eu que, por sua vez, nesta concepcdo de vontade livre, limitam o agir livre
individual. Ja na segunda forma, a optativa, a vontade livre é concebida enquanto
poder de escolha entre contetdos dados.

Embora Hegel compreenda a importancia para a modernidade dessas formas
de se conceber a vontade livre, ele ndo se da por satisfeito e tece o seu préprio

conceito de vontade livre

(...) por meio do qual na prépria vontade, assim como no material da
autodeterminacdo individual, aquele vestigio de heteronomia é
compreendido, porque pode ser pensado agora como resultado da liberdade.
Esse conceito exigente deve ser possivel se se considera a vontade uma
relacdo reflexiva em si, de acordo com a qual ela pode influir sobre si mesma
enquanto vontade.157

Por isso, a vontade deve querer a si mesma como livre, ou seja, apanhar a si

mesma como objeto. Nesta concepcéo de liberdade, aqueles desejos e impulsos

156 "E este acordo empirico que déa a teoria da justica aqui delineada a esperanca de talvez ser capaz
de reduzir o abismo a pratica politica. A sua tarefa seria mostrar-nos todas as condi¢des institucionais,
materiais e juridicas que devem ser preenchidas atualmente, ndo s6 para defender o principio da
igualdade deliberativa nas relagdes juridicas democraticas, o principio da justica das necessidades nas
relacdes familiares e o principio da justica do desempenho nas relagcbes sociais de trabalho, mas
também para reivindicar a inclusdo de todos os sujeitos nestas relagbes de reconhecimento”.
HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie. Berlim, 2010, p. 76-77, traducdo
nossa. Texto original: “Es ist diese empirische Ubereinstimmung, die der Hier skizzierten
Gerechtigkeitstheorie die Hoffnung verleiht, die Kluft zur politischen Praxis vielleicht doch wieder
verringern zu kdnnen. lhre Aufgabe ware es, uns all die institutionellen, materiellen und rechtlichen
Bedingunden vor Augen zu fiihren, die gegenwértig erfiillt sein miifte sie nicht nur in demokratischen
Rechtverhaltnissen das Prinzip der deliberativen Gleichheit, in den Familienbeziehungen das Prinzip
der Bedurfnisgerechtigkeit und in den gesellschaftlichen Arbeitsverhaltnissen das Prinzip der
Leistungsgerechtigkeit verteidigen, sondern auch die Einbeziehung aller Subjekte in diese
Anerkennungsbeziehungen einklagen”.

157 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 59.
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naturais primeiros ndo sao concebidos apenas como limitagdes, mas fazem parte do
proprio processo de formagéo da vontade livre a da constante reformulagéo daqueles
primeiros impulsos. Aqui aparece algumas formulacbes que lembram muito os
primeiros escritos de Hegel e até mesmo a passagem sobre a consciéncia-de-si na
Fenomenologia, porque a liberdade deve se limitar em face de uma outra também
vontade, do outro da vontade. Neste ponto a amizade aparece como exemplo
paradigmatico desta concepcéo de vontade livre, pois no exercicio da amizade nos
delimitamos de bom grado em relacéo a um outro, € o mais bem-acabado exemplo da
férmula ser-consigo-mesmo-no-outro. A vontade livre ndo € nem o modelo negativo

de liberdade, nem o optativo, sendo que € ambos, a unido dos dois modos:

(...) para que possa querer a si mesma como livre, a vontade deve se limitar
aquelas suas “caréncias, desejos e impulsos”, ou seja, as suas “first-order
volitions” cuja realizagdo pode ser experienciada como expressao, como
confirmacéo da propria liberdade; mas isso s6 é possivel se o préprio objeto
da caréncia ou da inclinagao possuir a qualidade de ser livre, pois apenas um
tal outro da “vontade” pode, de fato, fazer a experiéncia da liberdade.158

Disto nasce o conceito de Direito para Hegel, como todos 0s pressupostos
sociais necessarios para a efetivacdo da vontade livre. As varias relacbes
comunicativas que Honneth recuperara de Hegel depois, mais uma vez segundo as
formas da familia, sociedade civil e Estado, devem estar voltadas enquanto
pressupostos de realizacdo da vontade livre.159

Com isto Honneth consegue descrever o objetivo da Filosofia do Direito de
Hegel, enquanto uma teoria normativa da justica social a partir da reconstrucao das
condicBes necessarias que as sociedades modernas devem observar, para que com
iSso 0s sujeitos gozem de liberdades individuais e possam se autodelimitar. Desta

maneira, fica mais explicito o objetivo em atualizar o texto de Hegel na tentativa de

158 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 61-62, grifos do autor.
159 As relagbes comunicativas na teoria honnethiana podem ser entendidas enquanto bens béasicos
para a confirmagdo da autonomia e liberdades individuais: “(...) tais condigbes sociais ou institucionais
devem ser concebidas estritamente como o conjunto de uma ordem social justa que permite a cada
sujeito individual participar em relagcdes comunicativas que podem ser experienciadas como expressao
da prépria liberdade; pois somente na medida em que 0s sujeitos sdo capazes de participar desse tipo
de relacbes sociais, eles podem, por conseguinte, realizar sem coergéo sua liberdade no mundo
exterior”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de
Hegel. Trad. Rurion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 63.
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construir uma Teoria da Justica a partir das formas de intersubjetividade, como
anunciado no inicio do capitulo, e que correspondem as formas de reconhecimento ja
aludidas. Os principios universais de justica, que serdo defendidos por Honneth a
partir de Hegel, estardo em conformidade com a ideia de que 0s outros sdo um
pressuposto da autorrealizagéo e da liberdade individual dos sujeitos.

Como ja foi demonstrado quando descrevemos as diferencas da proposta de
Honneth em relacdo ao procedimentalismo, Honneth concebe a autonomia e outras
padrées de autorrelacdo como fruto das relagcdes intersubjetivas de reconhecimento.
Para além disso, concebe essas mesmas relacbes como a garantia da autonomia, da
liberdade, etc., como se as relacdes intersubjetivas resguardassem a validade desses
modos de autorrelacdo. Para defender essa ideia de que as relacdes intersubjetivas
de reconhecimento fundamentam o conteldo de uma Teoria da Justica, Honneth
percorrera com o auxilio de Hegel, de forma negativa, as condi¢des incompletas de
realizacdo da vontade livre. As formas incompletas da vontade livre correspondem as
duas primeiras partes da Filosofia do Direito, o direito abstrato e a moralidade,
enguanto a terceira parte, a eticidade, corresponderia a forma completa de realizacao
da vontade livre. Mais ainda, como nada é posto totalmente de fora, Honneth
demonstrara que as esferas incompletas de realizacdo da vontade livre, embora
insuficientes, possuem um valor constitutivo para a participacao individual nas formas
comunicativas de liberdade. Assim, o direito abstrato e a moralidade contribuem para
a eticidade pois nesta ultima esfera comunicativa também deve restar um espaco para
que os individuos persigam seus objetivos egoistas. No entanto, como justificar a
eticidade como o ambito legitimo de efetivacdo da liberdade? A partir das patologias
que a absolutizacdo dos modos parciais de liberdade emprestam ao tecido social.1%°
A terapia para essas formas incompletas de liberdade sera o reconhecimento

intersubjetivo, em uma ideia de justica que una, ora um campo aberto para a

160 “Hegel procede negativamente em sua argumentacéo, no sentido de que tenta circunscrever o
‘lugar’ adequado, o ‘direito’ especifico de ambos os modelos incompletos de liberdade, mediante a
demonstracdo dos danos sociais que levaria 0 emprego totalizante de cada um deles: com a
absolutizacdo de uma das duas representacBes da liberdade individual, seja em sua versdo como
pretenséo de direito, seja em sua comparagdo com a autonomia moral — assim afirma a linha de
raciocinio decisiva -, ocorrem rejeicdes patolégicas na prépria realidade social que sdo um indicador
preciso e ‘empirico’ de que os limites do dmbito de validade legitimo foram transgredidos”. HONNETH,
A. Sofrimento de indeterminacéo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rdrion
Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 73.
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expressdo da individualidade dos sujeitos, inclusive naquilo que h4 de mais egoista
neles, ora uma comunhdo com um horizonte de valores intersubjetivamente
partilhado. Do mesmo modo, que a expressao das suas individualidades s6 é possivel
porque leva em conta os lagos sociais das quais ela emergiu e que os individuos
ajudarédo sempre a reinscrever novos sentidos para a eticidade a partir das trocas que

realizam.

3. 2 Patologias sociais: formas insuficientes de liberdade

Como dissemos, Honneth demonstra que Hegel opera negativamente para
comprovar que na eticidade a vontade humana esta devidamente determinada para a
liberdade, pois s6 na eticidade ha a expressdo genuina da formula ser-consigo-
mesmo-no-outro. Os primeiros elementos de expresséo da nossa vontade, de nossa
autoderterminacdao reflexiva, podem ser concebidos como uma expressao de nossa
liberdade, que acontece a partir da limitagdo frente a um outro e de uma constante
reformulagdo de nossas caréncias rumo ao universal, entendido como o todo das
relacGes sociais. Ora, se a correta determinacdo de nossa vontade € a limitacao de
bom grado frente a um outro, que por sua vez efetivara a verdadeira liberdade, entdo
0 principio normativo de justica nas sociedades modernas reside na soma das

condic¢Oes individuais para a autorrealizacéo individual:

(...) se a liberdade individual designa primeiramente e sobretudo o “ser-
consigo-mesmo-no-outro”, entdo a justica das sociedades modernas se mede
pelo grau de sua capacidade de assegurar a todos os membros, em igual
medida, as condi¢cbes dessa experiéncia comunicativa e, portanto, de
possibilitar a cada individuo a participacao nas relagfes da interacdo néo-
desfigurada.16?

No entanto, Honneth nos mostra que Hegel ainda evidencia o valor posicional
gue as outras concepcgoes de liberdade possuem na concepcao de justica, ao lado do
efeito negativo que a autonomizacdo de uma dessas concepcdes possuiria. 1Sso
acontece em consonancia com a ideia de uma espécie de diagnostico de época que
pode ser engendrado com o conceito de Espirito Objetivo. Honneth nos diz que Hegel

era sensivel a certo tipo de “sintoma” que o individualismo cada vez mais latente da

161 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 78-79.
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modernidade ja demonstrava em sua época. Que era sentido como uma espécie de
“vacuidade” e “solipsismo” que acometia aos romanticos. Esses sintomas sao fruto de
funcionamentos disformes do tecido social, de uma relagéo de interagéo desfigurada,
como aparece na Ultima citacdo, que séo fruto de patologias sociais.

O recurso de Honneth as categorias da psicanalise ndo € novo, inclusive ja foi
aludido alhures por este trabalho como uma importante ferramenta metodol6gica para
promover a virada empirica para a dialética do reconhecimento de Hegel em Luta por
reconhecimento. O recurso a psicanalise também ndo é nenhuma novidade na
tradicdo da Teoria Critica, os fildsofos da primeira geracao da Escola de Frankfurt,
como Theodor Adorno e Herbert Marcuse, fizeram ricas e furtivas incursdes sobre a
relacdo entre psicandlise e Teoria Critica.’®> Mas o que significa falarmos de
patologias sociais?

Na investigacado em torno do conceito de patologia social, Honneth se pergunta
sobre o estatuto do termo: se por patologia social podemos entender um grande
conglomerado de individuos que possuem doencas psiquicas particulares, ou se por
patologia social falamos da prépria sociedade e das estruturas que a compde
enquanto enferma.'®® Honneth, por sua vez, descarta a primeira opcdo, o
aparecimento em massa de distarbios ndo é suficiente para darmos a alcunha de
social a uma patologia, visto que as enfermidades podem ser encontradas na
sociedade e ndo necessariamente nos membros individuais. O frankfurtiano prefere
apostar que as enfermidades sociais sao distarbios funcionais na integracdo do

individuo em sociedade, que adquirem uma unidade organizacional autbnoma:

(...) este tipo de discurso exige a referéncia a vulnerabilidades e disturbios
gue ferem uma sociedade como um todo na sensivel interface da
individualizacdo com a integracdo social. Se nestes processos de
socializagdo individual algo der errado, se, portanto, os individuos ndo
puderem compreender-se como membros ativamente contribuintes e
reciprocamente relacionados de uma sociedade que eles podem vivenciar
conjuntamente, entdo podemos falar provisoriamente de uma enfermidade
social ou patologia.164

162 Para as relagdes entre psicanalise e Teoria Critica, seus limites e contribuicdes mutuas ver:
CAMPELLO, F. Critica e patologia social: ambivaléncias da relagédo entre psicanalise e teoria social.
Dissertatio, Pelotas, v.46, p. 3-23, 2017.

163 HONNETH, A. As enfermidades da sociedade: aproximagfes a um conceito quase impossivel,
Civitas, Porto Alegre, v. 15, n. 4, p. 575-594, 2016, p. 577.

164 HONNETH, A. As enfermidades da sociedade: aproximagdes a um conceito quase impossivel,
Civitas, Porto Alegre, v. 15, n. 4, p. 575-594, 2016, p. 582.
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O fato de a patologia social ser considerada um organismo autbnomo, nao
significa que ndo acometa os individuos de sofrimento psiquico, pois se ndo fosse o
relato do sofrimento e os comportamentos destoantes daquilo que seria considerada
uma integracdo bem-sucedida do individuo no todo, a enfermidade social passaria
despercebida. Isso estd de acordo com as primeiras constatacdes da clinica
psicanalitica de Sigmund Freud, pois muitos dos sofrimentos que os individuos se
gueixavam ndo possuiam razao fisioldgica, mas sim psicoldgica. O disturbio da funcao
social acontece por um excesso ou insuficiéncia de obrigacdes normativas que a

propria sociedade impde para si e para 0s membros que a compde:

Estes imperativos garantidores da existéncia, ao contrario, sempre séo
determinados culturalmente como exigéncias especiais, e por isto s6 podem
ser introduzidos levando em consideracdo a autocompreensao normativa de
uma sociedade. Por conseguinte, seria possivel concluir sumariamente que
s6 é possivel falar de uma enfermidade ou patologia social quando uma
sociedade, em seus arranjos institucionais, fracassa numa das tarefas que
ela propria se propds dentro do circuito funcional de socializagéo,
processamento da natureza e regulacéo das relages de reconhecimento de

acordo com as conviccdes de valor que prevalecem nela.6°

Essa definicdo € muito importante para a reconstru¢cao normativa que Honneth
efetuara das formas incompletas de determinacéo da liberdade. Se o direito abstrato
e a moralidade forem tomados unilateralmente, podem conduzir a alguma deficiéncia
na integracdo do individuo na sociedade, que, consequentemente, o levara ao
sofrimento. Como mostraremos a seguir, essas formas indeterminadas da vontade
livre sdo incompletas pois dao as costas aos lagos de reconhecimento que constituem
as individualidades e que sdo essenciais para a garantia da particularidade de cada
individuo.

Essa hipétese de uma deformacao social causada pela unilateralidade de uma
concepcgao que guia o tecido social, ja foi esbogcada quando este trabalho descreveu
o carater ontogenético e categorial do reconhecimento. Naquele capitulo, descreveu-
se como a reificacdo — caracterizada por um modo apético de ler o mundo circundante
— pode ser descrita como um esquecimento do reconhecimento precedente. Aquela

definicdo é cabivel também aqui em torno do conceito de patologia social pelo

165 HONNETH, A. As enfermidades da sociedade: aproximagdes a um conceito quase impossivel,
Civitas, Porto Alegre, v. 15, n. 4, p. 575-594, 2016, p. 591.
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paralelismo que ha entre estado social e a constituicdo da razéo,®® de forma que
Honneth, ancorado nas andlises de Adorno sobre a sociedade capitalista, chega a
dizer que a reificacéo esta ligada a deformacao da espécie humana em usar a razao.
Isso porque para Adorno, como ja demonstramos aqui, a capacidade de usar a razao
esta ligada aquele traco mimético. Que pode ser entendido, seguramente neste
contexto, como as trocas intersubjetivas primarias no seio da familia. Portanto, o
tedrico social deve buscar compreender a deformacdo social através de ideais
normativos circunscritos nas formas de viver da sociedade analisada, isto €, quais
aspectos da vida social deveriam estar sendo observados e garantidos e, por alguma
razdo, estdo sendo deixados de lado.'®” Desta maneira, as pessoas possuem a
suposicdo de que a limitacdo de sua capacidade de usar a razdo, nas esferas
comunicativas que possibilitam um uso apropriado dela, limita também a sua
capacidade de autorrealizacéo e felicidade.'58

Se por patologia social entendemos uma falha na integracdo do individuo na
sociedade, como o direito abstrato e a moralidade podem ser patolégicos? Como ja
dito, essas formas de expressdo da vontade livre possuem uma funcdo para a

constituicdo da liberdade, a patologia nasce se a liberdade for tomada unicamente sob

166 HONNETH, A. Pathologien der Vernunft: Geschichte unde Gegenwart der Kritischen Theorie.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2007, p. 78.

167 “(...) Assim, o analista social deve comegar pela superficie fisica da vida social a fim de destacar,
com a ajuda de construcdes ideais-tipo, as 'figuras' que permitem tirar uma conclusao sobre o caracter
da nossa forma de vida”. HONNETH, A. Pathologien der Vernunft: Geschichte unde Gegenwart der
Kritischen Theorie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2007, p. 83, traducdo nossa. Texto original: “(...) so
mup der Gesellschatsanalytiker an der physischen Oberfliche des sozialen Lebens ansetzen, um mit
Hilfe idealtypisierender Konstruktionen die ,Figuren‘ hervorzuheben, die einen RiickschluB auf den
Charackter unserer Lebensform erlauben®.

168 “O conceito de 'sofrimento’ utilizado por Adorno nao pretende afirmar uma experiéncia explicita e
linguisticamente articulada; pelo contrério, € suposto 'transcendentalmente' onde quer que haja uma
suposi¢do razoavel de que as pessoas devem experimentar uma perda de autorrealizagdo e felicidade
intactas devido a restricdo das suas capacidades racionais". HONNETH, A. Pathologien der Vernunft:
Geschichte unde Gegenwart der Kritischen Theorie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2007, p. 88,
traducdo nossa. Texto original: “Der Begriff des ,Leiden’, den Adorno verwendet, ist nicht im Sinne der
Konstatierung einer expliziten, sprachlich artikulierten Erfahrung gemeint; vielmehr wird er tberall dort
Jtranszendental’ supponiert, wo die begriindete Vermutung besteht, daf die Menschen durch die
Einschrénkung ihrer rationalen Féhigkeiten eine EinbuBe an unversehrter Selbstverwirklichung und
Gliick erfahren miissen®. Isso também é observado em Sofrimento de indeterminacgédo: “(...) Hegel s6
pode falar sistematicamente das consequéncias negativas das falsas autoconcep¢es no quadro da
realidade social caso suponha em nossas praticas sociais uma estrutura racional que ndo se comporte
indiferentemente em face das interpretagfes equivocadas; pois assim se pode afirmar que uma tal
autocompreensédo falsa ou unilateral, porque viola a racionalidade da realidade social, deve levar a
sérias consequéncias praticas, que refletem num ‘sofrimento de indeterminagao™. HONNETH, A.
Sofrimento de indeterminagéo: uma reatualizacéo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rarion Soares
Melo. Sao Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p, 83.
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o0 ponto de vista juridico ou moral. Sendo assim, a primeira forma que Honneth analisa
€ a do direito abstrato. Segundo Honneth, para Hegel o direito formal ja é uma
instituicdo intersubjetiva, mas ainda limitada do ponto de vista do alcance de sua
contribuicdo para a autorrealizacdo individual, pois ele exprime somente o lado
negativo da liberdade. A liberdade do outro permanece somente como um meio para
a satisfacdo dos meus proéprios interesses.'®® Como a andlise da contribuicdo e dos
aspectos patolégicos de cada uma das esferas acontece paralelamente a uma teoria
da acéo, pode se dizer que aqui o individuo possui apenas um maior leque de opcdes
para agir.

A pessoa que formula todas as suas inclinagdes e caréncias sob os ditames
dos direitos subjetivos, ndo é apta para uma vida em sociedade, portanto, sofre de

indeterminacao:

(...) da absolutizacéo da liberdade juridica ao ambito das caracteristicas
individuais: apenas aquele que possui excesso de teimosia tende a exigéncia
dogmética e intransigente de seus direitos subjetivos, enquanto a
personalidade sensivel ao contexto sabe manter a medida exata na aplicagédo
de seus direitos. (...) com a finalidade de especificar a patologia da fixagédo na
liberdade juridica; a saber, que aquele que articula todas as suas caréncias e
intencdes nas categorias do direito formal tornar-se-ia incapaz de participar
na vida social e por isso sofreria de “indeterminagao”.17°

Se o individuo articula o seu lugar no mundo somente através da oOtica dos
direitos juridicos individuais, ele pode cegar-se ao contexto, dessensibilizando-se para
outros aspectos que sdo importantes para tomar decisfes justas, que nao se
enquadrem unicamente a legalidade. Neste ponto, paradoxalmente, também reside a
contribuicdo do Direito Positivo para a liberdade, pois ao dotar as pessoas de direitos
subjetivos, resguarda a sua individualidade e da aos individuos, mais uma vez
paradoxalmente, a possibilidade de se retirarem de toda a esfera ética. A educacéao
para os direitos subjetivos existe para que a identidade dos individuos néo seja
simplesmente plasmada pela superestrutura social, para que sobre aquilo que é
genuinamente particular nas biografias de cada um. Do mesmo modo, este

descentramento da esfera ética pode ser entendido como um distanciamento critico

169 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 87.
170 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 89.
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quando o todo das relagBes comunicativas de liberdade ainda ndo est4 atendendo
formas especificas de ser e estar no mundo. E importante dotar os individuos da
garantia juridica de direitos subjetivos, para que esses 0s protejam de possiveis
violacbes da sua dignidade que possam ser efetuadas pelo Estado ou demais
organismos em momentos de excecao. Assim, igualmente, sempre esta aberta a
possibilidade de reclamar mais direitos conforme os desenvolvimentos da sociedade
e da cultura.t”®

Na passagem para a moralidade, o interlocutor privilegiado de Hegel é Kant,
pois segundo o diagnéstico de época de Honneth, o individualismo kantiano ofereceu
a inspiracdo conceitual para o individualismo roméantico. Sendo assim, a critica a
autonomia moral e ao imperativo categérico de Kant assenta-se na objecao de que no
kantismo a acdo moral permanece vazia, poiS 0 sujeito ndo recorre as praticas
institucionalizadas que formam o seu mundo circundante. Hegel insiste que na
moralidade do tipo kantiano, sé vale para a acdo livre o que é fruto da propria
autodeterminacao do sujeito, de forma que o individuo que guia sua deliberacdo moral
conforme esses pressupostos, tende a abstrair do contexto e negligenciar outros
aspectos sociais que normalmente devem valer para que uma agao seja considerada

justa:

(...) trata-se da objecdo contra a cegueira em face do contexto, que
certamente implica uma transi¢édo especifica para que o significado transitério
do argumento possa ser corretamente compreendido. E conhecido o fato de
Hegel objetar, contra a ideia de autonomia moral, que com a sua ajuda nao é
possivel reconstruir como um sujeito deve poder chegar a uma agéo racional;
pois, segundo a aplicagdo do imperativo categdrico, a acao permanece sem
orientacdo e “vazia”, uma vez que o sujeito ndo recorre a algumas
prerrogativas normativas das praticas institucionalizadas de seu mundo
circundante, que, em geral, informam o que deve valer como uma “boa”
razdo.l7?

E em:

(...) enquanto abstrairmos o fato de que sempre nos movemos em um
ambiente social no qual aspectos e pontos de vista morais ja se encontram

171 “Entretanto, o valor do direito formal para Hegel, para formula-lo paradoxalmente, reside na ideia
simples segundo a qual a pessoa é portadora de direitos; pois com isso € dada a chance aos individuos
de, no interior da esfera ética, manterem aberta uma possibilidade de se retirarem de toda a eticidade”.
HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualiza¢céo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad.
Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 90.

172 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 94.
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institucionalizados, a aplicagdo do imperativo categoérico permanecera
ineficaz e vazia; mas se ao contrario aceitarmos a circunstancia de que o
ambiente social ja sempre nos apresenta tracos de deliberacdo moral, entao
o imperativo categoérico perde sua funcdo de fundamentagao.”3

Essas duas citagbes guardam muito bem o cerne das criticas de Hegel a ética
kantiana e a proposta politica de Hegel que tanto inspirou o que viria a se chamar
comunitarismo. O individuo ja sempre se move em um campo de costumes e regras,
de forma que a aplicabilidade do principio de universalizacdo do imperativo categorico
se deve a uma porcéo de regras racionais comunicativas que ja sdo anteriormente
aceitas e dadas. E, como ja aludido, essas préaticas normativas e institucionalizadas
ja sao racionais. De forma que a patologia da autonomizac&o do ponto de vista moral
pode ser entendida como a perda da capacidade de acéo, o individuo fica absorto na
sua interioridade, porque insiste somente na propria consciéncia. Essa forma de
empreender Hegel observou em sua prépria época no individualismo roméantico que
recorreria a prépria voz da natureza interior, portanto, um ensimesmamento
absoluto.t’4

No entanto, assim como no direito abstrato, a moralidade ndo pode ser
entendida somente a partir do seu viés patologico, pois em seu interior ela também
guarda uma contribuicdo para a realizacéo da liberdade substancial que podera ser
gozada na eticidade. A moralidade possibilita ao individuo entender a liberdade
também como uma esfera especifica de sua autorrelacdo, ou seja, a partir da
avaliacao reflexiva do seu agir. Caso o sujeito queira se compreender Como expressao
autbnoma da sua liberdade, ele necessitara do julgamento racional que ele préprio
engendra para si. Ndo haverd liberdade plena sem esse exercicio critico sobre o

significado da liberdade e das suas agbes.*"

173 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sao Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 95.

174 “No ‘sofrimento de indeterminagao’, que acentua uma transgressao de tal tipo, Hegel viu um trago
determinado de sua propria época, a ponto de também derivar dai dois outros fendmenos culturais: no
individualismo romantico, o vazio interior e a pobreza da acdo, que produziram a autonomizacédo do
ponto de vista moral, € compensado por meio de uma recordacao da voz da prépria natureza; e também
porque essa orientacdo voltada aos &nimos e sentimentos interiores deve adentrar cada vez mais
profundamente em uma processo de auto-reflexdo infinita, procurou-se finalmente um refligio nos
poderes tradicionais da fé de uma religido acritica (...)”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacéo:
uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rdrion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora
Singular; Esfera Publica, 2007, p. 97-98.

175 “(...) nessa esfera esta contida aquela atividade de avaliacdo reflexiva que cada sujeito deve ser
capaz de empreender em face de si mesmo caso queira conceber suas atividades e interacdes como
expressdo da propria liberdade; desse modo, pertence as condi¢cdes de auto-realizagao individual o
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A partir dos limites da moralidade, Hegel circunscreverad a necessidade da
passagem para a eticidade, que oferecera a terapia para essas formas patologicas de
autodeterminacdo da vontade. Se no direito abstrato e na moralidade ha um
sofrimento de indeterminacdo, veremos que na eticidade, a profilaxia para esse
sofrimento sera justamente a determinacao a partir das formas de reconhecimento.
Essas formas de reconhecimento acontecem nas esferas que compdem a eticidade
hegeliana e que Honneth, mais uma vez, recupera, que séo a familia, a sociedade civil
e o0 Estado. Nestes espacos acontecera certo tipo de troca intersubjetiva que permite
a autodeterminacao a partir de uma limitagcéo positiva frente a um outro, de forma que
serd a expressdo maxima da ideia aludida no inicio deste capitulo, de uma Teoria da

Justica a partir de uma teoria da intersubjetividade.

3. 3 Eticidade como terapia

A ideia de que nos encontrarmos dentro de relagbes de reconhecimento
imbuidas de normatividade e que oferecem uma compreensao de nossos deveres e
direitos, liberta do vazio que a autonomizacao das formas precedentes de liberdade
conduziu, portanto, a eticidade representa uma libertagéo para a verdadeira liberdade,
a liberdade substancial.

O sofrimento que é causado pelas outras concepcdes unilaterais de liberdade
é resultado de uma perspectiva deficiente, de uma confuséo filoséfica, na maneira de
como concebemos a nossa praxis social. Esses sofrimentos ddo-se porque essas
perspectivas deficientes atuam como plano de fundo da praxis cotidiana, ou seja,
balizam a forma como 0s sujeitos guiam 0 seu agir, 0S seus jogos de interacdo e
deliberacdo moral. Nessa perspectiva, o sofrimento é fruto de uma confusao
conceitual, visto que Honneth, assim como Hegel, também enxerga o social como uma
representacdo de um determinado conceito de racionalidade. Por isso que resta
recuperar um estado mais verdadeiro de racionalidade, aquele das trocas
intersubjetivas nas rela¢des de reconhecimento, que, como ja vimos, formam a base

para qualquer atitude cognitiva em relagdo ao mundo. A repressao dessa

direito — entendido aqui num sentido amplo — de tornar o consentimento para com as praticas sociais
dependente do resultado obtido por meio da avaliagdo feita a luz de argumentos racionais”. HONNETH,
A. Sofrimento de indeterminacéo: uma reatualizagdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rdrion
Soares Melo. Sao Paulo: Editora Singular; Esfera Puablica, 2007, p. 93.



104

intersubjetividade precedente é a causa da aceitacdo das dimensfes unilaterais de
justica.

A eticidade é composta por um espectro de interacdes intersubjetivas que
garantem a conquista de uma liberdade afirmativa. Na verdade, a eticidade oferece
as condi¢cdes sociais comunicativas para que cada um galgue a sua autonomia, e a
participacdo nessas esferas comunicativas € a condi¢cdo da propria autonomia e da

liberdade individual:

Com a superacdo dos comportamentos patolégicos, a passagem para a
“eticidade” também deve proporcionar a0 mesmo tempo o acesso as
condi¢cdes comunicativas que formam o0s pressupostos sociais segundo 0s
guais todos os sujeitos podem chegar igualmente a realizacdo de sua
autonomia; pois logo no momento em que 0s préprios concernidos
perceberam que se deixaram influenciar por concepcdes insuficientes
(porgue unilaterais) de liberdade, eles mesmos sdo capazes de reconhecer
no seu proprio mundo da vida formas de interacao nas quais a participagdo
constitui uma condigdo necessaria de sua liberdade individual.176

Desta maneira, a eticidade cria para todos os membros condi¢des iguais para
a autorrealizacdo de todos os individuos. Mas essa autorrealizacdo ndo esta
assentada em uma acéao solipsista, visto que se encontra nas esferas de interacdo
intersubjetiva, traduzidas pelo conceito de reconhecimento, ou seja, 0 outro € uma
condicdo da liberdade.

Assim como as outras formas de conceituacdo da vontade livre, entendidas a
partir de uma teoria da acdo, a eticidade também serd pensada nesses moldes. Se
nas outras formas a liberdade era pensada a partir de uma visdo negativa ou optativa,
na eticidade ela sera, como era de se esperar, a partir de um padréo intersubjetivo de
acdo que expresse atitudes de reconhecimento. J& foi demonstrado que Hegel
considera o “dever” kantiano um principio vazio da subjetividade moral; para o filésofo
de Stuttgart, o assentimento dos deveres morais torna-se evidente a partir de uma
determinada relacdo com o outro, uma relagdo que ndo entenda os deveres morais
como uma espécie de imperativo, pois 0s sujeitos ja estariam de tal forma imersos
nessas normas morais que a sua observacao se torna evidente. Desta forma, o padrao
de acdo ndo é mais negativo ou optativo, mas social, na qual os sujeitos consideram

reciprocamente as normas, sem senti-las como um dever. Sem que com isso também

176 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007. p. 103.
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se tire a obrigatoriedade de execuc¢do dessas mesmas normas. O que aqui esta sendo
defendido € uma perspectiva intersubjetiva de fundamentacdo da moral, porque 0s
sujeitos ja estdo desde sempre inseridos em formas de reconhecimento que oferecem
e que informam sobre o padrédo de deliberacdo moral. O assentimento reciproco e
comunitario destas mesmas normas € o que garante a sua validade publica, para além
disso, 0s sujeitos ainda se enxergam como coautores das normas sob as quais
operam. Na acdo de um sujeito que observa determinadas normas morais,
consequentemente ele ja demonstra um reconhecimento perante o outro, porque,
mais uma vez, essas normas morais fundamentam-se em uma perspectiva
intersubjetiva.t’’

Aqui ja esta bem evidente a ideia hegeliana de liberdade que Honneth recupera,
tdo cara para as Teorias da Justica modernas de viés comunitarista, a partir de um
padrédo intersubjetivo de reconhecimento. Como ja mencionamos, o dever, para Hegel,
ndo representa um ponto de vista isolado, como em Kant, mas s6 é bem entendido e
efetuado levando o outro em consideracao. As relacdes éticas devem ser entendidas
através do reconhecimento mutuo entre os individuos, de forma que expressem a
consideracdo moral que eles possuem um pelo outro. Deste modo, a limitacdo das
inclinacdes frente a um outro pode ser entendida como uma manifestacdo da
liberdade individual, o outro ndo é simplesmente uma limitacdo & minha liberdade. E
verdade, sim, que o individuo se limita frente a um outro, mas ele ndo encara isso
como um rebaixamento da sua capacidade de acao livre, mas antes, enxerga o outro
como uma condicdo da sua liberdade, de forma que ela sé pode ser se o outro for
levado em conta. Aqui, mais ume vez, se expressa a diferenca da ética hegeliana em
relacdo aos seus pares de época, e que Honneth recupera em sua Teoria da Justica.
Se em Fichte, como aludimos no inicio deste trabalho, a sociedade é entendida so

através de uma liberdade meramente exterior, através da limitacdo reciproca das

177 “(...) Hegel, teve de dizer de um modo consequente que a agéo aludida representa um tipo de
interacdo social na qual os sujeitos consideram reciprocamente as normas, mas sem senti-las como
um dever, e mais, a execucado de uma tal agdo parece significar relacionar-se de tal modo com o outro
que a consideracdo de determinados mandamentos morais torna-se evidente. Traduzido na
terminologia da teoria da acdo que Hegel tem em vista, podemos falar aqui de uma forma de acao
social cuja caracteristica ndo pode ser descrita sem a nomeacdo de certas normas morais; ou,
formulado diferentemente, a execucao de tais acdes s € possivel sob condi¢cdo de que determinadas
normas sejam experienciadas como obrigatérias”. Honneth. HONNETH, A. Sofrimento de
indeterminagdo: uma reatualizagdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Ririon Soares Melo. Séo
Paulo: Editora Singular; Esfera Puablica, 2007. p. 111.
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liberdades, Hegel transfere isso para o interior do individuo e da sociedade, de
maneira que s6 nesta ultima o sujeito encontra a verdadeira expressao do que é ser

livre:

(...) Hegel procurou compreender a realizacdo da liberdade individual como
um fendmeno intersubjetivo, porque apenas em relacdo com outros sujeitos
o homem pode limitar-se as suas inclinacdes e caréncias cuja realizagéo
pode experienciar novamente como um “ser-consigo-mesmo” (...)178

Um outro componente importante que as esferas éticas de acdo possuem e
gue Honneth nos traz é a sua capacidade de formacéao (Bildung) dos individuos. Como
por exemplo, as caréncias, que ndo sdo meramente dadas e fixas, mas que possuem
um carater plastico, configurado pela socializacdo, de forma que elas sofrem
influéncias dos mandamentos racionais. E uma forma de conceber o carater dialético
da natureza humana, ndo como algo fixo, mas através do qual esta aberto um espaco
para mudancas ajustadas.’®

No entanto, esse carater formativo que a esfera ética possibilita é notado em
uma ideia ja recentemente exposta aqui: os individuos assentem-se reciprocamente
de maneira valorativa porque eles também se enxergam como coautores dos deveres.
Isto é, as esferas éticas intersubjetivas possuem ora um componente que educa e
fundamenta os padrdes de acdo, ora um espaco livre para criacdo e reproducéo.
Esses processos de formacao correspondente abrem para novas formas praticas. As
normas de acdo que balizam o agir e servem de fundamentagéo para 0s juizos ndo
sdo nunca fixas, mas estdo sempre abertas para reformula¢cées e fundamentacéo na
esfera publica.

Nesta etapa da reconstrucdo do pensamento hegeliano por Honneth,
encontraremos novamente aquelas trés esferas da eticidade ja transcritas no capitulo
sobre o Espirito Objetivo: familia, sociedade civil e Estado. Isto porque nessas esferas
se encontra a possibilidade da autorrealizacdo da vontade livre dos sujeitos, das
relacbes de reconhecimento que a possibilitam e, também, do ideal formativo.
Honneth recupera essas formas de rela¢cdes intersubjetivas de reconhecimento para

a sua Teoria da Justica, pois, a partir da reconstru¢cdo normativa, ele acredita que so

178 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacao: uma reatualizacao da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 112.
179 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 113.
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uma parte do que se encontra na realidade social pode ser compreendido como
eticidade, ou seja, nem tudo aquilo que se encontra no Espirito Objetivo est4 a servigo
da realizacéo individual. Somente aquelas praticas em que é possivel extrair um fio
normativo que guie a acao individual e ofereca a possibilidade de busca da liberdade
individual estdo a servico de uma Teoria da Justica assentada na triade citada
alhures.180

Honneth n&o se distancia tanto da proposta de Hegel em verificar de qual forma
as esferas da eticidade garantem a liberdade individual a partir das relacdes de
reconhecimento. Sendo assim, na familia, h4 uma aproximacdo com o estado
carencial e de satisfagdo mais imediato humano. E a esfera que abre a possibilidade
para a segunda natureza. Na sociedade civil, 0s sujeitos vao buscar a satisfacao das
caréncias que ndo podem encontrar no seio da familia. E, por dltimo, no Estado,
encontra-se um grau maior de individualidade, pois ali o individuo exerce uma
atividade universal.

Antes de desmembrarmos mais uma vez essas trés formas de interacdo
reciproca no interior da eticidade, € importante insistir de que forma elas corroboram
para uma Teoria da Justica calcada no reconhecimento. Vimos a maneira negativa
como Honneth opera com Hegel, mostrando as insuficiéncias das formas
indeterminadas de conceituar a vontade livre. Essas formas eram patoldgicas pela
cegueira em frente ao contexto. Honneth, assim como Hegel, insiste que virar as
costas para o contexto social no qual os individuos ja estdo desde sempre inseridos,
€ negligenciar aspectos importantes que constituem a individualidade dos sujeitos.
Como demonstramos, ha apenas um esquecimento do reconhecimento, ele continua
na base dos nossos processos de subjetivacdo. E é este aspecto que Honneth procura
recuperar com o Seu recurso a Hegel na construcao da sua teoria plural de justica.

Isso sera confirmado de forma explicita no dominio da eticidade, em um longo
processo de formacgdo para uma ideia social da liberdade. A individualidade de um

sujeito aumenta com a capacidade de universalizacdo de suas proprias orientacoes,

180 (...) as relagbes modernas da vida foram reconstruidas de um modo normativo com o fio condutor
dos critérios até aqui desenvolvidos, de modo que nestes se revelam aqueles padrfes de interacdo que
podem valer como condi¢cdes imprescindiveis de realizacdo da liberdade individual de todos os
membros da sociedade”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacgdo: uma reatualiza¢éo da Filosofia
do Direito de Hegel. Trad. Rurion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p.
116.
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quando ele apreende 0s jogos cognitivos racionais, bem como linguisticos,
circunscritos em cada esfera. De forma que a individualizacdo € um processo de

descentramento progressivo:

(...) as chances de individualizacdo de um sujeito aumentam com o grau de
sua capacidade de universalizacdo das proprias orientagcbes; assim, a
sequéncia de caréncia, interesse e honra significa um esquema de nivelacao
no qual o processo de individualizagédo € equiparado com um processo de
descentramento progressivo.18!

E mais uma vez em:

(...) Hegel afirma uma hierarquia normativa para as trés esferas de interagéo,
as quais considera como o nucleo de todas as formas modernas de eticidade;
e a resposta residiu, tal como vimos, na linha de uma tese sistematica
segundo a qual a posicéo das diferentes esferas mistura-se uma com a outra,
no que diz respeito a sua respectiva capacidade de contribuir para o
desenvolvimento de uma forma racional e descentrada de subjetividade.182

Em cada forma de subjetividade que nasce das relacdes de reconhecimento
em cada esfera da Eticidade, nasce também um modo cognitivo através dos jogos de
linguagem concernente a cada nova fase de aprendizagem. Sendo assim, no dominio
da familia, a aprendizagem correspondente é a da insubstituibilidade do outro, de uma
linguagem valorativa das relacBes sociais que o individuo carregara adiante nas
outras interacdes que fara durante a sua vida.

A familia, enquanto momento da eticidade, representa a satisfacao da caréncia
no outro e vice-e-versa, é a imagem do amor reciproco. Na familia, € possibilitado ao
individuo o compartilhamento de uma unidade no amor, sem esse compartilhamento,
acabariamos por nos tornarmos incompletos. Os sujeitos chegam a uma
autorrealizacdo parcial no interior da familia, porque no seu seio eles se aprendem
como pessoas dignas de valor, de que o tratamento que recebem cobra uma
contrapartida, de forma que a relagdo de investimento afetivo nunca pode ser
unilateral, pois a agéo intersubjetiva cobra normas morais correspondentes. Quando
trabalhamos Luta por reconhecimento, falamos da autorrelacdo pratica que cada

dominio da eticidade inaugura, e a autorrelacdo pratica possibilitada pela familia € a

181 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 123.
182 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 123.



109

do tipo da autoconfianca. O individuo precisa se sentir estimado para poder
desenvolver essa autorrelacdo pratica que é um dos pressupostos da autonomia.*?
A familia € um primeiro estado de relacao intersubjetiva, que se desenvolvera em
outras relacdes de reconhecimento mais complexas e exigentes, mas que serve de
base para a construcdo de uma ideia de justica assentada no outro como uma
condi¢éo da liberdade.

Embora Honneth demonstre que Hegel chega a aludir o exemplo da amizade -
ainda inspirado nas ideias aristotélicas de sua juventude — como uma relacdo que
possibilita ao individuo chegar a uma ideia da sua liberdade através da limitacédo e
comunhao para com um outro, Hegel ndo chegou a teorizar verdadeiramente sobre
as relacdes de amizade por privilegiar as formas juridicamente institucionalizadas de
relacdo. Por esta razdo, Hegel teria resumido a sua analise a instituicdo da familia
burguesa, porgue através do matriménio o amor se expressa de forma juridicamente
ética.

Ao nos referirmos a familia burguesa como uma “instituicdo”, conduzimo-nos
para uma outra necessidade que a eticidade recobra: a base juridica por de tras das
relacdes de reconhecimento. Como ja dito, Honneth recorre a Hegel para buscar nas
relacdes ja dadas historicamente o fundamento para a sua Teoria da Justica. Essas
relagdes de reconhecimento historicamente situadas sao entendidas como “bens
basicos” os quais qualquer individuo deve dispor para a constru¢ao da sua liberdade.
No entanto, esses bens basicos precisam estar garantidos pelo Direito Positivo, por
isso 0 Estado, como veremos depois, funcionard como um organismo balizador das
demais esferas éticas. Embora essa necessidade de chancela pelo Direito Positivo
possa cair em um excesso de institucionalismo da proposta hegeliana (problema que
Honneth assume) e afastar outras relacdes que confirmam um ideal intersubjetivo de
liberdade, a defesa desse horizonte institucional parece estar em um garantismo para
que as esferas de liberdade persistam e os individuos possam gozar dos beneficios

advindos delas:

183 “(...) os membros da familia chegam a auto-realizacdo em suas inclinacdes e caréncias se e
somente se eles se concederem entre si um tipo de cumplicidade e assisténcia que exprima o
reconhecimento da insubstituibilidade do outro; ao mesmo tempo, na relagdo de comunicacdo
estabelecida desse modo € instaurado estruturalmente um processo de formacéo, porque as criancas
que estdo crescendo tém de aprender necessariamente a dispor de uma linguagem valorativa das
relagbes pessoais”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualiza¢@o da Filosofia do
Direito de Hegel. Trad. Ririon Soares Melo. S&do Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 128.
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Hegel parece entao ter de concluir a partir dessas premissas que tais relacdes
de interacdo da sociedade moderna s6 podem ser compreendidas como
elemento social da eticidade que incide sobre as prerrogativas de
organizagao do Estado e sdo, desse modo, institucionalizaveis de acordo com
o direito positivo; pois sem tal possibilidade de um acesso estatal, as esferas
correspondentes néo teriam sequer base de durabilidade, confiabilidade e
instaurabilidade necessarias para se falar de uma condicéo de liberdade para
nés disponivel.184

Entao, a eticidade ndo pode se pautar pelo meramente contingente, mas para
gue ela possua durabilidade, deve ter um aporte legal, que dé aos individuos garantias
de que os seus direitos a ter uma vida digna e autbnoma sejam respeitados, e essa
garantia se expressa de forma juridicamente positivada. No entanto, também é
necessario que as relagdes de reconhecimento ndo sejam contaminadas por uma
juridificacdo da sociedade, pois desta forma cairiamos na patologia anteriormente
descrita. O Direito Positivo oferece apenas uma legalidade para trocas que ja séao
constituidas de maneira gratuita na sociedade e que adquirem uma firmeza
institucional. Por isso que Honneth defende que os costumes também podem ser
entendidos como instituicdes, pois possuem, através do seu desenvolvimento
histérico, a firmeza necessaria para participarem da eticidade de maneira a
contribuirem para a realizacao pessoal. O recuso a lingua alema nos ajuda na nossa
tarefa interpretativa: costume em alemé&o é Sitte, o radical que depois formara a
palavra Sittlichkeit, que € traduzida como eticidade. Entdo, a eticidade pode ser
entendida como um horizonte de costumes intersubjetivamente partilhados através
das relacdes de reconhecimento que foram sedimentados no desenvolvimento
histérico e que adquiriram firmeza necessaria para pautar uma vida ética.18

A eticidade, enquanto uma segunda natureza, também pode ser concebida
como o todo das relacbes de comunicacdo que sao produzidas nos processos de

modernizacao social, isto €, como os costumes que foram reproduzidos e enraizados

184 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 131-132.

185 “Também praticas de agédo que sao dispensadas da rapida mudanga ao assumirem a forma de
rotinas e habitos partilhados intersubjetivamente, ou seja, de ‘costumes’, podem ser, de um certo modo,
entendidas como ‘instituigdes’; ainda que falte nelas o ancoramento em sancdes juridicas do Estado,
possuem, no entanto, ‘firmeza’ e estabilidade suficientes para nao estarem submetidas
permanentemente aos ‘caprichos’ de nossos sentimentos”. HONNETH, A. Sofrimento de
indeterminagdo: uma reatualizagdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rdrion Soares Melo. Séo
Paulo: Editora Singular; Esfera Puablica, 2007, p. 133.
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na vida social a partir das trocas intersubjetivas entre os sujeitos. Embora esses
costumes sejam enraizados a ponto de oferecerem a firmeza que balizara o percurso
dos sujeitos rumo a sua autorrealizacéo, eles ndo podem perder o carater plastico que
permitira 0 seu escrutinio continuo pela esfera puablica, possibilitando atualizacfes e
incrementos. O Estado oferece a possibilidade de existéncia e acessibilidade para
essas relacdes comunicativas, embora elas ndo possam ser confundidas com as
relacdes instituidas juridicamente.86

Ao seguir a reconstrucao do texto hegeliano, a segunda esfera a ser trabalhada
por Honneth é a da sociedade civil, lugar em que o individuo desenvolvera as suas
habilidades sociais para além da unidade com a familia e aprendera a articular o seu
interesse particular em face de outra pessoa. Na sociedade civil, caracterizada pelo
mercado capitalista, o reconhecimento ndo sera pautado por lacos afetivos como era
no ambito familiar, mas o reconhecimento dar-se-a através da capacidade de assentir
0 parceiro como alguém digno de confian¢a para que as trocas econémicas ocorram.
Na sociedade civil, o0 reconhecimento acontece através do elemento contratual. Aqui
0 sujeito deve aprender a defender os seus préprios interesses frente a um outro
diferente de si. Como também, deve aprender a ouvir as reivindicacdes desse outro,
procurar uma forma racional e justa de superar 0os impasses entre as reivindicacoes e
suprir as necessidades muitas vezes conflitantes. Essa capacidade de articulagéo
exigente é aprendida na participacdo dentro da préopria esfera. E no interior da
sociedade civil que o individuo aprende a gramatica propria que o mercado capitalista
cobra para a sobrevivéncia dos individuos no seu interior e das habilidades

necessarias para que eles procurem sua autorrealizacao e liberdade.*®’

186 “(...) a esfera da eticidade como um todo devera ser compreendida como incorporagao social de
hébitos de acéo desenvolvidos historicamente e caracterizados racionalmente; ora, essa centralizacéo
em relacbes de comunicacdo modernas ndo pode ser representada nem como uma mera forma
excessivamente fixa e imutavel, pois com isso perderia toda a plasticidade que Ihe é prépria, nem
concebida como uma massa meramente disponivel ao estabelecimento do direito pelo Estado, uma
vez que, desse modo, perderia em geral a caracteristica de um ‘costume’, a saber, de uma formacgao
de habitos que nunca poderd ser completamente regulada”. HONNETH, A. Sofrimento de
indeterminagdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Ririon Soares Melo. Séo
Paulo: Editora Singular; Esfera Puablica, 2007, p. 134-135.

187 “A transformagéo das caréncias naturais em interesses que podem ser articulados na troca nao
exige apenas a capacidade de prorrogar o instinto, ou seja, a capacidade de protelacdo controlada da
satisfacdo até que a transacgdo seja concluida; além disso, também é necesséria a capacidade de
articulagcdo dos proprios desejos particulares em uma linguagem que em geral seja suficiente para
poder transmitir um interesse em face de outra pessoa”. HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacgé&o:
uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel. Trad. Rurion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora
Singular; Esfera Puablica, 2007, p. 138.
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E claro que Honneth também sublinha a importancia das corporacées contra a
possibilidade de desmembramento inerente em uma esfera pautada pela procura dos
interesses egoistas. Nas corporacfes as trocas intersubjetivas colocam em relevo a
solidariedade entre os pares e a forma universal do trabalho de cada um é
garantida.18®

Mas é somente no Estado que o individuo levara realmente uma vida universal.
A autorrealizacdo pelo Estado advém da realizacdo de atividades comuns e
universais. Os sujeitos reconhecem reciprocamente suas contribuicdes para os fins
comuns da sociedade. Essas relacdes de reconhecimento reciprocas ndo produzem
a universalidade da sociedade, mas o universal € imanente aos individuos, isto é,
substancial. De forma que as relagbes de reconhecimento apenas confirmam e
conservam esse sentido de universalidade. Trata-se de um reconhecimento de baixo

para cima, que confirma as pessoas 0 seu proprio sentido universalmente substancial:

(...) isso também pode ser entendido de tal modo que a esfera do Estado
permitisse aos individuos conhecer (e reconhecer) em si a base das
convicgbes e intengbes partilhadas intersubjetivamente que formam o
pressuposto de uma persecugao cooperativa de fins comuns.18°

Todas essas esferas da eticidade aqui descritas funcionam hierarquicamente
de forma a possibilitar uma maior determinagao das liberdades individuais. Em cada
uma delas ha jogos cada vez mais complexos de relagBes intersubjetivas que
conduzem a formas mais autbnomas de ser e estar no mundo. Se nas formas de
conceituacdo da vontade livre compreendias pelo direito abstrato e na moralidade ha
uma indeterminacao, porque elas negligenciam uma relagcédo a outrem que corrobora
para a ideia de justica. Na eticidade, como foi demonstrado, isso ndo acontece, por
isso que Honneth insiste em uma Teoria da Justica desenvolvida a partir de uma teoria
da intersubjetividade. Quando Honneth menciona uma teoria da intersubjetividade, ela
se refere as formas ja instituidas de reconhecimento na sociedade, que conduzem a
liberdade.

O reconhecimento como condicéo sine qua non da justica esta tdo enraizado

na recepcao da teoria hegeliana por Honneth, que negligenciar esse aspecto seria

188 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. S&o Paulo: Editora Singular; Esfera Publica, 2007, p. 139.
189 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacdo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 144.
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negar as condi¢cdes historicamente produzidas da liberdade e da sua legitimidade
institucional. Como ja foi demonstrado quando tecemos comentarios sobre as
diferencas do método de Honneth para o procedimentalismo, essas diferencas nao
sdo apenas elucubracgdes filosoficas, mas dizem respeito a forma como politicas
publicas, movimentos sociais e a propria influéncia dos intelectuais na esfera publica
sera abordada. Por isso que as relagcbes de reconhecimento na eticidade sao
compreendidas enquanto bens basicos que todos devem dispor, e a sua garantia deve

ser legitimada pelas instituicdes:

(...) cada esfera da eticidade é descrita por meio de um padrdo determinado
de préticas sociais que, por seu lado, deveria ser caracterizado por um
entrelacamento especifico de reconhecimento reciproco e auto-realizacao;
em acordo com uma tal interpretagdo encontra-se, além disso, a ideia
segundo a qual as esferas éticas sdo constituidas normativamente como
‘bens basicos’, cujo valor é produzido a partir de seu papel constitutivo para
a realizacéo da liberdade individual (...)1%°

A ideia central que orbita a Teoria da Justica honnethiana é a de liberdade, é
isso que ele localiza como uma conquista da modernidade e das Filosofias que a
conceituaram. No entanto, essa liberdade s6 € enquanto reconhecida, isto €, enquanto
desenvolvida nas relacdes de reconhecimento que permitem ao individuo gozar da
sua autonomia e se sentir realizado individualmente. Por isso que Honneth busca na
trajetdria intelectual de Hegel a inspiracdo para a fundamentacéo da sua Teoria da
Justica, através da recepcédo da dialética do reconhecimento e da sua atualizacao
conforme os critérios da teoria social contemporanea. Para além disso, Honneth ainda
demonstra os maleficios sociais que teorias que desconsideram esse aspecto podem
inevitavelmente cair, pela radicalidade com que o reconhecimento esta inscrito na

subjetividade humana.

3.4 Liberdade social: pequeno incurso por O Direito da Liberdade

Como vimos no subcapitulo anterior, Honneth procurou descrever uma Teoria
da Justica que se assente nos termos de uma teoria da intersubjetividade, transcrita

a partir das formas de reconhecimento reciproco. Essa Teoria da Justica nos termos

190 HONNETH, A. Sofrimento de indeterminacdo: uma reatualizacéo da Filosofia do Direito de Hegel.
Trad. Rarion Soares Melo. Sdo Paulo: Editora Singular; Esfera Pablica, 2007, p. 140.
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de uma intersubjetividade, representava a libertacdo das patologias das formas
insuficientes de liberdade.

Na continuidade do percurso intelectual de Honneth encontra-se O Direito da
Liberdade, em que o frankfurtiano leva a cabo e expande a atualizacdo da Filosofia
do Direito de Hegel e chega ao apice de seu método reconstrutivo-normativo. Nao
poderemos trabalhar com a énfase que a obra merece, primeiro pelo grande tamanho
dela, que extrapolaria os limites deste trabalho, depois por questbes metodoldgicas.
O Direito da Liberdade, por conta da vastidao dos debates trazidos pelo texto, poderia
ser tomado como ponto de partida da andlise, verificando, de tras para frente, como a
teoria do reconhecimento conduziu a institucionalizacdo da liberdade social no
recebimento da dialética do reconhecimento de Hegel por Honneth. Portanto, o
objetivo deste pequeno incurso sera apenas demonstrar uma virada metodoldgica em
Honneth, da intersubjetividade para a liberdade socialmente reconhecida através das
instituicées, e de como o “nds” das relagdes sociais efetiva uma ideia de liberdade que
nao é calcada em um solipsismo do sujeito.

Como j& anunciado, em O Direito da Liberdade Honneth procura elucidar a
realizacdo da liberdade através do “nés” (Wir) das relacdes sociais, mais
especificamente, no nds das relacbes pessoais, no nés das relacbes de mercado, e
no nos das relagdes no Estado, na formacdo democratica da vontade. O argumento
de Honneth até chegar nas formas de relacédo que fundamentam a liberdade social €,
assim como em Sofrimento de indeterminacgdo, negativo; isto €, ele vai reconstruindo
as formas insuficientes de liberdade até transcrever a necessdria passagem para uma
eticidade democratica, em que a liberdade social encontraria lugar.

Antes de adentrarmos propriamente no desenvolvimento da ideia de liberdade
social, é importante frisar mais uma vez que em O Direito da Liberdade, o método
entendido como reconstrucdo normativa € levado ao seu ponto maximo, por iSso 0
texto € rico em exemplos histéricos e literarios que corroboram com as ideias
investigadas. Desta forma, a avaliacdo das instituicdes e praticas existentes em uma
determinada sociedade se da& para averiguar de qual maneira essas mesmas
instituicbes podem realizar os seus proprios valores. Entdo, a investigacdo deve se
estreitar em aferir o que uma determinada sociedade considera justo. Mais uma vez,
a ideia de liberdade encontra lugar central nessa empreitada, e essa centralidade da
liberdade ndo € meramente arbitraria, a sua importancia é elegida pela posi¢éo de

destaque que a prépria sociedade moderna lhe outorgou enquanto um valor superior.
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De forma que a justica e a sua exigéncia podem ser compreendidas em referéncia a
liberdade individual, e a reconstrucéo filosofica deve ser guiada em analisar como e
qguando essas esferas realizam a liberdade.**!

Honneth comeca entdo a construcdo de sua argumentacdo pelas ideias
modernas de liberdade a partir das liberdades negativa e reflexiva, seguindo os
mesmos passos de Sofrimento de indeterminacédo. A liberdade negativa, que encontra
a sua fundamentacao no contratualismo hobbesiano, € caracterizada essencialmente
pela auséncia de impedimentos externos para que os individuos desenvolvam as suas
aptiddes e desejos. E conhecido que no Leviatd de Hobbes, tal como ja foi
mencionado por este trabalho, os individuos acordariam a vida em sociedade através
de um contrato que garantiria a conservacao e a protecdo de suas vidas. Nessa
tipologia de liberdade, h4d um egoismo antropoldgico intrinseco, o outro € visto com
desconfianca e a coesédo social é garantida enquanto o livre agir do individuo néo é
violado e ele néo viole o dos outros.’®? No entanto, essa liberdade é limitada para os
objetivos que Honneth se propfe na sua reconstrucdo, pois ela se enquadra
unicamente no cumprimento dos contratos, € uma liberdade abstrata, pois carece de

reflexividade e mediagédo social:

Partir de uma liberdade apenas negativa ndo permite que os cidadaos do
Estado sejam apreendidos como autores e renovadores de seus proprios
principios juridicos; para isso seria necessario que, na aspiragéo a liberdade
pelo individuo, em termos conceituais, se justificasse um ponto de vista
adicional e de grau mais elevado que |he atribuisse um interesse na
cooperacao com todos os demais.1%3

191 “Com essa perspectiva teleoldgica, que se constitui em um elemento inevitavel da autoconcepc¢éo
da modernidade, o fato até aqui delineado perde seu carater historico contingente. Como ponto de
referéncia normativo de todas as concepg¢des de justica na modernidade, podemos considerar a ideia
de autodeterminacdo individual: deve valer como justo o que garante a protecéo, o incentivo ou a
realizagdo da autonomia de todos os membros da sociedade”. HONNETH, A. O Direito da Liberdade.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 39-40. No entanto, assumir a liberdade individual n&o representa
um individualismo ontolégico ou metodolégico, como acontece na tradi¢cdo liberal, como comenta
PINZANI, A. O valor da liberdade na sociedade. Novos estud. (Cebrap), Porto Alegre, v. 94, p. 207-
215, nov. 2012, p. 209.

192 “Negativa é essa classe de liberdade ja que nao se deve voltar a questionar seus objetivos quanto
a sua capacidade de satisfazer ou ndo suas condi¢des de liberdade; tampouco o devem ser quanto a
escolha existencial e aos desejos que serdo satisfeitos, bastando o ato puro e desimpedido do decidir
para que a acao resultante seja qualificada como ‘livre””. HONNETH, A. O Direito da Liberdade. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 49.

193 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 55-56.
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E neste ponto que entrara a liberdade reflexiva, o interlocutor privilegiado de
Honneth continua sendo Kant. A ideia de autonomia moral € que baliza a liberdade
reflexiva, ou seja, por em questdo as normas e instituicdes socialmente validas, de
forma que possam encontrar anuéncia entre todos os individuos. Para Kant, como
demonstra Honneth, a ideia de liberdade esté atrelada a ideia de autolegislacdo. Essa
capacidade de colocar fins para si e de percorré-los é o que carece a liberdade
negativa, ou seja, na perspectiva reflexiva a liberdade precisa passar por uma espécie
de escrutinio intelectual que obedece a critérios de universalizacéo.'®*

A limitacdo da liberdade moral assenta-se no fato de que essa nao leva em
conta a sua necessaria mediacdo e dependéncia com a realidade objetiva. Trata-se
de um moralismo incapaz de se guiar verdadeiramente no contexto social, o individuo
se torna um mero legislador. Por isso, Honneth ja tenciona a necesséaria passagem
para um conceito social de liberdade, guiado pelo conceito hegeliano de eticidade.

A ideia central do terceiro tipo de liberdade é que o individuo encontra a
verdadeira efetivacdo do seu agir livre na sociedade, no conceito social de liberdade.
O ponto de vista ontolégico que subjaz essa perspectiva é que a realidade
intersubjetivamente partilhada é anterior as outras formas de liberdade, a negativa e
a reflexiva, e, posteriormente, as liberdades juridicas e morais que nascerdo dessas
perspectivas. Para além disso, ha a ideia de que a liberdade individual s6 encontra

sua realidade no interior dos construtos institucionais:

(...) para Hegel um conceito “intersubjetivo” de liberdade amplia-se ainda uma
vez para o conceito “social” de liberdade: em ultima instancia, o sujeito s6 é
“livre” quando, no contexto de praticas institucionais, ele encontra uma
contrapartida com a qual se conecta por uma relacdo de reconhecimento
reciproco, porque nos fins dessa contrapartida ele pode vislumbrar uma
condicdo para realizar os seus proprios fins.1%

E nitida a imbricacdo que ha entre as ideias de intersubjetividade,
reconhecimento e liberdade social, no entanto ha algumas diferencas entre elas que

vamos explicitar mais adiante. Essa diferenca j4 aparece na citagdo anterior quando

194 “Tanto Kant quanto Herder estdo convencidos de que a determinagao negativa da liberdade é
apreendida filosoficamente de maneira bastante abreviada por n&do penetrar no ambito do
estabelecimento de objetivos ou finalidade: é de uma perspectiva externa que o sujeito é representado
como livre sem considerar se as intencdes por ele realizadas chegam a satisfazer as préprias condices
da liberdade”. HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 67.

195 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 86-87.
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Honneth elucida que o conceito social de liberdade representa uma ampliacéo
daquele conceito intersubjetivo.

Honneth segue a sua reconstrucdo normativa investigando mais
detalhadamente as formas incompletas de liberdade compreendidas pelas liberdades
juridica e moral. Neste momento da argumentacédo e da evolucao do texto, ele retoma
a mesma estrutura de Sofrimento de indeterminacao, ou seja, investiga primeiramente
a contribuicdo dos respectivos modelos de liberdade para o desenvolvimento da
liberdade individual, bem como retoma a ideia de patologia.t®

N&o vamos adentrar propriamente na reconstru¢cdo dos modelos incompletos
de liberdade, que ja foram trabalhados no subcapitulo anterior e na liberdade negativa
e reflexiva, vamos direto para a reconstrucéo da ideia de liberdade social, que ocupa
a maior parte do livro. A ideia de uma liberdade social é desenvolvida a partir do
capitulo compreendido pela eticidade na Filosofia do Direito de Hegel. E bem verdade
que, como mostrou este trabalho, a eticidade ja representa a profilaxia dos modelos
incompletos de liberdade em Sofrimento de indeterminacao. A diferenca € que neste
momento do pensamento honnethiano, o peso da liberdade ndo estara somente no
lado das relagbes intersubjetivas, mas na medida em que essas relagbes sao
reconhecidas institucionalmente. Em O Direito da Liberdade as instituicdes serdo a
propria possibilidade de efetivacdo da liberdade individual. Neste aspecto reside a
diferenca entre a liberdade intersubjetiva e a liberdade social, a especificidade dessa
tltima estd no fato de que ela necessita instituicbes de reconhecimento, ela é
socialmente mediada, e requer também uma aceitacdo por parte dos individuos

dessas mesmas instituigoes.%’

196 Para a sua reconstru¢éo normativa que visa sanar o déficit socioldgico da Teoria Critica e oferecer
um diagndstico de época, Honneth vale-se fartamente de exemplos literarios e até mesmo
cinematogréficos para corroborar com a sua analise sobre o espirito do tempo, o que pode levar a
idelizacBes que se distanciam propriamente de uma luta por reconhecimento, como mostra Francisco
Jozivan G. de Lima: “Possivelmente as idealizagbes de Honneth se devem a sua forte dependéncia ao
academicismo literario materializado nas suas — em alguns aspectos — anacrdnicas referéncias a Hegel,
a Durkheim, a romances, a historiografia tradicional, etc., quando do contrario deveria se deter mais
em analises socioldgicas contemporéneas e diacrdnicas, as lutas sociais e a micro-historia, isto €, aos
relatos histéricos de segmentos sociais comumente marginalizados da historiografia oficial para, assim,
manter a coeréncia para com sua proposta original”. LIMA, Francisco Jozivan G. A reconstrugao sécio-
normativa da liberdade no Das Recht der Freiheit de Axel Honneth: potencialidades e déficits. In:
BAVARESCO, A. (et. al.) (Org.). Estudos de Filosofia Social e Politica: Justica e Reconhecimento. Porto
Alegre: Editora FI, 2015, (p. 122-152), p. 149.

197 TIDRE, P.; HELFER, I. Entre Honneth e Hegel: da liberdade & eticidade em O Direito da Liberdade.
TRANS/FORM/ACAO, Marilia, v. 43, n. 2, p. 215-246, jun. 2020, p. 228.
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Como ja aludido, a reconstrucdo de Honneth se pautara no “nés” das relagdes
pessoais, se em Hegel o desenvolvimento das relacdes dialéticas de reconhecimento
culminava em um conceito substancialista de Estado, em Honneth essas relacbes
culminardo na formacéao publica da vontade. O “n6s” das relagdes sociais, para além
de representar uma expressao da férmula de Hegel ser-consigo-mesmo-no-outro,
também possibilita a reconstrucdo de instituicdes sociais que foram negligenciadas
pela Filosofia do Direito, evidenciando os desenvolvimentos e desdobramentos das
relac6es de reconhecimento, bem como das alteracfes provocadas pelas mesmas e
que se encontram no horizonte ético da modernidade.

A amizade aparece mais uma vez como exemplo paradigmatico de uma relacédo
de reconhecimento reciproco em que uma pessoa se delimita de bom grado em
relacdo a outra e experimenta um acréscimo da sua liberdade a partir desse
movimento. O desenvolvimento da amizade na modernidade levou a sua expressao,
como mostra Honneth, fora de um sistema de concesséo de vantagens circunscrito a
determinados grupos e classes sociais. De forma que a sua expressdo no mundo
contemporaneo pode ser descrita a partir de um vinculo matuo de confianca através
de trocas ndo coercitivas, para além de manifestar uma obriga¢do reciproca como
realizacdo dos proprios fins que cada um almeja. Portanto, experimentamos a nossa

liberdade quando desempenhamos determinados papéis:

(...) a instituicdo da liberdade, surgida apenas no século XVIII e carente de
consideragfes instrumentais, realizou uma forma peculiar de liberdade
intersubjetiva: o outro aqui ndo é limitacdo, mas condicdo da liberdade
individual. Na condicdo de parceiro confidente na interagéo, ele confere ao
individuo a oportunidade de se desligar dos limites impostos a articulacdo do
préprio querer e, assim, obter margem de manobra “publica” para a
autoexploracéo ética. Como em todas as institui¢cdes relacionais, na amizade
também soO se pode realizar o ganho da liberdade se forem assumidas
obrigacbes de papéis complementares que vierem a assegurar uma
perpetuacao das praticas garantidoras da liberdade; assim, a atitude moral
de saber-se obrigado para com o amigo ou obrigada para com a amiga
segundo regras exercidas em conjunto é requisito essencial da liberdade.1%

Ainda na categoria de relagfes pessoais, Honneth analisa as relagfes intimas
e as relagbes no interior da familia. Na primeira forma de relacdo, Honneth cita a
passagem na modernidade do amor romantico para a liberdade sexual permitida pela

revolucdo sexual dos anos 1970. Algo parecido acontece na instituicdo da familia, em

198 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 253-254.
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que através do seu desenvolvimento histérico libertou-se da forma rigida da familia
burguesa analisada por Hegel. Os papéis entre os pares ja sdo mais fluidos, o que
possibilitou a mulher a libertacdo do contexto exclusivamente doméstico, e a
legislacdo que garante o divorcio possibilitou novas configuracdes familiares, com pais
separados, filhos de outros casamentos etc. Para além, é claro, da protecdo ao
casamento igualitario por casais do mesmo género em alguns paises ocidentais. As
formas mais heterogéneas de configuracbes familiares e das relacGes afetivas
possibilitaram um grau ainda maior de acesso a liberdade individual ja prevista por
Hegel, pois agora os individuos podem mais livremente assentir no desenvolvimento
de papeis que requerem uma reciprocidade e na procura em conjunto dos fins
individuais que sO sdo possiveis através dessas relacbes de reconhecimento. Isso
acontece porque nessas novas configuracbes o0s sujeitos entram nas relacfes
desprovidos das fortes obrigacdes morais e financeiras que existiam outrora na
sociedade burguesa da época de Hegel, isto €, entram unicamente munidos de um
sentimento de ser um em relacdo aos seus respectivos pares.1%°

Se nas relagdes pessoais nao é dificil encontrar o “nés” das relagdes sociais e
explicitar de qual forma o seu desenvolvimento historico possibilitou um ganho da
liberdade individual através de uma relacao de reconhecimento reciproco vinculado a
uma instituicdo, a tarefa ja é mais dificil nas relacbes de mercado, parte da
argumentacao de Honneth em que mais problemas e criticas sdo encontradas.

Honneth defende que o mercado possui uma intersubjetividade imanente como
condigdo para o seu funcionamento. Ha4 uma moral intrinseca no agir de mercado a
partir do entendimento de que ele ndo deve obedecer unicamente as leis econémicas,
mas também a principios normativos independentes dessas leis. O cerne do
argumento de Honneth, que recorre a Hegel e Durkheim para embasar sua
fundamentacéo, é que antes dos individuos se colocarem em rela¢des contratuais que

visem o lucro, eles devem se reconhecerem reciprocamente como parceiros validos,

199 “Nos ultimos cinquenta anos, a familia moderna, organizada em forma de papéis atribuidos, passou
de uma associacado social patriarcal, organizada em papéis, a uma relacdo social entre pares, na qual
a demanda normativa de manifestar amor uns pelos outros, como pessoas em sentido pleno, esta
institucionalizada em todas as necessidades concretas; se tal amor ndo for vivenciado, perde-se o
sentimento de ser aceito em sua propria particularidade, e assim o membro da familia € normativamente
autorizado a negligenciar as obrigacbes que dele se esperam”. HONNETH, A. O Direito da Liberdade.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 307.
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como membros cooperantes, isto €, ha uma consciéncia solidaria pré-contratual que

garante o cumprimento dos contratos:

Segundo a concepcao de Hegel e Durkheim, a esfera do agir mediado pelo
poder satisfazer sua fungdo publicamente pensada, que é a de integrar as
atividades econdmicas dos individuos de maneira harménica e néo coercitiva,
por meio de relacbes contratuais, se houver uma consciéncia de
solidariedade em todas as relagBes contratuais, tornando obrigatério um
tratamento reciproco gue seja justo e equitativo.2%

E mais adiante em:

Se as andlises de Hegel e Durkheim forem compreendidas nesse sentido,
elas diriam também que o ordenamento econdémico de mercado depende de
um contexto “ético” por meio de normas de acdo pré-contratuais, ja que
apenas sob esse pressuposto normativo tal ordenamento pode contar com a
concordancia de todos os implicados.201

As regras do mercado ndo se originam a partir das relagfes entre os individuos
na sociedade civil, mas sao anteriores a essas, de forma que fundamentam um agir
ético que transforma as relacdes de carecimento em relacfes éticas. A posicédo de
Honneth se distancia da proposta de Hegel, como mostra Polyana Tidre e Inacio
Helfer,2°? pois Hegel defende um processo de moralizacédo inerente a esfera do
mercado, o que os autores defendem como um “retorno ético na sociedade civil”,
préprio do processo de formacéo caracteristico das relacdes de reconhecimento,
enquanto Honneth defende que a solidariedade € anterior. Esse processo de
aprendizagem ética € préprio da funcéo das corporacdes, lugar em que os interesses
ndo sdo meramente particulares, mas particularmente comuns ou comunitarios.?°2 Ou
seja, é a ideia de que através da corporacédo, inserido num grupo econémico, o
individuo consegue driblar as desvantagens da competicdo prépria da esfera do
mercado e ser membro de um universal. Portanto, um senso imanente de eticidade
que o mercado possuiria € fruto da participacdo dos individuos na corporacéo, que

oferece uma formacao para uma disposi¢éo ética de Espirito, mas no sentido de um

200 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015. p. 335.

201 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 340.

202 TIDRE, P.; HELFER, I. Entre Honneth e Hegel: da liberdade & eticidade em O Direito da Liberdade.
TRANS/FORM/ACAO, Marilia, v. 43, n. 2, p. 215-246, jun. 2020, p. 232.

203 TIDRE, P.; HELFER, I. Entre Honneth e Hegel: da liberdade a eticidade em O Direito da Liberdade.
TRANS/FORM/ACAO, Marilia, v. 43, n. 2, p. 215-246, jun. 2020, p. 233.
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desenvolvimento de habilidades necessérias para essa vida ética, nao
necessariamente anteriores e implicitas, como quer Honneth.2%4

A maioria das criticas a reconstrugao normativa do “nds” das relacdes na esfera
do mercado esta no fato de que o autor frankfurtiano ndo leva em conta as profundas
transformacdes que o mundo do mercado e do trabalho passaram nas ultimas
décadas.?®® Transformacdes pautadas por privatizaces e relacées cada vez mais
desiguais, seja entre empresas ou entre patrdes e empregadores, tornando dificil uma
defesa de relacbes de reconhecimento que visam um incremento de uma liberdade
individual nos padrdes de uma liberdade social, mesmo no modelo social de mercado
alemao, sociedade privilegiada na andlise de Honneth.2%6

Esse comportamento deficitario no dominio do mercado, ndo deve ser

entendido como uma patologia social, como acontece nas formas insuficientes de

204 “A corporagao oferece nao somente a estrutura a partir da qual o individuo desenvolve aptidées
fisicas e mentais necessérias a execucao de uma determinada tarefa, mas também, e mais importante,
torna possivel o desenvolvimento de uma ‘disposig¢éao de espirito ética’ (sittliche Gesinnung), constituida
de qualidades morais, como a retiddo e a honra (GW 14, 1, §207), que nascem das relacbes de
solidariedade e protegdo mutua praticadas no interior dessa associacdo profissional”’. TIDRE, P;
HELFER, |. Entre Honneth e Hegel: da liberdade & eticidade em O Direito da Liberdade.
TRANS/FORM/ACAOQ, Marilia, v. 43, n. 2, p. 215-246, jun. 2020, p. 233, grifos dos autores. No entanto,
0s autores também demonstram uma posi¢cdo ambigua de Honneth, que ora diz que as relagbes de
solidariedade séo anteriores ao agir na esfera do mercado, ora que a disposi¢éo ética nasce do proprio
acontecer no interior do mercado. TIDRE, P.; HELFER, I. Entre Honneth e Hegel: da liberdade a
eticidade em O Direito da Liberdade. TRANS/FORM/ACAO, Marilia, v. 43, n. 2, p. 215-246, jun. 2020,
p. 235.

205 Pinzani sintetiza muito bem os déficits da analise de Honneth nas relagbes de mercado: “A situagéo
atual, caracterizada pelo aumento vertiginoso do desemprego na maioria dos paises industrializados,
pelo desmantelamento do modelo social de mercado alemao, pela progressiva mas constante reducao
dos direitos trabalhistas, pela concorréncia entre paises, que querem oferecer as empresas condi¢des
mais vantajosas a custa dos desempregados, etc., é considerada por Honneth um mero
desenvolvimento errado de um processo que, de outra forma, poderia ter levado a uma sociedade mais
justa e ndo, como acham outros autores, como a consequéncia inevitavel de certa l6gica imperante nas
ultimas décadas de privatizacdes e desregulamentacdes”. PINZANI, A. O valor da liberdade na
sociedade. Novos estud. (Cebrap), Porto Alegre, v. 94, p. 207-215, nov. 2012, p. 213.

206 O fato da sociedade europeia e, mais especificamente, a sociedade alema, estarem no centro da
reconstrucdo normativa de Honneth também gera criticas por seu europeismo e pelo enfraquecimento
da forca de andlise da critica para fora dessas fronteiras, como bem mostra Francisco Jozivan G. de
Lima: “Honneth tece sua reconstrugdo normativa a partir de uma perspectiva tedrica eurocéntrica tendo
como foco o desdobramento histérico da eticidade democratica na Europa. (...) Sua teoria € enderecada
ao eurocidaddo e a Unido Europeia — é a esta Ultima que ele propde a perspectiva de uma cultura
politica baseada na solidariedade no fechamento do seu livro. Isso pode ser um retrocesso quando se
vé, por exemplo, os esforcos de dialogo de Habermas e Apel com o eixo latino-americano em décadas
passadas”. LIMA, Francisco Jozivan G. A reconstrugao sécio-normativa da liberdade no Das Recht der
Freiheit de Axel Honneth: potencialidades e déficits. In: BAVARESCO, A. (et. al.) (Org.). Estudos de
Filosofia Social e Politica: Justica e Reconhecimento. Porto Alegre: Editora FI, 2015, (p. 122-152), p.
147, grifos do autor.
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liberdade anteriores a eticidade, mas como um desenvolvimento errado
(Fehlerentwicklungen), enquanto uma regressao de uma liberdade que a sociedade
ja tinha alcancado, s6 que a sua realidade para os sujeitos se encontra enfraquecida.
A principal diferenca € que os desenvolvimentos errados ndo sao provocados pelo
proprio dominio da eticidade, mas por entraves na atualizagdo do seu conteudo
normativo.?%’ Isto é, esses desenvolvimentos errados do mercado ndo sdo falhas
inerentes a objetividade da eticidade, mas uma fragueza em atualizar uma ideia de
liberdade que, em tese, a sociedade ja alcancou.

O ultimo ponto da analise de Honneth na procura pelo “n6s” das relagdes
sociais € no Estado democratico de direito, ou ainda, o “nés” da vontade democratica.
Ao seguir na reconstrucdo das relacfes de reconhecimento que permitem um ganho
da liberdade individual, entendida como liberdade social, Honneth — inspirado em
Hegel — enxerga nas relagdes dos cidadaos com o Estado um momento privilegiado
e exigente das relacdes de reconhecimento e da formacéo democratica da vontade.?%®
Honneth demonstra que a vida publica democratica nasce no continente europeu das
lutas burguesas por participacdo politica no contexto da Revolucdo Francesa, bem
como de um patriotismo constitucional.?%®

A ideia principal que ronda o Estado de direito é da possibilidade de uma
vontade popular negociada publicamente e, mais importante, de que a justificacédo da
vida publica ndo é funcdo do Estado, mas antes é o resultado das trocas de

reconhecimento que constituem a vontade popular:

Uma vida publico-politica, entendida como esfera discursiva da formagéo
democratica da vontade de um povo que se vé como soberano, tem seu
surgimento factual somente nos Estados nacionais do século XIX; seus
espacgos, de limites imprecisos para dentro e para fora, permitem identificar
no futuro temas de interesse comum e, na continuidade, negociar
publicamente.?10

207 CAMPELLO, F. Do reconhecimento a liberdade social: sobre “O Direito da Liberdade de Axel
Honneth”, de Axel Honneth. Cadernos de Etica e Filosofia Politica, Sdo Paulo, v. 2, n. 23, p. 185-199,
2013, p. 192.

208 “De acordo com a concepgao dominante, somente nessa instituicdo social dos Estados de direito
moderno a série de esferas garantidoras da liberdade que paulatinamente reconstruimos até aqui
chegara a sua Ultima e mais elevada definigdo, porque é em seu ambito que os cidaddos decidem em
conjunto, no intercAmbio discursivo de suas opinides acerca da constituicdo do que mais desejam (...)".
HONNETH, A. O Direito da Liberdade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 486-487.

209 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 492.

210 HONNETH, A. O Direito da Liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2015, p. 502.
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A intencdo deste pequeno incurso por O Direito da Liberdade esta longe de
esgotar todas as possibilidades argumentativas que o texto de Honneth traz para o
debate contemporaneo em Filosofia Politica, mas apenas demonstrar o recorte da
recepcdo do pensamento hegeliano no trabalho maduro de Honneth. O que
objetivamos mostrar € como o conceito de liberdade social, no interior de uma
eticidade democréatica, é entendido como uma relacdo intersubjetiva de
reconhecimento ligada a uma instituicdo. Trata-se de um conceito mais alargado de
reconhecimento, mas nao distante da proposta original de obras anteriores de
Honneth. A necessidade de desempenhar papéis complementares que necessitam de
uma reciprocidade é enfatizada aqui, isso representa a expressao mais bem-acabada
da ideia apresentada desde Luta por reconhecimento de que o reconhecimento nunca
€ unilateral, mas necessariamente reciproco. A intersubjetividade ndo € enfraquecida
aqui, o aspecto social da liberdade social € garantido justamente pelo reconhecimento
intersubjetivo nos diferentes nds das relagcbes que compdem a eticidade. As outras
formas de liberdade séo patologicas ou insuficientes por justamente negligenciarem

esse aspecto primordial que forma a liberdade social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na aventura de reconstrucdo da ideia de reconhecimento que este trabalho se
propés, sob o recorte da dialética de reconhecimento a partir da tradicdo hegeliana e
de sua recepcéao por Axel Honneth, pudemos tencionar um pouco o desenvolvimento
da ideia de reconhecimento na modernidade, as principais teorias que ela visa superar
e 0s seus desdobramentos para a Filosofia Politica contemporanea.

Como tentou-se mostrar, as ideias seminais do projeto de sistema de Hegel,
iniciado as margens do rio Neckar, no seminario de Tubingen, desenvolveram-se e
foram incorporadas durante toda a trajetoria intelectual de Hegel. As criticas ao Direito
Natural de Fichte e as demais filosofias da subjetividade fundaram um modo critico de
enxergar o advento do individuo na modernidade e um outro modo de conceber a
sociedade que, como mostrou-se, ndo passa despercebido pelo modo como
enxergamos o Direito, a justica, as lutas sociais e as politicas publicas. Essa critica de
Hegel a subjetividade e ao formalismo nunca objetivou a alguma espécie de
apagamento do sujeito em meio a totalidade, como tantas vezes se frisou ao longo
deste texto. A ideia de autonomia e de liberdade individual sempre permaneceu como
um ponto de chegada para a Filosofia de Hegel, a diferenca reside no seu ponto de
partida. Se para Margaret Thatcher, como iniciamos este trabalho, a sociedade néao
existe, apenas os individuos, para Hegel esses ultimos s6 existem e advém depois da
sociedade. Estar bem inserido na sociedade depois da eclosdo da identidade
particular € uma condicdo para que a liberdade, a autonomia e outros modos de
autorrelagcéo estejam garantidos.

Por isso que o ex-diretor do Institut fir Sozialforschung, Axel Honneth, buscou
na Filosofia hegeliana a inspiracdo para a sua Teoria da Justica, que percorreu um
longo caminho de gestacédo desde Luta por reconhecimento, passando por Sofrimento
de indeterminacdo até chegar em O Direito da Liberdade. Em todas essas obras, o
texto de Hegel foi reatualizado a luz da psicanalise, da psicologia social e da sociologia
contemporanea, na tentativa de fazé-lo conversar com a complexidade do mundo
contemporaneo, marcado por lutas sociais dos mais variados tipos, configuracdes
identitarias das mais variadas ordens e instabilidade dos arquétipos que guiavam as
identidades coletivas de outrora. Talvez a ideia principal que esteja no epicentro de
toda a recepgdo honnethiana da dialética do reconhecimento de Hegel e da

construcdo da sua Teoria da Justica € a de que o reconhecimento nunca € unilateral,
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mas sempre reciproco. O outro é condi¢ao para a constru¢cao da minha identidade, da
garantia dos meus direitos individuais e dos valores caros as nossas sociedades,
como a liberdade individual. Disto, viu-se que a autonomia, a autoestima, o
autorrespeito e demais valores que sao importantes para que o individuo seja uma
pessoa autbnoma e que goze de liberdade séo adquiridos intersubjetivamente, nunca
de maneira isolada, esses ndo podem ser acessados e criados artificialmente, mas
sao fruto das relacdes de reconhecimento.

A justica, entendida a partir de uma teoria da intersubjetividade, esta assentada
em uma maneira radical de entender o nascimento da subjetividade humana, como
mostramos quando explicitamos o carater ontogenético e categorial do
reconhecimento. O individuo ja estad desde sempre imerso em um campo holistico de
significacdes que tem o outro como fundamento de todo e qualquer empreendimento.
Ja desde a tenra idade caminhamos em constru¢des intersubjetivas e somos
herdeiros de um mundo que nos é legado por outros, por isso que ao negligenciarmos
este aspecto, sofremos de indeterminacdo e acabamos por cair em visdes
incompletas de liberdade, que néo sao atentas a esse aspecto da ontologia social.

Honneth, ainda, enxerga o reconhecimento como uma ideia prépria da cultura
moderna europeia,?!! que viria a atingir o seu apice na construcédo da Unido Europeia.
Inclusive, a dialética do reconhecimento como uma ideia motriz de justica, calcada na
compreensao do outro como um elemento positivo para plasmar as identidades
individuais, sem que isso signifigue um rebaixamento de aspectos especificos da
biografia de cada um, pode ajudar na reconstrucéo dos ideais do projeto comum da
unidade europeia. Hoje assistimos uma verdadeira tens&o no horizonte coletivo dos
estados europeus, apos o Brexit, que firmou a saida do Reino Unido do bloco,
disseminou-se no continente movimentos que visavam o retorno aos Estados-Nacéo
e que reafirmavam antigos ideais de identidade a partir de concepc¢des hegemonicas
de raca, lingua e religido, calcadas em uma relagcdo sempre negativa para com o outro
e o diferente. Talvez também a ideia de reconhecimento possa servir como uma base

moral para as relagfes internacionais, de forma a evidenciar interesses comuns que

211 De maneira interessante, Honneth ja enxerga Jean-Jacques Rousseau como um tedérico do
reconhecimenro. Em Abismos do reconhecimento, Honneth investiga a partir da ideia de “amor préprio”
e da dependéncia da confirmacdo e estima por parte dos demais na ideia de contrato social de
Rousseau, a possibilidade de falarmos de reconhecimento. Ver: HONNETH, A. Abismos do
reconhecimento: o legado sociofilos6fico de Jean Jacques Rousseau. Civitas, Porto Alegre, v.13, n.3,
p. 563-585, set/dez 2013.
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se nutrem pelas proprias diferencas que sdo encontradas entre os Estados, ndo s6 na
Unido Europeia, mas também em outros blocos como o Mercosul e o Brics. Sem que
para isso se retorne aos antigos ideais de uma identidade nacional hegem®&nica que
ndo sdo mais cabiveis no mundo globalizado.?'?

Se formos nos atentar ao Iéxico utilizado pelos movimentos sociais, veremos
que eles se utilizam muitas vezes da gramética da dialética do reconhecimento e de
tudo o que ela implica. A maioria dos movimentos sociais das ultimas décadas lutou
nao somente por um conhecimento das reivindicacdes das suas particularidades, mas
por um verdadeiro reconhecimento delas em sua plenitude. E isso incluiu um leque de
direitos positivos que resguarde de maneira legal os direitos requeridos e a sua
continua ampliacdo, bem como politicas publicas de reparacdo ndo s6 do ponto de
vista material, mas também cultural, com o objetivo de inscrever cada vez novas
perspectivas no horizonte comum de valores que sdo partilhados
intersubjetivamente.?13

A recepcédo da dialética do reconhecimento de Hegel por Honneth e a sua
tentativa de fazé-la conversar, dando-lhe um viés empirico, com os desafios da
Filosofia Politica contemporénea, recolocou o pensamento hegeliano no debate
filoséfico de nossa época. Se antes pairava sobre os estudos hegelianos uma aurea
de hermeticidade e de preconceitos por conta de alguns aspectos da Filosofia do
canone alemédo que ndo eram simpaticos as liberdades individuais — Karl Popper
chegou a elencar Hegel como um dos inimigos da sociedade aberta —; hoje, em boa
medida por conta do trabalho de Honneth, o texto de Hegel € uma fonte de inspiracéo
para formas mais plurais de se pensar a justica. Como apareceu no decorrer deste
texto, se os critérios para a construcdo de uma Teoria da Justica forem retirados das
formas ja calcadas no seio da vida social, que as sociedades através do seu
desenvolvimento e das trocas intersubjetivas ja consideram como justas, as lacunas
entre a elaboracao filosofica e a praxis cotidiana podem ser superadas. Do mesmo

modo, a capacidade de reclamar reconhecimento, pode ajudar a inscrever modos de

212 Para mais sobre isso ver o artigo: HONNETH, A. Anerkennung zwischen Staaten. Zum moralischen
Untergrund zwischenstaatlicher Beziehungen. In: HONNETH, A. Das ich im Wir. Studien zur
Anerkennungstheorie. Berlin: Suhrkamp, 2010, p. 181-201.

213 Paulo Nevez faz um interessante apanhado das lutas antirracistas através do debate entre Honneth
e Fraser sobre reconhecimento e redistribuicdo, insistindo que o aspecto cultural que a luta social
recobra escapa se a redistribuicdo for tomada de maneira isolada. NEVES, Paulo Sérgio da C. Luta
anti-racista: entre reconhecimento e redistribui¢do. Rev. bras. Ci. Soc., Sdo Paulo, v. 20, n. 59, p. 81-
96, out. 2005.
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vida que ainda sao relegados de uma legitimidade publica, sempre fazendo isso em
relacdo a aspectos que deveriam ser levados em conta.

Este trabalho esta longe de esgotar a explicitacéo, critica e desenvolver todos
os problemas e as possiveis solu¢des que a Filosofia hegeliana nos traz, bem como
a recepcao da dialética de reconhecimento de Honneth, que, como vimos, também
possui seus déficits. O privilégio que Honneth da a sociedade europeia na sua
reconstrucdo normativa pode ser visto como uma oportunidade para que elenquemos
também nas nossas sociedades latino-americanas, o desenvolvimento dos valores
comuns que estdo no nosso horizonte, através do prisma daquilo que € préprio da
nossa experiéncia no Sul Global, como a luta contra o colonialismo, o racismo, o
genocidio indigena, etc. As trocas intersubjetivas que levam em conta estes aspectos
sdo Uteis para uma ideia de justica ainda mais plural e diversa nas sociedades em
desenvolvimento.

A coruja de minerva ainda est4 em pleno voo e ainda hd muito o que fazer em
termos de Filosofia Politica. Do que fica da tradicdo hegeliana, é que se hoje ainda ha
a tentacdo de retornamos as concepcdes calmas e fixas do que € ser uma pessoa e
ter uma identidade, talvez seja necessario inserir um pouco de negatividade para que
as coisas se tornem o contrario do que elas sdo. Além do mais, Rosangela Sibele, que
nos inspirou no inicio do segundo capitulo com o seu sonho de ser gente, da-nos uma
pista para a indagacéo da Filosofia Politica por aquilo que € ter uma vida boa: ter uma

vida boa é ter uma vida reconhecida como vida.
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