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Resumo

A pesquisa assume como hipdtese que a eucaristia para garantir sua atualidade na
economia do cristianismo, enquanto presenca real de Cristo, precisa ser interpretada
de modo relacional e intersubjetivo. Como afirmar a presencga real de Cristo na
eucaristia através do pao e do vinho em sentido eclesiolégico e pneumatodlogico?
Explicita-se, em primeiro lugar, com base em Zeno Carra as insuficiéncias do modelo
tomista-tridentino para a explicagao do fato eucaristico, mostrando os problemas
metafisicos da assungao da categoria de substancia aristotélica por Tomas de
Aquino e as dificuldades teoldgicas oriundas desta escolha por ele. Ao apresentar os
limites da leitura substancialista, estatica e dualista, o texto recorre, depois, a Hegel
para articular uma leitura ontoldgica da eucaristia desde bases intersubjetivas e
relacionais. Enfim, apresenta-se a ontologia eucaristica intersubjetiva como acgao
pneumatoldgica que une, ao mesmo tempo, o evento da presenca real de Cristo e o
ato liturgico eclesioldgico realizado em comunidade.
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Abstract

The research assumes as a hypothesis that the Eucharist, in order to guarantee its
relevance in the economy of Christianity, as a real presence of Christ, needs to be
interpreted in a relational and intersubjective way. How to affirm the real presence of
Christ in the Eucharist through bread and wine in an ecclesiological and
pneumatological sense? First, based on Zeno Carra, the insufficiencies of the
Thomist-Tridentine model for the explanation of the Eucharistic fact are explained,
showing the metaphysical problems of the assumption of the category of Aristotelian
substance by Thomas Aquinas and the theological difficulties arising from this
choice by he. By presenting the limits of a substantialist, static and dualist reading,
the text then turns to Hegel to articulate an ontological reading of the Eucharist from
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an intersubjective and relational basis. Finally, the intersubjective Eucharistic
ontology is presented as a pneumatological action that unites, at the same time, the
event of the real presence of Christ and the ecclesiological liturgical act performed in
community.

Keywords: Ontology; Eucharist; Real Presence; Substance; Intersubjective;

Introdugao’

De modo geral, pode-se afirmar que o conceito de religiao é a relagao entre
Deus e o ser humano e, de modo especifico o cristianismo é uma religiao da
intersubjetividade, pois, com a ideia da encarnagao essa relagao é tematizada
explicitamente pela religiao crista. O cristianismo tem na cristologia e na
pneumatologia uma articulagao intersubjetiva que se fundamenta na Trindade
imanente ou intradivina. A estrutura interpessoal de Deus faz parte dos momentos
da Trindade como estruturas intra-subjetivas, ou seja, constitutivamente,
intersubjetivas. No acontecimento de Cristo realiza-se a verdade sobre a relagao de
Deus com o ser humano, de um lado, precisa ser interiorizada e, de outro,
exteriorizada intersubjetivamente na instituicao, pois em Pentecostes temos a
consumacao da Pascoa, o verdadeiro sentido da ressurreicao. Ao contemplar a
histéria constatamos que o sujeito € incluido no processo através de Cristo que
assumiu a humanidade e a constituicdo da comunidade. A morte de Cristo
desvaneceu sua presenga empirica para ser sua presencga espiritual, transformando
sua individualidade subjetiva em comunidade intersubjetiva. "A comunidade &,
portanto, a verdade do cristianismo: nela realiza-se o principio que subjaz a religiao
cristd — a intersubjetividade que culmina no amor" (HOSLE, 2007, p. 717).

O objetivo desta pesquisa é apresentar os limites de uma leitura
substancialista da eucaristia, que opera a partir de uma ontologia estatica e dualista,
baseada numa relagao sujeito-objeto. Essa relagao tende a estabelecer uma relagcao
coisificada com a eucaristia como um ente coisificado, em que se reduz a experiéncia
da presenga de Cristo a um objeto externo sem implicagdes intersubjetivas e

constitutivas de comunidade. Face a essa ontologia objetivista o desafio é elaborar

1 Texto aceito para publicagdo na Revista de Cultura Teolégica para 2022:
https://revistas.pucsp.br/culturateo
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uma ontologia eucaristica intersubjetiva que permita ao crente contemporaneo uma
resposta mais consistente a questao: Como perceber a presenga real de Deus no
mundo, de modo geral, e como perceber a presenca real de Cristo na eucaristia, de
modo especial?

Nossa hipotese é de que a relagado com Deus enquanto Tu, ocorre
intersubjetivamente na celebragao eucaristica, como reconciliagao intersubjetiva
dos fieis com Deus pela mediagao pascal de Cristo, enquanto presenca real na
pratica liturgica comunitaria. Ou seja, a estrutura relacional simétrica e transitiva
celebrada na eucaristia como “ja realizada" no passado, torna-se real e presente na
felicidade da humanidade e o multiverso reconciliado em Deus, como empuxo para
o futuro de relagdes intersubjetivas simétricas e transitivas de plenitude em
comunidade.

Em primeiro lugar, apresentamos a teologia fundamental da presenca de
Cristo na eucaristia de Zeno Carra que descreve criticamente o modelo tomista-
tridentino; depois, ele tematiza o novo modelo eucaristico emergente no século XX;
e, conclui propondo o modelo de teologia fundamental e sacramental sobre a
eucaristia. No segundo momento, desenvolvemos uma proposta de superagao de
uma ontologia substancialista por uma ontologia relacional a partir das estruturas
I6gico-dialéticas hegelianas como superagao de estruturas estaticas e objetivadas
do real em conceitos de organicidade intersubjetivos. Por fim, a pesquisa entende
que o problema da transubstanciagao precisa ser resignificado e reinterpretado a
partir de uma estrutura relacional intersubjetiva, enquanto uma resposta de sentido
ao crente contemporaneo para compreender e experimentar a presencga real de Cristo

na eucaristia.

1Presenca de Cristo na Eucaristia a partir de Zeno Carra

Apresentamos uma breve reconstrugcao do livro de Zeno Cara sobre a
presenca de Cristo na eucaristia a partir de uma perspectiva de teologia fundamental
(2018). O problema da pesquisa do livro é posto na Introdugao: “Como o Senhor esta
presente em nossos dias" (2018, p. 11)? O problema é delimitado para o caso

especifico de como compreender, hoje, a presenga de Cristo na eucaristia. Para
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responder a esse problema, Carra elabora um modelo tedrico conforme a teologia
fundamental. No 1° capitulo, "O modelo tomista-tridentino” explica que essa tradigao
separou o “ente" do rito, ou melhor houve uma entificagdo da eucaristia com
implicagdes cristologicas, epistemoldgicas e antropoldgicas. Este modelo
atravessou os séculos e perdurou até século XX, quando emergiram os movimentos
litirgicos que provocaram mudancgas nessa tradigcao (capitulo 2). No 3° capitulo, o
autor apresenta o seu modelo em chave de teologia fundamental. Ele critica o modelo
classico que reduz o sacramento a fixidez estatica da presencga de Cristo e, propoe a
“forma do sacramento”, como uma relagao processual em agao. Isso implica superar
o modelo que se identifica com a “transubstanciagao”, reduzida as palavras
proferidas sobre o pao e o vinho. Ao passo que a celebragao eucaristica o todo desde
a liturgia da palavra, a preparagao dos dons, a oragao eucaristica, a fragao do pao e

a comunhao: “Realizar tal agao é a forma estrutural da missa" (p. 207)2.

1.1 Modelo tomista-tridentino

Esse modelo foi articulado como uma resposta as disputas medievais e
modernas através de Tomas de Aquino e do Concilio de Trento. O modelo é
estruturado em seis eixos.

a) Eixo ente - rito: O ponto de referéncia da eucaristia torna-se o ente e o rito
é desconsiderado enquanto elemento constitutivo da celebragdao. Os quatro
momentos rituais da ceia (tomou, deu gracas/abencoou, partiu, deu) sao
subordinados ao segundo (deu gragas/abengoou) que por sua vez repete a
instituicao: “Isto é... Este é". Os outros trés momentos perdem a pertinéncia
ontoldgica, sobretudo, 0 momento da comunhao, em que "o fato da eucaristia ja é
cumprido com a consagragao; a comunhao é uma consequéncia dela, definida como
uso do sacramento” (p. 114).

b) Eixo Cristo - ente: Neste eixo Cristo estd presente e nao agente da
celebragao. O que ocorre é a mudanga metafisica do ente substancial do pao e vinho

em ente substancial divino (transubstanciagao). Essa mudanga metafisica é que

2 Ver resenha de Andrea Grillo. Nova teologia eucaristica. "Hoc Facite"”, de Zeno Carra em quatro partes
disponivel em IHU online, abril 2018: http://www.ihu.unisinos.br/578069
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garante em si a presenga de Cristo. Entao, ocorre um predominio do ente sobre o
evento historico-salvifico de Cristo (Pascoa), em que a celebragdo se torna uma
representagao linguistico-mental dos entes consagrados. As controvérsias
medievais e modernas estao preocupadas em garantir a presencga real de Cristo nos
entes enquanto substancia metafisica estatica (cf. p. 115).

c) Eixo Cristo - rito: A patristica usa os conceitos figura, imagem e similitude
como mediagoes de participacao eucaristica. Uma figura ou imagem do 1°
testamento recebe em Cristo a sua realizagao como verdade no 2° testamento, ou
ainda, um prototipo tem em Cristo a realizagao do tipo em sua plenitude. Entao, a
celebragao da Igreja como prototipo da ceia participa do tipo da ceia de Cristo que
estabelece um vinculo unitivo entre a figura e a verdade. Essa tradi¢ao patristica é
substituida pela teologia do sacrificio dos entes. O rito repetido nao faz mais
memoria da mediagao da agao salvifica de Cristo. Cristo é deslocado para o centro
ontico substancialista dos entes e foca-se no rito vazio e nas repeti¢coes alegoricas
sem participagao da assembleia liturgica (cf. 116).

d) Eixo ser humano — ente: O rito eucaristico é reduzido a sua dimensao ontica
e 0 acesso da-se pelo intelecto. Os entes pao e vinho apds a consagragao em sua
nova realidade metafisica realizada pela transubstanciacao apenas podem ser
acessados pelo pensamento e nao pelos sentidos. Entao, a conexao entre os entes e
o ser humano recebem o significado dualista de alimento espiritual (noético) e
alimento corporal (6ntico) (cf. p. 117).

e) Eixo ser humano - rito: O ser humano entra no rito como um expectador em
que a eucaristia € uma representagao que se oferece diante dele como um sinal
externo de uma presenca ontica incompreensivel. A eficacia do rito é automatica,
pois, basta o ser humano acessar pelos sentidos e aderir pela fé o que esta
“atras/dentro” dos entes que aparecem durante o rito. O rito segue uma logica 6ntica
externa e dualista (cf. p. 118).

f) Eixo eucaristia — igreja: Para a patristica o fato eucaristico constitui a igreja,
pois, ha um vinculo reciproco entre a presenga de Cristo na eucaristia e o corpo
eclesial. A celebragao do rito € a participagao em uma agao constitutiva que cria vida
eclesial. O modelo tomista-tridentino centraliza-se na presenga ontica e nao na

participagao rito-agao. Nesse caso, a Igreja torna-se algo externo a eucaristia. Esse
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modelo baseia-se na teoria transubstancialista que impacta todos os eixos acima
descritos: a cristologia passa a ser estatico-natural; a relagao “ente — rito" acentua
o instante da consagragcao e desequilibra o sentido do momento de comunhao
eclesial para o lado do acesso individual intelectual, ao invés, do comunitario
corporal integral; ou seja, a igreja torna-se secundaria pois, 0 que importa € a pratica
intimista devocional do fiel no rito (cf. p. 120).

Nesse 1° capitulo, o autor analisou o modelo tomista-tridentino, de um lado,
apontando o esfor¢co de Tomas e o Concilio de Trento para resolver o problema das
disputas eucaristicas medievas e o fisicismo eucaristico; de outro, descrevendo os
limites da experiéncia eucaristica, por exemplo, nas praticas liturgicas (cf. p. 90 -
111). Diante disso, ele propde um novo modelo de teologia eucaristica em seu 2° e

3° capitulos.

1.2 Emergéncia do novo modelo no século XX

O autor descreve as origens do novo modelo embasado no Movimento
Liturgico e na Reforma Liturgica, bem como no debate epistemoldgico sobre a
presenca de Cristo na eucaristia entre os anos 1950 e 1960 em seu 2° capitulo.

a) Movimento Liturgico: O debate sobre liturgia introduz o tema da "acgao”, ou
seja, a liturgia como um ato celebrativo. Zeno Carra reconstroi o debate entre M.
Festugiere e R. Guardini a respeito das categorias tempo e espago, na medida em
que destacar o acesso espacial ao ente consagrado é valorizar a sua presenga
substancial, enquanto o acesso temporal centra-se no processo temporal. A
dimensao temporal reforga a forma litirgica como agao que a Sacrosanctum
Concilium ira tematizar.

b) Sacrosanctum Concilium: Pode-se identificar no documento trés aspectos
que tratam da presencga de Cristo na eucaristia que reformulam o modelo tomista-
tridentino. 1) a dimensao historico-salvifica da liturgia (SC, 1-13) destaca uma dupla
dimensao na eucaristia: ela é sacramento e sacrificio, isto €, presenca do sacrificio
pascal de Cristo. Ou seja, a eucaristia € a presenga de um ato em que se celebra a
presenca do agente. Nao é uma mera presenca Ontica estatica (sacramento), mas

uma acao salvifica (sacrificio) (cf. p. 196); 2) a liturgia é um polo articulador da acao
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pascal, e nao diversos modos fragmentados da presenga de Cristo (SC, 7). O autor
percebe, porém, que o texto conciliar ainda mantém uma dupla linguagem, isto €, a
classico-substancial e a ativo-formal; 3) A liturgia é a participagao ativa e nao uma
mera assisténcia passiva, isto é, ha uma diferenca entre "partem capere” (tomar
parte) e ad-stare (estar). Tomar parte é uma participagdo no acontecimento
celebrativo em agao (cf. p. 201), e ndo apenas estar como um expectador diante de
Cristo substancialmente presente.

c¢) O Novo missal introduz uma forma fundamental da missa que estrutura a
forma da eucaristia em quatro acoes de Cristo e da igreja: accepit (tomou), gratias
egit (deu gracas), fregit (partiu) e dedit (deu), isto &, a igreja atualiza as quatro acoes
como apresentagao dos dons, oragao eucaristica, fragcao do pao e comunhao. Entao,
0 acontecimento eucaristico nao se reduz a proferir as palavras sobre a matéria do
pao e do vinho para muda-las substancialmente, mas trata-se de participar de um
acontecimento em acgao que atravessa diacronicamente a histéria e estrutura
organicamente a assembleia dos fiéis, a palavra proclamada, o espago arquitetonico
e todo o real reunido no tempo litirgico. Portanto, “realizar tal agao é a forma
substancial da missa" (p. 207). A nova féormula da consagragao destaca os verbos
de acao (tomar, comer e beber) como uma acao em processo acontecimental,
dinamico e histérico (cf. p. 210).

d) Debate epistemoldgico e o problema da presenca real de Cristo: Nos anos
1940-1950, os tedlogos Selvaggi e Colombo debatem o impacto da ciéncia moderna
sobre o pensamento eucaristico com o objetivo de salvaguardar o valor ontoldgico
da eucaristia, ou seja, a presenga de Cristo na eucaristia € fisica e metafisica. Porém,
para Zeno Carra este debate nao avanga além do modelo tomista-tridentino.

O debate sobre a presenca real de Cristo propde reformular a teoria da
transubstanciagao através de dois congressos teoldgicos: 1) Chevetogne/Bélgica
(1958) destacam-se Leenhardt, De Baciocchi e Ratzinger que discutem o aspecto
fenomenoldgico religioso, operando um deslocamento do problema da presenca de
Cristo do plano ontoldgico para o da relagao e com isso recuperam a dimensao
pascal da eucaristia. Eles entendem que a teoria da transubstanciagao no modelo
tradicional elimina ou reduz o estatuto da autonomia do real tanto no sentido

criatural como escatoldgica. 2) Passau/Alemanha (1959) destacam-se Welte,
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Schillebeecx e Rahner e tratam da perspectiva ontoldgico-relacional da presencga real
de Cristo na eucaristia para superar o modelo tradicional de uma ontologia
metafisica estatica na relagao sujeito-objeto. A estratégia é usar as categorias “dom”
e “sinal", porém, no entender de Zeno Carra apesar do esforgo de criticar o modelo
onto-gnoseologico cartesiano, acabam por reduzir o acesso puramente noético a
presenca de Cristo ma eucaristia e nao incluem a dimensao da acao como
acontecimento historico.

Enfim, a enciclica Mysterium Fidei (1965, Paulo VI) intervém advertindo sobre
os riscos e bloqueia a reflexao em torno da presenca real e retrocede para defender
o modelo tradicional como unico critério de discernimento. De fato, tal magistério é
incapaz de dialogar com o sensus fidelium que nao pode mais compreender a
repeticao de formulas de fé que se tornam flatus vocis, vazias de sentido e sem
impacto pratico celebrativo e existencial: “A verdade nao esta em um fluxo noético
de ideias atemporais subterraneo a histdéria, mas sim na propria experiéncia da
histéria dos fiéis" (p. 184). Apos reconstruir os debates sobre a novo modelo no

século XX, Carra apresenta, no capitulo 3, a sua nova teologia eucaristica.

1.3 Modelo sistematico: teologia fundamental e sacramental

a) Linhas teoldgico-fundamentais: Zeno Carra expde a superagao do modelo
tomista-tridentino em trés niveis: a) o nivel sincrénico/diacrénico articula os polos
Cristo, ser humano, igreja, rito e objetos rituais de modo a reformular a doutrina na
compreensao do dogma e heresia; b) do nivel abstrato ao todo real e pratico: superar
a doutrina entendida como uma verdade ahistorica de conteudo noético escondido
em discursos e formulagdes herméticas e pensamentos abstratos que move a
histéria. Ao contrario, Zeno afirma que é preciso reconhecer o todo real em seus
polos estruturantes (a palavra biblica, os sacramentos e as praticas) como lugares
da inser¢ao da verdade divina (cf. p. 222-224). c) compreensao mais adequada dos
dogmas como um esfor¢go de compreensao hermenéutico do sensus fidelium para
explicitar e orientar as formas da fé (cf. p. 226). A verdade nao é uma simples
inferéncia intelectual de correspondéncia com o objeto, mas uma relagao entre

sujeito e objeto intersubjetivamente constituido e mediado em interagao com o real.
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b) Linha sacramental: O autor descreveu os problemas do modelo tradicional
tomista-tridentino; herdou os debates do movimento liturgico do século XX e as
orientagdes do Concilio Vaticano Il. Entao, o diagndstico é que ha necessidade de
propor um novo modelo de teologia eucaristica a partir da dimensao cristoldgica,
sacramental e ontoldgica.

1°) Cristo: o presentificado: Nesta dimensao cristoldgica, Zeno Carra, destaca
que a presenca de Cristo é a sua memodria enquanto acao do ‘“crucificado-
ressucitado” e nao o seu corpo histérico fisico. Ou seja, é a dimensao pascal em sua
presenca real enquanto promessa que todo o corpo humano sera ressuscitado em
sua formarelacional. Entao, a presenga corporea e a presenga pessoal sao um corpo
pascal unido em comunhao. O espaco histérico dessa corporeidade cristica de plena
relacionalidade é o processo dinamico de uma forma estrutural de conexoes
relacionais e nao um espaco estatico entificado. Ou seja, a realidade ja realizada de
Cristo crucificado-ressucitado é atualizada em cada celebragao como forma crucis
e forma Christi nas proprias nas agoes da ceia: tomou, abengoou-deu gragas, partiu
e deu. Entao, o espago sacramental como forma relacional diacrénica é uma
experiéncia da presenca de Cristo na eucaristia (cf. p. 234 — 241).

2°) O sacramento: O fato do sacramento nao é um rito em que se muda um
ente espacialmente situado, mas é o processo em que uma forma realiza no tempo
histérico uma agao mediadora com o pao e o vinho articulado na ceia em agoes
interativas entre o celebrante, os dons oferecidos e os participantes. E o processo
ritual como um todo liturgico que é essencial para o sacramento. O modelo
tradicional tinha como pressuposto uma metafisica 6ntica grega em que as palavras
e o pronome pronunciado efetuavam a correspondéncia entre o celebrante e os
entes. Ao invés disso, uma leitura fenomenoldgica descreve o sacramento como uma
acao ritual em que o pao e o vinho sao a realidade da agao de um acontecimento da
historia salvifica. Por isso, 0 modelo da transubstanciagao nao é tao adequado para
explicitar a tensao escatoldgica do sacramento. O pao e o vinho transubstanciados
nao expressam o movimento da irrupgao progressiva do eskaton (a plenitude ultima),
ou seja, os entes na celebragao em sua forma crucis e forma Christi apontam para o
destino final de toda a criagao em processo de realizagao plena de um novo céu e

uma nova terra. "O modelo que estamos esbogando, afirma Zeno, permite a
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reivindicagao escatoldgica: a presenga do ressuscitado emerge na historia através
da conexao formal-relacional entre os elementos. Estes, portanto, nao perdem a si
mesmos, mas se cumprem na sua relacionalidade com todo o resto, precisamente
por serem assumidos na posigao da forma sacramental” (p. 247).

c) A ontologia eucaristica supera a visao estatica e ocasional do modelo
tradicional. O acesso ao Cristo ressuscitado é dado através de uma forma relacional
dinamica ao invés de uma entidade 6ntica substancial. Ou seja, os polos de conexao
da forma e seus elementos estruturantes articulam um conjunto processual em
movimento do todo eucaristico. A igreja em sua relagao com a eucaristia é o corpus
Christi como realidade mediadora da presencga ontoldgica cristica. A igreja como
povo de Deus é o espacgo da presenca corpodrea de Cristo pascal, ou seja, trata-se de
uma realidade ontoldgica formada pela presenca de Cristo nao como um colegao de
elementos postos um ao lado de outro de forma estatica, mas um todo em
movimento formado de multiplos polos internos “da presentificagao real, corporea e
nao ocasional (portanto, substancial) do préprio Cristo crucificado e ressuscitado”
(p. 252). Temos, portanto, uma nova ontologia como condicao de tematizar a

presenca de Cristo na eucaristia.

2 Da ontologia substancialista a ontologia relacional

Nosso objetivo é, primeiramente, explicitar o conceito de substancia
aristotélico e, depois, mostrar que a metafisica antiga cristalizou a substancia,
tornando-a um ente estatico. Por isso, ha a necessidade de transformar o conceito
de ontologia substancialista para uma ontologia relacional conforme o modelo
hegeliano.

O termo substancia (ovoia) é tratado por Aristételes em sua Metafisica em
trés momentos: a) Substancia sensivel e perceptivel é aquela que tem uma matéria
que se distingue da forma (Metaf. XII, 2). Ela é finita porque a forma esta separada e
exterior a matéria. Ela sofre a mudanga em sua qualidade, quantidade e lugar,
portanto, a matéria € a simples poténcia. Os momentos da matéria em geral sdo o

substrato da mudanga indiferente ao oposto que é a forma e o 1° motor. O ato é a
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unidade da forma e da matéria, sendo que o ato é o negativo como idealidade, o
oposto e, portanto, aquilo que deve tornar-se.

b) A substancia enquanto ato é aquilo que deve tornar-se, cujo contetdo é o
fim (Metaf. IX, 2; VII, 7; XII, 3). A alma é a enteléquia, ndo como uma atividade formal
cujo conteudo provém de outra fonte, mas da prépria realidade. Os dois extremos
sao a matéria como poténcia passiva e o pensamento como efetividade ativa. Em
nenhum desses dois momentos esta a mudanca, pois eles estao em si como formas
contrapostas.

c) A substancia absoluta (Metaf. Xll, 6-7; IX, 8) é a unidade da poténcia, da
atividade e da enteléquia. Ela é o imdvel em e para e, ao mesmo tempo, infunde
movimento, sendo sua esséncia atividade pura, sem ter matéria, pois esta o
momento passivo onde se opera a mudanca (Hegel, 1995, 259 — 261).

Na idade média, substancia significa matéria, uma coisa permanente e
independente de seus acidentes, atributos ou modos; ela é a esséncia permanente
de uma coisa, isto é, o conteudo essencial. Na modernidade, Descartes explica
substancia uma coisa que existe e que nao depende de outra para existir, isso € 0
caso da substancia absoluta, Deus. Spinoza entende, igualmente, a existéncia de
uma unica substancia. Para Kant a substancia é o que persiste através de toda a
mudancga, podendo ser o proprio eu ou a matéria. Para Hegel, ha apenas uma
substancia que esta em constante atividade, que gera e dissolve seus acidentes.

Hegel elabora uma nova ontologia da substancia. A substancia aparece em
seus acidentes, sendo que estes sao a propria dialética em aparéncia, isto &, a
aparéncia do ser substancial produz os acidentes e a substancia apenas é
substancia na medida em que produz e dissolve os acidentes. Entao, os acidentes
sao e incluem a substancia, assim como a substancia se relaciona com os acidentes.

Hegel propée uma virada ontolégica fundamental no Prefacio da
Fenomenologia do Espirito quando afirma que “tudo decorre de entender e exprimir
o verdadeiro nao como substancia, mas também, precisamente, como sujeito” (2002,
§ 17, p. 34). Ele entende que a substancia deve tornar-se sujeito, ou seja, movimento
relacional de sua estrutura conceitual. Na Fenomenologia o desenvolvimento da
substancia em consciéncia, autoconsciéncia e razao € a apresentagao da

desconstrugcao da substancia estatica da metafisica antiga e moderna a partir da
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reflexividade dialética em estruturas reflexivas e fluidas entre sujeito e objeto. Entao,
supera-se o dualismo substancia e acidente na reflexividade dialética constitutiva
de uma ontologia relacional. A explicitagao l6gica desta nova ontologia é estruturada
na Ldgica da Esséncia, através da relagao de substancialidade enquanto umarelagao
interativa entre causa e efeito: "O curso da substancia através da causalidade e da
acao reciproca é portanto apenas o por que a ‘autonomia € a relagao negativa infinita
para consigo’ - relagcao negativa em geral, na qual o diferenciar e o mediar se tornam
uma originariedade de [termos] efetivos autonomos uns relativamente aos outros”
(Hegel, 1995, § 157). A substancia torna-se uma relacionalidade de agao reciproca
entre polos autdbnomos em relagao uns com outros, ou seja, torna-se uma substancia
com estruturas de reflexividade subjetiva: “A verdade da substancia é o conceito — a
autonomia que é o repelir-se de si mesmo para [termos] autdnomos diferentes,
enquanto esse repelir é idéntico consigo, e esse movimento alternado, que
permanece junto a si mesmo, o é somente consigo” (Hegel, 1995, § 158). Portanto, a
verdade da substancia € o conceito, isto €, uma estrutura autbnoma que, a0 mesmo
tempo, se diferencia (repulsao) e fica junto a si mesmo (atragao, identidade)
enquanto subjetividade que é desenvolvimento do conceito em silogismo de
universalidade, particularidade e singularidade. Essa é a nova ontologia que se

estrutura de forma subjetiva e intersubjetiva.

3 Da transubstanciagao a intersubjetividade

Em primeiro lugar reconstruiremos a apropriagao tomista-tridentina do
conceito de substancia aristotélico e depois, apresentamos a aplicagao tomista de
substancia no conceito de transubstanciacao. A hipotese é que a substancia
aristotélica é compreendida por Tomas de uma forma estatica. Esta aplicagao nas
substancias do pao e do vinho retiram deles sua autonomia pela transformagao de
seu ente pela explicagao teoldgica da transubstanciagao. As substancias de pao e
do vinho tornam-se acidentes da substancia divina pela explicagao da
transubstanciagao. Entao, temos uma entificagao estatica das substancias do pao e
do vinho com graves consequéncias para a verdade do real, pois, a

transubstanciagao torna o real separado de sua idealidade divina. E assim, a
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dimensao escatoldgica de todo o real como irrupgao histérica de Deus no eskaton (a
plenitude ultima do real) perde sua tensdao emergente da divinizagao do real, quando
“Deus sera tudo em todos" e em que "havera um novo céu e uma nova terra".

Na opinido de Christian Iber3, do ponto de vista do pensar de Aristoteles, ndo
pode haver uma transubstanciagao de uma substancia natural. Tomas de Aquino
quer tornar a filosofia de Aristoteles compativel com a fé crista. A ideia da
incorporacgao do pao e do vinho, que devem ser transformados no corpo e no sangue
de Cristo na consumacgao do ato sacramental da Eucaristia, € baseada no conceito
divino. Desde Tomas de Aquino, a Igreja Catolica insiste na presenca real de Deus na
realizacao do sacramento.

A eucaristia foi submetida a uma reavaliagao por Lutero: Deus nao esta
presente realmente ou substancialmente, mas esta presente na palavra falada.
Lutero visa uma verbalizagao e, portanto, a espiritualizagao do ritual. A solidariedade
da comunidade nao é constituida apenas pela presenca real de Deus, mas por sua
palavra. Deus esta presente na comunidade através de sua palavra e nao através da
transubstanciagao real do pao e do vinho.

Com Max Weber pode-se dizer que com Lutero ha um desencantamento da
magia divina pela espiritualizagao da eucaristia. O perigo &, naturalmente, que as
fontes sagradas da integracao social através da eucaristia se percam, conclui Iber.

O problema dessas consideragoes é que eliminam o problema ontoldgico da
presenca de Cristo na eucaristia. NGs, entendemos que se trata de reconstruir a
ontologia substancialista em formato de ontologia relacional, como fez Hegel em sua
Légica da Esséncia e, enfim, explicitar essa ontologia em formato intersubjetivo

como é proposto por V. Hosle (2007).

3.1 Transubstanciagao em Tomas de Aquino

Ha uma herancga das disputas medievais sobre o problema de como Cristo
esta presente com seu corpo e sangue nos elementos materiais do pao e do vinho.

O cerne da questao gira em torno da substancia conforme a tradigao aristotélica, que

3 Opinides escritas em e-mails pessoais entre o autor e o Prof. Christian Iber da Universidade de
Freiburg.
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é o fundamento permanente do ato de ser, isto é, do ente em si mesmo. No caso da
eucaristia o que interessa é a relagao entre substancia e acidentes enquanto esses
sao contingentes e permitem o acesso ao conhecimento através dos sentidos. “A
presenca de Cristo em seu corpo e sangue é colocada no nivel fundamental da
substancia, enquanto permanecem os acidentes do pao e vinho como o termo sobre
o qual nossos atos rituais inferem: pegar, mover, mostrar, partir, comer” (Carra, 2018,

p. 36). Entdo, a mudanca ocorre na substancia dos entes do pao e vinho:

A transubstanciagao € uma mutagao da substancia dos elementos na substancia
do corpo e sangue de Cristo: nao é uma substituigao para a qual o primeiro daria
lugar ao segundo por meio de sua aniquilagao*, nem se trata de uma coexisténcia
das duas substancias lado a lado (consubstanciagao). A substancia do pao e a
do vinho sao convertidas pelo poder de Deus, contida como virtude criada nas
palavras da consagracao® confiadas por Cristo aos sacerdotes, na substancia do
corpo e sangue de Cristo. Esta conversao nao € gradual, mas ocorre
instantaneamente, no Ultimo, e no instante nao identificavel do proferimento das

palavras consacratérias (id. p. 36).

Importante observar que nao se trata de uma substituicao, nem de uma
coexisténcia de duas substancias uma ao lado da outra (consubstanciagao), mas de
uma mudanga substancial, ou seja, 0os entes nao sao mais substancias materiais de
pao e vinho, mas mudam suas substancias em corpo e sangue de Jesus. Esse é o
fendmeno da transubstanciagao em que os acidentes permanecem para os sentidos,
enquanto o intelecto capta a substancia divina por debaixo dos entes. Ha uma
mutagao ontoldgica.

Embora, Tomas tenha o mérito de ter enfrentado as disputas medievais sobre
o fisicismo e o simbolismo ocasionalista, a teoria da transubstanciagcao apresenta
um problema epistemoldgico quando muda o conceito de substancia e acidente,
pois, os acidentes sao o meio de acesso aos sentidos e a substancia apenas é

alcangada pelo intelecto. Para Aristoteles esses dois momentos nao sao separaveis

4CfSTIN, 75, 3.
SCfSTII, 78, 4.
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no nivel real, uma vez que nao ha conhecimento intelectual da substancia que seja

independente da passagem sensorial dos acidentes.

No entanto, a operagao, realizada por Tomas para dar conta do mistério da
eucaristia, de separacao verdadeiramente possivel dos acidentes, subsistindo
autonomamente e operando no nivel sensorial, de uma substancia que nao é
adequada para eles e, portanto, nao funciona como um sujeito, em nossa opiniao,

compromete a unidade real da gnoseologia aristotélica (Carra, 2018, p. 58).

A ruptura da epistemologia aristotélica operada por Tomas, no caso da
eucaristia, é que o intelecto precisa alcangar o objeto que é a substancia sobrenatural
do corpo e do sangue de Cristo, indo além do que os sentidos percebem que sao as
espécies do pao e do vinho. Ou seja, ha uma lacuna entre os acidentes e a substancia
de Cristo ap0s a consagragao que estabelece um dualismo real e l6gico no ato de
conhecer e experimentar a eucaristia entre o que os sentidos percebem e o que o
intelecto capta pela fé. Para Zeno Carra esse problema epistemolégico da teoria da
transubstanciagao impacta num dualismo em varios niveis teorico-praticos, tais
como, “sacramento-sacrificio; refeicao sacramental - refeicao espiritual; corpo-
alma; acidentes-substancia; sentidos-intelecto” (id. p. 60), e também nos campos da
liturgia, antropologia e ontologia. Por isso, entendemos que €é preciso fazer uma
atualizagcao da teoria da transubstanciacao, ou seja, operar uma leitura

intersubjetiva.

3.2 Ontologia eucaristica intersubjetiva

Conforme Paulo a eucaristia é agape, isto é, festa das comunidades cristaos
que consiste em uma refeicdo comum com a qual celebra-se o rito eucaristico (1 Cor,
11, 17-26). Trata-se de uma dimensao intersubjetiva em que os cristdos em uma
refeicao partilham alimentos em comum e fazem o ato liturgico vinculado ao
memorial fundacional da histdria da libertagao repetindo, as formulas da Pascoa do
Exodo e atualizadas na Pascoa de Jesus. Paulo articula aqui a dimensao diacrénica

da refeicdo eucaristica: o passado da Pascoa do Exodo, a presentificacdo na Pascoa
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de Jesus, e o futuro escatoldgico: “"De fato, sempre que comeis este pao e bebeis esta
taca, anunciais a morte do Senhor, até que volte” (1Cor. 11, 26). Paulo acentua que a
eucaristia é o ato da unidade e da comunhao da comunidade que tem implicagées
éticas de praticas intersubjetivas entre os comunitarios que levam seus alimentos e
os partilham com os pobres. O partilhar o pao em comunidade acentua a dimensao
eclesioldgica através das praticas liturgicas.

A eucaristia como refeicao convivial explicita a ontologia intersubjetiva
eucaristica, por exemplo, nas palavras sobre a taga de vinho: “E tomando a taga,
pronunciou a agao de gracgas e deu-a e todos beberam dela. Disse-lhes: Este € o meu
sangue da alianga, que se derrama por todos. Eu vos asseguro que nao voltarei a
beber do produto da videira até o dia em que o beber de novo no reino de Deus" (Mc.
14,23-25). Trata-se de ato que aponta para a refeicao escatoldgica inclusiva de
todos, além dos doze. Por isso, o debate sobre o sangue derramado por “muitos” ou
por “todos”", em uma dimensao de escatologia intersubjetiva é universal, ou seja,
supera o reducionismo da salvagao restrita a um grupo de eleitos.

“A presenca real de Jesus Cristo nos elementos do pao e do vinho realiza-se
através da atualizagao pneumatica do evento de Cristo, assim como evento da
‘presenca atual comemorativa'. Neste sentido o pao e o vinho sao designados como
imagem, simbolo, similitude ou reproducgao do corpo e do sangue de Cristo" (EICHER,
2008, p. 210). Atualizagao pneumatica, ou seja, pelo Espirito realiza-se a dimensao
da intersubjetividade do evento eucaristico, isto &, os elementos do pao e do vinho
sao conectados intersubjetivamente entre a memoria da subjetividade cristica e dos
comunitarios eclesiais.

Nos primeiros séculos a patristica grega acentua a ideia de participagao na
realidade da presenca de Jesus Cristo na eucaristia. Na igreja oriental mantém-se a
tensao entre encarnagao e escatologia a partir do esquema arquétipo-imagem, ou
seja, a refeicao eucaristica “ja" é a presenga de Cristo e “ainda nao", na medida em
que aponta para o futuro como promessa da realizagao em plenitude de sua
presenga constitutiva. A igreja latina tem uma propensao ao elemento individual e
ético, enquanto a igreja latino-africana acentua a marca eclesial como em Agostinho
(cf. EICHER, 2008, p. 211).
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As controvérsias medievais sobre a oposigao entre dado simbolico e dado real
(cf. Ratramno de Corbie e Berengario de Tours) cinde a unidade do sinal sacramental
e a realidade significada. Esse problema ¢é resolvido com a teoria da
transubstanciagao, porém, se prolonga com as controvérsias da Reforma. O conceito
de transubstanciacao separa o nivel metafisico do fisico que gera um dualismo
epistemoldgico com implicagdes antropoldgicas e eclesiologicas igualmente
dualistas (id., p. 212).

A reflexao teoldgica conciliar e pds-conciliar avanga para uma nova
compreensao do conceito de transubstanciagao: "a celebragao eucaristica a partir
de um entrelagcamento de relagdes (assembleia de pessoas — ekklesia; banquete —
alimento eucaristico; anuncio — evento salvifico; presidente — o Cristo que age), na
qual é inserida a relagao do pao e do vinho com o corpo e sangue de Cristo" (EICHER,
2008, p. 214). A eucaristia tem uma estrutura relacional como presenga pessoal e
presenca atual comemorativa do evento pascal enquanto presenca real do seu corpo
intersubjetivo.

O conceito transubstanciagao é ampliado para transignificacao, ou seja, o
significado de um evento resulta da estrutura de relacionamentos. Entao, o conceito
de substancia é resignificado como uma estrutura intersubjetiva de relagoes
reciprocas em permanente movimento e mudanga, que supera o conceito de
substancia como um ente ou realidade estatica (F. Leenhardt; Schoonenberg). Entao,
“a confissao de fé 'na presenca real, viva e operante de Cristo na eucaristia’' nao é
necessariamente vinculada a terminologia da doutrina da transubstanciagao”
(EICHER, 2008, p. 215).

A dimensao pneumatoldgica do evento eucaristico funda-se na profissao de
fé: “Creio no Espirito Santo" enquanto confissao da agao histérica do Espirito na
igreja; e “creio na comunhao dos santos” enquanto a comunidade eucaristica tem
uma implicagao pneumatoldgica. A comunidade eucaristica é, conforme 1Cor.
10,16s, o corpo de Cristo, ou seja, a comunhao dos fieis é edificada e alimentada pela
participacao eucaristica. A Sacrosanctum Concilium afirma que o sujeito litdrgico da
celebracao eucaristica é todo o povo de Deus (nimeros 7; 44). Nesse contexto é
fundamental compreender a invocagao da descida do Espirito Santo (epiclese) nao

apenas sobre o0 pao e o vinho, mas sobre toda a comunidade reunida, que pela forca
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do Espirito toda a celebragao torna-se transignificada. "“Desse modo a comunidade
dos fieis pode ser entendida ainda, em tudo e por tudo, como 'sujeito’ da celebragao
eucaristica" (EICHER, 2008, p. 216). Entao, a constituicao do sujeito ‘igreja’ opera-se

pelo Espirito de Jesus Cristo como uma conexao de relagdes intersubjetivas.

Conclusao

Para Schillebeeckx a afirmacao da fé na presenca de Cristo na eucaristia
precisa de uma nova interpretacao a partir dos seguintes aspectos: 1°) Conflito entre
a filosofia natural aristotélica e a filosofia contemporanea: A filosofia moderna
questionou a existéncia de uma realidade "atras" do mundo fenoménico. A fisica
quantica nao explica as realidades materiais como substancias, mas como energia
dinamica que constitui todo o real. Filésofos e tedlogos que buscam relacionar
mundo fisico e teologia da eucaristia, afastam-se de reduzir a eucaristia a um fato
de estruturas fisico-quimicas, ou seja, supera-se a compreensao do fisicismo
sacramental. Passa-se de uma ontologia natural para uma ontologia sacramental.

0 2° aspecto enfoca o sacramento em nivel do ‘signo’: O concilio de Trento
destacou os sacramentos como instrumentos da graga para opor-se aos
Reformadores e assim deixou na obscuridade o valor-signo dos sacramentos.
Porém, recuperou-se o valor-signo e a fungao —signo para explicitar a presenca real,
isto é, trata-se de uma agao-signo na eucaristia como unidade de sentido. O ponto
de vista gnosioldgico entende o signo como uma indicagao de uma realidade
ausente, ao contrario, o pensamento fenomenoldgico situa a realidade do signo a
partir de uma antropologia de agao simbdlica. A consideragao do ato-signo
distancia-se dos sacramentos como realidades objetificadas e estaticas e coloca as
categorias da dinamica intersubjetiva, ou seja, os sacramentos como encontros
interpessoais em que Deus e os seres humanos se revelam eficazmente um ao outro,
num ambiente de realizagao da realidade da graca (cf. JOSEPH, 1969, p. 136).

Um 3° aspecto é a nova interpretagao da ideia de substancia — A teologia
eucaristica dos Reformadores levou a superar o conceito de substancia de Trento,
que estava baseada numa filosofia aristotélica-tomista entificada. Enfim, a

Sacrosanctum Concilium afirma a multipla presenca real de Cristo tendo na liturgia
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uma densidade propria, porém, todas sao presencgas reais. A multiplicidade de modos
de presenca tem a funcao de expressar a uniao entre Cristo e os membros da
comunidade como espacgo de efetivagao de sua presenca real, nao ocasional, mas
ontologicamente constitutiva.

Schillebeeckx entende que houve uma confusao de niveis sobre a teologia
eucaristica em geral, e sobre a transubstanciagao em especial, ao perguntar: O pao
cotidiano é ainda pao depois da consagragao? No entender dele, essa pergunta
carece de sentido pois ela pula do nivel do culto para o fisico. Pode-se fazer uma
pergunta fisica, mas nao se pode responder em nivel do culto, ou seja, em nivel
teologico. Uma resposta fisica a uma pergunta sacramental pode dizer algo fisico,
porém, essa resposta é irrelevante sob o ponto de vista do sacramento eucaristico.
“Por essa razao nao é possivel olhar a transubstanciagao eucaristica fora da esfera
do significado préprio dos signos sacramentais. Esta pergunta tem que se fazer num
contexto especificamente pascal de Cristo que se da a si mesmo [...] eximindo-se de
consideragoes meramente fisicas” (JOSEPH, 1969, p. 139).

Entao, a fungao do pao e do vinho como atividade simbdlica especificamente
religiosa assinala que os sacramentos nao sao coisas, mas agdes humanas em que
os objetos materiais funcionam como meios de significado e realidade religiosa. No
contexto da eucaristia, o pao e o vinho recebem o significado da doagao de Cristo.
As palavras da consagragao nao se dirigem simplesmente ao pao e ao vinho, mas
sao dirigidas aos crentes. A presenca real de Cristo esta nos cristaos através dos
elementos do pao e do vinho, ou seja, a presenga sacramental da-se pela agao
mediadora de doagao de Cristo, unida a agao da igreja como comunidade
congregada na eucaristia. Schilleecbx reitera: “A presenga de Cristo na igreja é ‘co-
constitutiva' da eucaristia mesma" (JOSEPH, 1969, p. 140). Os dados do pao e vinho
nao sao coisas, mas sao o0 corpo eucaristico pela agao eucaristica da igreja em

comunhao com Cristo.
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