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ABSTRACT

The text aims to investigate the thesis that E. Levinas’ thinking as a whole constitutes essentially
a vast anti-idolatric project, not only in terms of theology and culture, but also in a strict
philosophical meaning. This would be the “law” of Levinas’ thinking.
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Para o amigo Fabio Ciaramelli

Como os objetos se tornaram frios sob a luz da razio, perderam a aparéncia
de animados, o que os anima - sua qualidade social - torna-se mdependente,
ao mesmo tempo natural e sobrenatural, uma coisa entre coisas.

T. ADORNO'

Pensar exige clareza de 1deias, enquanto magia se pratica sob o dominio do
obscurantismo.
V. KLEMPERER’

A tese que aqui pretendemos expor é de que a obra de Levinas, considerada em
seu todo, se constituli em um vastissimo e profundo /hbelo anti-idolitrico.
Naturalmente, é de dominio geral o fato de que Levinas, por razoes as mais diversas
que transparecem de maneira mais ou menos explicitas ao longo de seus textos -
de suas origens culturais aos momentos especificos da historia ao quais atentou, por
exemplo, desde “Algumas reflexdes sobre a filosofia do hitlerismo” - deve ser
sempre compreendido como um pensador que se posta na posicao mais distante

1 Minima moralia.
2 LTT - A linguagem do Terceiro Reich, p. 173.
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possivel de qualquer tentacao de indole 1dolatrica, em termos religiosos ou
filosofico-culturais. Todavia, nossa tese possuil a pretensio de tornar claros alguns
pontos que permitem pensar que a rmotivacio primigéra do pensador lituano-
francés ja se estatu1 como um projeto historicamente atribulado de estabelecimento
de um modelo de pensamento intrinsecamente anti-idolitrico, € cuja raiz € nervo
principal é, exatamente, a aproximacio de categoria de Exteriorniddade - Auwtrur,
alteriddade - como interdicdo original a insinuacio da tentacao idolatrica no unverso
do pensamento; e 1sto através da denincia da magzra que obnubilece os recantos do
logos e nele, vezes demais, se insinua.

1L

Pois, de fato, se consideramos que habitamos um universo encantado pela
induastria cultura a servico de Mamon e de seus fantoches, nao hia como estabelecer
um modelo de mnsurgéncia produtiva contra a logica idolatrica onipresente se nao
for dedicada atencao muito cuidadosa a sorcellerie, a magia especifica que habita a
presente sociedade da pos-verdade necessariamente, sua dimensao fabulosa que
mtervém exatamente nos pontos nos quais a racionalidade se oculta de seu mister
mterpretativo e se converte, ardilosamente, em artificio de convencimento. Assim,
ha que se demarcar a sintitica da geracao das feiticarias mentais que embriagam o
mtelecto e o convencem a seguir a trilha do absoluto de uma “imagem” que se
apresenta na condicio de nao ser compreendida. Lembremos a definicio de
1dolatria de V. Flusser: “Idolatria: icapacidade de decifrar os significados da 1deia,
nao obstante a capacidade de lé-la, portanto, adoracao da imagem™. Tal
mcapacidade nao se deve necessariamente a parvoice, mas, muitas vezes, a rede
madgica montada em torno a conceltos € enunclacoes exatamente para que nio
sejam compreendidos. Tal rede magica, é importante ressaltar, constitui-se em
elemento fundamental de fodas as formas de 1dolatria. Dos modelos seculares de
adoracao de mmagens a adoracao de Mamon no tardo-capitalismo, algo nao muda:
a f€ na magia como tal. Fm outros termos, a fé na capacidade de saltar a instancia
critica-avaliativa da coisa ou situacdo para assumir, imediatamente, a crenga na
1dentificacao desta coisa ou situacio com a ideia de realidade que o mdividuo, ou
as multidoes, validam como tal - em termos levinasianos, trofismos do Mesmo. E
entramos aqui numa capciosa circulanidade, pois, se a 1deia, digamos
“Inconsciente”, de magia necessariamente habita todas as formas de 1dolatria, a
idolatria configurada como tal é, sempre, uma profissao de fé fupnotica na magia.
T. Adorno expressa bem tal complexo em um conhecido aforismo de Minima
moralia:

* Filosofia da caixa preta, p. 18.
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A regressio ao pensamento magico a época do capitalismo avancado assimila-o a
formas tipicas deste capitalismo. Os fenémenos periféricos, obscuramente associais,
do sistema, as pobres tentativas de olhar pelas fendas de suas muralhas, decerto nada
revelam do que estaria fora dele, mas tanto mais revelam sobre as for¢as da
decadéncia em seu mterior. Aquelas miniaturas de siabios que aterrorizam seus
clientes diante de uma bola de cristal sio modelos de brinquedo grandes, que detém
em suas maos o destino da humanidade. Tao hostl e conspiratoria quanto os
obscurantistas da Psychic Research é a propria sociedade. O poder hipnético
exercido pelas coisas ocultas assemelha-se ao terror totalitirio: nos processos atuais
ambas as coisas se terpretam. O risco dos dugures transformou-se, amplificado, na
gargalhada sardonica da sociedade a respeito de st mesma: ela se deleita com a
imediata exploracio material das almas. O horéscopo corresponde as diretrizes dos
bureaux as populacdoes, ¢ a mistica dos mimeros prepara para as estatisticas
admunistrativas e os precos impostos pelos cartérs. A propria integracio mostra-se no
fim das contas como 1deologia para a desintegracio em grupos de poder que se
exterminam reciprocamente. Quem cai ai dentro esta perdido. (grifos nossos)’

“O poder hipnotico exercido pelas coisas ocultas assemelha-se ao terror
totalitario: nos processos atuais ambas as coisas se mnterpretam”. Eim outros termos,
o poder hipnotico exercido pelo lider fascista, por exemplo, e o exercido pela logica
mmpessoal dos “mercados”, bem elaboradas por seus 1dedlogos, ¢ o mesmo. A
sustentacao de estruturas mentais de crenca que nao sobreviveriam a nenhum tipo
de andlise mmimamente séria de seus constitutivos depende completamente da
magia funcionalizada procedimentalmente, exatamente com a intencao de que o
amago do existente esteja protegido da visao daquilo que se pode designar como
“pensamento filosofico”, ou, se quisermos, do pensamento desencantado
propriamente dito em geral.

Estamos agora em melo a uma tessitura extremamente complexa de categorias,
que necessita ser analisada a fundo. Pois a questio principal, na idolatria, nio é a
magia que a habita, por mais evidente que o elemento magico ou fabuloso tenha,
na racionalidade 1dolatrica, uma posicao central. Pode-se mesmo dizer que a magia
e suas logicas constituem, apenas, o elemento visivel inescapavel da 1dolatra. A
razio disso é que, se aprofundarmos a anidlise da questio da magia, perceberemos
facilmente que sua esséncia nio é o convencimento de quem a observa, mas a
maravilha que desperta. O magico que retira coelhos da cartola nio tem como
finalidade ultima convencer a plateia de que estd engendrando coelhos ex nrhilo,
que vém ao mundo pela cartola, mas, antes, esta oferecendo ao publico a aparéncia
palpavel de uma acao que ¢ mexplicive/ no campo da logica corrente. Em outros
termos, esta questionando, com seus atos, a naturalidade da natureza conhecida e
corrente e, com 1sso, obtém o efeito de maravilhamento de seu pablico. E ¢ este
maravilhamento que seu publico procura, e nao a subversao ontologica de leis
naturais.

4ADORNO, T. Minima moralia, p.
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A questao, portanto, esta posta por ela mesma: a questio principal pela qual a
magla tem de ser analisada nao € ela mesma, mas os efeitos que alguém procura
obter ao reahizi-la.

II1.

E possivel, sem muita hesitacio, designar de sacralizacio o conjunto de tais
efeitos em sua ocorréncia a realidade. “Sagrado” é uma palavra que se opoe a dois
termos simultaneamente. Em primeiro lugar, a “profano”, no sentido de Agamben;
de fato, etimologicamente, “profanar” significa restituir ao uso comum aquilo que
dele for retirado:

Os juristas romanos sabiam perfeitamente o que significa “profanar”. Sagradas ou
religiosas eram as coisas que de algum modo pertenciam aos deuses. Como tais, elas
eram subtraidas ao livre uso e ao comércio dos homens, nio podiam ser vendidas
nem dadas como fianca, nem cedidas em usufruto ou gravadas de servidao. Sacrilego
era todo ato que violasse ou transgredisse esta sua especial indisponibilidade, que as
reservava exclusivamente aos deuses celestes (nesse caso eram denominadas
propriamente “sagradas”) ou infernais (nesse caso eram simplesmente chamadas
‘religiosas’). E se consagrar (sacrare) era o termo que designava a saida das coisas da
esfera do direito humano, profanar, por sua vez, significava restitui-las ao livre uso
dos homens. ‘Profano’ - podia escrever o grande jurista Trebiacio - ‘em sentido
proprio denomina-se aquilo que, de sagrado ou religioso que era, é devolvido ao uso
e a propriedade dos homens’. ... (D. 11,7,2).

Em segundo lugar, “sagrado” se opoe a “santo”, sanctus - separado. Agora,
porém, nao separado pela vontade de alguém ou por atos consagratorios, exerciclos
de poder simbolico ou real que 1solam algo ou retiram algo do uso comum que
anteriormente disponibilizava, mas separado por sua propria essentia em sentido
spinozano do termo, por sua realidade, que nio depende da chancela de ninguém
para se dar, ja que se constitui como Qutro em relacao aos poderes do Mesmo.

Em sintese: sacralizar, portanto, significa postular como Outro algo que pertence
a esfera de influéncia do mesmo. Tal postulacao, neste contexto, assume o sentido
de magia; e sacralizar, neste sentido, é assim um ato de magia: tem como mtencao
fazer passar por separado o que, na verdade, nio o é. Essa € a razao pela qual o ato
que permite toda a idolatria, o ato magico de sacralizacio de algo, precisa ser
analisado e compreendido em seus verdadeiros constitutivos. Essa é condicao de

’AGAMBEN, G., Profanac¢oes, p. 65. Ainda: “A profanacio implica... uma neutralizacio daquilo
que profana. Depois de ter sido profanado, o que estava indisponivel e separado perde a sua aura e
acaba restituido ao uso. Ambas as operacoes sao politicas, mas a primeira tem a ver com 0 exerciclo
do poder, o que ¢ assegurado remetendo-o a um modelo sagrado; a segunda desativa os dispositivos
do poder e devolve ao uso comum os espacos que ele havia confiscado” - AGAMBEN, G.,
Profanacoes, p. 68.
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uma critica radical das logicas da 1dolatrna, ou seja, de uma critica radical da
racionalidade idolitrica’.

IV.

Em seu ciclo de “Leituras talmudicas”, E. Levinas dedica uma delas ao estudo
da mter-relacao entre magia e sagrado. Este estudo leva o nome de “Dessacralizacio

97

e desencantamento™. Trata-se de um texto fundamental para que se compreenda

a necessidade estrita de exposicao dos verdadeiros mecanismos de magia,
encantamento, sacralizacio e 1dolatria, bem como todos esses conceltos se
entrelacam, uma vez que constituem, no fundo, aspectos ou estigios de um mesmo
fendmeno.

Levinas 1nicia, como € de se esperar, pelo rechaco peremptério ao sagrado e a
todas as logicas de legiimacio do mesmo.

Sempre me perguntam se a santidade, quer dizer, a separacio ou a pureza, a
esséncia sem mistura que se pode chamar de Espirito e que anima o judaismo - ou a
qual o judaismo aspira - pode permanecer num mundo que nio seria dessacralizado.
Perguntem-me - e ai esti o verdadeiro problema - se o mundo estd bastante
dessacralizado para acolher uma tal pureza. O sagrado, na verdade, é a penumbra em
que floresce a feiticaria que o judaismo tem como um horror. O “outro lado’, o verso
ou o reverso do real, o nada condensado em muistério, bolhas do nada nas coisas -
“distarces” nos objetos do cotidiano -, o sagrado reveste-se do prestigio dos prestigios.
A revelagio recusa esses maus segredos. Recusa de que dio testemunho,
especialmente, estas paginas 67a-68a do tratado do Sinédrio. Estes textos, por suas
defini¢coes da feiticaria - os textos sugerem muitas delas -, permitem talvez distinguir
o santo do sagrado para além das semelhancas formais ou estruturais evocadas aqui
nesta manhd, quando se tentava denunciar e deplorar a degenerescéncia do sagrado
do mundo moderno. (grifo nosso)’

I 1sso porque “a feiticaria, prima irma - se nao irma do sagrado - parenta um
pouco decaida mas que, na familia, aproveita as relacoes de seu irmao, aceito no

96

mundo mais considerado - é a mestra da aparéncia.”. O mundo atual, como se
constata muito facilmente, ¢ um mundo de aparéncias e iHlusoes. Uma enorme
quantidade de energia é gasta continuamente em publicidade e dissemina¢ao de
iformacgoes que nao tém outro objetivo que nao vender produtos ou justificar sua
compra, por exemplo. Inverdades que parecem verdades, estupidez que parece

*Cf. SOUZA, R. T, Critica da razio idolatrica - tentacio de Thanatos, necroética, sobrevivéncia,
Porto Alegre: ZOUK, 2020.

"LEVINAS, E., “Dessacralizacio e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmudicas.

* LEVINAS, E., “Dessacralizacio e desencantamento”, in: LEVINAS, L., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 97-98.

* LEVINAS, L., “Dessacralizacio e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 98.
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mtehigéncia, construtos artificiais que parecem expressoes naturais das coisas,
linguagens ressecadas que parecern linguagem vigorosa, desejos doentes que
parecem expressoes de saude psiquica, Thanatos que parece Eros - a lista é infinda.
E todas estas aparéncias sio consequéncia do exercicio de uma so6 logica: a logica
sacralizadora por parte do poder do Mesmo que se exerce no mundo da vida,
usurpando o lugar do Outro através de suas proprias projecoes.

E, se assim é, uma sociedade humana e vital consistiria em uma sociedade
verdadeiramente dessacralizada, onde a enganacio ¢ o embuste fossem compreendidos
como tal e nio como outra coisa completamente diferente deles.

A sociedade verdadeiramente dessacralizada seria entio uma sociedade na qual
cessaria esse embuste impuro da feiticaria, difundido por toda parte, que antes faz
viver do que aliena o sagrado. A verdadeira dessacralizacio tentaria separar
positivamente o verdadeiro da aparéncia essencialmente misturada com ele."

Mas tudo comeca com a andlise da feiticaria e da magia, maes de todas as ilusoes.
E com exemplos concretos da tradicao que Levinas aponta os caminhos que
recebemos como heranca e que podem significar a superacao da tentacao magica:

Na Mishna, vou buscar a primeira frase, que nao sera desenvolvida na passagem
traduzida, e que nido se refere ao nosso problema. Comecemos aqui: “O feiticeiro,
caso exerca uma atividade, ¢ passivel de sancoes...” (...) E passivel de sangées se o ato
de ferticaria entra no circuito de uma atividade que tenha uma finalidade de ultrapasse
o simples jogo de Husio. (grifo nosso)."

Nada ha de errado com o jogo de 1lusdes - desde que ele permaneca o que
realmente é, um jogo de rlusoes, e nada mais. Nada ha de maldade no magico que
se proclama magico. A questio inicia quanto o mdgico se esconde por detrds de
sua magia para tludir a audiéncia fingindo que a 1lusao nao é uma ilusao.

“... mas de modo algum se fica apenas na ilusio”. O rabi Akiva, em nome do rabi
Josué, disse: “Duas pessoas colhem pepinos, uma delas é passivel de sancoes, aquela
que disso da ilusao é absolvida.

912

Quem 1lusoriamente colhe pepinos, e este ato a ninguém prejudica - por
exemplo, o colhedor ndo tenta transformar os pepinos em mercadoria - esse é
absolvido. Nao ha mal algum nisso. Quem, porém, faz da ilusio uma imitacao da
realidade, e vende nada como se fosse algo, esse ¢ passivel de san¢oes:

A Mishna - que s6 assumira todo seu sentido através da amplificacio do problema
que a Guemara tera suscitado através das questdoes novas que vao desencadear suas

“LEVINAS, E., “Dessacralizacio e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 98.

" LEVINAS, K., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 99.

* LEVINAS, E., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 99.
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proprias questoes e através dos sentidos nio explicitos que vao aparecer no sentido
por ela enunciado - distingue entre a feiticaria que tenta provocar ilusoes e aquela
que tenta tirar proveito. No exemplo citado, trata-se de um feiticeiro nio muito
exigente; nao comercia com um produto muito caro, é um pobre feiticeiro que
produz pepinos em um campo. Ficar na ilusio nao chega a ser coisa grave, mas se o
feiticeiro colhe os pepinos, se a ilusao chega a se integrar a um processo econdémico
- e a vida econémica moderna ¢, afinal, o lugar privilegiado da colheita de pepinos
ilusérios e de gordos proveitos que se tiram de uma tal safra -, a feiticaria torna-se
um ato criminoso. E passivel de sancoes. (grifos nossos).”

A feiticaria, por s1 mesma, nio é um ato crimimoso. Apenas se torna um ato
Criminoso que se a usa para lesar a credulidade alheia, oferecendo-lhe um peso de
realidade que ela ndo possui e nao pode possuir.

(...) O rabi Akiva responde: “Estabeleco meu argumento para um israelita de
israelitas, para quem a escritura prevé diversas formas de morte; quanto a ti,
estabeleces argumento para um israelita de i1doélatras, para quem a Escritura nio
previu senio uma unica forma de morte”. (...) O rab1 Akiva reconhecia aqui que o
sentido de seu argumento consiste, precisamente, em nio compreender a feiticaria
como uma perversio pagi. E uma perversio do proprio povo santo. A feiticaria nio
vem de mds influéncias, ela é o descomedimento do proprio saber, para além daquilo
que se pode apoiar no verdadeiro, a rlusio que resulta do verdadeiro insuportivel e
que tenta do proprio fundo o verdadeiro; perversio judia, quer dizer, perversio de
todos aqueles que podem se elevar ao verdadeiro, de todos aqueles que se retinem

14

a0 pé do Sinai. (grifo nosso)

V.

Nota importante: feiticaria como perversio - pois leva indiretamente, de algum
modo, a 1dolatria - nio é apandgio dos espertalhdes e mmorais, mas tentacio
constante aqueles que poderiam nio praticar e, todavia, estio sempre prestes a
sucumbir a seus encantos. Entenda-se por “povo santo”, aqui, o conjunto daqueles
que sabem sobre a magla, seus graus € perigos € suas consequéncias. a questio
nunca se coloca no sentido de fazer equivaler “povo santo” ou “povo escolhido” a
“povo em estado de beatitude, infenso a pecados e males”. Pelo contrario: ¢
exatamente porque o saber traz responsabilidade que o ato de utilizar este saber
para explorar ou degradar o Outro, seja de que forma for, é hediondo. “Povo santo”
significa “povo responsavel”, ou nao significa nada. Responsabilidade pela justica,
que significa a procura constante de descerramento dos véus que envolvem as
dimensoes da realidade, na medida em que estas se dio. E pelo intelecto
responsavel que a ética é realizada e a justica promovida; veja-se o famoso dito de

“ LEVINAS, K., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 99-100.

" LEVINAS, E., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmuadicas, p. 105.
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Adorno: “s6 existe uma expressao para a verdade: o pensamento que nega a
mjustica”. O demais vive ao alcance da tentacio da magia. E, se é verdade que nio
existem magicos ngénuos, também nao existem 1dolatras ingénuos, pois o que
engendram e no que mvestem suas energlas sao sempre, de algum modo, frutos da
magla. O 1dolatra é um mégico sem pudor.

Mas, desde logo, problema filoséfico: como é possivel uma tal degradacao? Como
a santidade pode se confundir com o sagrado e virar feiticaria? Como o sagrado pode
se transformar em encantamento, em poder sobre os homens? (...) O rabi Joio disse:
“Por que a feiticaria é chamada kechafim? Porque ela contesta a Assembléia do Alto.”
(...) De fato, se vocés escreverem em hebraico a férmula: “Eles contestam a
Assembléia do Alto”, Makhichim famalia chel maala, ai encontrariao as letras “k”,
“ch”, “f”, “m”, formando a palavra kechafim (nao tratamos de vogais!), que significa
feiticaria. Processo, claro, que nenhuma etimologia séria justificaria, mas enuncia-se
uma 1dela interessante: o sentido da feiticaria seria uma contestacio da ordem mais
alta. Contestacio do Absoluto. O diabdlico, o luciferiano nio. O mdgico diz nao a
ordem mais alta. Mas como ¢ possivel? De onde viria esse nao, no sim do Absoluto?
Nada esta fora dele para se opor a ele. Louca ideia essa de um sagrado que se degrada!
Isso nunca foi o Absoluto, é seu simulacro! Como a suprema presenca seria afastada
de s1 propria? Espinosa nos ensina exatamente o caminho do pensamento que leva a
Deus, mas nunca conseguiu demonstrar como Deus afasta de si préprio para dar
lugar a um conhecimento do primeiro género que substitui sua ideia. A menos que a
feiticaria (...) tenha algum modo de existéncia inédito, entre o ser e o nada, na loucura
das cabecas humanas. Fla nio é nada para a pessoa ou a civilizacio que tinham
atingido o sagrado verdadeiro - a santidade - a servico do Mais Alto. Nao as ameaca.
Nio as tenta.”

“Ordem mais alta” significa, se quisermos, principio de realidade freudiano. A
sofisticacio talmudica traz a visibilidade, ainda uma vez, a complexidade no trato
da realidade que a realidade impoe. O Mais Alto em nada intervém; permanece
como uma espécie de sombra da consciéncia, um “Outro internalizado” que regula
as acoes, ou seja, que faz corresponder o descjo ao ato e o ato ao desejo, na atitude
separada, o “ateismo original” levinasiano, que caracteriza o micio da verdadeira
trajetoria vital-subjetiva em auto-constituicao pelo Outro, ou seja, quem chegou a
tal nivel de consciéncia voluntiria. A esse, a feiticana “niao ameaca, nem tenta”. Nao
ha nsco de 1dolatria na “santidade”, ou seja, na separacio, pois o narcisismo do
Mesmo ¢ mterditado pela Alteridade da verdade - da realidade. Um Sujeito em
processo de constituicao nao pode dirgir simplesmente seus tenticulos em direcao
ao que simplesmente lhe apraz, pois tal seria a negacio de seu proprio trajeto
temporal-consciente até entio, e significaria sua faléncia e a de todos os seus
esforcos; ninguém da um soco em uma rocha impunemente.

" LEVINAS, E., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmuidicas, p. 107-108.
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VL

A questao ¢é que talvez “a feiticaria tenha algum modo de existéncia inédito, entre
o ser ¢ o nada, na loucura das cabecas humanas”. Essa observaciao é precisa. A
magia, que ocupa o mesmo lugar da idolatria - na medida em que ¢ um pressuposto
da segunda - como que cria para s1 um espaco de validade “entre o ser e o nada”.
Ela apenas ¢é quando se esfumaca no nada, mas este nada reassume,
constantemente, uma aparéncia de ser: ideias-imagens. O mundo contemporaneo
¢ sabidamente uma usina mparavel de fabricacio de 1delas-imagens, mais
conhecidas como aparéncias. “Aparéncia” nio é sendo, € apenas, 0 que aparece;
sua essentia nao corresponde a alguma realidade, a nao ser a paradoxal aparéncia
dela mesma... Todavia, ainda mais paradoxal é que as aparéncias, sob o signo de
Thanatos, dirigem o mundo contemporaneo; o vital é degradado em aparéncia
falhada. Isto torna possivel que a maxima coagulacao de sangue vertido, por
exemplo, numa guerra, corresponda de algum modo mdgico a assepsia completa
de um mundo virtual-plastificado - o que preside, por exemplo, a dronificacio do
mundo”.

E o ressalto, mais uma vez, estd em demarcar defimtivamente a diferenca entre
técnica e ferticaria.

Se vocés conhecem os mistérios da criagao, podem, como o Maharal de Praga,
fabricar um olyeto de aparéncia sobrenatural. H4 autorizacio para isso. Esse texto
audacioso nos ensina, entretanto, o ridiculo que haveria em mpor lmites as
possibilidades humanas. Abaixo as supersticoes reaciondrias e os pavores diante do
progresso técnico! Desde que niao abuse da ilusao, pode-se tudo ousar, até a
fabrica¢io da carne sintética. Isso nio ¢ feiticaria. Carne sintética, sim, mas carne para
Shabat. Nio se trata de um detalhe. Sio permitidos sonhos mais audaciosos ainda,
desde que o Shabat permaneca: a soberania do homem capaz de furtar-se a
contragosto a ordem, as necessidades e a engrenagem das coisas. A comparagao entre
as leis que regem a feiticaria e as leis que regem a transgressio do Shabat nio sio,
portanto, puramente estruturais. A let do Shabat marca o limite entre a técnica e a
feiticaria. A feitigaria, num certo sentido, é a profanacio do Shabat. (grifos nossos)"”

" CHAMAYOU, G. Teoria do drone.

"LEVINAS, E., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmudicas, p. 113. O comentirio se refere a producio do que Levinas
refere aqui como “carne sintética”: “(...) ha o ato desde o inicio autorizado, como aquele do rabi
Hanind e do rabi Uchia, que, todas as vésperas de Shabat, estudavam a doutrina da criacdo, criavam
um novilho a terca parte de sua maturidade e o consumiam.” (LEVINAS, E., “Dessacralizacio e
desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo - cinco novas interpretacoes talmudicas,
p. 113). Segue Levinas: “Sou sempre tocado a perceber, através das discussoes juridicas ou das
comparacdes puramente formais da Guemara, louvores significativos e que provavelmente sio o
essencial. Que a feiticaria possa ser comparada a transgressio do Shabat - por oposicio aquelas que
chamaram delicadamente de sabd os encontros das feiticeiras - ¢ coisa muito notavel. Que o Shabat
seja, afinal de contas, para o homem, mas que s6 possa ser para o homem e de seus abusos - e da
feiticaria da interiorizacio, como podemos chamar agora a magia do murmario - é mais notivel
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Técnica é exercida por quem ¢é capaz de escapar a tentacao “da ordem, das
necessidades e das coisas”; feiticaria, em seu pior sentido, é a subversio da
capacidade judicativa que permite diferir entre a autonomia ética e a “heteronomia”
tentadora das coisas a disposicio para manuselos 1Improprios, mncluindo a criagio

de idolos.

VIL

Levinas cita excertos nos quais aparecem exemplos nos quais a confusiao entre
magia e realidade é candente, muitas vezes com consequéncias tragicoOmicas:

Pequenos casos.

Entramos agora por um caminho aparentemente anedotico: casinhos de
feiticaria contados por velhos siabios que se distraem. A conversaciao habitual dos
sabios, Sichath houlin chel Talmider hahamim, tem, entretanto, um sentido.

Contou o rav Achi: “Uma vez vi Abu de Karna assoar-se e sairem bolas de seda
de suas narinas.”

Trata-se provavelmente daqueles que manipulam universos por simples jogos de
escrita; compram ¢ vendem num canto de escritorio vagoes de trigo € navios de
petroleo e deslumbram frageis olhos.

Um outro caso ¢ o mesmo problema: ha algum tipo de criacio na feiticaria?
Nio, nao ha criacio na feiticaria; os feiticeiros - nao li no texto que se segue, faco
uma parafrase aproximada - ndo sao capazes de criar nem o ser mais insignificante,
nem o maior ser, sO podem criar seres ja existentes, deslocam as coisas. Operam
“truques” para reuni-los quando estao dispersos, para fazer com que aparecam
fazendo-os vir de algum lugar. Confusao, rebulico, mas nada de novo.

Fis:

Rav contava ao rabi Hia: “Um dia vi um arabe cortar um camelo com sua espada.
De repente, tocou tambor diante dele, e o camelo ressuscitou.” O rabi Hia replicou:
“Vocé encontrou (depois dessa operacao) sangue e esterco? Tratava-se apenas de
uma 1ilusao.”

Claro, os feiticeiros nio tém poder sobre o vivente. Conheco, nesse caso, uma
literatura completa de contflitos e de problemas patéticos, em situacoes paradoxais
em que nao ha uma lagrima, nem uma so gota de sangue quente, nem um tostao
de verdadeira humanidade. Ah, se restasse somente um pouco de esterco quente
depois de todos esses dramas e essas crises! Mas é apenas desperdicio de papel...

Outra histona:

ainda” (LEVINAS, E., “Dessacralizacio e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo
- cinco novas interpretacdes talmuidicas, p. 114).
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“Zeén chegou um dia a Alexandria do Egito e comprou um jumento.” (...)
Quando quis dar de beber ao jumento, o encanto se rompeu e ele se viu sentado
sobre o tronco de uma pinguela.

O burrinho era apenas um tronco. Quando ele quis dar dgua ao jumento, o
encanto se rompeu; consta que a agua reduz de fato o poder da feiticana, a agua
desencanta. Principalmente a dgua fria. Entao, os outros lhe disseram: “Se tu nao
fosse Zeér, nao te dariamos dinheiro, porque aqui ninguém compra sem provar
com agua o que estd comprando.”

O mundo moderno.

Nenhuma coisa € tao 1déntica a si propria. A feiticaria € 1sso, o mundo moderno,
nada ¢ 1déntico a ele. Ninguém ¢ 1déntico a ele, nada se diz, porque nenhuma
palavra tem sentido proprio, toda palavra ¢ um sopro magico; ninguém escuta o
que vocé diz; todo mundo supde, por tras de suas palavras nao ditas, um
condicionamento, uma ideologia.

Novo caso com sentido semelhante:

“Um dia Ianai for a um albergue e pediu dgua para beber. Quando uma mulher
estendeu-lhe a chetitd, ele percebeu que seus libios se mexiam. Derramou um
pouco de dgua no chao: eram escorpioes. Entao, ele lhe disse: “Bebi da sua, beba
da mmha.” Quando ela bebeu, transformou-se em jumento. Ele montou no
jumento e saiu assim pela rua. L4, uma amiga da mulher rompeu o encantamento
e viu-se lanai montado em uma mulher”.

Ultimo exemplo: a famosa ri chegada ao Egito como segunda praga. O texto do
Exodo diz tsfardea, no singular. Cria-se entio um problema: nio havia uma ri
enorme cobrindo o Egito? Isso teria sido horrivel, parecendo mais O cad:ver de
Amadeu ou como se livrar dele, de Tonescu. A feiticaria seria entio a invasao da
vida pelos residuos da vida, o afogamento da cultura sob os arquivos da cultura, a
permanéncia triunfante de toda a interrupcao e de todo o comeco. O sagrado na
propria impossibilidade da dessacralizacao! A menos que o substantivo no singular
mdique uma monstruosa proliferacio de uma ra tnica: proliferacio do mal, ou
simplesmente da moda. A menos - e esta eventualidade também ¢ evocada pelos
comentadores - que tenha sido suficiente uma tinica ra para atrair ao Egito todas
as ras do mundo. Uma rd, ou o mal... Nao sel se os proletarios de todos os paises
se unem, mas os criminosos de todos os paises, apesar de todas as suas dissensoes,
apresentam uma frente tnica. O crime tem sempre uma dimensio nternacional.
Ha4 apenas uma ra. Ela coaxou, e logo o Egito se encheu de ras.”

" LEVINAS, E., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 114-117.
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VIIL

Todas essas “loucuras” ocorridas “entre o ser e o nada” tem em comum o mérito
de evidenciar como o universo magico €, na verdade, uma atmosfera onipresente.
Por vezes, tio presente que “aqui ninguém compra sem provar com agua o que esta
comprando”, como em Alexandria do Egito - ou, certamente, em alguma
metropole moderna, embora a dgua nao seja mais, hoje em dia, um index de sanc¢ao
de realidade.

E a tnica forma de resisténcia a este universo de tentacoes magicas - ou seja, a
regressividade ou permanéncia do espirito a(em) um nivel de algum modo pré-
consciente de sua vocacao a realidade, essa doenca fatua e solida simultaneamente,
que faz com que o mvestimento energético mdividual se dirgja a uma quimera
qualquer concebida por alguém com a mtencao de enganar, como ocorre sempre
que se constitul a arquitetura de uma configuracao idolatrica - é um despertar do
saber enevoado pelo onirismo da promessa vaza de felicidade.

Resta a ultima pergunta, que surge diante do espirito de vocés e que a
Guemara faz: o rabi Eliezer praticava a feiticaria? (...) Mas como podia ele (O
rab1 Eliezer) agir assim? Nao aprendemos nos: aquele que exerce o ato ¢é
passivel de sancoes? E diferente quando se trata de aprender. O mestre
realmente disse: “O texto (Dt 18, 9) ensina: ‘Nio aprendas a fazer
abominacoes.” Nao deves aprender a fazé-las; mas deves aprender a fazer tudo
para compreender e para ensinar.””

A satde mtelectual - a distincido entre Thanatos e Eros e, tanto quanto
possivel, o desejo erotico em contrapartida a tentacio tanatica - depende da
temporalidade que permite a consciéncia apoderar-se de si mesma. E ¢
fundamental a despossecao narcisista do saber que se sabe, pois ocorre sempre o
risco de transformacio do saber novamente em magia, ou, como classicamente
descrito por Adorno e Horkheimer, em “mito”™. Hoje em dia, conhecer as logicas
da magia é uma necessidade anterior ao conhecimento das coisas, de tal modo as
coisas estio envoltas por magia. Isso explica o nivel mmédito de ecossistema
idolatrico que o mundo alcancou globalmente na atualidade, por exemplo, na
adoracao 1dolitrica da mercadoria na condicio promulgada de que tudo, de algum
modo, é mercadoria.

Esse ultimo ponto € essencial: tudo aquilo que aprendemos no mundo das ilusoes
e da feiticaria sobre essa decadéncia do sagrado na qual se tem o falso sagrado (ou
melhor, o sagrado simplesmente), precisa ser conhecido. No saber dessas
abominacoes reside a tinica relaciio que o judaismo consente com esse sagrado e sua
dessacralizacio. A santidade que o judaismo busca nio deve nada nem ao mundo

“ LEVINAS, K., “Dessacralizacao e desencantamento”, in: LEVINAS, E., Do sagrado ao santo -
cinco novas interpretacoes talmadicas, p. 129.

? ADORNO, T.W.; HORKHEIMER, M., Dialética do esclarecimento.
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sagrado nem ao mundo dessacralizado no qual sempre degenera o sagrado,
alimentando-se de sua propria degenerescéncia; a santidade que Israel busca nada
tem a ver com o reino do deus mortal cuja morte o judaismo nunca ignorou, para ele
consumada ha milénios. A santidade que ele quer vem-lhe do Deus vivo.”

IX.

O que aqui, por razoes dbvias, esta sendo sublinhado por Levinas em relacao ao
mundo judeu, pode e deve ser compreendido como uma necessidade universal; o
que aqui, no contexto de uma “Leitura talmuidica”, se dirige aos crentes do “Deus
vivo”, tem i1gual validade para qualquer um que prefira a vida a morte, Eros a
Thanatos. A santidade nao ¢ uma categoria teoldgica ou religiosa, mas
eminentemente ¢ética; ¢ a capacidade de nao ceder, em nenhuma hipétese, a
tentacio de relegar o ato a exercer a algo diferente de uma consciéncia capaz de
antever a0 maximo de consequéncias que deste ato advém ou podem advir. Em
suma, encontramos aqui o coracao da flosofia, a megalopsykhia aristotélica, dos
mais antigos autores aos Nossos contemporaneos - ¢ a figura da “maloridade” de
Kant ocupa um lugar central neste arco. Levinas se prova, nesta Leitura talmudica,
tao ou mais filésofo do que em qualquer outra de suas obras.

E o que, em outras épocas, poderia ser considerado um esforco intelectual para
miciados - compreender as raizes da idolatria que hoje domma o mundo em
mfinitas modalidades e de infinitas formas - é hoje, pura e simplesmente, uma
condigao de sobrevivéncia.

Fis, portanto, o que chamamos no presente contexto de Lei de Levinas:
combater de todas as formas a racionalidade idolitrica - sempre expressoes da
violéncia do Mesmo - em todas as suas manifestacoes e em todos os momentos.
Nada impede que a chamemos, igualmente, de Lei da Filosofia.
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