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13. SOBRE A LEI'

https://doi.org/10.36592/9786587424163-13

Eduardo Luftz

A leis

A filosofia dialética investiga o Direito no contexto de uma ontologia regional4,
e sob o pano de fundo de uma ontologia geral que permite iluminar o seu pressuposto
incontornéavel, a liberdade, como ja sustentara Hegels. Precisamos, portanto, ter ja de
inicio em mente os tracos gerais da ontologia dialética para compreender o terreno em
que se move a acao juridica e eticamente significativa.

A ontologia dialética é uma ontologia relacional e processual. Tudo o que existe
e pode existir ocorre como um evento instaurado em tramas relacionais processuais
ou como um enlacamento deste tipo. Nao ha entidades isoladas de outras entidades,
nem mesmo esséncias ou estruturas que permanecam idénticas e inalteraveis,
intocadas pelo devir presente em tudo o que existe, e portanto também no ambito da
acao humana.

Nao podendo perder-se no infinito ¢, estas tramas relacionais terminam
dobradas sobre si mesmas em processos de autodeterminacao, que de todo modo s6
se determinam ou formam uma identidade propria contrastando-se com outros
processos de autodeterminacao. A forma minima do ser é esta coeréncia dindmica
entre autocoeréncias dinamicas ou parte de um processo deste tipo. Na esfera da acao

humana, a autodeterminaciao revela-se como autonomia. Toda acdo pressupoe

1 Este texto é uma reapresentacdo, com pequenas correc¢oes, do original publicado em E. Luft (2019).

2 Prof. Dr. (Email: eduardo.luft@pucrs.br).

3 O presente ensaio segue, em suas linhas gerais, os passos percorridos pela Filosofia do Direito de Hegel
(sobretudo ao abarcar a triade Direito abstrato, Moral e Eticidade), reconstruidos criticamente levando
em conta a tarefa de reelaboracio do projeto de sistema de filosofia. As vezes estaremos mais proximos,
as vezes mais distantes da intencao original de Hegel, como ficara claro ao leitor atento no decorrer do
texto. As traducdes do alemao sdo do autor.

4 Aquela que trata da acdo humana ou metacoordenagao de acdo (agdo mediada por conceitos).

5 A Filosofia do Direito pressupoe, neste sentido, a Légica hegeliana e seu tratamento 16gico-ontolbgico
da liberdade (GW, v.14,1, p.23).

6 Toda infinitude é sempre potencial, nunca atual. Poincaré sugerira que a pressuposicao de infinitude
atual estaria na origem dos paradoxos da teoria de conjuntos (KNEALE, W./KNEALE, M., 1991, p.680).
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interacdo, e toda interacdo pressupoe este jogo dindmico de autonomias
potencialmente rivais ou mutuamente enriquecedoras?’.

Todavia, o conceito de pessoa legado pela modernidade parece desmentir este
fato. Conceito tao significativo, de todo modo, que poderiamos dizer, sem margem a
muita ddvida, que seu emergir 8 no processo civilizacional significou a abrupta
aparicao no mundo da esfera do Direito propriamente dita. Tudo o que precedeu o
advento da pessoa, do ser autdbnomo ou autolegislador, todos os momentos histéricos
prévios ligados a presenca da lei deveriam ser redescritos mais propriamente como
integrando o ambito do proto-direito, da esfera juridica em fase ainda embrionéaria ou
potencial. S6 com a pessoa vemos surgir a liberdade reflexiva, a acdo mediada pelo
pensamento critico capaz de por em xeque retrospectivamente, de modo radical, as
normas e valores dados em certa cultura, ou mesmo em todas as culturas.

O pensamento reflexivo é aquele ato inaugural que, ao ter posto em suspeita e
em suspensao todas as conquistas historicas prévias, veio a ser compreendido como o
instaurador da modernidade. O sujeito cartesiano duvida de tudo, e somente em si
mesmo supoe encontrar a certeza buscada, e no conhecimento de sua existéncia cré
desvelar o fundamento possivel do conhecimento da existéncia do proprio mundo em
sua totalidade. Este novo cerne do sistema de filosofia foi conceituado de forma ainda
mais precisa por Fichte, em sua Doutrina da Ciéncia. O eu fichtiano, autocontido e
produtor de si mesmo e do mundo representado (nao-eu)9, fundamento da certeza de

si e da certeza deste mundo, é a pessoa como concebida inicialmente pelos modernos.

A soberania instavel

Parece correto afirmar a pessoa como o ponto de partida da Filosofia do Direito,

ou melhor, como o seu pressuposto incontornavel, o seu inicio e também o seu fim.

7 A Logica de Hegel parece ter permanecido refém da estrutura monolégica e autorreferencial do
Conceito (HOSLE, 1988, p.271). Proponho, em vez disso, compreender a propria forma minima da Ideia
como a relacdo dindmica entre (ao menos duas) autorrelagoes dinamicas, coeréncia entre
autocoeréncias.

8 Mesmo que o seu surgimento nao tenha ocorrido de uma vez, mas em momentos distintos e cada vez
mais significativos no contexto daqueles periodos historicos denominados por Deutsch (2011) de mini-
iluminismos, consolidados talvez, ou ao menos radicalizados, no iluminismo propriamente dito que
caracterizou a época moderna. Tenhamos em mente, por exemplo, o mini-iluminismo que levou ao
despertar do pensamento filos6fico ocidental na Grécia antiga, sobretudo com o movimento sofista e a
origem do convivio democrético.

9 “A fonte de toda a realidade é o eu” (FICHTE, FW, v.1, p.134).
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Todavia, este ponto de partida, concebido em seu suposto carater absoluto ou
incondicionado, é na verdade instavel e precario. Por um lado, o eu compreende-se
como soberano, senhor de si e do mundo dele derivado por atos de autoposi¢ao, de
acordo com as teses basicas do idealismo subjetivo fichtiano. De outro, ele se encontra
constitutivamente ligado a outros sujeitos naquela trama interacional mencionada ao
inicio.

A tese da autossuficiéncia do eu'©, de sua soberania absoluta ou incondicional,
de sua independéncia radical da relacao com outros, nao pode, todavia, ser refutada
por argumentos. E realmente muito dificil, ou mesmo inviavel, superar o idealismo
subjetivo por critica imanente, e a critica externa é ainda mais questionavel aqui do
que em outros contextos do fazer filoséficott. Hegel propora um outro caminho, uma
via pragmatica2 que convida o idealista subjetivo a levar a sério a sua visao de mundo
e a sua relacao com os outros. Esta estratégia de enfrentamento marcara a dialética do
Senhor e do Escravo, e é neste contexto que veremos emergir as duas primeiras leis do
Direito.

“Uma verdade ndo pode perder nada ao ser anotada”, diz Hegel na
Fenomenologia (GW, v.9, p.64). Em nosso confronto com o idealista, poderiamos
sugerir algo parecido: uma verdade nao deveria perder nada ao ser vivida. Quais as
conseqiiéncias praticas da tese da soberania do eu, de seu carater incondicionado? Se
absoluto ou incondicionado é apenas o eu, este eu, e nada mais, entao todos os demais
eventos tém uma existéncia apenas condicional ou relativa ao préprio eu, sdo apenas
objetos perante o sujeito soberano que os acolhe como meras representacoes. O eu

moderno tem este curioso toque de midas: tudo o que ele toca mostra-se apenas como

10 O que Brandom chama de “independéncia pura” (2019, p.314), destituida daquele tipo de
dependéncia que caracterizaria o ser responsdvel perante os outros, e definiria o conceito de autoridade
moral. A autoridade do Senhor seria, portanto, intrinsecamente defectiva.

1 Para a importancia da critica interna em filosofia, cf. Luft (1995, p.13ss).

12 Note-se que o pragmatismo inerente a Fenomenologia hegeliana é um tipo de pragmatismo
ontolégico, uma teoria da acdo desenvolvida sob o pressuposto de uma teoria dialética do Ser, em
contraste com o pragmatismo deontolégico destilado nas recentes releituras analiticas da obra
hegeliana (cf. sobretudo Brandom (2019)). O problema crucial do pragmatismo deontolégico é operar
no vazio, sem o devido esclarecimento de seus pressupostos ontolégicos, sendo assim incapaz de
explicitar a racionalidade objetiva (diria Hegel) inerente as normas defensaveis por um agente racional.
Em suma: normas nao sao, em si mesmas, boas nem mas; o que diferencia a aceitabilidade de algumas
normas em detrimento de outras é a nog¢ao prévia (ontologica) de bem. Nao por nada, Hegel ancora o
principio universal do Direito, a liberdade, na ontologia desenvolvida previamente em sua Ciéncia da
Loégica. Ele pode, desse modo, realizar uma apreciacao historica das diversas civilizagoes e do proprio
processo civilizacional tendo por referéncia uma teoria da liberdade como o bem ético objetivo, o que
inexiste no pragmatismo deontologico. A posicdo de Brandom, e de outros autores que vao nesta
direcdo, é neste sentido mais neokantiana do que neohegeliana.
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representacao ou fenomeno, é transformado em objeto para o sujeito, o eu soberano
que o tem em mira. E assim com esta arvore, que o eu transforma em mesa, com esta
fruta que o eu consome, e com este sujeito que o eu... O que ocorre quando o sujeito
depara com outro eu? A sua pretensa soberania absoluta é colocada em risco. Se eu
sou o inico soberano, vocé nao pode ser mais do que sudito, e vice-versa. Esta situacao
inviavel conduz a luta de vida e morte descrita pela Fenomenologia hegeliana.
Perdendo a luta pela soberania absoluta e vendo-se com a faca no pescoco,
literalmente, a consciéncia subjugada toma a decisao dificil, mas compreensivel: aceita
perder a liberdade em nome da preservacao da vida. Paradoxalmente, todavia, aquele
que aparece como vencedor (o Senhor) é, na verdade, o perdedor, e a consciéncia
subjugada encontrar-se-4 muito mais préxima da verdadeira liberdade do que a
consciéncia subjugante. Em sua arrogante soberania, o eu é incapaz de encontrar-se
livre porque a liberdade propriamente dita supde reconhecimento intersubjetivo. S6
somos livres enquanto nossa liberdade é reconhecida por outros seres livres, e vice-
versa. Esta é a correta mensagem hegeliana. Mas por que a consciéncia escrava estaria
mais proxima do encontro desta verdade?

Autores de tradicdo marxista!3 fazem uma leitura propria deste desfecho: s6 o
escravo é capaz, via a experiéncia do trabalho, de alcancar a autonomia desejada,
enquanto o senhor mostra-se, em sua indoléncia, destituido dos meios para tanto.
Prefiro outra leitura: ao trocar a liberdade pela preservacao de sua propria vida, o
escravo esta realizando o que faltava ao idealista subjetivo (raiz altima da figura do
Senhor, como vimos), reconhecendo o condicionamento corporal do pensamento livre,
transitando da autoconsciéncia a razao, aceitando-se parte de uma racionalidade
objetiva mais abrangente4. A liberdade abstrata (meramente pensada) s6 se torna
liberdade concreta (acao livre) ao ser mediada pelas restrigdes necessarias para sua
efetivacdo. Esta razdo ndo é minha razao subjetiva, mas nossa razao intersubjetiva
operando no mundo, inserida na razao objetiva que pervade o universo em seu todo.
O escravo traz a luz a dimensao objetiva da razao, do légico na terminologia hegeliana.

A busca por coeréncia inerente aos processos de autodeterminaciao nao caracteriza

13 Esta parece ser, de todo modo, uma leitura originada mais em autores inseridos, de modo ortodoxo
ou ndo, na tradicdo marxista (mais propriamente, em Kojéve e Marcuse) do que no proprio Marx
(ARTHUR, 1983).

14 Justamente neste ponto, o idealismo objetivo hegeliano - que, como serd mostrado mais tarde, é
superado e guardado no idealismo evolutivo - contrasta com o idealismo intersubjetivo do pragmatismo
deontolébgico defendido por Brandom (1998; 2019).
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apenas a logica internals ao pensamento, mas a logica interna ao corpo, a vida em
geral e ao proprio universo. O eu descobre sua logica intima como a légica inerente ao
mundo, desvelando a transicao do idealismo subjetivo ao objetivo. A autonomia é
apenas expressao mais complexa dos processos de autodeterminacao que pervadem o

todo.

Autonomia reciproca

A autonomia verdadeira é sempre, portanto, autonomia reciproca. Eu nao sou
livre isoladamente. N6s somos livres uns para os outros, forjando uma rede dinamica
de reconhecimento mttuo. Da autonomia reciproca, desta lei primeirissima do Direito
- reconhece na outra pessoa o ser auténomo que ela por igual reconhece em ti;
concede ao outro o mesmo direito a autopropriedade*® que ele concede a ti - brota a
esfera do Direito propriamente dita.

Mas a autonomia reciproca é ainda pouco. Deparando-se com outro sujeito, o
processo de objetificagdo encontra o seu limite. E o que dizer de nossa relagdo com
todos os demais eventos? Ora, nenhum limite, nenhuma barreira se interpde entre o
eu e o outro, desde que este outro nao seja um outro sujeito. Cada eu encontra o mundo
inteiro a sua disposicdo, com excecdo dos outros eus - é o que mostra nossa
reconstrucao do Direito até aqui. Mas os recursos sao escassos, € logo duas ou mais
egoidades voltarao a rivalizar, dois ou mais desejos incidirao sobre um mesmo objeto,
e a guerra entre as vontades, ja encenada na dialética do Senhor e do Escravo, revelara
mais uma vez a sua face perturbadora.

A segunda lei do Direito diz que todo recurso escasso s6 pode transformar-se
em propriedade, e ndo mera posse, pela mediacao de um contrato. S6 o acordo mutuo
explicito tem este poder. S6 a lei consentida é justa. Assim emerge o direito mais
genérico de propriedade. E aqui encerra nossa primeira secao, esgotando o ambito do
que Hegel denominava o direito abstrato.

Ha duas faltas cruciais ou contradicoes-por-insuficiéncia'’, todavia, no direito
abstrato: a) ndo basta a lei estar no papel, ela precisa ser assimilada, quer dizer,

interiorizada e maturada na consciéncia de quem a segue; b) contratos sao precarios

15 Que Hegel denomina “Conceito”, e este artigo denomina “Ideia da Coeréncia”.
16 Para o direito de autopropriedade, cf. Locke (PW, p.274).
17 Sobre o conceito de “contradicao-por-insuficiéncia”, cf. Luft (1995, p.83ss).
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enquanto isentos de aplicacdo eficaz, ou seja, eles precisam estar amparados em
institui¢oes partilhadas intersubjetivamente e se concretizar nas teias da interacao
humana. O direito abstrato precisa ser interiorizado na moralidade, e esta precisa ser

concretizada na moralidade objetiva ou eticidade.

O ocultamento da lei

Mas por que a lei precisa ser interiorizada? Isto nao estava claro na época em
que Hegel escrevia a sua Filosofia do Direito18. Kant, por exemplo, supunha?9
caracteristica diferenciadora do Direito em relacio a Moral justamente a
desconsideracao do motivo interno do agente no cumprimento da lei, nao vendo neste
fato déficit algum. Direito e Moral eram concebidos por Kant como esferas
independentes, ou mesmo opostos excludentes: se para o Direito vale a coercao
externa20, a Moral vale a coercao interna; se ao primeiro cabe a liberdade negativa, a
segunda cabe a liberdade positiva; se o principio da moral é o imperativo categorico
(principio de universalizacao), o principio do Direito é aquele que garante a
coexisténcia pacifica entre agentes livres.

O dialético, todavia, ndo costuma conviver bem com oposi¢oes excludentes.
Onde Kant via opostos inconciliaveis, Hegel vislumbrava uma oposicao entre
complementares ou correlativos. Nao ha Direito sem Moral, nem Moral sem Direito.
Quanto mais distante o Direito da Moral, e vice-versa, mais aporéticos ambos se
tornam. A Moral sem Direito torna-se ineficaz e desvinculada das nuances da
complexa realidade da acdo humana. O Direito sem a Moral torna-se opaco e
opressivo. Quanto mais distante da assimilacao intima pelo sujeito, mais a lei se torna
enigmatica, e mais perde em legitimidade.

Este tipo de relacdo conflitiva com a Moral é, todavia, caracteristica
predominante no Direito na modernidade. Ao tematizar a relacao entre Direito e Moral
como oposicao excludente, Kant esta nao apenas explicitando sua prépria concepcao

de uma Metafisica dos Costumes relida transcendentalmente, mas “apreendendo o seu

18 A ser publicada em 1820.

19 A Metafisica dos Costumes de Kant é de 1797.

20 “Q Direito estrito também pode ser representado como a possibilidade de uma coercéo reciproca
plenamente conforme a liberdade de cada um segundo leis universais” (KANT, AA, v.6, p.232). O
Direito, portanto, diz respeito a coercdo externa de uma agente sobre outro, e vice-versa, segundo leis
universais, enquanto a Moral diz respeito a coercdo interna do agente moral sobre si mesmo, enquanto
ser racional autbnomo (autolegislador).
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tempo em pensamentos” (HEGEL, GW, v.14,1, p.15), explicitando conceitualmente os
pressupostos inerentes a cultura de sua época.

Quanto mais se destaca do vigor das tradicoOes, e mais se cristaliza como aparato
de um Estado burocratico e centralizado, mais o Direito se torna abstrato, separado
das consciéncias. A lei esta ai para ser cumprida, mas precisa antes ser compreendida.
Em sua separacao extrema das consciéncias, no entanto, a lei se oculta aos olhos de

quem ¢€ por ela afetado.

Diante da lei estd um guardiao. Ao guardiao vem um homem do campo e pede para
entrar na lei. Mas o guardido diz que ndo pode permitir-lhe a entrada agora. O
homem reflete e pergunta se poderia entrar mais tarde. ‘E possivel’, diz o porteiro,
‘mas nao agora’. J4 que a porta para a lei permanece aberta como sempre, € 0
guardidao afastou-se para o lado, o homem se inclina para, através do portal,
vislumbrar o interior. Ao notar tudo isto, o guardiao ri, e diz: ‘Se te interessa tanto,
tenta entrar, apesar da minha proibicao. Mas vé bem: sou poderoso. E sou o menos
imponente dos guardiGes. De sala em sala, verds outros guardides, um mais
poderoso que o outro. A mera vista do terceiro me é intoleravel'. O homem do
campo nao esperava tantas dificuldades; a lei deve ser sempre acessivel a todos -
pensa -, mas ao olhar melhor o guardidao em seu casaco de pele, seu grande nariz
pontudo, a longa, fina e negra barba tartara, decide que o melhor é aguardar, até
receber a permissao para a entrada (KAFKA, SW, p.853).

Aguardar, aguardar. O homem do campo kafkiano aguardara até a morte por
uma esguelha capaz de iluminar o enigma da lei, diante do portal aberto apenas para
ele. Fora a escuridao impenetravel do interior, resta de visivel apenas a forca da lei.
Desta forca todos estdo conscientes. Isto todos sentem em seus corpos. Mas uma lei
que é mera forca bruta nao pode ser senao odiada com todas as forcas. Este o preco a
pagar pela abstracdo da Lei, sua fuga para fora das consciéncias, seu exilio na patria
de ninguém. No extremo deste afastamento, poderiamos dizer com Hegel, os opostos
Moral (e sua morada nas consciéncias) e Direito (e seu poder sobre os corpos) nao

apenas se excluem, mas se invertem.
A tnversao dos mundos
O mundo invertido é um tema recorrente na obra hegeliana, mas um tema

imensamente arduo para o intérprete2!. E peca-chave do capitulo sobre “forca e

entendimento” na Fenomenologia do Espirito e reaparecera em parte decisiva da

21 Cf, o classico ensaio de Gadamer sobre o tema (1988, p.49ss).
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Légica no capitulo denominado “o fendmeno”, na secdo homénima. Trata-se da
dialética entre os mundos sensivel e suprassensivel. Buscando reduzir a complexidade
do mundo a trivialidade da esséncia do mundo, o racionalismo ingénuo (que opera, na
terminologia hegeliana, sob a l6gica do entendimento) busca expurgar as leis naturais,
em sua suposta perfeicdo e imutabilidade, do instavel, baquico reino fenoménico,
como o platonismo tentou livrar as ideias de suas contrapartes instaveis no mundo
material. No extremo de sua oposicao, todavia, ambos os mundos nao apenas se
afastam e se estranham infinitamente, mas revertem um no outro: “O que no ser-ai
fenoménico é algo mau, uma infelicidade etc., é em si e para si algo bom, uma
felicidade” (HEGEL, GW, v.11, p.351).

Esta estranha transicdo no texto hegeliano de um discurso metafisico ou
ontologico para um discurso preenchido por conceitos axiolégicos, “bom”, “mau”,
permite lancar luzes sobre o mesmo fenémeno de inversao que pode ser encontrado
no Ambito da ética, ou no contexto dos sistemas éticos dilacerados. E o que acontece
em algumas regioes do Brasil. Um dia perguntaram a uma menina de uns 12 ou 13 anos
quem eram as pessoas boas. Ela logo apontou, faceira, para os meninos que abanavam
a distancia: “Eles”; “Por qué?”; “Ah, eles trazem remédio quando estamos doentes, ou
materiais para escola. E mais, eles nos protegem dos maus”; “E quem sao os maus?”;
“Aqueles”, diz ela, apontando morro abaixo. Tudo certo, poderiamos dizer, se os maus
nao estivessem fardados.

A totalidade do mundo ético que perfaz a sociabilidade brasileira racha e se
divide entre a percep¢ao dos moradores da(s) favela(s) e a percepcao dos demais que
se sentem mais proximos da Lei. O bem para uns (a policia, a lei, o Estado) é o mal
para outros, e os mundos éticos se invertem. A consequéncia extrema deste quadro,
como bem sabemos, é a guerra civil.

Em um mundo ético bem realizado, pelo contrario, consciéncia moral e eficacia
juridica nao se estranham, mas se complementam, forjando uma totalidade
harmonica. Para tanto, a lei precisa ser interiorizada. O eu precisa iniciar este
contramovimento que, afastando-se do vigorar meramente exterior da lei, reencontra

o Bem em sua prépria consciéncia intima.
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II

A interiorizacao da lei

Uma vez sabida como a resolucao adequada, ao menos provisoriamente, do
conflito potencialmente disruptivo entre vontades livres, a lei prépria ao direito
abstrato 22 mostra-se como o que é: condicdo necessaria, mas nao suficiente, ao
florescimento da liberdade. Seu vigorar meramente exterior precisa ser internalizado.
Neste processo de interiorizacdo, o eu passa ndo apenas a reconhecer a lei como
condicdo para realizacao de um bem que lhe é caro, identificando-se com ela, mas tem
a possibilidade de compreender este bem, a liberdade, como manifestagao especifica
do bem universal, da propria Ideia do Bem. Capaz de reencontrar em sua propria

interioridade o bem antes manifesto apenas 14 fora, a pessoa eleva-se a sujeito.

A Ideia do Bem

Neste mergulho para dentro, o Direito abstrato revela-se como um pequeno,
modesto campo, comparado ao imenso, aparentemente insondavel territéorio da
subjetividade. Descortina-se diante do sujeito toda a profundidade e vastidao do
mundo interior. O que pode parecer puro recolhimento ou mesmo fuga do mundo, o
afundar-se na vacuidade do ego, mostrar-se-4, todavia, como um movimento duplo: a
retomada da segunda navegacao socréatica e o reencontro do tu nas profundidades do
eu.

O sujeito descobre em si a estrutura légica do mundo, a Ideia. E o que indicava
a dialética do Senhor e do Escravo. Vimos que o ensinamento contido naquele
momento da Fenomenologia, com a inusitada vitéria de quem parecia o perdedor
O0bvio, o escravo, passava pela descoberta de que o mesmo processo de
autodeterminacao encontrado no pensamento que pensa a si mesmo mostra-se
presente no corpo como um processo auto-organizado e, na verdade, em todos os
demais sistemas, inclusive no proprio universo, como sistema de todos os sistemas. A

estrutura loégica do pensamento é a estrutura légica do mundo. A consciéncia

22 A lei concebida em seus dois momentos até aqui examinados, o direito reciproco originario de
autopropriedade e o direito contratual de propriedade.
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transmuda-se em razao objetiva, e o Idealismo Subjetivo é superado pelo Idealismo
Objetivoz3.

A tese constituidora do Idealismo Objetivo, a compreensao da identidade
estrutural entre pensamento e ser, é o ponto de partida da Ciéncia da Logica. Hegel
concorda com a conquista cartesiana: a emergéncia da pessoa poe em duavida todos os
pressupostos dogmaticos, mas reconhece como incontornavel o proprio ato de pensar.
O pensamento que pensa a si mesmo ¢é o inicio da filosofia. O desacordo com o ponto
de partida cartesiano radicalizado por Fichte vem da superacao do Idealismo Subjetivo
e na reafirmacao de uma antiga verdade filosofica: o [6gos, a razao inerente ao sujeito
¢é a razao objetiva inerente a tudo o que existe. A caminhada para dentro nao é apenas
uma via de autoconhecimento, mas é, como a segunda navegacdo socratica, o
reencontro da estrutura légica do mundo, a Ideia, na interioridade do eu.

O pressuposto minimo para que algo possa ser pensado e, a0 mesmo tempo,
para que algo possa existir em geral, é o pressuposto minimo para a determinacao de
algo como algo, a coeréncia. S6 o coerente, s6 0 que esta em relacdo com algo outro,
permanece determinado. Desfeita a relacao, desfaz-se a determinacao, e o ser perde-
se no nada. Mas a perda de determinacdo ndo implica a queda no vazio. O nada
conceituado por Hegel é sempre uma negacdao determinada, uma negacao de algo para
algo. Incoeréncias locais sao possiveis, mas o pensamento, bem como o ser em sua
totalidade, nao pode deixar de ser coerente consigo mesmo.

Hegel aventou algo mais: nao apenas a coeréncia ou relacdo é a marca
incontornavel do ser e do pensamento, mas a forma minima da coeréncia ¢ a relacao
dindmica entre (a0 menos duas) autorrelacées dindmicas (uma prefiguracio da
relacdo entre o eu e o tu a emergir no decorrer de uma certa histéria evolutiva): a
relacdo reciproca entre ao menos duas substancias simultaneamente independentes e
interdependentes, duas “efetividades livres contrapostas” (HEGEL, GW, v.11, p.408).
Esta forma embrionaria de intersubjetividade 24 terminou, todavia, em Hegel,
subordinada a légica monologica do Conceito25, na forma de uma teleologia do

incondicionado.

23 Note-se que falta em Hegel a mediacdo do Idealismo Intersubjetivo, a emergir logo em seguida no
presente texto.

24 Para este ponto, cf. Miiller (1993).

25 Como mostra Hosle (1988, p.257).
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E neste ponto que uma abordagem contemporanea de ontologia dialética
precisa discordar de Hegel. A recusa da teleologia do incondicionado, via a critica
interna do sistema hegeliano (LUFT, 1995), deflaciona a ontologia geral, e a vasta
esfera categorial com que Hegel buscava apreender a estrutura légica do mundo, em
sua Ldgica, é revertida na demanda minimalista por coeréncia. Embora reconhecendo
a coeréncia entre autocoeréncias como a exigéncia minima para a determinacao do
pensamento e do ser, ha potencialmente infinitos modos da coeréncia.

Coeréncia ¢ a unidade de uma multiplicidade ou a multiplicidade de uma
unidade. Cada manifestacao possivel desta dialética do Uno e do Miultiplo é um modo
possivel da coeréncia, uma configuracao possivel inerente ao espaco de possibilidades
ou espaco légico evolutivo inaugurado pela Ideia. Na busca por demarcar este espaco
de possibilidades encontramos, em um extremo, o predominio maximo do Uno e seus
tracos constitutivos (identidade, invariancia, determinacdo) sobre o Multiplo
(diferenca, variacao e subdeterminacao) ou a Configuraciao de Parménides, e no outro
extremo, o seu reverso ou a Configuracao de Goérgias. Estes extremos coincidem e
revertem um no outro na Configuracao de Cusanus: o espaco logico dobra-se sobre si
mesmo e manifesta-se fechado para fora, mas aberto para dentro, ja que a ele inerem
n possibilidades nao antecipaveis, apenas circundadas pela demanda minima por
coeréncia.

Desvendando com maior cuidado o espaco logico, o sujeito descobre por fim a
sua assimetria tdo caracteristica: o quadrante de Parménides (onde residem as
configuracoes possiveis em que predomina o Uno sobre o Multiplo) apresenta
configuracoes mais coerentes com o devir universal do que o instavel quadrante de
Gorgias; os quadrantes inferiores ou quadrantes de Leibniz apresentam configuracoes
mais resilientes, a médio e longo prazos, quando expostas ao devir universal, do que o
quadrante de Parménides. O espaco l6gico nao é estatico, mas dinamico, com novas
possibilidades sendo criadas ou extraidas a todo instante. A Ideia inere o tempo. O
Idealismo Objetivo é, em sua verdade, um Idealismo Evolutivo.

Orientando-se para a coeréncia consigo na relacido com outros, por esta
teleologia imanente dinamica que aponta para coeréncia, a0 mesmo tempo em que se

abre a suas potencialmente infinitas variacoes, a Ideia nao é apenas Ideia da Coeréncia,
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mas Ideia do Bem26. A Ideia orienta-se para autopreservacao, mas se abre aos
potencialmente infinitos modos da coeréncia, e justamente neste sentido ela é livre. O
sujeito descobre a liberdade como propriedade nao apenas da acdo humana, mas do
universo em seu todo, a liberdade metafisica. A orientacao para a coeréncia entre
autocoeréncias na Ideia é a autodeterminacao relacional ou a liberdade em sua face
positiva, que manifestar-se-4, na esfera do Direito, como autonomia reciproca. O abrir-
se aos potencialmente infinitos modos da coeréncia é a liberdade em sua face negativa,
a desdobrar-se na esfera da acdo humana como livre-arbitrio relacional ou

independéncia reciproca.

A expansao do eu

O sujeito desvela em si mesmo o Bem universal. E pode constatar que o Bem
nao é uma mera projecao sobre o mundo de uma disposicao subjetiva. As redes
conceituais dinamicas reveladas pelo pensamento que pensa a si mesmo tém uma face
dupla: para dentro, expressam a intimidade do eu; para fora, mostram o vinculo
constitutivo do eu com o tu2’. Pensamento é metacoordenacao de acao28: pensando
buscamos produzir e preservar a coeréncia propria as redes conceituais, evitando a sua
dissolucao na incoeréncia; metacoordenando acoes buscamos produzir e preservar
coeréncia nas redes de interacao. Mesmo na intimidade do pensamento, portanto, o
eu esta sempre em didlogo implicito com o outro.

Ressituando-se na perspectiva de quem desde sempre toma parte destas redes
complexas e concretas de interacdo humana, e sob o pano de fundo da compreensao
renovada da ontologia geral, o sujeito pode reconstruir a sua posicao moral no mundo.
Sabe que n3o apenas ele, mas todos os seres auto-organizados possuem valor
intrinseco, pois a todos estes seres inere a teleologia imanente e dinamica que aponta

para a producao e reproducao da coeréncia consigo mesmo no enlagar-se com o outro.

26 Para a coeréncia como um dever-ser e principio do sistema de filosofia, cf. a obra de Cirne Lima
(2017). No Idealismo Evolutivo, este dever ser emerge da teleologia imanente e dindmica que inere a
todos os processos sistémicos.

27 Esta foi uma descoberta decisiva do pensamento contemporaneo, qual seja, a de que o pensamento é
linguagem e, portanto, tem desde sempre uma dimensao intersubjetiva (OLIVEIRA, 1996).

28 Na formulac@o de Maturana (1999, p.168).
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Mas sabe também que o eu difere do mero si29, e o tu do mero outro por graus de
densidade interna do processo de autodeterminacdo: quanto maior a densidade
interna, quanto mais definida a orientacao para a autocoeréncia, maior o valor
intrinseco; embora também perceba que estes graus seguem, para cima e para baixo,
em uma escala potencialmente infinita, para muito além de sua visada3s° (que graus de
densidade o aguardam para muito além da rica interioridade do eu, ou para muito
aquém da pobre interioridade do mais singelo si?), reconhecendo, portanto, sua
contexto-dependéncia.

Para reconhecer o bem intrinseco no outro, e nao apenas vivencia-lo em si
mesmo, o sujeito precisa expandir a sua perspectiva. Sao trés os momentos da
ampliacdo da consciéncia moral: a) Reconhecer o outro como possuindo valor
extrinseco; b) reconhecer o outro como possuindo valor intrinseco (autocoeréncia); c)
reconhecer o outro como um ser livre, nos dois sentidos da liberdade antes
mencionados: reconhecer a capacidade do outro como ser autébnomo ou autolegislador
(liberdade positiva) e como alguém capaz de explorar outros modos possiveis da
coeréncia (independéncia ou liberdade negativa).

Com este terceiro momento encerra-se o processo de interiorizacao do Direito

Abstrato.

Somos e nao somos o todo

Tudo isto foi descoberto em teoria, mas ndao temos aqui mais do que
possibilidades, meras possibilidades. Mesmo a tese do Idealismo Evolutivo é uma
alegacdo enquanto nao estiver encarnada como o pressuposto teorico de nossas acoes
concretas no mundo. Por que, de todas as possibilidades infinitas, a Ideia manifestou-
se na forma deste mundo especifico que nos cerca? Por que a evolu¢do humana
decorreu como decorreu? Por que somos o que somos? O que podemos ser, levando
em conta o que de fato somos? O que devemos vir a ser?

Diante do Bem universal, a lei interiorizada é ainda uma figura palida e muito

especifica, uma de suas manifestacoes precarias e instaveis. Diante do todo, parecemos

29 E um si mais rico interiormente (ou mais denso em seu movimento para a coeréncia consigo
(autocoeréncia ou integridade)) difere de outro si menos rico, como um cavalo se diferencia de uma
bactéria, p.ex.

30 Este ponto s6 se tornou claro para mim em resposta a objecdo feita em aula por Carlos Naconecy, a
quem agradeco.
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um nada, e estremecemos. Somos e nao somos o todo. Nesta oscilacdo abrupta de
perspectivas, o sujeito quase desvanece. Tem esperanca, mas esperanca € pouco. O
desespero é o fruto amargo da esperanca. A Moral precisara exceder-se e abarcar o

mundo efetivamente. Ela precisara transcender-se como Etica.
111
A concretizacao da Lei

Se é verdadeiro o Idealismo Objetivo, a estrutura logica do pensamento é a
estrutura légica do ser. Se é verdadeiro o Idealismo Evolutivo, a ontologia dialética
engendra uma Cosmologia Evolutiva, e a Moral Abstrata é superada por uma Etica
Evolutiva. A conexao entre o contetido contido na Moral ainda Abstrata, reconstruida
agora como momento de uma Etica Evolutiva Universal assentada na Ideia do Bem, e
aquele inerente ao mundo ético especifico em que brota o sujeito moral, é feita por
uma certa trajetoria historica. Um filamento do devir universal que poderia ter sido,

de todo modo, inteiramente diferente.
A justica cosmica

Como o direito abstrato, a moral também mostra-se ao sujeito como apenas um
pequeno recorte de uma ética universal evolutiva muito mais vasta. O eu elevou-se a
sujeito ao interiorizar a lei. Nas profundezas de sua prépria interioridade, ele
encontrou a Ideia do Bem, que agora vé refletida como a estrutura l6gica do mundo.
Em sua logica intima, o Pensamento é o Ser, e o Ser é o Pensamento.

Isto foi antecipado pela Logica de Hegel, que tem em seu 4pice, como categoria
que reane e integra todas as categorias previamente desdobradas, a Ideia, diferenciada
em Ideia da Verdade e Ideia do Bem. A ontologia é uma ética. Esta é a reafirmacao
hegeliana da antiga nocao platénica, da hipotese de que a Ideia do Bem € o cerne da
ontologia dialética. E também a resposta peculiar, na trilha aberta pelo jovem
Schelling, ao dilema caracteristico de nossa época, a crise de autointerpretacao do
sujeito moderno (LUFT, 2012): como conceber a si mesmo como sujeito livre e

orientado por valores em um universo descrito como maquina-determinada pela nova
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Fisica? O dialético propoe compreender a natureza em seu todo nao sob o modelo da
maquina determinada, mas sob o modelo do organismo vivo. O bem inere a tudo o que
ha porque a coeréncia é o alvo da teleologia imanente e dindmica propria aos processos
sistémicos, e tudo o que existe e pode existir € um processo deste tipo ou parte dele.

Fosse o universo constituido por apenas um sistema, haveria apenas um bem (o
alvo inerente a este sistema, a sua coeréncia consigo mesmo), e nao haveria conflitos
entre bens. J& vimos, todavia, que a forma minima da coeréncia é aquela relacao
dinamica entre ao menos duas autorrelacoes dinamicas. A autocoeréncia visada pelo
movimento de auto-organizacao de cada si (autorrelacao) é o bem proprio. A coeréncia
entre autocoeréncias é o bem comum. Enquanto cada sistema visa o seu bem proprio,
eles divergem entre si; enquanto participam do mesmo movimento para a coeréncia
de um sistema mais abrangente, condicio de possibilidade da manifestaciao e
preservacao de seus bens proprios, eles convergem. A dialética entre convergéncia e
divergéncia de bens é a dinamica operacional.

A dinamica operacional implica a possibilidade de conflito entre bens rivais,
seguido do possivel alastramento da incoeréncia, disrupcao da unidade sistémica e
conseqiiente perda de determinacdo. Incoeréncias sdo, portanto, possibilidades
inerentes ao devir universal. Mas incoeréncias sdo sempre estados parasitarios de um
dado movimento para a coeréncia. Toda perda de determinacdo na parte implica
transformacdo de determinacdo em uma totalidade mais abrangente. Bens locais
podem se desfazer, mas o bem universalissimo, a coeréncia do todo (do universo)
reverbera em sempre novas reconfiguracdes, em novos mundos possiveis. Esta

assimetria originaria entre o coerente e o incoerente ¢ a justica cosmica.

Enlacamentos

Independente de como se deu a vasta trajetoria evolutiva desta configuracao de
universo ou deste mundo que nos cerca, tema de uma cosmologia evolutiva dialética
que excede os marcos deste ensaio3!, o segundo estagio de manifestacao desta
complexa relacdo entre bens potencialmente ou efetivamente divergentes da-se com a

emergéncia da senciéncia: a dialética entre simpatia e antipatia ou dinamica de afetos.

31 Cf. Luft, 2010.
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O terceiro estidgio manifesta-se com a emergéncia do sapiens: a dialética entre
consenso e dissenso ou dindmica discursiva.

Desta trajetoria emerge o eu, o eu faz-se pessoa, e a pessoa, sujeito. O eu diz-se
livre, um ser autébnomo e independente, mas a sua autonomia s6 é autonomia na
interacao com o outro. Este outro, o tu com que se defronta o eu, nao é mais agora uma
mera potencialidade insita no traco relacional da Ideia do Bem (aquela coeréncia entre
autocoeréncias dinamicas), nem aquele com quem dialogo apenas na intimidade do
pensamento (moral abstrata), mas este outro sujeito concreto com o qual me encontro
efetivamente enlacado na esfera da acdo humana. Deste emaranhado surge o impasse:
como posso ser livre, um ser verdadeiramente autonomo ou independente, se minha
propria identidade como ser social brota das teias de interdependéncia caracteristicas
da interacdo humana? Como posso ser eu se estamos todos tdao inextricavelmente

imersos no nos?

Costumes

Como tantos outros pensadores liberais, Kant respondia a este impasse
apelando a abstracao: o sujeito moral nao é o n6 em uma rede concreta de interacoes,
mas o 4tomo social32 postulado para pensar como possiveis a Moral e o Direito. E este
atomo social que, como ser racional e autolegislador (autonomo), imporia a si mesmo
o Imperativo Categorico como o principio fundamental da Moral e a lei universal do
Direito como garantidora da coexisténcia dos miultiplos &atomos livres ou
reciprocamente independentes.

Ja vimos, todavia, os impasses desta visao atomista e da conseqiiente dicotomia
kantiana entre Moral e Direito. Para encontrar a sintese possivel entre estes opostos,
nao mais considerados excludentes, mas complementares, Hegel propée um novo
termo: Sittlichkeit ou eticidade. Sitten, em alemao, vem a ser costumes: ao revisitar a
origem dos termos ética (do grego ethos) e moral (do latim moralis), Hegel descobre
o ponto cego da Filosofia Pratica kantiana, aquilo que escapa ao refinado aparato da

filosofia transcendental.

32 A disputa entre atomismo e holismo em ontologia social tem suas raizes profundas na dicotomia mais
ampla entre Analitica e Dialética (cf. Cirne Lima, OC, v.III, p.103ss).
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Imagine-se cruzando, apressado, uma alameda em direcao ao trabalho. Ao seu
lado, uma senhora de idade tropeca e deixa cair a sacola de compras no chao. Voce
titubeia. “Vou perder o horario. A senhora pode se ajudar sozinha”, vocé pensa. Mas
outras pessoas o observam. Voceé sente a pressao dos outros, e ajuda a senhora. Nao ha
nada na moral kantiana que possa iluminar esta forma de pressao social que o olhar
dos outros exerce sobre nos. A moral transcendental, afinal de contas, diz respeito
apenas a forga interior exercida pelo proprio sujeito sobre si mesmo ao impor-se
normas universalizaveis (ou seja, derivadas do imperativo categoérico). O Direito
transcendental por sua vez fala, sim, de coercao externa, mas a lei juridica nao tem
nada a dizer sobre a ajuda a pessoas de idade, o seu ambito de atuacdo é muito mais
restrito, e nela ndo encontramos, segundo Kant, a forca da convic¢do interior. Os
costumes sao aquele terceiro elemento que, curiosamente, supera e guarda os opostos
Moral e Direito: da Moral, os costumes preservam o momento caracteristico da
interiorizacdo do bem - enquanto integrantes de um mesmo ethos, sabemos
intimamente que é melhor ajudar a senhora do que desprezar a sua dificuldade, sendo
o olhar do outro, neste sentido, apenas um reflexo de nosso préprio olhar; do Direito,
eles conservam de todo modo aquela pressdo externa, embora sem a forca ou a
gravidade da lei juridica.

Mas Hegel nao estava apenas se referindo aos costumes. Implicita em sua teoria
da eticidade estava a compreensao de que, subjacente a historia evolutiva dos
costumes, estava a operar uma racionalidade objetiva que excede em muito aquela
racionalidade abstrata a que recorre qualquer teérico da Moral, do Direito ou dos

Costumes em sua busca por elucidar como agimos e como devemos agir.

A razao evolutiva

Se o universo nao é composto por um sistema, mas por multiplos sistemas em
conflito potencial, entdo a historia natural é ao mesmo tempo a exploracgao e resolucao
(a0 menos provisoria) destes conflitos. Afinal, estamos aqui pensando sobre esta
histéria porque de algum modo ela foi bem sucedida, porque o conflito atual ou
potencial entre a miriade de bens préprios, entre os multiplos movimentos para a
autocoeréncia que convergem e divergem o tempo inteiro na tensao entre sistemas

rivais, encontrou de algum modo uma conciliacao proviséria. O mesmo pode-se falar
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das interacoes humanas: enquanto Kant via nos costumes o reino instavel e irracional
da acdo humana empiricamente detectavel, a ser superado por uma teoria pura
(transcendental) dos costumes, devemos ver neles, pelo contrario, superando e
guardando a posicao hegeliana, formas sofisticadas de resolucao dos conflitos que
emergem da interacado humana envolvendo as trés camadas ontologicas anteriormente
mencionadas, as dinamicas operacional, de afetos e discursiva.

Pense na imensa complexidade que emerge da interacao humana. Cada um de
nos é filho ou filha, e pode ser pai ou mae, mas também é estudante ou exerce uma
profissao, é vendedor ou comprador, namorado ou namorada, marido ou mulher, tio
ou tia, avo ou avo, e por ai vai. E todos estes papéis sao exercidos simultaneamente,
envolvendo o seu elenco proprio de prioridades ou bens, prioridades de todo modo em
devir, abertas a novas problematizagoes e adaptacdes. E esta abertura nem sempre é
uma abertura para possibilidades definidas, muitas vezes é o confronto com
possibilidades nao predefinidas, apenas minimamente circundadas pela demanda por
coeréncia33. Em sua complexidade, o mundo é dotado de uma opacidade toda propria.

Como saber o que é melhor para nos e para os outros em todas estas
circunstancias, em cada diferente contexto e a cada novo instante? Se a cada momento
precisassemos tomar uma nova decisao moral explicita, conceitualmente mediada,
como chegariamos a um resultado? Na verdade, como o fluir do sangue em nossas
veias segue a nossa revelia e, enquanto estamos vivos e saudaveis, corre a nosso favor,
0 imenso rio dos costumes forja uma ética espontanea e evolutiva que ao mesmo tempo
nos acolhe e excede. E, bem ou mal, ela funciona, como funcionam os nossos corpos.
A esta segunda natureza, a forca viva da racionalidade objetiva inerente aos costumes,
Hegel denominava espirito.

Costumes n3o sdo meros fatos, mas problemas e solucdes, mesmo que
provisodrias, que emergem da teia dinamica da interagdo humana. Execute uma acao e
a repita todos os dias, como exercitar o corpo na medida adequada (consistente com
nossa trajetoria evolutiva) ou contrair divida em demasia. Aos poucos, esta acao se

tornara um habito. Um habito que, a médio e longo prazo, produz coeréncia (produz e

33 Este grau elevado de subdeterminacao, incluindo possibilidades nao predefinidas (LUFT, 2010, p.
105), é equivalente a noc¢io de “incerteza” em Gigerenzer: “Na linguagem do dia-a-dia fazemos uma
distincao entre ‘certeza’ e ‘risco’, mas os termos ‘risco’ e ‘incerteza’ sdo, na maioria das vezes, usados
como sin6nimos. Nao sdo. Em um mundo de riscos conhecidos, tudo, incluindo as probabilidades, é
conhecido com certeza. Aqui, pensamento estatistico e ldgica sdo suficientes para tomar boas decisoes.
Em um mundo incerto, nem tudo é conhecido e néo se pode calcular a melhor op¢ao” (GIGERENZER,
2014).
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sustenta os lacos que constituem este agente como um agente) em dado contexto,
como no primeiro caso, o bem-estar fisico, é uma virtude prépria; pelo contrario, o
afundar-se nas dividas excessivas decorrente da segunda situacao € caracteristico de
um vicio proprio. Mas também hé vicios e virtudes comuns, como a divida excessiva
que destroéi as nacoes, e a poupanca que as enriquece. As virtudes interpessoais, por
fim, sdo as acOes feitas em prol do bem do outro. Se este outro é alguém distante
afetivamente de nos, e ainda mais se o ato virtuoso é realizado sem a comumente
desejada visibilidade, as virtudes interpessoais sao algo tao raro quanto valioso.

A miriade das tradicOes conhecidas, com todas as suas possiveis estranhezas,
resulta do predominio de nossas virtudes sobre nossos vicios. Nao havendo, todavia,
contrariamente ao que pretendia Hegel com seu apelo a teleologia do incondicionado,
um unico modo de resolver incoeréncias atuais ou potenciais, sendo maultiplos os
modos da coeréncia possiveis, abre-se a acdo humana um imenso campo de
possibilidades alternativas. A histéria dos costumes dos povos, esta miriade de
tradigoes, ja é, neste sentido, a historia da liberdade humana. Mas esta historia nao é
ainda a histéria da liberdade pessoal, assim como o proto-direito ndo vem a ser o

direito propriamente dito.

Etica némade

A nossa historia comeca com a ética nébmade. Na origem, ndo éramos apenas
uma espécie, mas uma pluralidade de espécies humanas rivais34. Viviamos em bandos
pequenos, de no maximo poucas dezenas de pessoas. A emergéncia da linguagem
abstrata permitird a metacoordenacao de acdo de muitas dezenas ou centenas de
pessoas, e fara do sapiens a espécie dominante.

O ethos nomade é nao-hierarquico, livre, enquanto ainda nao subordinado a
forca centralizadora do Estado, vinculante, da perspectiva dos lacos intragrupais, e
rivalizador nas relacoes intergrupais. Viviamos, e até certo ponto vivemos ainda,
imersos em uma peculiar dinamica de afetos: simpatia com os proximos, antipatia com
os distantes e potenciais inimigos, sobretudo quando sob a mingua dos escassos
recursos naturais. Uma vida, por um aspecto, idilica, na harmonia com o todo da

natureza, por outro lado terrificante, imersa como era na violenta l6gica da predacao.

34 Para a evolugdo humana, cf. Harari (2014) e Diamond (2006).
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Mesmo muito tempo depois, o eu nomade ainda vera a si mesmo como o lobo, em
contraste ao fragil cordeiro de seu rival, o eu assentado ou civilizado, e muitas vezes
na historia estes egos antagbénicos3s rivalizarao em um mesmo territério, como os
Tehuelches e os Mapuches na Patagonia, as tribos nérdicas invadindo a Roma
civilizada, ou os mongo6is dominando a China Han.

A vantagem do sapiens significou também o seu maior desafio. O crescimento
populacional garantido pelo sucesso adaptativo expandirda em muito a pressao
exercida pela escassez dos recursos naturais. Das trés alternativas3® a escassez, a
migracao, a luta pela conquista de territério e a inovacao tecnolégica pela criacao de
um novo modo de organizacdo social, a Gltima prevalecerd com o surgimento da
revolucao agricola, hé cerca de 10 mil anos. O uso produtivo dos recursos naturais em
regime de escassez vird com a privatizacao da terra. A responsabilidade pela geracao e
cuidados dos rebentos ficard a cargo da familia. O eu némade dara lugar ao eu

sedentario, assentado.
O Cantico e a Lei

O direito privado a terra nasce com o cantico do patér na familia antigas”. O eu
¢ um nos, e o nos € a nossa familia. O cantico, nomos, é a lei, a representacao concreta
da tradicao centenéria ou milenar de uma familia. O poder é até certo ponto paterno,
o pai é o lider da familia, mas nao se pode esquecer que o patér nao é mais do que um
representante da tradicdo familiar, ndo ainda uma pessoa com toda a sua autonomia
propria: o direito de propriedade e, portanto, o poder esta na familia, ndo no pai. Na
terra em que a familia reside estao enterrados os antepassados. As almas dos mortos
nao estao distantes, mas de certo modo vivem aqui junto de nés, embaixo da terra, e
precisam ser homenageadas nos rituais. Esta familia est4 enlacada, pelos rituais, a seus
antepassados e estende a mao aqueles que a sucederdao na trajetéria futura. A
propriedade passa de geracao em geracao, junto com a transmissao da religiao. No
cantico estdo integrados, indissociaveis, o Direito, a Religido e a Etica.

As familias unem-se em fratrias, as fratrias em tribos, e as tribos juntarao forcas

forjando as cidades. Nascem as aristocracias de sangue, talvez a forma de poder

35 Para esta complexa dindmica, cf. Rong (2008).
36 Sobre esta reconstrucao historica, cf. Hoppe (2015).
37 Sobre este ponto, cf. Coulanges (2009).
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politico mais arraigada na histdria das civilizacées (o0 que nao é necessariamente um

elogio).

Da ordem a organizacao

Aristocracias sao caracterizadas por um regime de ordem: as redes de interacao
humanas sao centralizadas e hierarquizadas. O poder emana de um centro: no caso
das aristocracias de sangue, da familia ou das familias que comandam a sociedade. O
comando vem de cima e se propaga para baixo: os comportamentos dos suditos
reverberam um mesmo modo de agir e pensar, aquele demandado de cima (a
identidade predomina sobre a diferenca); os stditos agem assim hoje, e agirdao do
mesmo modo amanha, uma vez permanecendo o mesmo comando (a invariancia
predomina sobre a variacdo); as acoes partilhadas por todos sob o mesmo comando se
destacam no tecido social e se cristalizam com uma identidade propria, um certo modo
da coeréncia, a distinguir esta de outras sociedades atuais ou possiveis (a determinacao
predomina sobre a subdeterminacdo). Em terminologia neoplatonica: em um regime
de ordem, o Uno predomina sobre o Mtltiplo, e a sociedade que dai emerge tem as
caracteristicas tipicas de modos da coeréncia proprios ao quadrante de Parménides no
espaco logico evolutivo.

Estas sociedades sao tipificadas como sociedades fechadas38, mas é bom nao
esquecer que “fechamento” e “abertura” vém em graus. Até certo ponto, a transferéncia
de parte importante do poder da familia para o Estado, com a génese das cidades,
significa uma deflacdao da lei: o comando é central, a sociedade € hierarquizada, mas a
identidade de comando que emana de cima preserva a diferenca introduzida pela
presenca das multiplas familias. A autonomia da familia regente é de certo modo
espelhada na autonomia, mesmo que parcial, das familias regidas. Este é o vinculo
simbolico que da certa legitimidade ao poder nas aristocracias de sangue. De todo
modo, a lei que emana de cima (a lei politico-estatal) e as multiplas leis que florescem
por baixo (cada lei que emana de cada familia) rivalizam, em um tenso jogo dialético.
Se dentro da familia o cantico liderado pelo pai é oniabrangente, no corpo politico o
cantico da familia regente tem fissuras ou limites. O poder politico tem aberturas, a

voz de comando nunca elimina as vozes multiplas sob comando. Enquanto o poder de

38 Na terminologia de Popper (1966).
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cada familia nao for neutralizado pelo comando central, enquanto esta multiplicidade
de vozes nao for absorvida em um tinico cantico onipresente, a aristocracia de sangue

ainda nao se desfez em autocracia.
A Agora

Um grau ainda maior de deflacdo da lei da-se quando, da fenda que se abre entre
o poder privado que emana de cima (o poder aristocratico regente) e os poderes
privados que brotam de baixo (das multiplas familias) emerge a Agora, o espaco
publico. Da exploracao deste espaco vira uma nova forma de poder partilhado, o poder
como (auto-)organiza¢ao, nao como ordem. No ambito do espaco logico evolutivo, ir
da ordem a organizacdo significa sair do quadrante de Parménides em direcao aos
quadrantes de Leibniz, deixar para trads o predominio do Uno sobre o Miltiplo em
direcao a uma relacao mais equilibrada entre ambos. Ou, dito de outra forma, iniciar
processos de descentralizacao do poder.

Pela Agora circulario os Sofistas e, seguindo os seus passos, Socrates, a figura
arquetipica da vida reflexiva. De todo modo, da ambigiiidade de Socrates, com os pés
na Agora e a cabeca até certo ponto em Esparta39, nascerao as tensoes do pensamento
platonico, que de um lado faz coroar a liberdade humana na letra mesma de sua escrita,
a forma literaria do dialogo, mas, por outro lado, desenvolve um projeto politico que,
se pensarmos nas liberdades pessoais, regride da democracia ndo a aristocracia de
sangue, mas a forma ainda mais centralizada e autoritaria da aristocracia de sabios por
ele pensada, ao dissolver o poder diverso das multiplas familias na unidade do poder

estatal4o.
A lei efetiva

Da livre-interacao entre agentes sociais na Agora emerge o dialogo, e do poder
critico-reflexivo do diadlogo emergem as pessoas em seu emaranhado. Em nossa
reconstrucao critica da histéria da liberdade, a lei primeira do Direito propriamente

dito s6 se efetiva, de todo modo, muito depois, com a abolicdo da escravidao4,

39 Sobre este ponto, cf. Stone (1989).
40 Cf. sobretudo o livro VIII da Republica (PLATON, SW, v.V).
41 A sociedade grega, como sabemos, era massivamente permeada pela escravidao.
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enquanto a segunda lei do Direito, o direito de propriedade pessoal, dependera da
superacao da ética antiga, centrada ainda, como vimos, no direito de propriedade
familial. O poder depois descera até as pessoas, agora concebidas, em mutuo
reconhecimento, como sujeitos politicos (liberdade politica) e econémicos (liberdade
econdmica).

A emergéncia das pessoas a0 mesmo tempo perturba e enriquece nossa relacao
com as tradicoes. As solucbes provisorias que resultam do processo espontianeo de
tentativa e erro de milhares, milhoes de acoes e interacoes no decorrer de uma certa
trajetéria evolutiva forjam os costumes. Mas estes nao sao imutaveis, nem
sacrossantos, podendo e mesmo devendo (por razoes adaptativas) ser criticados e
aprimorados.

A presenca da reflexdo nao abole a forca espontanea dos costumes, nem a
presenca massiva dos costumes impede ou cancela a forca da reflexdo. Os costumes
ainda vigentes desoneram o que seria uma carga excessiva lancada sobre a fragil teia
do discurso reflexivo (sobretudo se estd a procura do improvavel consenso
habermasiano42). A presenca da dindmica discursiva, radicalizada e aprofundada pelo
giro inerente a emergéncia da pessoa, revitaliza uma tradicao que pode se ver a beira

da morte.

O bem politico

A liberdade pessoal dependeu e depende de condi¢oes muito restritas para seu
aparecimento e consolidacdo. Uma filosofia do direito tem por tarefa central a
reconstrucao critica de nossas tradi¢oes43, a procura das instituicoes que tornaram
possivel a emergéncia daquelas formas de vida em comum que fizeram emergir o bem
politico, a efetivacao da autonomia reciproca: quando dois ou mais movimentos que
se abrem aos miultiplos modos possiveis da coeréncia consigo mesmo florescem
(liberdades pessoais) e promovem a coeréncia na rede de interacoes que os sustenta
(sociedades livres).

Sociedades livres sao aquelas que reforcam os lacos sociais ao mesmo tempo em

que fazem florescer as individualidades, permitindo o crescimento diretamente

42 Para a ética do discurso, cf. Habermas (1996).
43 Cf. Luft/Pizzatto (2018, p.561ss).
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proporcional de sociabilidade e individualidade. Elas aparecem quando a exploracao
dos quadrantes de Leibniz, via o processo de descentralizacio politica e economica,
mostra-se viavel e engendra instituicoes garantidoras da liberdade. Uma vez
descobertas e explicitadas estas instituicoes, € preciso reforca-las ou aprimora-las na
direcao da realizacao do bem politico.

A um modelo possivel 44 de sociedade livre corresponde uma Teoria
Deflacionaria do Direito45, em que a lei universal4¢ é concebida como a condicao
minima, ndo maxima para a efetivacao das liberdades, dando protecao e salvaguarda
para a normatizacdo subsequente que brota de comunidades auténomas e pessoas
livres. A deflacdo do Direito decorre do reconhecimento de que a esfera de abrangéncia
da lei é restrita, um pequeno segmento da vasta esfera da ética, como vimos no
tratamento do processo de interiorizacdo da lei. A diferenca crucial entre Etica e
Direito é que apenas no segundo caso aceitamos o uso da for¢a para realizacdo de um
certo bem, o maior dos bens, a liberdade. O recurso ao Direito é incontornéavel, mas
sempre tem sua gravidade. O apelo a lei deve, portanto, ser ponderado e a esfera de
sua aplicacdo deve sempre manter-se restrita, longe da banalizacao generalizada vista
no mundo contemporaneo, quando a pseudo-legitimidade democratica de formas de
governanca altamente centralizadas desfaz a lei na legislacao47.

A lei efetiva é a politica justa. Convém lembrar, de todo modo, que produzir e
sustentar as formas mais elevadas do bem politico tém seus custos, e nao é, nunca foi
tarefa facil. O bom pode estar razoavelmente disseminado no mundo, e é até certo

ponto algo comum. O melhor é raro.
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