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RESUMO

O presente trabalho se propde a tracar um paralelo entre a Exortacéo
Familiaris Consortio e a Exortacdo Amoris Laetitia, para perceber a continuidade e
descontinuidade entre elas no que tange o cuidado pastoral as familias em situacéo
chamada irregular. A pesquisa apresentara primeiramente a teologia do matrimonio
de ambas as Exortacdes. Em seguida destacara as orienta¢ces dos dois documentos
para a pastoral familiar e especialmente para os casos dificeis. Por fim, analisara a
continuidade e a novidade entre elas a partir, principalmente, da gradualidade pastoral
e do discernimento da consciéncia. Espera-se que essa pesquisa ajude a Igreja a ser
misericordiosa e a cumprir com fidelidade sua misséo salvifica.

Palavras-chave: Familiaris Consortio. Amoris Laetitia. Familia. Misericordia.




ABSTRACT

The present work proposes to draw a parallel between the Exhortation
Familiaris Consortio and the Exhortation Amoris Laetitia, to perceive the continuity and
discontinuity between them with regard to pastoral care for families in a situation called
irregular. The research will first present the theology of marriage of both Exhortations,
then it will highlight the guidelines of the two documents for family pastoral care and
especially for difficult cases, and finally, the continuity and novelty between them will
be analyzed starting from, mainly, pastoral graduality and discernment of conscience.
It is hoped that this research will help the Church to be merciful and to faithfully fulfill
its saving mission.

Keywords: Familiaris Consortio. Amoris Laetitia. Family. Compassion.
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INTRODUCAO

A familia e o matrimonio séo realidades que sempre preocuparam a Igreja,
tanto em sua doutrina quanto em sua pastoral. Ao longo da histéria do Cristianismo,
foi se desenvolvendo a teologia do matriménio, fundamentada na antropologia
agostiniana, e ao mesmo tempo justificando a sacramentalidade do matriménio, mais
compreendido a partir de suas caracteristicas juridicas. No entanto, com a emergéncia
da modernidade, a antropologia enfatizou a centralidade do sujeito, sua liberdade e
subjetividade.

O Magistério eclesial, preocupado com a familia, tem afirmado continuamente
a unidade e indissolubilidade do matriménio; porém, a experiéncia de muitas familias
afasta-se desse ideal. Elas sdo influenciadas por uma vivéncia proviséria dos
relacionamentos, uma concepcao redutiva sobre o amor e uma perspectiva hedonista
e individualista da sexualidade, o que se manifesta em separacdes, no divércio e nas
novas unides. Diante do surgimento de situacdes familiares dificeis e complexas, e
cada vez mais distantes do ensinamento da Igreja, esta procurou trazer respostas
pastorais mais eficazes, especialmente a partir do Concilio Ecuménico Vaticano II.

Nesta pesquisa objetiva-se estudar e comparar a teologia do matriménio e as
respostas aos casais em situacgao irregular, das duas ultimas Exortacdes papais sobre
a familia, Familiaris Consortio e Amoris Laetitia, identificando a continuidade e a
descontinuidade entre ambas. A relevancia do estudo se justifica por se saber que a
familia é a comunidade humana fundamental, tendo em vista a importancia da familia
para a fé cristd e a sociedade. Constata-se a situacédo de casais que ndo vivem de
acordo com o ideal cristdo do matriménio e da familia, situagbes chamadas pela
Familiaris Consortio de irregulares. Sabe-se que por vezes esses casais sentem-se
rejeitados pela comunidade eclesial. Mas eles também necessitam de que o
Evangelho de Jesus Cristo seja Boa-Nova de salvacéo.

A Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio de S&o Jo&o Paulo I, resultado
do Sinodo de 1980, tornou-se a carta magna da pastoral familiar, trazendo novo
horizonte para ela. A Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia do Papa Francisco, resulta
de um Sinodo em duas etapas, 2014 e 2015, e é a Exortacdo papal mais longa da
historia da Igreja, com 325 nameros divididos em 9 capitulos. O texto provocou grande

curiosidade daqueles que buscavam no texto somente uma liberacdo dos
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sacramentos aos casais em situacéo irregular. O documento foi recebido com criticas
por parte de alguns, afirmando que Amoris Laetitia € pouco tradicional e muda a
doutrina da Igreja. Contudo, reduzir a discussédo sobre a Exortacdo ao capitulo VIII,
que trata da atitude da Igreja diante da fragilidade dos casais, é fazer perder a

13

perspectiva teoldgica e existencial do texto. “[...] o cardeal Walter Kasper, grande
conhecedor do texto e contexto da Exortagcdo, bem como da doutrina catélica do
sacramento do matriménio, responde com uma afirmagéo que da o que pensar: ...]
Amoris Laetitia ndo muda sequer um i na doutrina da Igreja e, a0 mesmo assim, muda
tudo”™.

Assim, essa pesquisa norteia-se por algumas perguntas: qual a teologia do
matriménio presente na Exortacdo Familiaris Consortio e qual sua resposta as familias
irregulares? Com qual enfoque Amoris Laetitia aborda a teologia do matrimonio, e
responde aos casais irregulares? Qual a continuidade de Familiaris Consortio para a
Amoris Laetitia? Qual a nova perspectiva de Amoris Laetitia para o cuidado pastoral
de familias fragilizadas?

Da revisdo bibliografica de publicacdes recentes, emerge a hipétese dessa
pesquisa de que ha continuidade e mudanca entre Familiaris Consortio e Amoris
Laetitia. Continuidade na centralidade do amor no matriménio, e na abordagem da lei
da gradualidade. Familiaris Consortio traz presente nos niameros 9 e 34 a questao da
lei da gradualidade, mas sem aprofundamento, e Amoris Laetitia a aprofunda no
capitulo VIII. Familiaris Consortio traz no niumero 84 a necessidade de discernimento
diante das situacBes dificeis, que Amoris Laetitia retoma e aprofunda também no
capitulo VIII. E descontinuidade, pois Amoris Laetitia trouxe um novo paradigma para
a teologia do matrimbénio, numa perspectiva mais biblica, histérica e salvifica,
despindo de “doutrina” o Evangelho da familia. Por consequéncia desse novo enfoque
ha mudanca no cuidado pastoral de familias fragilizadas ou irregulares. Assim,
propde-se um paralelo entre a teologia do matrimoénio dos dois documentos e as
respostas pastorais de ambos, percebendo sua continuidade e descontinuidade. Para
alcancar tal objetivo, o trabalho se divide em trés capitulos.

No primeiro capitulo analisa-se a teologia do matrimbnio pos-conciliar,
iniciando pela Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, que apresenta uma Visao
matrimonial baseada na antropologia personalista, que influenciara o pensamento de

Joao Paulo II. Depois, estuda-se a teologia do matrimdnio presente nas Exortacdes



12

Familiaris Consortio e Amoris Laetitia, seus fundamentos biblicos e a linguagem com
gue se compreende o mistério do matrimonio cristao.

No segundo capitulo, abordam-se as respostas pastorais de Familiaris
Consortio, suas diretrizes para a pastoral familiar, e sobretudo, suas palavras dirigidas
a realidade dos casais em situacdo chamada irregular, e o cuidado pastoral que a
Igreja deve ter nessas situacdes. Depois, apresentam-se as respostas pastorais de
Amoris Laetitia, sua preocupacdo com a preparacdo pré-matrimonial, o
acompanhamento dos recém-casados, e as orientacdes para a pastoral familiar sobre
as familias fragilizadas no capitulo oitavo do documento: acompanhar, discernir e
integrar.

No terceiro capitulo, realiza-se um paralelo entre as duas Exortacfes
Apostolicas, destacando semelhancas e diferencas entre ambas. Primeiramente se
compara a linguagem com que ambas abordam o matriménio. Em seguida se estuda
dois pontos especificos trazidos pela Familiaris Consortio e posteriormente
desenvolvidos pela Amoris Laetitia: a gradualidade na pastoral e o discernimento da
consciéncia. Para entdo, se chegar a l6gica da misericordia que deve perpassar a
postura da Igreja diante das familias fragilizadas.

Para realizar o paralelo entre as duas Exortacdes sera realizada uma andlise
entre os dois documentos pontificios, bem como de outros textos do Magistério da
Igreja sobre a familia e o matriménio, como Enciclica Casti Connubi de Pio XI, a
Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, e a Enciclica Humane Vitae de Sao Paulo VI.
Além disso, recorre-se a comentarios teologicos recentes sobre a teologia do
matrimonio e a pastoral familiar no que tange a acolhida aos casais em situacao
irregular, isso em livros, dissertacdes e artigos cientificos. Comentadores como Walter
Kasper, Juliano Almeida e Lluis Martinez Sistach, possibilitaram um alargamento na

abordagem do objeto da pesquisa, além de outros autores.



13

1 A TEOLOGIA DO MATRIMONIO NO MAGISTERIO POS-CONCILIAR

No intuito de se compreender e comparar a resposta pastoral a realidade dos
casais em chamada situacdo irregular nas ExortagBes Apostdlicas pds-sinodais
Familiaris Consortio e Amoris Laetitia, faz-se necessario primeiramente entender a
teologia do matriménio presente nesses dois documentos, pois € a sua reflexao
teoldgica acerca da familia que ira fundamentar suas orientacdes pastorais aqueles
casais que néo viveram o ideal cristdo do matrimonio.

Assim, sera abordada, agora, a teologia matrimonial presente na Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il, cuja antropologia ira influenciar as
duas Exortacdes Apostélicas sobre a familia; primeiramente a Familiaris Consortio, de
Séo Joao Paulo Il, e posteriormente a Amoris Laetitia, do Papa Francisco, que

desenvolvem novas compreensfes da teologia do matrimonio.

1.1 O MATRIMONIO NA CONSTITUICAO PASTORAL GAUDIUM ET SPES

O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) em seu intuito de realizar um
aggiornamento na Igreja, teve como um dos frutos de suas reflexdes a Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes. Esta foi promulgada pelo Papa Paulo VI em 7 de dezembro
de 1965, quase que encerrando os trabalhos do Concilio. Tal Constituicdo mostra o
empenho dos padres conciliares em colocar a Igreja em dialogo com o mundo
moderno. Sem querer definir novos dogmas, mas trazer uma sabedoria pastoral, o
Concilio pensa a insercdo da Igreja no mundo atual, ndo para domina-lo ou dificultar
seu desenvolvimento, mas para ilumina-lo e sustentéa-lo. E a opcéo por ter um olhar
mais positivo em relacao a sociedade contemporanea. “As alegrias e as esperangas,
as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos que
sofrem, sdo as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos
de Cristo” (GS 1).

A teologia da Gaudium et Spes expressa que tudo o que é humano deve
encontrar espaco no coracao da Igreja, no coracao dos discipulos de Jesus.

Duas primeiras constatacdes a serem feitas. A primeira € que a Igreja
reencontra seu caminho de agéo, ao reencontrar-se com a humanidade atual.
Afinal a comunidade eclesial é constituida por seres humanos, e suas
preocupacfes sdo também as preocupacdes da Igreja. A segunda é que a
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Igreja se vé como discipula de Cristo e, tal como ele, enviada em primeiro
lugar aos ultimos do mundo.?

Dentre os problemas urgentes apontados pela Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes, como realidades com as quais a Igreja precisa enfrentar e dialogar, o primeiro
deles é a promocéao do matriménio e da familia no mundo de hoje. Eles aparecem nos
numeros 47 a 52, “recordando a profunda integragéo existente entre o bem-estar da
familia e o da sociedade”.? Trata-se de um capitulo de seis artigos sobre “a dignidade
do matriménio e da familia”.

No primeiro artigo, numero 47, o matriménio e a familia sdo contextualizados
dentro da realidade da época, em uma visdo geral sem se perder em detalhes. O
documento demonstra que a familia e o amor conjugal sédo vividos dentro de uma
realidade social e histérica concreta, que de certa forma, os condiciona. “Aponta,
numa perspectiva equilibrada, perigos existentes que dificultam a convivéncia na nova
sociedade, e mostra, por outro lado, possibilidades salvificas e influéncias
promissoras positivas que surgiram”.3 Nesse artigo, a Gaudium et Spes valoriza
grandemente o matriménio e a familia, afirmando: “A salvacdo da pessoa e da
sociedade humana esta estreitamente ligada ao bem-estar da comunidade conjugal e
familiar” (GS 47).

O numero 48 da Constituicdo aborda a santidade do matrimonio e da familia,
chamando-o de “intima comunidade de vida e de amor conjugal”’ (GS 48), visdo que
ird influenciar documentos magisteriais posteriores sobre a familia. Também afirma
ser o proprio Deus o autor do matriménio, e coloca os bens e fins do matriménio em
pé de igualdade. “Todos eles da maxima importancia, quer para a propagag¢ao do
género humano, quer para o proveito pessoal e sorte eterna de cada membro da
familia” (GS 48). O documento vé que a familia crista, “nascida de matrimbnio que é
imagem e participagdo da alianga de amor entre Cristo e a Igreja, manifestara a todos
a presencga viva do Salvador no mundo e a auténtica natureza da Igreja” (GS 48). A
familia irA manifestar a natureza da Igreja por meio do amor entre 0S esposos, por

generosa fecundidade, pela unidade e fidelidade. Assim, “esse artigo, mais

1 MANZATTO, Antonio. Fundamentos teol6gicos da Gaudium et Spes, p. 78.

2 COSTA, Ricardo M. O sacramento do matriménio: manifestagdo da unido esponsal Cristo-Igreja, p.
51.

8 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 59.
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abrangente, mostra de forma resumida toda a concepc¢édo do matriménio cristdo. O
item fala da dimenséo religiosa do matriménio e da familia com base no enfoque da
teologia da criagcdo e da teologia da salvagao”.*

O artigo 49 trata do amor conjugal. Ele é visto como um dos dois fins principais
do matrimdnio, e é mais valorizado a partir do Concilio Vaticano Il, entendido como
um amor que envolve toda a pessoa. “envolve o bem de toda a pessoa; portanto, é
capaz de enobrecer as expressdes do corpo e da alma como elementos e sinais
especificos da amizade conjugal” (GS 49). H4& aqui uma antropologia que supera o
dualismo e valoriza a corporeidade, como participante do ser do homem. “Sao,
portanto, honestos e dignos os atos pelos quais 0s esposos se unem em intimidade e
pureza,; realizados de modo autenticamente humano, exprimem e alimentam a mutua
entrega” (GS 49). Além disso, hd uma visdo mais igualitaria do homem e da mulher,
“a unidade do matriménio, confirmada pelo Senhor, manifesta-se também claramente
na igual dignidade da mulher e do homem que se deve reconhecer pelo matuo e pleno
amor” (GS 49).

Diferente da concepgéo tradicional, a Constituigdo nao definiu a fecundidade
como unico fim do matriménio, mas trouxe uma nova compreensao da importancia da
fecundidade no matriménio. E o que aparece no artigo 50. “Contra tal posicéo,
excludente e prioritaria, o Concilio redigiu um texto final que junta a fecundidade a
outros valores importantes para a vida conjugal’.® Sem rejeitar os outros fins do
matriménio, o documento da énfase a procriacdo e educacdo dos filhos como

finalidades importantes da unido conjugal.

O matriménio e o amor conjugal por sua propria indole ordenam-se a
procriacéo e educacéo dos filhos. [...] O cultivo do verdadeiro amor conjugal
e toda a estrutura da vida familiar que dai promana, sem desprezar os outros
fins do matriménio, tendem a dispor os cOnjuges a cooperar corajosamente
com o amor do Criador e do Salvador que por intermédio dos esposos
aumenta e enriquece (GS 50).

4 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pds-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 61.
5 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 62.



16

Nessa perspectiva, 0s esposos sdo entendidos como cooperadores do
Criador. “Significa que os dois deixam de ser simples instrumentos da vontade divina,
assim como os documentos anteriores ao Concilio o tinham formulado”.®

No numero 51 o documento aborda o amor conjugal e o respeito a vida
humana. Nesse item, o Concilio reconhece que os esposos “encontram frequentes
dificuldades em certas circunstancias da vida atual; que se podem encontrar em
situagbes em que, pelo menos temporariamente, ndo podem aumentar o numero de
filhos” (GS 51). Também reconhece que a castidade ndo € solugéo facil, pois “nédo
raramente a fidelidade pode entrar em crise e o bem da prole pode ser comprometido”
(GS 51). O mesmo numero defende a vida humana desde a sua concepcao,
condenando com veeméncia o aborto. “A vida deve ser protegida com o maximo
cuidado desde a concepgao. O aborto como o infanticidio sdo crimes nefandos” (GS
51).

Por fim, o nimero 52 da Constituicdo convida a todos na promocao do
matriménio e da familia. Ele destaca que a familia € essencial para o bem-estar

pessoal e social.

O artigo 52 da Gaudium et Spes mostra, de forma explicita, que matriménio
e familia ndo sdo estéticos. Eles se desenvolvem num processo interativo
constante com a sociedade que os envolve. Essa interagdo estd sendo vista
pelo Concilio de maneira positiva. Gaudium et Spes fala das imperfei¢des,
conflitos e tentagdes que existem. Mas em vez de se fechar ‘na sacristia’, a
Igreja se abriu para este mundo. Essa abertura faz surgir novos parametros
para uma acao na sociedade; no caso especifico da questdo do matriménio,
criou os pré-requisitos para uma pastoral matrimonial renovada.”

O Concilio chama os membros da familia, especialmente os esposos e pais,
ao poder civil, aos fiéis, aos homens de boa vontade, aos cientistas e aos sacerdotes
a promoverem ativamente os valores da familia e do matriménio, seja pelo proprio
exemplo, seja por sua pesquisa e conhecimento cientifico.

Sobre o matriménio na Constituicdo Gaudium et Spes ainda € necessario
enfatizar sua compreenséao personalista do matriménio. O paradigma teolégico-moral

que surgiu da renovacdo conciliar é denominado personalista. Com o0s termos

6 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 63.
7 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 64.
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“‘comunidade de vida e de amor”, ou “comunhao de toda a vida”, o Concilio diz que o
matrimonio € uma comunhao de vida, que envolve os esposos como pessoas. “O amor
conjugal € um amor de pessoa a pessoa, por isso, eminentemente humano, e visa o
bem da pessoa no dom de si mesma’.® Outro termo que expressa a nova
compreensao personalista, é “alianga”, superando uma visao acentuadamente juridica

que via o matriménio como “contrato”.

Em contraste com antiga visdo muito juridica, que viu 0 matriménio como um
contrato com direitos e deveres mutuos, o matriménio, aqui, € apresentado
como uma alianca entre duas pessoas. Pelo consentimento pessoal do
homem e da mulher, como o texto diz, nasce uma intima comunhé&o de duas
pessoas que se doam mutuamente, uma comunhdo pessoal, cujo fruto
natural, como no sentido de uma coroacéo, sao os filhos.?

Em analogia com a alianca de Deus com o ser humano, revelada no Antigo
Testamento, a alianca conjugal também significa uma relacéo dialdgica. Uma relacéo
que se baseia na decisdo livre e pessoal de ambas as partes. O matriménio é
entendido como uma alianga que vai além da dimensé&o horizontal, tendo também seu
carater transcendental: “Pois, como outrora Deus tomou a iniciativa do pacto de amor
e fidelidade com seu povo, assim agora o Salvador e o Esposo da Igreja vém ao
encontro dos conjuges cristdos pelo sacramento do matrimdénio” (GS 48). O bispo de
Ratisbona, Gerhard Ludwig Miller, também entende a teologia da alianga como

principio sisteméatico para uma nova compreensao do matriménio:

O Concilio Vaticano I, reportando-se a nova antropologia, estimulou uma
compreensao mais pessoal do matriménio. Por conseguinte, suprimiu-se
também a doutrina da “hierarquia dos fins do matriménio” na férmula atual, e
buscou-se um relacionamento integral de amor pessoal, disponibilidade para
a procriacdo e responsabilidade pelo filho. [...] Para uma compreensao
teolégico-dogmatica € importante o ponto de partida sisteméatico: o Concilio
insere o sacramento do matrimdnio em um contexto teoldgico de alianca. [...]
O matrimdnio é de maxima importéancia para a continuidade da humanidade,
para o progresso pessoal de cada membro da familia e para a salvacao
eterna destes. Matrimdnio e familia servem a humanizacao do ser humano e
a toda a sociedade humana. O amor conjugal esta ordenado a procriagao e
a educagdo dos filhos. O matriménio € descrito ao mesmo tempo, como

8 MELO, José Setembrino. Leitura cristologica da Familiaris Consortio, p. 92.
9 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 65.



18

alianca entre homem e mulher, da qual fazem parte a comunhéo de vida e a
indispensavel fidelidade.1©

O matrimdnio visto da perspectiva da antropologia personalista trouxe um
novo paradigma. A partir dele se compreende que se deve vivenciar o0 matriménio nao
s6 pelo cumprimento de direitos e de deveres de um contrato, mas construir uma
comunidade de vida e amor fundada em uma alianca de amor pessoal. E uma vis&o
otimista do matriménio. “Em vez de o ver de maneira estatico-juridica, como contrato,
o Concilio acentua a dimensao histérica de vida, isso quer dizer, a dinamica biografica
da unido”.** A partir de um enfoque pessoal e processual-biografico, o Concilio
Vaticano |l trouxe nova perspectiva para a teologia do matriménio, que ira influenciar
e ao mesmo tempo se desenvolver em documentos posteriores, sobretudo nas

ExortacGes pos-sinodais Familiaris Consortio e Amoris Laetitia.

1.2 TEOLOGIA DO MATRIMONIO DE FAMILIARIS CONSORTIO

O Sinodo dos Bispos de 1980 foi celebrado em Roma de 25 de setembro a
26 de outubro, e teve como tema “As fungdes da familia cristd no mundo de hoje”. O
evento sinodal foi presidido pelo pontifice de entdo, Papa Sao Jodo Paulo I, e a
justificativa e motivacdes para o Sinodo encontram-se no seu Discurso ao Conselho
da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos, em 23 de fevereiro de 1980. “A nossa
época, requer na verdade, que se apresente em plena luz, de maneira compreensivel
e adaptada, a significacdo permanente desta instituicdo, defendida desde ha muito
como ‘Igreja doméstica™.*?

O Sinodo foi considerado por Jodo Paulo Il uma demonstragdo da solicitude
pastoral da Igreja pela familia e pelo matriménio. “O Sinodo aprovou 43 proposicoes
em Assembleia que foram entregues ao Papa a fim de que fosse elaborada a
Exortacdo Apostélica pés-sinodal”’.'® As proposicoes feitas refletem os deveres
cristdos da familia na contemporaneidade, a partir dos ensinamentos do Concilio

Vaticano Il. Entdo, em 22 de novembro de 1981 foi publicada a Exortacdo Familiaris

10 MULLER, Gehrard Ludwig. Dogmatica catdlica: teoria e pratica da teologia, p. 539.

11 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na p6s-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 71.

12 JOAO PAULO II. Discurso ao Conselho da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos. 23 de fevereiro
de 1980. n. 1. Disponivel em: <Ao Conselho da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos (23 de fevereiro
de 1980) | Jodo Paulo Il (vatican.va)>. Acesso em 30 dez. 2020.

13 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 96.
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Consortio, dirigida a toda a Igreja Catdlica, tratando sobre a funcéo da familia crista

no mundo atual.

Os Padres Sinodais, [...], pediram-me com voto undnime que me tornasse
intérprete diante da humanidade da viva solicitude da Igreja pela familia e
oferecesse orientacdes para um renovado empenho pastoral nesse setor téo
fundamental da vida humana e eclesial (FC 2).

A reflexdo emergente do Sinodo de 1980, presente em Familiaris Consortio
busca unir clareza doutrina e zelo pastoral. A Exortacéo traz novos enfoques sobre o
papel da familia cristd dentro do mundo e diretrizes para uma renovada pastoral
familiar, “num momento histérico em que a familia é alvo de numerosas for¢cas que a
procuram destruir ou de qualquer modo deformar” (FC 3). Assim, a acao da Igreja no
campo da familia “deve ser desenvolvida a partir da fidelidade ao designio de Deus
Criador e Redentor, de forma a contemplar todas situacfes existenciais concretas em
que vivem as familias e a missdo destas no mundo e na Igreja”.14

A Exortacdo seguiu o esquema geral do Sinodo, o método de ver, julgar e
agir. Primeiramente vé a situacao das familias cristds na atualidade, em suas luzes e

sombras, alegrias e sofrimentos.

O documento papal chama atenc¢édo para a importancia das muitas influéncias
exteriores que agem sobre a familia hoje que ndo podem ser subestimadas.
Tais influéncias e as subsequentes mudancas da estrutura familiar, em
relacdo a que o documento adverte, estdo sendo confirmadas também por
muitos estudos.®

Sao Jodo Paulo Il ressalta aspectos positivos da realidade, sinais da salvacéo
de Cristo operando no mundo. Valoriza as familias que vivem no testemunho de
fidelidade conjugal, resistentes mesmo diante dos desafios hodiernos do matrimonio
e da familia. Valoriza também as diferentes culturas onde as familias vivem. A
Exortacdo reconhece que ha atualmente uma maior consciéncia da liberdade pessoal

€ uma preocupacdo maior com a qualidade das relagcdes interpessoais. Também

14 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 97.
15 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na p6s-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 87.
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reconhece positiva a promoc¢éao da dignidade da mulher e a redescoberta da missao
da familia em uma sociedade mais justa.

Ao mesmo tempo, percebe aspectos negativos, a partir da degradacéo de
valores fundamentais, como uma errada concepcao da independéncia dos conjuges,
aumento do numero de divércios, a chaga do aborto e a mentalidade contraceptiva. O
Papa alerta para uma raiz destes aspectos negativos, que demonstram uma recusa

do homem ao amor de Deus: a compreenséo de liberdade.

Na raiz destes fen6menos negativos esta muitas vezes uma corrupgéo da
ideia e da experiéncia de liberdade concebida ndo como capacidade de
realizar a verdade do projeto de Deus sobre o matrimdnio e familia, mas como
forca autbnoma de afirmagédo, ndo raramente contra 0s outros, para o proprio
bem-estar egoistico (FC 6).

A segunda parte da Exortacédo trata do designio de Deus sobre o matrimonio
e a familia. E a fundamentacéo biblica e teolégica do documento. Baseia-se na
antropologia biblica crista. “Inicia-se pela antropologia cristd. O ser humano é
entendido a partir da Revelagdo: o homem é criatura de Deus, ‘imagem e semelhanga’,
livremente chamado a existéncia no amor e para o amor”.16 O fundamento biblico com
que se inicia e que perpassa toda essa parte do documento € a criagdo do homem a
imagem e semelhanca de Deus (Gn 1, 26-27), e que Cristo retoma ao ser questionado
sobre o matriménio. S&o Jodo Paulo Il retoma esse tema em suas catequeses sobre

a teologia do corpo, ou sobre 0 amor humano.

Iniciamos o ciclo de reflexdes sobre a resposta dada por Cristo Senhor aos
seus interlocutores acerca da pergunta sobre a unidade e indissolubilidade
do matriménio. Os interlocutores fariseus, como recordamos, apelaram para
a lei de Moisés; Cristo, pelo contréario, referiu-se ao ‘principio’, citando as
palavras do Génesis.’

Assim, Familiaris Consortio baseia-se no matriménio como parte da ordem

criacional divina, que Cristo restaura a ordem do principio da criacdo perdida pelo

' MELO, José Setembrino. Leitura cristoldgica da Familiaris Consortio, p. 108.
17 JOAO PAULO II. Homem e mulher o criou: catequeses sobre o amor humano, p. 57.
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pecado. E o ser humano criado por amor e para o amor. A partir do Deus Amor, a

grande vocacéao do ser humano é o amor.

Deus é amor, vive em si mesmo um mistério de comunh&o pessoal de amor.
Criando-a a sua imagem e semelhanca, e conservando-a continuamente no
ser, Deus inscreve na humanidade do homem e da mulher a vocacéo, e,
assim, a capacidade e a reponsabilidade do amor e da comunh&o. O amor,
é, portanto, a fundamental e originaria vocacéo do ser humano (FC 11).

Em Cristo se da a Revelacdo do matrimbnio como sacramento. Ele revela a
verdade “do principio”, libertando o ser humano da dureza do coragao e tornando-o
capaz de a realizar. Pelo sacramento do matriménio 0s esposos sao vinculados um
ao outro, de maneira indissoluvel, como a alianga de Cristo e sua Igreja. “A sua
pertenca reciproca € a representacao real, através do sinal sacramental, da mesma
relacéo de Cristo com a Igreja” (FC 13). O matrimonio insere 0s esposos na dinamica

de amor e doacéao do préprio Cristo, no Espirito.

Os esposos sdo, portanto, para a Igreja o chamamento permanente daquilo
gue aconteceu sobre a cruz; sdo um para o outro, e para os filhos,
testemunhas da salvacdo da qual o sacramento os faz participar. Deste
acontecimento de salvagdo, o matriménio, como cada sacramento, é
memorial, atualizag&o e profecia (FC 13).

Os filhos, como dom do matrimdénio, sdo como a sua coroacdo. O amor
conjugal ndo se esgota no interior do proprio casal, mas faz dos esposos
cooperadores com Deus no dom da vida, e dele recebem a nova responsabilidade do
testemunho, “tornar-se para os filhos o sinal visivel do proprio amor de Deus” (FC 14).

No ensinamento de Sdo Joao Paulo Il a indissolubilidade permanece
entendida como propriedade do matrimdnio, mas precisa ser apresentada como um
dado baseado néao s6 na revelacéo biblica, mas que deriva da lei natural. Além disso,
a boa-nova de que a graca de Cristo possibilita aos conjuges irem além da dureza do

coracgao, para compreenderem e viverem essa realidade.

O Papa pede que seja superada a visao da indissolubilidade como um limite
a liberdade, um peso insuportavel para os casais, ou mesmo uma imposi¢ao
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imposta pela Igreja Catélica, mas um simples e misterioso ideal que os une
para sempre e que vai exigir um amor sempre renovado, generoso e pronto
para o sacrificio.®

Da segunda parte da Exortacdo pode-se dizer que sua fundamentacdo
teologico-moral ndo € nova. Ela apresenta a concepcao teolégica de que o matrimonio
esta numa ordem criacional. “Esse plano pode ser conhecido pelos homens, e a partir
de tal conhecimento eles podem desenvolver certas atitudes como resposta ao projeto
de Deus”.!® Nesse processo de tomar conhecimento desse plano divino, a Igreja age
como pedagoga, Mae e Mestra, ajudando os conjuges a realizar a Igreja doméstica
(Ecclesia domestica). Pode-se afirmar que a concepc¢éo da teologia matrimonial do
documento, € de que existiriam normas imutaveis de comportamento ético, e pela
razdo o ser humano seria capaz de compreender essas normas, chegando a esséncia
da natureza humana. Contudo, “o pano de fundo de toda essa argumentacao € um
pressuposto muito presente nas argumentacdes neoescolasticas”.?? Assim, Familiaris
Consortio ainda segue uma visao tradicional, no que tange a lei natural, o matrimonio
esta sendo compreendido como instituicdo de ordem natural.

No entanto, é necessario acentuar que na Exortacdo de Séao Jodo Paulo Il
essa teologia matrimonial tradicional encontra-se com uma antropologia personalista.
“As afirmacdes da exortacdo papal tém como mérito ter conseguido uma feliz sintese
da posicéo tradicional sobre o direito natural, com uma concepgéo personalista que
leva a sério a dignidade da pessoa”.?! Na concepc¢do personalista do documento a
pessoa humana € Unica e insubstituivel, ser histérico que se constréi dia a dia com
decisfes livres; mas ao mesmo tempo permanece manifestacdo de uma natureza
humana universal que ela deve realizar. Assim, é vocacado do ser humano realizar o
plano de Deus, mas consciente e desafiado a fazer com que essa realizagéo, ou 0
ideal do matrimdnio, se encaixe na concretude de sua vida.

Na perspectiva antropoldgica, a corporeidade também é compreendida como

um valor, tendo em vista uma concepcéo integral do ser humano.

18 PORRECA, Wladimir. Familias em segunda unido: questées pastorais, p. 103.

19 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na p6s-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 88.

20 BLANK, Cristiane E. Construir o matrimonio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 89.

21 BLANK, Cristiane E. Construir o matrimonio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 89.
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Jodo Paulo Il trouxe para o campo da antropologia teoldgica e da ética
filosofica reflexdes sobre o ser humano que despertam cada vez mais o
interesse de pesquisadores no resgate da corporeidade, da relagdo homem
e mulher, assim como a comum dignidade de ambos em suas diferengas.??

A terceira parte da Exortagéo procura a missédo da familia cristd no mundo que
nasce de sua identidade e da realizacéo de sua vocacao. Segundo o Concilio Vaticano
Il na Constituicdo Gaudium et Spes, a familia é compreendida como comunidade. “A
familia tem a misséo de se tornar cada vez mais aquilo que é, ou seja, comunidade
de vida e amor” (FC 17). Dai deriva sua tarefa de formar comunidade de pessoas,
servir a vida, participar do desenvolvimento da sociedade, e participar da vida e da
missao da Igreja.

A quarta e ultima parte da Familiaris Consortio traz orientagdes concretas para
a pastoral familiar em toda a Igreja. O Papa Joao Paulo Il se mostra consciente das
dificuldades vividas pelas familias na realizacao do ideal matrimonial apresentado. “Na
sua ultima parte, a Exortacdo posiciona-se ante os chamados casos dificeis com os
quais a Pastoral Matrimonial se vé confrontada”.?®> O documento fala em uma acéo
pastoral que seja “progressiva, no sentido que deve seguir a familia, acompanhando-
a passo a passo nas diversas etapas de sua formagao e desenvolvimento” (FC 65).
Assim, “0 Papa desenvolve um amplo programa de ag¢ao que vai preparando
paulatinamente, o ser humano para o matriménio e a vida familiar”.?*

Agora, abordar-se-4 os deveres da familia cristd conforme apresentados na
terceira parte da Exortacdo, sempre compreendendo-0s como consequéncia da
identidade da familia como comunidade de vida e amor, e do matriménio como

vocacao ao amor.

1.2.1 Formar Comunidade de Pessoas

Seguindo a influéncia de uma antropologia personalista, a primeira missdo da

7

familia cristd apresentada na Exortacdo, € ser comunidade. A familia esta

vocacionada para o0 amor e a comunhao.

22 MENEGATTI, Larissa F. A dignidade da mulher e o planejamento da parentalidade, p. 106.

23 BLANK, Cristiane E. Construir o matrimonio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 93.

24 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 111.
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A familia, fundada e vivificada pelo amor, € uma comunidade de pessoas: dos
esposos, homem e mulher, dos pais e dos filhos, dos parentes. A sua primeira
tarefa € a de viver fielmente a realidade da comunhdo num constante
empenho em fazer crescer uma auténtica comunidade de pessoas (FC 18).

E o amor o fundamento da comunidade familiar. Sem ele ndo ha como a
familia ser comunidade de pessoas. E no amor que a pessoa se compreende e vive
como realmente pessoa, capaz do dom de si. O amor € a alma da comunidade
conjugal e familiar. A comunh&o da familia inicia no matriménio, quando homem e
mulher se tornam uma s6 carne, e sdo chamados a viver no cotidiano a fidelidade e a
crescerem no dom reciproco. Nesse sentido, Sdo Jodo Paulo Il rejeita a poligamia e
afirma a igual dignidade do homem e da mulher, endossando o que disse a Gaudium
et Spes.

A comunhdo conjugal é caracterizada nao so6 pela unidade dos esposos, mas
também pela indissolubilidade do matriménio. “E dever fundamental da Igreja
reafirmar vigorosamente — como fizeram os Padres do Sinodo — a doutrina da
indissolubilidade do matriménio” (FC 20). Assim, a comunhdo conjugal € uma
comunhao indissoluvel. Nela, se fundamenta a comunh&do mais ampla da familia, dos
pais e dos filhos, e dos irmaos entre si.

Tal comunhéo familiar, no entanto, vai além dos lacos de sangue, com lacos
mais profundos, “0 amor que anima as relagdes interpessoais dos diversos membros
da familia, constitui a forca interior que plasma e vivifica a comunhado e a comunidade
familiar” (FC 18). Cada membro da familia € chamado a construir comunidade de
pessoas, fazendo dela uma escola de humanismo, onde haja perdao e reconciliagcéo,
e onde o amor ndo é somente um sentimento, mas vivido com empenho, e por vezes,
com sacrificio. “A comunhao familiar s6 pode ser conservada e aperfeicoada com
grande espirito de sacrificio” (FC 21). A familia, como comunidade de pessoas, deve
promover a dignidade de cada membro como pessoa. Sejam as mulheres, as criangas
ou 0s ancidos, todos sdo chamados a sua plenitude no dom sincero de si mesmas.
“‘Nessa relacdo de pessoas, cada um tem que ser visto como pessoa redimida por

Cristo e sua imagem, reconhecendo direitos e deveres de si e dos outros”.?®

1.2.2 Servico a Vida

25 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 110.
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O primeiro servigco a vida que a familia deve prestar € a transmissao a vida,
guando homem e mulher cooperam com Deus na criagdo. “Ele chama-os a uma
participacéo especial do seu amor e do seu poder de Criador e de Pai, mediante uma
cooperagao livre e responsavel deles na transmissdo do dom da vida humana” (FC
28). Sao Joao Paulo Il reafirma o ensinamento do Concilio Vaticano Il e sobretudo da
Enciclica Humanae Vitae, de Paulo VI, sobre a protecdo da dignidade do matrimdnio
e da responsabilidade de transmisséo da vida humana. Reafirma também que o amor
conjugal deve ser humano, exclusivo e aberto a nova vida. Diante de uma cultura que
desvaloriza o significado da sexualidade humana, “a Igreja sente como mais urgente
e insubstituivel a sua missdo de apresentar a sexualidade como valor e tarefa de toda
pessoa criada, homem e mulher, a imagem de Deus” (FC 32). A Exortacédo vé a
sexualidade humana com uma visdo antropolégica, da integralidade do homem, que
nao € so terreno e natural, mas também sobrenatural. O amor conjugal € chamado a
doar-se na totalidade pessoal, e a comunhdo sexual é entendida como expressao
dessa totalidade de vida doada.

O documento traz uma linguagem classica ao falar da norma moral crista que
deve guiar a transmissao da vida. “Em obediéncia a verdade que é Cristo, cuja
imagem se reflete na natureza e na dignidade da pessoa humana, a Igreja interpreta
a norma moral e propde-na a todos os homens de boa vontade” (FC 33). Ao mesmo
tempo reconhece que muitos casais tém dificuldades de viver a norma moral e de
compreender os valores implicitos na norma moral, a quem a Igreja como Mae deve
acompanhar e ensinar.

E o segundo dever da familia é no servi¢o a vida e a educacéo. Ao gerar uma
vida os pais assumem a responsabilidade de ajuda-la a ter uma vida plenamente
humana. “Educar para os valores essenciais da vida humana (socializagao,
sexualidade, cidadania, castidade, para as multiplas relacdes interpessoais e grupais
— escolas, Igreja — relagbes de trabalho, etc.), pois educar é uma missdo”.?6 A
Exortacdo afirma que os filhos devem ser educados nos valores essenciais da vida
humana, tendo para isso, um estilo de vida sobrio, certos de que homem néo vale
somente pelo que possui. “A familia € a primeira e fundamental escola de
sociabilidade: enquanto comunidade de amor, ela encontra no dom de si a lei que a

guia e faz crescer” (FC 37). Os pais sdao chamados a oferecerem aos filhos uma clara

26 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 111.
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educacao sexual, entendendo-a como uma riqueza de toda a pessoa, educando-os
para o amor como dom de si, pois “o servigo educativo dos pais deve dirigir-se com
firmeza para uma cultura sexual que seja verdadeira e plenamente pessoal” (FC 37).

Na familia os filhos fazem a primeira experiéncia eclesial. Nela devem ser
educados na fé crista, recebendo de seus pais auténtico testemunho. A certeza de
gue o Deus lhes confia o crescimento ndo sé de um filho, mas de um membro da
Igreja, “ajudara os pais cristaos no seu dever de refor¢ar na alma dos filhos o dom da
graga divina” (FC 39). Os pais sao como arautos do Evangelho junto aos filhos, na
familia todos evangelizam e sao evangelizados.

A Exortacdo também chama a familia cristd a defender a vida em sentido
amplo, de todas as ameacas, chamando a atencdo para uma cultura de morte que vai
se proliferando. “Servigco a vida em sentido amplo: transmitir a vida e defendé-la de

toda a ameaca, especialmente da mentalidade de morte vigente”.?’

1.2.3 Participacdo no Desenvolvimento da Sociedade

Por seu servico a vida a familia cristd participa da vida da sociedade e seu
desenvolvimento. A familia possui tarefa social, abrindo-se as outras familias e a toda

a sociedade.

A familia possui vinculos vitais e organicos com a sociedade, porque possui
o seu fundamento e alimento continuo mediante o dever de servigo a vida:
saem, de fato, da familia os cidad&os e na familia encontram a primeira escola
daquelas virtudes sociais, que sdo a alma da vida e do desenvolvimento da
mesma sociedade (FC 42).

A comunhao de pessoas na familia torna-se exemplo e estimulo para relacées
comunitarias centradas no amor, no dialogo e no respeito. A familia constitui “o lugar
nativo e o instrumento mais eficaz de humanizacao e de personalizagao da sociedade”
(FC 43). A convivéncia familiar € capaz de tirar o ser humano do anonimato, de lhe
dar consciéncia de sua dignidade de pessoa irrepetivel, e assim, inseri-lo no tecido
social. Aléem da procriacéo e da educacéo, a familia deve contribuir com a sociedade

auxiliando os mais pobres e tendo por eles opc¢éo preferencial, e sendo protagonista

2T MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 110.
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da politica familiar, isto é, empenhando-se para que as instituicbes do Estado

promovam e defendam os direitos e deveres da familia.

Mas a sociedade, mais especificamente o Estado, devem reconhecer que a
familia € uma sociedade que goza de direito préprio e primordial, e, portanto,
nas suas relac6es com a familia sdo gravemente obrigados ao respeito do
principio de subsidiariedade (FC 45).

1.2.4 Participacédo na Vida e na Misséo da Igreja

A familia tem como dever fundamental auxiliar a testemunhar o Reino de
Deus, participando da vida e da missdo da Igreja. A familia reflete em si mesma a
comunidade eclesial, sendo “uma ‘Igreja em miniatura’ (Ecclesia domestica), fazendo
com que esta, a seu modo, seja imagem viva e representacdo histérica do préprio
mistério da Igreja” (FC 49). A Exortacao recorda que primeiramente, € a Igreja que
gera e alimenta a familia, revelando-lhe sua identidade com o anuncio da Palavra de
Deus, santifica-a com a celebracdo dos sacramentos, e proclamando-lhe o
mandamento do amor, anima e guia a familia cristd ao servico do amor e da doacéo.
E a familia, inserida pelo batismo no mistério da Igreja, participa da sua missao de
salvagdo. Pelo matrimdnio os esposos cristdos séo salvos e chamados a comunicar
aos outros o amor de Cristo que receberam, sendo comunidade salvadora.

E no proprio amor conjugal e familiar que se realiza a participacéo da familia
na missdo de Jesus Cristo, profeta, sacerdote e rei. “Ela deve refletir em si a
comunidade eclesial e deve, ao participar da vida eclesial, refletir nela a intima
comunhdo de vida e de amor vividos na comunidade do lar. A Igreja deve ser o que a
familia deve ser”.?8

Em virtude de seu batismo, os membros da familia participam do munus
profético de Cristo. “A familia crista vive a sua tarefa profética acolhendo e anunciando
a Palavra de Deus: torna-se assim, cada vez mais comunidade crente e
evangelizadora” (FC 51). Sdo Jodo Paulo Il reconhece que a futura evangelizacéo
dependera muito de a familia ser Igreja domeéstica. Tal missédo se aprofunda na graca
recebida pelos esposos no sacramento do matriménio. A catequese familiar € uma

necessidade para se receber dos pais formacéo crista, sobretudo em paises onde ha

28 MELO, José Setembrino. Leitura cristolégica da Familiaris Consortio, p. 111.
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uma legislacdo antirreligiosa, ou um forte secularismo que pretende impedir a
educacao na fé. Depois, na comunidade cristd a familia partilha com outras familias a

sua fé.

Do encantamento a adeséo, a familia e seus membros carecem de convicgao
e respaldo comunitario, onde o querigma tem um rosto e um modus vivendi,
a saber: a adesdo a mensagem, que desperta o desejo de dar as razfes da
fé (cf. 1Pd 3, 15), bem como, déa sentido a participagdo comunitaria em suas
celebracdes. A comunidade, familia das familias, orante e celebrativa, torna
a fé visivel e tem a missao de transmitir este dom para as demais familias
ainda néo integradas.?®

A Exortacdo afirma que o papel dos pais como evangelizadores dos filhos é
insubstituivel, e “assume conotagdes tipicas da vida familiar, entrelacada como
deveria ser com o amor, com a simplicidade, com o sentido do concreto e com o
testemunho do cotidiano” (FC 53). Os pais que encontrarem dificuldades na
evangelizacdo dos filhos, se esses na adolescéncia ou juventude rejeitarem a fé
recebida, o Papa os exorta a se manterem firmes, como apoéstolos que sofrem pelo
Evangelho. Deve ainda a familia cristd abrir-se a missdo sem fronteiras, seja pela
oracado, seja incentivando seus filhos a conhecerem o amor de Deus por todos 0s
seres humanos, seja partindo para evangelizar em outras regides.

Com raiz na graca batismal e aprofundada no sacramento do matriménio esta
0 munus sacerdotal, pois a Igreja é povo sacerdotal. Servigo que a familia crista pode
e deve exercitar em comunh&o intima com toda a Igreja, “através das realidades
cotidianas da vida conjugal e familiar: em tal sentido a familia cristd € chamada a
santificar-se e a santificar a comunidade cristd e o mundo” (FC 55). Dentro deste
servigo, encontra-se em destaque o sacramento do matriménio, fonte e meio de
santificacéo dos conjuges. Dele decorre o chamado a santidade, que é universal, que
devem viver na existéncia conjugal e familiar. “Nasce daqui a graca e a exigéncia de
uma profunda e auténtica espiritualidade conjugal e familiar” (FC 56).

Como todos os sacramentos, o matrimoénio esta ordenado para a santificacéo
dos fiéis, “assim do mesmo sacramento dimanam a graga e o empenho moral de

transformar toda sua vida num continuo sacrificio espiritual” (FC 56). A Igreja ensina

29 MACHADO, Ariél Philippi; BERTOLDI, Marlene. A familia: lugar prioritario da transmissao da fé, p.
110.
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ainda a familia a prestar culto a Deus pela oragéo familiar. O contetdo de sua oracéo
€ a propria vida da familia, “a dignidade e a responsabilidade da familia cristd como
Igreja doméstica, s6 podem ser vividas com a ajuda incessante de Deus, que ndo
faltara, se implorada com humildade e confianga na oragao” (FC 59). A partir disso, 0os
pais tém o dever de educar os filhos na oracéo, introduzindo-os na descoberta do
mistério de Deus.

A fé acolhida na Palavra de Deus e celebrada nos sacramentos, manifesta-se
na vida concreta por meio do novo mandamento do amor. E a lei que guia o crist&o,

encontrada ndo so6 escrita, mas na acao e dom do Espirito Santo.

Isso vale também para o casal e a familia crista: seu guia e norma é o Espirito
de Jesus, difundido nos coragbes com a celebracdo do sacramento do
matriménio. Em continuidade com o batismo na agua e no Espirito, o
matriménio propde outra vez a lei evangélica do amor, e, com o dom do
Espirito, grava-a mais profundamente no coragéo dos conjuges cristdos (FC
63).

O mandamento do amor anima e guia os cristdos a viverem o amor a Deus e
aos irmaos em atitude de servico. Aqui manifesta-se 0 munus real dos batizados.
Como Cristo exerce sua realeza servindo os homens, “assim o cristdo encontra o
sentido auténtico de sua participacdo na realeza do seu Senhor ao codividir com Ele
0 espirito e a atitude de servigo, no que diz respeito ao homem” (FC 63). A familia é
chamada, por sua identidade, a servir sobretudo os mais pobres e frageis. “A pastoral
chama as familias a servirem juntas em obras praticas em favor dos pobres (FC 44),
como um modo de abrir a familia e descobrir sua dimensao de fecundidade pessoal,
familiar e social. Na familia tudo deve ser dom (FC 14)”.30

Por meio do servico dos leigos e das familias cristas, o Senhor quer dilatar o
seu Reino. Primeiramente na vida conjugal e familiar, guando os membros da familia
se esforcam por promover uma comunidade de pessoas, numa comunhdo de amor.
Segundo, no ambito da comunidade eclesial dentro da qual a familia esta inserida.
Também no servigo aos outros irmaos para além da comunidade crista, reconhecendo

em todos alguém a amar e a servir: “A caridade ultrapassa os proprios irmaos na fé,

30 “La pastoral llama a las familias a servir juntos en obras practicas em favor de los pobres (FC 44),
como un modo de abrir a la familia y descubrirle su dimension de fecundidad personal, familiar y social.
En la familia todo debe ser don (FC 14)”. FERNANDEZ, Fernando V. La cultura del corazén de la familia.
La familia a la luz de la misericordia, p. 33.
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porque todo homem € meu irméo; em cada um, sobretudo se pobre, fraco, sofredor e
injustamente tratado, a caridade sabe descobrir o rosto de Cristo” (FC 64).

ApGs a publicagéo de Familiaris Consortio, de 1979 a 1984, o Papa S&o Joao
Paulo Il continuou desenvolvendo a chamada teologia do corpo nas suas catequeses,
durante as audiéncias das quartas-feiras no Vaticano. Nela, o pontifice faz uma
exegese dos relatos biblicos da criacdo do ser humano, e reflete sobre temas como a
relacdo do homem e da mulher, o significado esponsal do corpo, o matriménio, a
familia, o celibato, o amor conjugal.

Em 2 de fevereiro de 1994, o pontifice publica a Carta as familias,
Gratissimam Sane, dando inicio aquele ano da familia. No documento, Jodo Paulo Il
recorda que a familia € a vida da Igreja, “Dentre essas numerosas estradas, a primeira
e mais importante é a familia” (GSa 2). Na mesma carta, é dirigida uma palavra de
afeto as familias em situacao irregular: “Desta oragao, beneficiem também as familias
em dificuldade ou em perigo, as familias desanimadas ou divididas, e aquelas que se
encontram nas situagcbes que a Familiaris Consortio qualifica como
“‘irregulares”. Possam sentir-se todas abracadas pelo amor e pela solicitude dos
irmaos e das irmas!” (GSa 5).

No mesmo ano de 1994, em 14 de setembro, a Congregacao para a Doutrina
da fé lanca a Carta a propésito de algumas objecdes contra a doutrina da Igreja acerca
da comunhao eucaristica por parte dos fiéis divorciados recasados, do entdo prefeito
da Congregacao, Cardeal Joseph Ratzinger. As objecdes mais significativas e que
foram respondidas no documento sao sobre a “praxe considerada mais flexivel dos
Padres da Igreja, que inspiraria a praxe das Igrejas orientais separadas de Roma,
assim como a chamada aos principios tradicionais da epiqueia e da ‘aequitas
canonica” 3! que foram estudadas de modo aprofundado pela Congregacéo. Ela nada
muda a doutrina do matrimdnio e a disciplina de ndo admissédo aos sacramentos dos
fiéis recasados presente na Familiaris Consortio. O préximo Sinodo sobre a familia,
aconteceu nos anos de 2014 e 2015. Ali a Igreja voltou a debrucar-se novamente
sobre a familia, ouvindo sua realidade presente em todo o mundo e procurando

respostas pastorais mais eficazes.

31 RATZINGER, Joseph. A prop6sito de algumas objecdes contra a doutrina da Igreja acerca da
recepcao da comunhdo eucaristica por parte de fiéis divorciados recasados. 1994. Disponivel
em:<www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19980101_ratzi
nger-comm-divorced_po.html>. Acesso em: 21 de jan. de 2020.
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1.3 TEOLOGIA DO MATRIMONIO DE AMORIS LAETITIA

Antes de abordar a teologia do matriménio de Amoris Laetitia, convém trazer
aqui uma visao geral do documento, que ajude a melhor compreender sua reflexao
teologica. Em outubro de 2014 o Papa Francisco convocou a assembleia
extraordinaria do Sinodo dos Bispos, dedicada “aos desafios pastorais da familia no
mundo contemporaneo”. E em outubro de 2015 aconteceu a assembleia ordinaria do
Sinodo sobre “a missdo e a vocagao da familia na Igreja e na sociedade”. “N&o se
tratou nessas duas assembleias sinodais de um estudo tedrico do matrimonio e da
familia, mas da apresentacao dessa realidade em cada pais e em cada continente do
mundo”.3? O Sinodo é momento em que o bispo de Roma ouve a Igreja presente nas

varias nagdes e culturas, para discernir atitudes de ensino da fé e de cuidado pastoral.

Crer de verdade no didlogo (que também € sinodalidade) é trabalhar por uma
Igreja em situacdo de ensinamento, de aprendizado e de toda ela em
discernimento, que busca trabalhar por um mundo mais humano e mais justo,
e melhor, mais cristdo. Dialogar € uma maneira de estar na Igreja. Uma Igreja
que € “mae e mestra”, porém também “filha e discipula”.3?

Além do ver, o momento do julgar também aconteceu, avaliando e valorizando
essa realidade a luz do Evangelho da familia, para entdo chegar em orientacdes de
um agir pastoral diante de uma realidade tdo rica e complexa. Da assembleia
extraordinaria em 2014 foi aprovado seu texto final Relatio Synodi, e da assembleia
ordinaria de 2015 foi aprovado o documento final Relatio Finalis sobre a vocacéo e a
missdo da familia na Igreja e no mundo contemporaneo, que inclui o conteddo do
primeiro documento. Dessas reflexfes entregues ao Papa surgiu entdo a Exortacéo
Apostdlica pos-sinodal Amoris Laetitia, sobre a alegria do amor na familia, publicada
em 19 de marco de 2016, solenidade de Séao José. A Igreja celebra nesse ano de

2021 os cinco anos da Exortacao.

82 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 9.

33 “Creer de verdade en el didlogo (que también es sinodalidad) es trabajar en y por una Iglesia em
situacién de ensefianza, de aprendizaje y de discernimento toda ella, que busca trabajar por un mundo
mas humano y mas justo, es decir, méas cristiano. Dialogar es una manera de estar en la Iglesia. Una
Iglesia que es “madre y maestra”, pero también “hija y discipula”. RODRIGUEZ, Pablo Guerrero.
Prudencia y audacia em la atencion y acompafiamiento pastoral a catélicos divorciados y vueltos casar
civilmente, p. 161.
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Nessa Exortacdo o Papa Francisco fez muito presente e valorizou
amplamente a Relatio Synodi (2014) e a Relatio Finalis (2015), acolhendo
substancialmente ndo apenas muitas propostas, mas também a orientagdo
geral e a atengdo aos problemas examinados. Podemos dizer que a base
fundamental da Exortagdo sdo os dois documentos finais das duas
assembleias sinodais sobre a familia: 52 cita¢cdes da Relatio Synodi 2014 e
84 da Relatio Finalis.®*

Amoris Laetitia € um documento extenso, devido “a riqueza que os dois anos
de reflexdo do caminho sinodal ofereceram. Esta Exortacdo aborda, com diferentes
estilos, muitos e variados temas. Isto explica a sua inevitavel extensdo” (AL 7). O texto
forma a Exortacdo papal mais longa da histéria da Igreja. Contém nove capitulos,
divididos em 325 numeros com 391 notas e uma oragao final a Sagrada Familia. “A
perspectiva da enculturacdo é o horizonte no qual ha de ser recebido esse
Documento”.3®> Na prépria Exortacdo o Papa pede que cada pais ou regido procure
solucgdes inculturadas para os desafios sobre a familia e o matriménio, tendo em vista
gue as culturas sdo muito diferentes entre si e 0s principios gerais precisam ser
inculturados. Francisco nao cita isso, mas S&o Jodo Paulo Il na Familiaris Consortio

ja afirmava:

Tendo firme o duplo principio da compatibilidade das varias culturas a
assumir com o Evangelho e da comunhdo com a Igreja universal, devera
prosseguir-se no estudo [...] e no empenho pastoral para que esta
“enculturacdo” da fé cristd se realize sempre mais amplamente também no
ambito do matriménio e da familia (FC 10).

7

Para compreender a teologia presente em Amoris Laetitia também é
necessario ter em mente que a Exortagdo néo pretende dar normas gerais: “se se tiver
em conta a variedade inumeravel de situacfes concretas... € compreensivel que se
ndo devia esperar do Sinodo ou desta Exortacdo uma normativa geral de tipo
candnico, aplicavel a todos os casos” (AL 300). O documento opta por atender
situagcdes matrimoniais e familiares concretas, propondo o acompanhamento e o
discernimento diante de Deus das situagbes tendo em vista a integragcdo na
comunidade cristd. Para a leitura da Exortacdo o préprio Papa aconselha que ndo se

faca uma leitura geral precipitada, mas se aprofunde cada um dos capitulos com

34 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 12.
35 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 16.
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paciéncia, sendo provavelmente o capitulo oitavo o que mais interpela a acao pastoral.
No entanto, convém |é-la toda, pois a Exortacdo ndo se reduz a este capitulo. A
controvérsia da possibilidade da recepc¢do dos sacramentos por casais em novas
nupcias deve ser lida dentro do conjunto de toda a Exortagéo. “O tema da controvérsia,
uma vez colocado no seu devido contexto global, transforma-se num problema
paradigmatico interessante, cuja solucdo pode tornar-se promissora para uma série
de outras questoes prementes”.36

O primeiro capitulo de Amoris Laetitia trata da familia na Palavra de Deus,
com varias citacfes da Sagrada Escritura. O segundo capitulo aborda a realidade e
os desafios da familia na atualidade, fenbmeno migratério, a negacéo ideoldgica da
diferenca entre os sexos, as pessoas portadoras de deficiéncia, os mais idosos, a
violéncia contra a mulher e a destrui¢cdo juridica da familia. Francisco cita Familiaris
Consortio dizendo que “os pedidos e os apelos do Espirito ressoam também nos
acontecimentos da histéria” (FC 4). No terceiro capitulo se apresentam alguns
elementos do ensinamento da Igreja sobre o matriménio e a familia. E como o ntcleo
teoldgico da Exortacdo. O quarto capitulo trata do amor no matriménio. O Papa
“dedica-se, nesse capitulo, a fazer um canto ao amor auténtico tal como o expressa o
apostolo Paulo em seu hino a caridade (1Cor 13, 4-7)”,3” Francisco o comenta a partir
do cotidiano da vida conjugal e familiar. O quinto capitulo dedica-se ao amor fecundo,
onde o Papa mostra preocupagcdo com a queda da taxa de natalidade na Europa
Ocidental, diz que as familias numerosas sdo uma alegria, mas a procriacao ilimitada
é irresponsavel, e a familia possui também uma fecundidade social. O sexto capitulo
aborda algumas perspectivas pastorais para o sacramento do matriménio, afirmando
a necessidade de preparacdo remota, préxima e imediata dos casais. O sétimo
capitulo é dedicado a educacéo dos filhos, insistindo na formagé&o ética, na paciéncia
dos pais, a educacdo sexual e a transmissdo da fé. O oitavo capitulo trata de
acompanhar, discernir e integrar, como atitudes que a Igreja deve ter diante dos
matrimonios que nao corresponderam aquilo que o Senhor pede. E 0 nono capitulo
dedica-se a espiritualidade matrimonial e familiar.

Concluindo essa introdugédo a Amoris Laetitia, convém ainda recordar que a
Exortacdo ndo modifica a doutrina da Igreja sobre o matrimoénio e a familia, mas

interpreta com outra perspectiva alguns aspectos da doutrina.

% KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 14.
37 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 27.
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Francisco deixa claro que ndao quer em nada romper com a tradicdo nem
modificar a doutrina estabelecida sobre o matriménio. [...] O que ele pretende
€ manter a mesma orientacdo, segundo o espirito do Concilio Vaticano Il,
embora ousando aprofundar mais nas tentativas de solu¢Bes pastorais do
gue os anteriores documentos papais sobre a familia, dentro dos limites da
doutrina catélica.3®

1.3.1 Fundamentos Biblicos de Amoris Laetitia

O Papa Francisco cita a Sagrada Escritura em todos os capitulos de Amoris
Laetitia. S&0 270 citacdes biblicas em todo o documento. A amplitude de textos citados
e as paginas de reflexdo em torno deles mostra que a Biblia ndo € citada somente
para justificar afirmacdes, mas ela mesma é fonte de onde vém os ensinamentos para
a vida conjugal e familiar. “A Palavra de Deus n&o aparece como uma consequéncia
de teses abstratas, mas como uma companheira de viagem para todas as familias,
inclusive para as familias que estdo em crise, e mostra-lhes a meta do caminho”.3° E
opcao do Papa iniciar com as Escrituras, tendo nelas a inspiragdo para toda o
documento: “comecarei por uma abertura inspirada na Sagrada Escritura, que lhe dé
o tom adequado” (AL 6).

O primeiro capitulo é intitulado “A luz da Palavra”. Das 270 citagdes biblicas,
100 delas encontram-se nesse primeiro capitulo. Ele inicia afirmando que a Biblia esta
cheia de familias, com histérias de amor e de crise, desde as primeiras paginas, com
Adao e Eva no Génesis, até as ultimas, com as bodas do Cordeiro e sua Esposa no
Apocalipse. Também faz referéncia as duas casas que Jesus fala no final do Serméo
da Montanha (Mt 7,24-27), uma construida sobre a rocha e outra sobre a areia. O
Salmo 128 é citado integralmente, e Mateus 19,4 é citado para falar do designio do
principio que Cristo evoca ao falar do matriménio.

Para Francisco o livro do Génesis em seus dois primeiros capitulos oferece “a
representacdo do casal humano em sua realidade fundamental” (AL 10). Em Gn 2 é
destacado a inquietacdo do homem na busca de uma auxiliar, que Deus faz surgir de
um de seus lados; e destaca também a geracdo e familia como resultado desse
encontro que cura a solidao: “ele se unira a sua mulher, e serao os dois uma so carne”
(Gn 2,24). O fruto da unido é se tornarem uma so6 carne, uniao fisica e afetiva, genética

e espiritual. Citando o Salmo 128, chama os filhos de “brotos de oliveira”, imagem de

38 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 12.
39 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 24.
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uma cultura antiga, mas que mostra os filhos como “sinal de plenitude da familia na
continuidade da mesma histéria da salvagao” (AL 14).

Francisco apresenta a Igreja doméstica citando textos das cartas paulinas no
namero 15. Também lembra que ja no Antigo Testamento a Biblia considera a familia
local de catequese para os filhos e de celebrac&o da ceia pascal, conforme Ex 12,26-
27 e 0 Salmo 78,3-6. E lembra também o dever dos filhos na antiga alianca de honrar
pai e mée, primeiro dos mandamentos na segunda tabua do Decalogo. O Papa
observa que no Salmo 128 ndo nega a realidade do mal, mostrando sua consequéncia
de sofrimento e sangue no Antigo Testamento no niumero 20 da Exortacdo. Nesse
sentido, afirma que o proprio Jesus viveu dificuldades e tensdes da vida familiar, e
situou o divércio como consequéncia do mal. E é significativo que a palavra de Jesus
sobre o matriménio (Mt 19,3-9) apareca inserida numa disputa sobre o divércio. Mais
ainda, “desde os primoérdios, com o pecado, a relagdo de amor e pureza entre o
homem e a mulher se transformou em dominio”.4° Ainda do Salmo 128 Francisco

retoma o tema do trabalho, como atividade fundamental do ser humano.

Viver e desfrutar do préprio trabalho traz felicidade e bem-estar ao lado da
esposa e filhos (cf. Ecl 2,10.24; 3,13; 5,18; 9,9), porque dignifica o ser humano
e mostra as suas habilidades capazes de transformar a terra, e 0 que ela
contém em seus utensilios Uteis. O trabalho consente conseguir, com
honestidade, o sustento para a familia. Além disso, pelo trabalho, o ser
humano demonstra que é faber e sapiens.*!

Concluindo o primeiro capitulo o Papa ressalta que o amor matuo deve ser o
distintivo do agir cristdo, também no matriménio e na familia. Pede que a familia viva
na ternura, que é caracteristica do relacionamento entre Deus e 0 Seu povo expresso
em textos biblicos, como Oseias 11,3-4 e Isaias 49,15. Por fim, apresenta a familia de

Nazaré como modelo as familias:

O icone da familia de Nazaré, com seu dia a dia deito de fadigas e até de
pesadelos, como quando teve de sofrer a violéncia incompreensivel de

40 PEREIRA, Ney B. A Amoris Laetitia e sua fundamentacéao biblica, p. 16.
4L FERNANDES, Leonardo A. O Salmo 128 e alegria do amor, p. 21.
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Herodes, experiéncia que ainda hoje se repete tragicamente em muitas
familias de refugiados e descartados e indefesos (AL 30).

No capitulo terceiro a Biblia volta a ser citada amplamente, colocando o leitor
com o olhar fixo em Jesus, e a partir dele, na vocacéo da familia. Francisco aponta o
matrimonio como realidade positiva, contra, por exemplo, 0s maniqueus, que proibiam
0 casamento, citando 1Tm 4,4 e Hb 13,4. Também afirma a indissolubilidade do
matrimonio em Mt 19,6, entendida como um dom e n&o um jugo. O Papa recorda que
Jesus iniciou sua vida publica com o seu primeiro sinal em uma festa de ndpcias,
conforme o Evangelho de Jodo em Jo 2,1-11. Compartilhou momentos de amizade e
de luto com a familia de Lazaro (Jo 11,5) e de Pedro (Mt 8,14). “A encarnagao do
Verbo em uma familia humana, em Nazaré, [...] comove, com sua novidade, a histéria
do mundo” (AL 65), e nesse mistério as familias cristds podem renovar sua esperanca
e alegria. E recordando a carta aos Colossenses 1,16, afirma-se que tudo foi criado
por e para Cristo; assim, o matriménio natural sé se compreende a luz do seu
cumprimento sacramental, e o olhar compassivo de Cristo deve inspirar o cuidado
pastoral da Igreja.

No capitulo quarto, sobre o amor no matriménio, Francisco propde
caracteristicas do amor verdadeiro, “destacando-as do conhecido hino a caridade
escrito por Sdo Paulo, na Primeira Carta aos Corintios, versiculos 4 a 7 do capitulo
13. O que chama a atencao € a explicacdo exegética dos termos paulinos, a partir do
texto grego original”.?> As qualidades citadas sdo: paciéncia (makrothymein), atitude
de servico (chréstéuomai), ndo invejar (z€l60), humildade (peuperéuomai), delicadeza
(aschémonein), desprendimento e autocontrole (paroksynomai), e alegria (chairei). “E
uma contribuicdo extremamente rica e preciosa para a vida cristd dos esposos. E um
tratado sobre a beleza da vida cotidiana do amor, inimiga do realismo. E muito
necessario ler esse capitulo para entender melhor o contetido da Exortagdo”.*3

O capitulo oitavo, muito importante no contexto global da Exortacéo,
Francisco recorda o juizo final em Mt 25,31-46, para ressaltar que todos serao
julgados pelo amor e misericordia, que o amor € a marca dos cristdos, conforme Jo
13,35, e que o proprio Evangelho em Lc 6,37 exige que ndo se julgue e nem se

condene 0s outros.

42 PEREIRA, Ney B. A Amoris Laetitia e sua fundamentagao biblica, p. 19.
43 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 27.
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O ultimo capitulo da Exortacdo também é rico em referéncias biblicas ao

abordar indica¢cfes para uma espiritualidade conjugal e familiar.

De forma muito feliz, o Capitulo IX intitulado “Espiritualidade conjugal e
familiar”, faz moldura com o Capitulo | sobre o matriménio e a familia, “A luz

da Palavra de Deus”. [...] O ser humano que se descobre vocacionado para
a vida matrimonial, entra numa dinamica particular do amor trinitario de seu
Deus”.*

Para Francisco Deus habita o templo da comunhao matrimonial assim como
nos louvores de seu povo, conforme o Salmo 22,4. Somente vivendo o0 amor aos
outros Deus permanecera em nés, expressa 1Jo 4,12. Convidando a familia para a
participacdo na Eucaristia dominical é citado Ap 3,20, o Cristo que bate a porta para
entrar e cear. Na Eucaristia ainda, o calice da nova alianga, “alianga apresentada
como um matriménio desde Cristo e a Igreja (Ef 5,25 e 31-32; Ap 19,7 e 21,2)".4% As
ultimas cita¢cBes biblicas feitas pelo Papa sdo Mt 22,30 e 1Cor 7,29-31, falando sobre
a vida futura na ressurreicdo e sobre a transitoriedade da vida, tendo em vista que
nenhuma familia é perfeita ou definitiva. “A Biblia fornece o mapa de fundo de toda a
reflexdo da exortacdo. As passagens fundamentam, inspiram e ilustram os
ensinamentos, vinculando a realidade familiar com suas luzes e sombras ao plano

salvifico de Deus testemunhado nos textos biblicos”.46

1.3.2 O Matriménio como Vocacéao e a Beleza do Amor

Amoris Laetitia em seu capitulo terceiro, apresenta como que uma sintese do
ensinamento da Igreja sobre o matriménio. No nucleo do capitulo estd a se¢do com o
titulo “O sacramento do matriménio”. Francisco acentua a doutrina de que Cristo
elevou a unido do homem e da mulher a sinal sacramental de seu amor pela Igreja, é
entdo acdo da graga e ndo somente obra humana. “O sacramento do matrimonio néo
€ uma convencgéo social, um rito vazio ou 0 mero sinal externo de um compromisso.

O sacramento € um dom para a santificacéo e a salvagao dos esposos” (AL 72). Outra

44 FERNANDES, Leonardo A. O Salmo 128 e alegria do amor, p. 29.
45 PEREIRA, Ney B. A Amoris Laetitia e sua fundamentacao biblica, p. 28.
46 PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 25.
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caracteristica do matrimonio ressaltada € de ser imagem e semelhanca da Trindade,

isso € dito pelo Papa com base nos Padres sinodais:

A Escritura e a Tradicdo abrem-nos o acesso a um conhecimento da Trindade
gue se revela com tracos familiares. [...] Na familia humana, reunida em
Cristo, é restituida a ‘imagem e semelhanga’ da Santissima Trindade (cf. Gn
1,26), mistério do qual brota todo amor verdadeiro.*”

Pode-se dizer que essa linguagem de caracterizar o matriménio como imagem
e semelhanca da Trindade Santa “significa inaugurar um novo tom de discurso
magisterial sobre o matriménio”.*¢ No nimero 72 a Exortagdo apresenta o matriménio
como vocacao, o que significa ressaltar o aspecto do dom e da iniciativa divina. Os
esposos sdo chamados por Deus ao matrimonio, e na vida conjugal respondem a uma
iniciativa do proprio Deus. A Familiaris Consortio descrevera 0 matriménio como
vocacgao, mas “a sua compreensio de vocagao ainda parecia muito presa a uma ideia
de estado de vida. A concepcéao de vocacgao de Francisco soa muito mais ‘leve’ e esta
muito mais baseada no encontro pessoal e alegre com o Evangelho e com a pessoa
de Jesus Cristo”.#9

A teologia matrimonial anterior ao Concilio Vaticano Il estava amparada na
concepcgao de Agostinho, compreendendo a sexualidade humana como perversa, a
partir do pecado original. A preocupacdo da teologia era em justificar o contrato

realizado pelos cénjuges.

Agostinho considerava totalmente impossivel que o ser humano, corrompido
pela queda no pecado, pudesse praticar a sexualidade totalmente sem
pecado. [...] o matrimbnio se torna “bom” por meio de trés “bens” que
compensam as caréncias: fidelidade, prole e sacramento. Fidelidade significa
gue ndo haja relagfes fora do matrimbnio com alguém outro; prole, que a
crianca seja aceita com carinho [...] e educada responsavelmente;
sacramento, por fim, que ndo haja separacdo do matriménio. [...] Em virtude
da grande autoridade de Agostinho, sua “teoria da compensacgao” (os bens

matrimoniais compensam as caréncias da sexualidade) e a identificacdo de

47 SINODO DOS BISPOS. XIV Assembleia Geral Ordinaria. Relatério Final do Sinodo dos Bispos ao
Santo Padre Francisco: A vocacédo e a missdo da familia na Igreja e no mundo contemporéneo. Roma,
2015. Disponivel em:
<www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20151026_relazione-finale-xiv-
assemblea_po.html>. Acesso em: 05 de jan. de 2021, n. 38.

48 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 88.

49 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 89.
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“sacramento” e “indissolubilidade” determinam a teologia matrimonial dos
préximos séculos.50

Para Francisco, o matrimdnio ndo € mais visto como simples contrato exterior,
mas como um chamado divino: “O matriménio sacramental €, ao contrario, a resposta
a um chamado, [...] uma resposta a chamada especifica para viver o amor conjugal
como sinal imperfeito do amor entre Cristo e a Igreja” (AL 72). Assim, em Amoris
Laetitia o paradigma teoldgico agostiniano é abandonado, e é assumida uma
perspectiva mais biblica e existencial. Diante disso, a Igreja deve ajudar 0s noivos a
nao se perderem pelas convencdes sociais que estdo em torno do casamento, como
também a descobrir e discernir sua vocacao, “a decisao de se casar e formar uma
familia deve ser fruto de um discernimento vocacional” (AL 72). A énfase agora esta
na livre resposta do ser humano ao chamado divino.

A perspectiva da alianca para compreensdo do matriménio também se torna
evidente na Exortagdo. Ao falar da indissolubilidade, Francisco ndo a nega como
propriedade fundamental do matrimonio, mas deixa de falar com uma linguagem
juridica e canbnica para falar em uma alianca de vida, que exige dos esposos um
compromisso ético. “Nesse sentido, o sacramento do matriménio € ‘baixado’ ao nivel
de uma grandeza histérica”’,>> e é compreendido como realidade histérica, que
caminha entre os perigos da vida real, e vai se construindo de maneira gradual e
processual.

Os capitulos 4 e 5 da Exortacdo colocam o amor como realidade central na
vida matrimonial. O amor é abordado de maneira concreta, humana, histérica e
biblica. Colocar o amor no centro tem duas consequéncias principais. “De um lado
liberta 0 matriménio de uma visdo demasiado juridica e, de outro, exige um esforgo
hermenéutico sério no sentido de definir o amor”.5> Em Amoris Laetitia Francisco ajuda
0s casais a descobrir o valor do amor e a entender o que implica amar concretamente,
guando medita o hino paulino ao amor, por exemplo. Nao mais fundamentando-se em
Agostinho, a Exortacdo no capitulo 4 busca em Toméas de Aquino, em sua doutrina
sobre as paixdes e o amor, a fundamentacéo para o amor conjugal, destacando seu

valor antropolégico e moral.

50 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina Especifica dos Sacramentos, p. 329.
51 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 92.
52 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matrimdnio no amor, p. 92.
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1.3.3 O Evangelho da Familia: Abordagem Querigmatica do Matriménio

A teologia de Amoris Laetitia ndo € de afastar-se da doutrina catolica sobre o
matrimonio e familia, mas de aprofunda-la, dando-lhe novo significado. E
caracteristico do pontificado de Francisco o convite a redescobrir a beleza da fé, a
“alegria do Evangelho”. Amoris Laetitia esta inserida nessa concepcéao, e no esforco
de apresentar a fé cristd como fonte de vida e alegria. No caso do matriménio, ha o
esforco de abordar o contetido teoldgico que a Igreja possui sobre o sacramento do
amor, de forma que possa realmente ser vivido e experimentado nessa época
marcada por tantas mudancas. “No fundo, trata-se de ‘libertar’ a ‘doutrina’ de leituras
gue a impedem de ser fonte de inspiracdo e sentido para os casais cristdos. Esta
perspectiva nao relativiza o dogma, mas o transforma em vida”.>3

O Papa ao iniciar o capitulo terceiro onde aborda diretamente a teologia
matrimonial, lembra que ela deve recuperar o carater de “anuncio e ternura” (AL 59),
e que “toda a formacéo crista €, primeiramente, aprofundamento do querigma” (AL
58). E o primeiro anlincio, o querigma, que deve ressoar sempre de novo, também no
que tange a doutrina sobre a familia e o matriménio. “O anuncio do Evangelho ou
Querigma concentra o nucleo da fé: o mistério da Paixdo, Morte e Ressurreicdo de
Jesus Cristo (1Cor 15, 3-4; At 2, 22-28; At 13, 26-41). Toda acdo evangelizadora
deriva desta realidade salvifica, bem como tende para a mesma verdade”.>* O primeiro
anuncio proclama que Jesus, Filho de Deus encarnado, morto e ressuscitado, oferece

a sua proépria vida ao ser humanao.

Desse mistério fundante brota a vida da comunidade de seguidores, com
todas as suas formas de interpretar e organizar-se, brota a grande tradigéo,
com seus textos, a comegar pelos textos biblicos, nascem os rituais, as
doutrinas, as normas... Esse querigma renova toda a vida da Igreja e de cada
discipulo seguidor de Jesus. A ele tudo deve voltar-se sempre para renovar-
se na fidelidade mais profunda e essencial.5®

Assim também na teologia do matrimonio, Francisco propde o retorno ao

conteudo e linguagem do querigma, para que a doutrina sobre a familia seja

53 MORI, Geraldo Luiz D. Teologia e pastoral na Amoris Laetitia, p. 118.

54 MACHADO, Ariél Philippi; BERTOLDI, Marlene. A familia: lugar prioritario da transmissao da fé, p.
109.

55 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 29.
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apresentada e compreendida como “Evangelho da familia”, boa-nova do amor, pois
“todo edificio da doutrina, formulado e transmitido, assenta-se sobre essa fonte e a
partir dele pode e deve renovar-se”.® Acentua o Papa que “o0 nosso ensinamento
sobre o matriménio e a familia ndo pode deixar de se inspirar e transfigurar a luz deste
anuncio de amor e ternura, se ndo quiser tornar-se mera defesa de uma doutrina fria
e sem vida” (AL 59). Percebe-se assim, que a teologia da Exortacdo é de retorno ao
essencial, de repensar a substancia da doutrina do matriménio a partir do “coracéo do
Evangelho®, ou do “Evangelho da familia”, superando formulagdes teoldgicas
abstratas e duras que néo transmitam e ndo facam encontrar a boa-nova do amor de
Deus e seu chamado para o ser humano viver no amor. Para isso, foi necessaria uma

nova maneira de formular a doutrina.

Francisco entende a doutrina e a tradigdo da Igreja como um sistema aberto
gue pretende colocar as verdades de fé a servico da vida. [...] dizer que a
doutrina é um sistema aberto ndo é romper com a verdade que ela possui e
visa comunicar, mas sim entender que essa verdade deve ser situada no
tempo e no espago como um modo de compreender e expressar certos
conteudos da fé.5’

Seguindo essa perspectiva, compreende-se que a teologia do matriménio de
Amoris Laetitia ndo muda a doutrina, muda sua formulacdo, sua linguagem e sua
interpretagdo, mas ndo seu contetdo substancial. O que ha € um esforco de rever o
que € periférico para afirmar o ndcleo central. Amoris Laetitia recupera a substancia
da doutrina matrimonial. O amor permanece como regra maxima para todos 0s
cristdos, para os unidos no matriménio, e a partir dele se deve enxergar 0s mais
distantes do ideal evangélico. Esse ndcleo mais fundamental permanece intacto no
todo e nas partes da exortagcao. “A AL refontaliza a doutrina do matrimdnio e, nesse
sentido, é mais radical que a doutrina tradicional, que era composta de elementos
helénicos e formulada em termos um tanto juridicos”.%® O retorno ao Evangelho da
familia € um ato de afirmacéo do valor da Tradicdo que transmite o depdsito da fé,
que vai sendo formulado ao longo da historia. Tradicdo sem renovacao € traicdo as

suas proprias origens. O Papa da continuidade a Tradi¢cdo da Igreja reformulando a

5% PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 29.
57 PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 41.
58 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 50.
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teologia matrimonial, “partindo de uma teologia que busca redescobrir o frescor e o
dinamismo da doutrina, mostrando como essa deve tornar-se Evangelho a ser
comunicado”.®®

No que tange a Teologia Moral a Exortagcado também trouxe nova perspectiva.
Ha quem afirme que Amoris Laetitia mudou o ensinamento moral da Igreja sobre
familia e matriménio, “muito embora isso se tenha dado nao através da criacdo de
novas normas, mas de um novo paradigma”’.®® O que se pode entender por

paradigma?

Paradigma é um modelo interpretativo. Um paradigma moral interpreta
situacdes e indica posturas praticas. O modelo que vigorou na lIgreja,
centrado na dimensd&o procriativa do matriménio, embasado na lei natural e
formulado como norma universal, estd superado, na verdade, desde o
Vaticano Il. O Papa Francisco retoma esse dinamismo de superacao
inaugurado pelo concilio com sua exortac@o e apresenta um novo paradigma
centrado radicalmente na lei do amor.®?

Compreende-se entdo, que ao tratar da ética conjugal e familiar a Exortacdo
nao o faz com uma linguagem de condenacgao, mas afirmando a beleza do amor e da
fidelidade. Prop6e um caminho de felicidade e de vida. “Amoris Laetitia deixa de lado
as normas abstratas: Jesus em pessoa € a horma da vida crista. Ele € o parametro a
ser aplicado a tudo, inclusive a sexualidade, ao matrimoénio e a familia”.®?

Pode-se dizer que Amoris Laetitia continua a renovacao teoldgica do Concilio
Vaticano I, da continuidade ao aggiornamento no que diz respeito ao tema do
matrimoénio e da familia. O Concilio na sua Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes
supera a concepcao de que a procriacdo é o primeiro fim do matriménio, igualando a
finalidade unitiva e procriativa, e valorizando o amor como centro do matriménio. O
Papa Francisco preserva o essencial e “assume uma posi¢cao em seus ensinamentos:
a posicao do Vaticano Il, que centra o matriménio no amor e ndo primordialmente no

fim procriativo”.®3

9 MORI, Geraldo Luiz D. Teologia e pastoral na Amoris Laetitia, p. 122.

60 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 87.

61 PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 54.

62 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 42.
63 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 67.
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1.4 BREVE CONCLUSAO

Ao concluir esta primeira parte do trabalho, percebem-se algumas
aproximagOes e diferengas na teologia do matrimbénio e da familia presentes nos
documentos magisteriais aqui estudados. A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes,
ao expressar a preocupacdo dos Padres conciliares com a familia, serviu-se da
antropologia personalista para falar da familia como comunidade de vida e amor.

Posteriormente, com o Sinodo de 1980, S&o Jodo Paulo Il dirige sua atencéo
a realidade familiar na Exortacdo pés-sinodal Familiaris Consortio. Esse documento
apresenta o matriménio como designio de Deus; com fundamento biblico centrado no
relato da criacdo, o matriménio é entendido como parte da ordem natural desejada
por Deus. A concepcdo de familia da Gaudium et Spes estd presente, pois ela é
chamada a formar comunidade de pessoas, € espaco de humanizacéo, e é entendida
como Igreja doméstica, cuja missao € viver na Igreja e na sociedade o triplice minus
batismal: o profético, o sacerdotal e o régio.

E como resultado das Assembleias sinodais de 2014 e 2015, a Exortacao
Amoris Laetitia, do Papa Francisco, aborda o matriménio de maneira mais biblica e
existencial. Ela inicia citando a Sagrada Escritura, e apresenta o matriménio como
uma vocacdo, a que o ser humano responde gradativamente, constituindo uma
histéria de salvacao. A doutrina do matriménio é apresentada como um Evangelho da
familia. Esta € entendida como comunidade, como afirmou a Gaudium et Spes, mas
Amoris Laetitia aprofunda sua dimenséo historica, trazendo orientacdes para a

espiritualidade e para o cotidiano da familia.
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2 RESPOSTAS PASTORAIS AOS CASAIS EM SITUACAO IRREGULAR EM
FAMILIARIS CONSORTIO E AMORIS LAETITIA

A Igreja, sacramento de Cristo na historia, por obra do Espirito, participa do
triplice manus de Cristo: profeta, sacerdote e pastor. Pelo munus profético anuncia o
Evangelho da salvagdo; pelo munus sacerdotal santifica os homens com os
sacramentos; e pelo munus pastoral cuida, zela, guia e acompanha os homens em
direcéo a Deus. O cuidado pastoral da Igreja por seus filhos e filhas se manifesta na
maneira como ela os conduz a salvacdo em Cristo. Desse cuidado, ela ndo deve
esquecer ninguém, pois “é desejo de Deus que todos se salvem” (1Tm 2, 4). A
Constituicdo Pastoral do Concilio Vaticano Il enfatiza: “As alegrias e as esperangas,
as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos
agueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as
angustias dos discipulos de Cristo” (GS 1).

Assim, o sofrimento da familia deve ser alvo da preocupacéo e da atencédo
pastoral da Igreja, encaminhando-os a Cristo, mesmo em suas fragilidades. “A Igreja,
desde o seu inicio, tem-se preocupado e ocupado com a familia, por ver nessa
instituicdo natural uma realidade visivel da presenca de Deus, aparentemente
conhecida e vivenciada por todos os seres humanos”.®* A Igreja anuncia um ideal de
familia, querido por Deus, mas ao mesmo tempo, ela também reconhece que a
mudanca de época vivida pela sociedade afeta a vivéncia desse ideal, e 0 matriménio
cristdo, torna-se um ideal cada vez mais distante da realidade de muitos casais. “O
matriménio ndo é imutavel, mas sujeito a todo um quadro de influéncias sociais e
histéricas”.®> O designio de Deus sobre a familia visa ao ser humano concreto, que
existe em situacBes sociais e culturais que passam por constantes e profundas
transformacdes, atingindo os valores e as relacdes dos casais, 0S quais muitos tém
optado por viver em situacdes diferentes daquele ideal apresentado pela Igreja.

Nesse sentido, as situacOes vividas por casais fora do ideal cristdo do
matrimonio, sdo chamadas de “situacgdes irregulares”, expressao usada por Sao Joao
Paulo Il na Familiaris Consortio, para designar: os matrimonios a experiéncia, uniées
livres de fato, catélicos unidos s6 em matrimdnio civil, separados e divorciados em

segunda unido e divorciados que contraem nova unido. Por isso, aqui se faz a opcéo

64 PORRECA, Wladimir. Familias em segunda uniéio: questdes pastorais, p. 99.
65 BLANK, Cristiane E. Construir o matrimonio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 9.
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de utiliza-la. “Nesse sentido, para os batizados, a segunda unido de casais unidos
pelos lacos do Matriménio, sacramentalmente valido e consumado, se encontra numa
realidade que a Igreja considera como situagéo irregular”.®® A partir da Amoris Laetitia
se compreendera a situacdo de tais casais de maneira diferente, no entanto, aqui se
faz a opcéo de chamar situacdes irregulares, trazendo agora, a resposta pastoral da
Igreja a essas situacdes a partir das Exortacées Familiaris Consortio e Amoris Laetitia,
a fim de melhor perceber, posteriormente, a continuidade e descontinuidade entre
elas.

Assim, tendo sido estudados os aspectos teologicos acerca do matriménio e
da familia a partir do Concilio Vaticano Il, especialmente nas Exortacdes Apostélicas
pés-sinodais Familiaris Consortio e Amoris Laetitia, abordam-se agora as orientacfes
pastorais de ambas as Exortacfes. Partindo de sua compreenséo do matriménio e da
familia, os dois documentos pontificios apontam indicacdes para a pastoral familiar.
Assim, serdo agora apresentadas suas consideracdes; primeiramente as orientacdes
para a pastoral matrimonial e familiar, e depois propriamente as indicacdes para o
cuidado pastoral das familias em chamada situagéo irregular.

2.1 ORIENTACOES PASTORAIS DE FAMILIARIS CONSORTIO

O Sinodo da Familia presidido pelo Papa Séo Jodo Paulo Il foi preparado por
relatorios enviados para as dioceses do mundo inteiro, apresentando a realidade da
familia e o trabalho pastoral desenvolvido pela Igreja na promocao da dignidade do
matrimonio e da familia. “O Sinodo foi preparado com uma ampla consulta as Igrejas
locais de todo o mundo. A consulta foi impulsionada pelo documento provisorio, 0s
Lineamenta, elaborado pelo conselho da Secretaria com a ajuda de alguns
especialistas, no inicio de 1979”.6” Especialmente a preparacdo para o matrimonio
aparece nos relatérios como uma necessidade pastoral urgente.

Na Exortacdo Apostolica Familiaris Consortio, fruto do trabalho sinodal, a
preocupacao pastoral ocupa a quarta parte do documento. Nela, Jodo Paulo Il traz
orientacdes para a pastoral familiar, desde a preparacdo matrimonial até o cuidado

66 PORRECA, Wladimir. Familias em segunda unido: questdes pastorais, p. 107.

67 “El Sinodo fue preparado con una amplia consulta a las Iglesias locales de todo el mundo. La consulta
fue impulsionada por el documento provisional, los Lineamenta, elaborado por el consejo de la
Secretaria com la ayuda de algunos expertos, a primeros de 1979”. KANTOR, Robert. La preparacion
al matrimonio segun la Exhortacion Apostdlica Familiaris Consortio. Una reflexion sobre el documento
en el 30 aniversario de su elaboracion, p. 184.
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com 0s casais que nao vivem o ideal do matriménio. O pontifice foi ousado: foi a
primeira vez que um documento pontificio tratou tdo enfaticamente da pastoral familiar
e, sobretudo, do cuidado pastoral para com os casais em situacdo que chama de
irregular. O acompanhamento dos casais e das familias € uma das propostas da
Exortacdo para a pastoral familiar. “A acéo pastoral da Igreja deve ser progressiva,
também no sentido de que deve seguir a familia, acompanhando-a passo a passo nas
diversas etapas de sua formagao e desenvolvimento” (FC 65).

Iniciando pelas etapas da pastoral familiar, o primeiro item trazido por S&o
Joao Paulo Il foi a preparacédo para o matriménio e para a vida familiar, no nimero 66
do documento. “Para o Papa Joao Paulo Il a familia € uma realidade viva, esta
chamada a desenvolver-se e crescer. Ela, a familia, imersa na historia e sujeita aos
vai e vens do tempo, € objeto principal da ag&o pastoral da Igreja”.58 Nesse sentido,
reconhece-se que as mudancas da atualidade exigem uma intensa preparacao

matrimonial.

A preparacgdo dos jovens para o matrimdnio e a vida familiar € necesséria
hoje mais do que nunca. [...] Mas as mudancas verificadas no seio de quase
todas as sociedades modernas exigem que ndo s6 a familia, mas também a
sociedade e a Igreja se empenhem no esfor¢co de preparar adequadamente
0s jovens para as responsabilidades do seu futuro (FC 66).

Sabendo que a preparacdo para o matriménio tem sido insuficiente em muitas
regioes, o Papa pede que a Igreja promova programas mais intensos de preparacao:
“A preparacgdo para o matrimonio deve ver-se e atuar-se como um processo gradual
e continuo. Compreende, de fato, trés momentos principais: uma preparagcdo remota,
outra préxima e uma outra imediata” (FC 66). A Exortacao descreve o0s trés momentos,
gue posteriormente irdo inspirar outros documentos da pastoral familiar, inclusive o
Diretério da Pastoral Familiar, no Brasil. Ha por fundamento, uma compreenséo do

matriménio a partir de um enfoque evolutivo.

68 “Para el Papa Juan Pablo Il la familia es una realidad viva, estd Llamada a desarrollarse y crecer.
Ella, la familia, inmersa em la historia y sujeta a los vaivenes del tiempo, es objeto principal de la accion
pastoral de la Iglesia”. KANTOR, Robert. La preparacién al matrimonio segin la Exhortacién Apostdlica
Familiaris Consortio. Una reflexion sobre el documento en el 30 aniversario de su elaboracion, p. 189.
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Também a preparacdo a vida matrimonial compreende-se como caminho
din&mico, ante o qual a Pastoral Matrimonial, por sua vez, deve atuar com um
processo gradual e continuo. Nesse processo se destaca claramente a
necessidade de uma evangelizacéo e catequese pré e pds-matrimonial.®®

Iniciando pela preparagao remota para o matrimonio, a Exortagéo afirma que
ja inicia na infancia, sendo formadas pela sua propria familia, as criancas descobrem
que sdo seres com personalidade e limitagbes préprias. “E pedida, além disso,
especialmente aos cristdos, uma solida formacao espiritual e catequética, que saiba
mostrar o matriménio como verdadeira vocagao e misséo” (FC 66).

A preparagéo mais proxima ao matriménio, centrada mais especificamente no
sacramento do matrimonio, trata-se do “momento da instru¢do mais particular sobre a
especificidade da vocagao matrimonial”.”® O Papa propde uma catequese de caminho
catecumenal, para que seja vivido com retiddo moral e espiritual. Para isso, a

preparacao religiosa deve estar junto a uma:

Preparacdo para a vida a dois que, apresentando o matriménio como uma
relagdo interpessoal do homem e da mulher em continuo desenvolvimento,
estimule a aprofundar os problemas da sexualidade conjugal e da
paternidade responsavel, com o0s conhecimentos médico-bioldgicos
essenciais que lhe estdo anexos, e os leve a familiaridade com métodos
adequados de educacéo dos filhos (FC 66).

A preparacdo imediata devera acontecer nos ultimos meses e semanas antes
da celebracéo do sacramento do matrimonio. Ela é sempre necessaria para todos 0s
casais, mas “tal preparacdo impde-se com maior urgéncia para aqueles noivos que
apresentam caréncias e dificuldades na doutrina e na pratica cristd” (FC 66). O Papa
menciona os conteldos a serem abordados nessa preparacdo mais proxima:
“profunda consciéncia do mistério de Cristo e da Igreja, dos significados e de graca e
de responsabilidade do matriménio cristdo, assim como a participacdo para tomar

parte ativa e consciente nos ritos da liturgia nupcial” (FC 66). Nesse sentido, o Diretorio

9 BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 92.

70 “La preparacion proxima, centrada mas especificamente en el sacramento del matrimonio, es el o
momento de la instruccidon mas particular sobre la especificidad de la vocacion matrimonial’. KANTOR,
Robert. La preparacion al matrimonio segln la Exhortacion Apostélica Familiaris Consortio. Una
reflexion sobre el documento en el 30 aniversario de su elaboracion, p. 191.
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da pastoral familiar no Brasil orienta para uma conversa com um sacerdote, que
especialmente no caso de casais afastados da comunidade eclesial, “é entdo, uma
ocasido privilegiada para favorecer a eles o retorno a vida cristd pratica ou a
conversdo”.’*

Sao Jodo Paulo Il exorta que as Conferéncias Episcopais publiguem um
Diretério para a pastoral familiar, de acordo com sua realidade e necessidades
pastorais, estabelecendo neles os conteudos, a duracédo e os métodos dos “cursos de
preparacdo” para o0 matrimbnio, sempre equilibrando conhecimento doutrinal,
pedagogico e médico, “estudando-os de modo que quantos se preparam para o
matrimonio, para além de um aprofundamento intelectual, se sintam estimulados a
inserirem-se vitalmente na comunidade eclesial” (FC 66).

No numero 67 a Exortagcdo aborda a celebracdo do sacramento do
matrimonio. Sdo Joao Paulo Il recorda que tal celebragdo deve exprimir “a natureza
essencialmente eclesial sacramental do pacto conjugal entre os batizados” (FC 67).
Orienta-se que a celebracdo deve ser simples e digna, assumindo elementos proprios
de uma determinada cultura, mas em sintonia com as normas da Sé Apostolica.
Chama a atencao para a liturgia da Palavra, que deve ser preparada com cuidado. A
celebragao matrimonial tem carater comunitario, envolve “todos os membros de uma
assembleia que manifesta e vive o mistério de Cristo e da sua Igreja” (FC 67).

No numero 68 da Exortacdo, que trata da celebracdo do matriménio e
evangelizagédo dos batizados n&o crentes, afirma-se claramente que “a fé de quem
pede para casar-se pela Igreja pode existir em graus diversos” (FC 68). Isso implica
em especial aten¢do da Igreja a essa realidade, pois nem todos os conjuges terédo a
mesma compreensao dos valores e dignidade do matrimbnio, e por isso, alguns
estardo imperfeitamente dispostos. O Papa reafirma a doutrina da Igreja nessa
guestdo em admitir ao matriménio mesmo quem esteja imperfeitamente disposto. Isso

por suas razoes:

a) O sacramento do matrimdnio € o mesmo pacto instituido pelo Criador
no principio;

b) O sacramento do matriménio néo é algo novo, criado por Cristo, sendo
a elevacdo a ordem sobrenatural de uma realidade existente, e por iSso 0s

71 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretério da Pastoral Familiar, n. 269.
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noivos, pelo batismo, estao ja inseridos na Alianca esponsal de Cristo com a
Igreja e, portanto, tem aceito o projeto de Deus sobre o matriménio.”

O documento pontificio percebe que uma prética pastoral que quisesse admitir
ao matriménio levando em conta o grau de fé dos cbnjuges, levaria a comunidade
eclesial a riscos de discriminacdo, de juizos infundados, e sobre a validade de
matrimonios celebrados. E dever entdo, dos pastores e da comunidade eclesial fazer
esses casais redescobrirem a fé e amadurecé-la, para que o matrimbénio seja

celebrado frutuosamente.

Unicamente se admite uma situacéo na qual o pastor de almas ndo pode
admitir os contraentes a celebragdo do matrimdnio: quando dédo amostras de
rechacar de maneira explicita e formal o que a Igreja realiza quando celebra
0 matrimonio de batizados. Ou melhor: quando os préprios contraentes nao
guerem comprometer em seu respectivo consentimento conjugal toda a sua
vida em um amor indissoluvel e em uma fidelidade incondicional, quando ndo
guerem contrair um verdadeiro matriménio natural.”®

A Exortacdo aborda, no numero 69, a pastoral pés-matrimonial. O Papa pede
esse servico da Igreja com gestos de atencao, sobretudo as familias novas e aos
casais com poucos anos de matrimdénio, pois estas “estdo mais expostas,
especialmente nos primeiros anos de matrimonio, a eventuais dificuldades, como as
criadas pela adaptacéo a vida em comum ou pelo nascimento dos filhos” (FC 69).

Assumindo a preocupacdo de Sao Joao Paulo Il, o Diretério da pastoral
familiar no Brasil constata: “Estatisticas indicam que a maior parte dos divércios
acontece na primeira década do casamento. Esse fato exige que a Pastoral Familiar

acompanhe o0s casais especialmente nessa fase do seu desenvolvimento

72 “a) El sacramento del matrimonio es el mismo pacto conyugal instituido por el Creador al principio;
b) El sacramento del matrimonio no es algo nuevo, creado por Cristo, sino la elevacion al orden
sobrenatural de una realidad ya existente, y por eso los novios, por el bautismo, estan ya insertos en la
Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia y, por lo tanto, han aceptado el proyecto de Dios sobre el
matrimonio”. KANTOR, Robert. La preparacion al matrimonio segin la Exhortacion Apostolica
Familiaris Consortio. Una reflexion sobre el documento en el 30 aniversario de su elaboracién, p. 193.
3 “UJnicamente se admite una situacion en la que el pastor de almas no puede admitir a los contrayentes
a la celebracién del matrimonio: cuando dan muestras de rechazar de manera explicita e formal lo que
la Iglesia realiza quando celebra el matrimonio de bautizados. Es decir: quando los propios contrayentes
no quieren comprometer en su respectivo consentimiento conyugal toda su vida en un amor indisoluble
y em una fidelidad incondicional, quando no quieren contraer un verdadero matrimonio natural’.
KANTOR, Robert. La preparacién al matrimonio segun la Exhortacion Apostdlica Familiaris Consortio.
Una reflexién sobre el documento en el 30 aniversario de su elaboracion, p. 194.
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matrimonial”’.”* Diante dessa realidade, o Papa sugere um intercambio de ajuda mutua
entre familias novas e familias mais experientes, no seio da comunidade eclesial,
recebendo das mais vividas, sua sabedoria e testemunho. Quando nascem os filhos
o casal torna-se propriamente uma familia, a Igreja entdo, deve prestar atencao,
“estara ainda mais préxima dos pais para que os acolham e os amem a luz do dom
recebido do Senhor da vida, assumindo com alegria a fadiga de os servir no seu
testemunho humano e cristdo” (FC 69).

O segundo item da quarta parte de Familiaris Consortio aborda a estrutura da
pastoral familiar, dos nimeros 70 a 72. Para Joao Paulo Il a pastoral familiar é acéo

de toda a Igreja e expressado de sua missao salvifica.

A partir do artigo 70, a exortacdo apresenta as estruturas da pastoral familiar,
acentuando claramente que, além das préprias familias e associagdes de
familias (FC 71, 72), as Igrejas particulares, por meio dos integrantes do clero
e de leigos especializados (FC 73-76), sdo 0 sujeito operativo mais imediato
e mais eficaz para a atuagéo da pastoral familiar.”®

O numero 70 do documento chama a atengao para a organizacao da Igreja
nas estruturas paroquiais, e destaca a sua importancia no cuidado pastoral das
familias. Em seguida, o Papa refere-se a necessaria formacéo daqueles que irdo atuar
na pastoral familiar. “A luz de tal reponsabilidade deve compreender-se também a
importancia de uma adequada preparacdo da parte de quantos estardo mais
especificamente empenhados neste género de apostolado” (FC 70). Os sacerdotes e
religiosos devem ser formados para tal atuacdo desde sua formacao inicial. Enfatiza-
se ainda que nenhum plano de pastoral, em qualquer nivel, deve prescindir da pastoral
familiar.

O numero 71 afirma que a prépria familia e os conjuges tém responsabilidade
especial na pastoral familiar, em virtude da graca recebida no sacramento do
matrimonio. “Pela forga do matriménio dos batizados elevado a sacramento, confere
a0s esposos cristdos uma missao peculiar de apdéstolos, enviando-os como operarios
para sua vinha, e, de forma muito particular, para este campo da familia” (FC 71). A

missdo da familia deve acontecer na intimidade da vida familiar, bem como no dialogo

74 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Diretério da Pastoral Familiar, n. 279.
S BLANK, Cristiane E. Construir o matriménio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 93.
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e colaboracdo com outras familias, como ja foi apontado ao se tratar dos deveres da
familia cristd. S&o Jodo Paulo Il pede, no nimero 72, que sejam valorizados o0s
diversos grupos, movimentos e comunidades eclesiais empenhados na pastoral
familiar, com seus varios métodos e caracteristicas, pois com sua linguagem propria,

estdo a servico das familias.

Sem duvidas, junto a esta, emerge outra estrutura que um lugar singular: a
familia, pois exerce um apostolado tanto dentro da familia como nas demais
familias. Todo ele requer agentes de pastoral familiar que, além das familias,
se concretiza em: Bispos, presbiteros, didconos, religiosos e religiosas,
tedlogos especialistas em problemas familiares, leigos especializados,
pastores e laicato e meios de comunicagdo social.”®

O terceiro topico da quarta parte da Exortacdo dirige-se aos responsaveis da
pastoral familiar. A familia € sujeito desse trabalho pastoral, mas existem outros
responsaveis. “O primeiro responsavel da pastoral familiar na diocese € o bispo. Como
pai e pastor, ele deve estar atento de um modo particular a este setor de pastoral, sem
duvida, prioritario” (FC 73). Nesse aspecto, “O Papa exorta os Bispos a ajudar os
divorciados recasados, procurando com caridade solicita lembrar a eles que néo se
considerem separados da Igreja, podendo [...] enquanto batizados, participar de sua
vida”.”’

Os bispos devem ser auxiliados pelos presbiteros no cuidado com as familias,
como também pelos diaconos. O cuidado deles para com a familia e o matriménio,
deve ir além de questdes litirgicas e morais, mas também com as questfes pessoais
e sociais. “Devem sustentar a familia nas suas dificuldades e sofrimentos, pondo-se
ao lado dos seus membros, ajudando-os a ver a vida a luz do Evangelho” (FC 73). Os
ministros ordenados devem portar-se como pais e mestres das familias, ajudando-as

com a luz da verdade, e nos seus conselhos “deverédo estar em plena consonancia

76 “Sin embargo, junto a ésta, emerge otra estructura que tiene un puesto singular: la familia, pues
ejerce un apostolado tanto hacia dentro de la familia como hacia las demas familias. Todo ello requiere
unos agentes para la pastoral familiar que, ademéas de las familias, se concreta en: Obispos,
presbiteros, didconos, religiosos e religiosas, tedlogos expertos en problemas familiares, laicos
especializados, pastores y laicado y médios de comunicacion social”. KANTOR, Robert. La preparacion
al matrimonio segun la Exhortacion Apostdlica Familiaris Consortio. Una reflexion sobre el documento
en el 30 aniversario de su elaboracion, p. 193.

7T SCAMPINI, Luciano. Casais em segunda unido e os sacramentos na Familiaris Consortio, p. 29.
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com o Magistério auténtico da Igreja” (FC 73), evitando assim todo relativismo
doutrinal e moral.

Os religiosos e religiosas sao citados por S&o Jodo Paulo Il como agentes da
pastoral familiar, no nUmero 74 da Exortacdo. Eles s&o lembrados como responsaveis
pelas familias, em primeiro lugar, por uma certeza escatoldgica: sua consagracao de
vida recorda a todos os fiéis 0 banquete nupcial com Deus que se realizara na vida
futura, e que a Igreja tem Cristo como Unico esposo; e em segundo, por serem
“testemunhas daquela caridade universal que por meio da castidade abragada pelo
Reino dos céus, os torna sempre mais disponiveis para se dedicarem generosamente
ao servico divino e as obras do apostolado” (FC 74). Podem os institutos de vida
consagrada desenvolver trabalhos pastorais de servico as criancas abandonadas,
pobres, deficientes e 6rfas; também auxiliando na preparacdo dos jovens a vida
matrimonial e familiar.

O numero 75 chama de responsaveis da pastoral familiar também os leigos
especializados. Conforme Jodo Paulo I, sédo eles: médicos, juristas, psicologos,
assistentes sociais. Estes, “quer individualmente quer empenhados em diversas
associacfes e iniciativas, com trabalho de esclarecimento, de conselho, de
orientagao, de apoio” (FC 75).

O numero 76 da Exortacéo, dedica-se aos usuarios e agentes dos meios de
comunicagao social. “Além das Igrejas particulares, o Papa nao hesita em dedicar
também um artigo especifico (FC 76) a importancia dos meios de comunicagéo na
formacao das atitudes e das concepgdes em torno da questao matrimonial”.”® O Papa
dirige a eles uma palavra, tendo em vista da influéncia que exercem sobre questdes
morais, religiosas, afetivas e intelectuais. Podem muito contribuir para a educagao dos
filhos, mas poderéo tornar-se instrumento “de ideologias desagregadoras e de visdes
deformadas da vida, da familia, da religido, da moralidade, ndo respeitosas da
verdadeira dignidade e do destino do homem” (FC 76). Sugere-se entdo que, diante
da televisao e de certas publicagdes, os pais protejam seus filhos, “procurando usa-
los em familia de modo cuidadosamente regrado” (FC 76), procurando também outros
divertimentos mais sadios, pois “a ofensa aos valores fundamentais da familia — trate-
se de erotismo ou de violéncia, de apologia do divorcio ou de atitudes antissociais dos

jovens — é uma ofensa ao bem verdadeiro do homem” (FC 76). Por fim, o Papa pede

78 BLANK, Cristiane E. Construir o matrimonio na pés-modernidade: novas estratégias construtivas e
interativas para a convivéncia matrimonial, p. 93
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gue a Igreja incentive os catolicos que tém os dons necessarios, para atuarem nesse

campo da comunicacao.

2.2 RESPOSTAS DE FAMILIARIS CONSORTIO AOS CASAIS EM CHAMADA
SITUACAO IRREGULAR

Na quarta parte de Familiaris Consortio, ao tratar da pastoral familiar, explana-
se também sobre a pastoral familiar nos casos dificeis. Aqui sé@o tratadas de
circunstancias particulares que merecem atencao especial da Igreja. Sdo Joao Paulo
Il teve a solicitude pastoral de dirigir sua palavra como pontifice a essas familias que
ndo vivem, por varias razdes, o ideal do matriménio. No numero 77 ele trata de

circunstancias particulares, solicitando:

Um empenho pastoral ainda mais generoso, inteligente e prudente, na linha
do exemplo do Bom Pastor, é pedido para aquelas familias que — muitas
vezes independentemente da propria vontade ou pressionadas por outras
exigéncias de natureza diversa — se encontram em situacdes objetivamente
dificeis (FC 77).

Familias de emigrantes e ideologicamente divididas sdo citadas como
situacdes que merecem maior cuidado pastoral. Estas devem encontrar na Igreja um
apoio, ela deve ser uma patria aos emigrantes e aos que sofrem com familiares que
perdem a fé por ideologias e precisam encontrar na Igreja animo para sua vida crista.

O Diret6rio da pastoral familiar aprofunda a problematica trazida na Exortacao:

O fendbmeno da migracéo afeta a estabilidade familiar, provoca o abandono
dos filhos e a possibilidade da formagdo de uma outra familia. Essas
situacdes atingem toda a familia, pois a familia migrante é particularmente
vulneravel ao desrespeito aos seus direitos fundamentais e a dignidade da
pessoa.”

Dentre as situagOes dificeis destacadas, a Exortacao inicia pelos matriménios
mistos, isto €, entre catdlicos e outros cristdos batizados. Nessa situacdo se pede
atencao particular a luz das orientacdes da Igreja. Os filhos devem ser batizados e

educados na fé catdlica, e é necessario respeitar a liberdade religiosa dos cbénjuges,

79 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Diretério da Pastoral Familiar, n. 434.
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evitando pressdes de qualquer tipo para abandonarem sua fé. Na preparacdo para
este tipo de casamento deve ser proporcionado bom conhecimento da doutrina
catolica sobre o matriménio. Mas ha também o aspecto positivo, de perceber a
importancia ecuménica desses matrimonios: “Os matrimonios entre catolicos e outros
batizados, na sua fisionomia particular, apresentam numerosos elementos que
convém valorizar e desenvolver, quer pelo seu valor intrinseco, quer pela ajuda que
podem dar ao movimento ecuménico” (FC 78).

No numero 79 Jodo Paulo Il afirma que o Sinodo dos Bispos prestou atencéo
a algumas situacoes irregulares, religiosa e civilmente, que estédo se difundindo entre
os catdlicos. “Esse documento pontificio foi fundamental para uma abertura mundial a
situacdo dos casais em segunda unido. Além de sintetizar todas as principais
questdes referentes a familia, lanca elementos fundamentais para a Pastoral
Familiar”.8° Elencam-se cinco situacdes irregulares: matrimonio a experiéncia, unides
livres de fato, catélicos unidos s6 em matrimonio civil, separados e divorciados em
segunda unido, e divorciados que contraem nova unido. A Exortacdo aborda cada
uma dessas realidades trazendo orientacdes pastorais a cada uma.

O matrimbnio a experiéncia é colocado como primeira situacao irregular,
afirmando que muitos hoje querem justifica-lo. Mas o Papa recorda que ele contraria
a dignidade da pessoa humana. “A razdo humana insinua ja sua nao aceitagao,
mostrando quanto seja pouco convincente que se faga uma ‘experiéncia’ em relacao
a pessoas humanas, cuja dignidade exige que sejam elas sé e sempre” (FC 80). S&o
Jodo Paulo Il reafirma o ensinamento da Igreja sobre a vida afetiva e sexual do casal,
cujo dom do corpo narelacéo sexual € simbolo da doacéo total da pessoa, e sua unido

é simbolo da uniao de Cristo com a Igreja.

Nota-se que esse tipo de unido vai contra o conceito de sexualidade como
simbolo real da doacao de toda a pessoa, de modo que ndo pode atuar com
verdade plena sem o concurso do amor de caridade dado por Cristo. Atenta,
ainda, contra 0 matrimdnio como Sacramento, pois este é o simbolo real da
unido de Cristo com a Igreja.8!

8 PORRECA, Wladimir. Familias em segunda unifo: questées pastorais, p. 114.
81 OLIVEIRA, Joado B.; OLIVEIRA, Aparecida de F. F. Pastoral Familiar: as familias e, situacdes
especiais, p. 97.
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Diante dessa situacdo, Sao Joao Paulo Il orienta formacéo e educacéo para
o amor: “Tal situagdo nao pode ser superada se a pessoa humana, desde a infancia,
com a ajuda da graca de Cristo e sem temores, ndo for educada para o dominio da
concupiscéncia nascente e para estabelecer com os outros relagdes de amor genuino”
(FC 80). E necessario entdo, educar para o reto uso da sexualidade, para o amor
auténtico, para levar a pessoa ao mistério de Cristo com a totalidade de seu ser,
também com seu corpo.

A segunda situacgéo irregular trata das unides livres de fato. A Exortagcao
conceitua essas relagdes como “unides sem nenhum tipo de vinculo institucional, civil
ou religioso, publicamente reconhecido” (FC 81). Reconhecem-se varias razdes para
essas unifes, como situacdes dificeis de carater econémico, cultural e religioso;
atitude de desprezo a qualquer tipo de instituicdo, buscando unicamente seu prazer;
outros ainda o fazem por ignorancia ou imaturidade afetiva e psicologica. Tais
realidades colocam a Igreja problemas de ordem pastoral, pela perda do sentido
religioso e sacramental do matriménio como Alianc¢a divina; a perda também é social,
pela destruicdo do conceito de familia e do sentido de fidelidade mesmo a propria

sociedade. Diante disso, o Papa aconselha para a Igreja:

Os pastores e a comunidade eclesial serdo diligentes em conhecer tais
situacdes e as suas causas concretas, caso por caso; em aproximar-se dos
conviventes com discricdo e respeito; em esfor¢car-se com uma acédo de
esclarecimento paciente, de caridosa correcdo, de testemunho familiar
cristdo, que lhes possa aplanar o caminho para regularizar a situagéo. Faca-
se sobretudo, obra de prevencdo, cultivando o sentido da fidelidade na

educacdo moral e religiosa dos jovens, [...] fazendo-lhes compreender a
riqueza da realidade humana e sobrenatural do matriménio-sacramento (FC
81).

E dever também das autoridades publicas promover o bem-estar dos
cidadaos, também |hes assegurando condi¢des de vida digna e familiar, com trabalho
e salario justo. Nessas situacdes, a acao pastoral dos agentes deve se dirigir a procura
do conhecimento de tais situagfes, caso por caso, dos fendbmenos e das causas que
levaram o0s casais a essa unido; ao esforco para ser uma pessoa qualificada na

dimensao interpessoal e evangelizadora, capaz de empatia segundo modelo do Bom
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Pastor; desenvolvimento de um trabalho pessoal consciente nas visitas a essas
familias e na construcéo de vinculos de amizade.®?

A terceira situacgdo irregular é a dos catolicos unidos apenas em matrimonio
civil. Esta se diferencia da anterior, pois ha no casal, nessa situa¢éo, certo empenho
em viver uma vida estavel. A Exortacdo alerta de que esta se difundindo entre os
catélicos a pratica de somente contrair matrimoénio civil, rejeitando ou adiando o
matriménio religioso. Afirma que tal situacdo ndo é aceitavel pela Igreja, mas ao
mesmo tempo reconhece que “tal situagdo nao se pode equiparar certamente a dos
simples conviventes sem nenhum vinculo, pois ali se encontra a0 menos um
empenhamento relativo a um preciso e provavelmente estavel estado de vida” (FC

82). A esse respeito, o cardeal e te6logo Walter Kasper,

vé no casamento civil “uma consisténcia real, antropoldgica, ética e juridica”,
baseada numa auténtica vontade de casamento. Segundo o mesmo teélogo,
0 casamento civil ndo é absolutamente concubinato, pois tem valores
humanos, como a amizade, o amor, a fidelidade, a obrigacdo de assisténcia
mutua, e a possibilidade de fazer atos validos diante da sociedade.83

Perante essa realidade, Sdo Jodo Paulo Il afirma que a acédo pastoral da Igreja
devera tentar todo o possivel para levar tais casais a regularizar sua situacao a luz da
doutrina cristd. “Tratando-as com muita caridade, e interessando-as na vida das
respectivas comunidades, os pastores da Igreja ndo poderéo infelizmente admiti-las
aos sacramentos” (FC 82).

A quarta situacao irregular abordada na Exortacdo é a dos separados e
divorciados sem segunda unido. Reconhece-se que varias razbes podem levar um
matriménio valido a uma dolorosa ruptura. “Motivos de incompreensdes reciprocas,
incapacidade de abertura a relagbes interpessoais, etc.” (FC 83). A separacdo dos
coOnjuges é uma medida que deve ser tomada em ultimo caso, quando realmente nao
ha alternativa. A soliddo é geralmente a consequéncia que os cOnjuges podem

enfrentar. A acdo pastoral deve auxilid-los com estima,

82 Cf. OLIVEIRA, Joao B.; OLIVEIRA, Aparecida de F. F. Pastoral Familiar: as familias e, situacdes
especiais, p. 102.
83 SCAMPINI, Luciano. Casais em segunda unido: uma pastoral de esperanca misericordiosa, p. 30.
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a comunidade eclesial deve ajuda-lo mais do que nunca; demonstrar-lhe
estima, solidariedade, compreenséo e ajuda concreta, de modo que lhe seja
possivel conservar a fidelidade mesmo na situacao dificil em que se encontra;
ajuda-lo a cultivar a exigéncia do perddo prépria do amor cristdo e a
disponibilidade para retomar eventualmente a vida conjugal anterior (FC 83).

Pode acontecer, ainda, na dimensé&o civil, o divorcio. Neste caso, o Papa
admira o testemunho do conjuge que foi vitima, e que ndo se deixa arrastar para uma
nova unido, empenhando-se, ao contrario, unicamente no cumprimento dos deveres
familiares e na vida crista. “Em tal caso, o seu exemplo de fidelidade e de coeréncia
cristd assume um valor particular de testemunho diante do mundo e da Igreja,
tornando mais necessario ainda, da parte desta, uma acao continua de amor e de
ajuda, sem algum obstaculo a admissao aos sacramentos” (FC 83). Desse modo, Séo
Joao Paulo Il reconhece que a Igreja, por sua vez, deve empenhar-se ainda mais para
acolher com amor estas pessoas e conforta-las, entdo, com as gracas sacramentais,
pois estas vivem em situacOes, geralmente, dolorosas, bem como todos os
divorciados. “Para os casais em segunda uniao é um desafio arduo acolher e vivenciar
a atual situacéo, integrar-se a nova histéria e se adaptar a novas realidades”.®*

A quinta e ultima situacao irregular citada na Exortagéo é a dos divorciados
que contraem nova unido, que € a mais longa delas. O Papa inicia constatando que
em geral, guem recorre ao divorcio tem em vista uma futura nova unido, obviamente
nao religiosa. Trata-se de um assunto de urgéncia pastoral, e a Igreja, instrumento de
salvacao para todos, deve se esforcar por oferecer os meios salvificos a todos. Nesse
contexto, apela para o discernimento dos pastores: “Saibam os pastores que, por

amor a verdade, estdo obrigados a discernir bem as situagdes” (FC 84). Deste modo:

O Papa Jodo Paulo Il adverte, na Familiaris Consortio n. 84, sobre a
necessidade de os pastores diferenciarem aqueles que sinceramente se
esforcaram por salvar o primeiro matrimbnio e foram injustamente
abandonados e aqueles que por sua grave culpa destruiram um matriménio
canonicamente valido. Ha ainda aqueles que contrairam uma segunda uniao
em vista da educacéo dos filhos, e, as vezes, estdo subjetivamente certos em
consciéncia de que o precedente matriménio irreparavelmente destruido
nunca tinha sido valido.8®

84 PORRECA, Wladimir. Familias em segunda uniéio: questdes pastorais, p. 94.
85 PORRECA, WIladimir. Familias em segunda uniéo: questdes pastorais, p. 135.
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Considerem-se algumas situacoes para serem discernidas: quem se esforcou
sinceramente para salvar o proprio casamento e foi injustamente abandonado; quem
por prépria culpa destruiu seu matriménio valido; quem contraiu nova unido em vista
da educacao dos filhos e, as vezes, esta subjetivamente certo de que o matriménio
anterior nunca tinha sido valido.

Sdo Jodo Paulo Il exorta a toda Igreja na sua acao pastoral junto aos

divorciados em nova uniao:

a ajudar os divorciados, procurando, com caridade solicita, que eles ndo se
considerem separados da Igreja, podendo, e melhor, devendo, enquanto
batizados, participar da sua vida. Sejam exortados a ouvir a Palavra de Deus,
a frequentar o Sacrificio da missa, a perseverar na oracao, a incrementar as
obras de caridade e as iniciativas da comunidade em favor da justica, a
educar os filhos na fé cristd, a cultivar o espirito e as obras de peniténcia para
assim implorarem, dia a dia a graca de Deus (FC 84).

A Exortacdo afirma que a Igreja deve ser Mae misericordiosa, rezando por
seus filhos, e os encorajando e sustentando na fé. No entanto, no que tange a
recepcdo da comunhdo eucaristica, os divorciados que contrairam nova unido
permanecem ndo admitidos: “ndo podem ser admitidos, do momento em que o seu
estado e condicdes de vida contradizem objetivamente aquela unido entre Cristo e a
Igreja, significada e atuada na Eucaristia” (FC 84). Isso coloca uma razao pastoral
para ndo admissao: “se se admitissem estas pessoas a Eucaristia, os fiéis seriam
induzidos em erro e confusdo acerca da doutrina da Igreja sobre a indissolubilidade
do matriménio” (FC 84).

Em relacdo ao sacramento da peniténcia, que levaria o casal a recepcéo da
comunhao eucaristica, Jodo Paulo Il coloca as condicdes e ao mesmo tempo as

razdes para o impedimento:

pode ser concedida s6 aqueles que, arrependidos de ter violado o sinal da
Alian¢a e da fidelidade a Cristo, estdo sinceramente dispostos a uma forma
de vida ndo mais em contradicdo com a indissolubilidade do matriménio. Isto
tem como consequéncia, concretamente, que quando o homem e a mulher,
por motivos sérios - quais, por exemplo, a educacao dos filhos - ndo se podem

86 Cf. SCAMPINI, Luciano. Casais em segunda unido: uma pastoral de esperanca misericordiosa, p.
28-29.
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separar, “assumem a obrigagdo de viver em plena continéncia, isto &, de
abster-se dos atos proprios dos conjuges” (FC 84).

A lIgreja, fiel a Cristo, comporta-se também com espirito materno,
especialmente com aqueles que foram abandonados sem culpa, pelo conjuge. Ela vé
gque mesmo nessa situagao, “poderdo obter de Deus a graca da conversdo e da
salvagao, se perseverarem na oragao, na peniténcia e na caridade” (FC 84). Pode-se
dizer, entdo, que a Exortacdo abriu um caminho de misericérdia e de discernimento
pastoral, dirigindo aos casais em segunda unido uma palavra de orientagéo. “Joao
Paulo Il abre ao grande desejo e anseio dos casais em segunda unido de obterem
ndo somente a Divina Misericordia, mas sobretudo, alimentarem a esperanca da

salvacgdo”.?” Tal chamada ao discernimento sera aqui aprofundada posteriormente.

Da misericordia: do acolhimento que seguindo os passos da Familiaris
Consortio (1981, n. 84), pudessem colaborar para que os casais em segunda
unido pudessem ouvir, ler e propagar com solicitude evangélica a Palavra de
Deus; a frequentar o sacrificio da Missa, fazendo o exercicio da comunhéo
espiritual. Bem como, perseverar na oracdo, de um modo particular na
Adoracgédo Eucaristica, estreitando os vinculos com Jesus Cristo Eucaristico
e, ainda, pela oracdo do terco em familia manifestar a devocdo a Virgem
Maria. E ainda, batizar e, com ternura e propriedade, transmitir e educar os
filhos na fé crista.s8

Concluindo os casos dificeis, o Papa Sao Jodo Paulo Il dirige-se aos sem-
familia; categoria que ele considera que estao junto ao coracao de Cristo e sdo dignas
da proximidade e afeto da Igreja.

Infelizmente, hd no mundo muitissimas pessoas que ndo podem referir-se de
modo algum ao que poderia definir-se em sentido proprio uma familia.
Grandes setores da humanidade vivem em condi¢cdes de enorme pobreza,
em que a promiscuidade, a caréncia de habitacdes, a irregularidade e
instabilidade das relacdes, a falta extrema de cultura ndo permitem
praticamente poder falar de verdadeira familia. H4 outras pessoas que, por
motivos diversos, ficaram s6s no mundo. Também para todos estes ha um
“bom anuncio da familia” (FC 85).

87 SCAMPINI, Luciano. Casais em segunda unido: uma pastoral de esperanca misericordiosa, p. 31.
88 PORRECA, WIladimir. Familias em segunda unido: misericordia e verdade, p. 52.
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Sobre 0s que vivem na extrema pobreza € urgente trabalhar para solucdes
em nivel politico junto as autoridades publicas. E diante daqueles que ndo tém uma
familia natural, deve a Igreja abrir-se, como familia de todos e casa dos cansados e
oprimidos, concretizada nas familias diocesanas e paroquiais, nas comunidades e
movimentos eclesiais.

Ao concluir o estudo das orientacbes pastorais da Exortacdo Apostolica
Familiaris Consortio, percebe-se a preocupacao pastoral de Sao Jodo Paulo Il no que
tange ao matrimonio e a familia, e os passos dados pela Igreja no ambito da pastoral
familiar a partir da Exortacdo. Pode-se citar a maior clareza na responsabilidade de
toda Igreja na pastoral familiar, o pedido de uma pastoral pré e pés-matrimonial, e as
orientacdes aos diversos casos dificeis, como avancos trazidos pelo documento. Pela
primeira vez, um pontifice dirige sua palavra de orientagéo diretamente aos casais em
chamada situacao irregular, lembrando-lhes que sdo membros da Igreja, chamados a
vida crista e a santidade, pela escuta da Palavra de Deus, pela oracéo e pela caridade;
e apesar de ndo serem admitidos aos sacramentos, lhes traz esperanca de conversao
e de salvacgéo. Essas orientagOes fizeram de Familiaris Consortio a carta magna da

pastoral familiar até o proximo Sinodo sobre a familia.

2.3 ORIENTACOES PASTORAIS DE AMORIS LAETITIA

A Exortacdo Amoris Laetitia no capitulo sexto, traz reflexdes propriamente
dedicadas as perspectivas pastorais. A partir do nimero 199 o Papa Francisco reflete
sobre alguns desafios, certo de que o trabalho e solucdes pastorais mais eficazes
poderdo vir da prépria acdo das comunidades. “As diferentes comunidades é que
deverdo elaborar propostas mais praticas e eficazes, que tenham em conta tanto a
doutrina da Igreja como as necessidades e desafios locais” (AL 199). No capitulo
oitavo, encontram-se indicagfes pastorais, voltadas especificamente para as familias
fragilizadas. Pode-se dizer, entretanto, que toda a Exortagdo possui perspectiva

pastoral. Como recorda o cardeal Sistach:

Toda a Exortacdo Amoris Laetitia pede a Igreja uma renovacdo da pastoral
matrimonial e familiar [...]. O trabalho que nos deixa a Exortag&o é continuo,
pois constatamos que as situacdes dos matrimdnios e das familias na
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atualidade do mundo exigem um renovado esforco por parte de todos os
agentes de pastoral para fazer os ajustes e as reformas pertinentes.8°

No numero 200 e 201 do documento o Papa recorda a conversao pastoral a
gue toda Igreja € chamada, inclusive no ambito da pastoral familiar. A familia ndo deve
ficar somente citada nos planos pastorais, mas deve ser foco de uma preocupacéo
efetiva, e ela mesma, sujeito ativo da pastoral. “Nao basta inserir uma genérica
preocupacao pela familia nos grandes projetos pastorais; para que as familias possam
ser sujeitos cada vez mais ativos da pastoral familiar, requer-se ‘um esforgo
evangelizador e catequético orientado para o nucleo da familia” (AL 200).

Para a conversao pastoral, é necessario também um andncio ndo somente
tedrico das verdades de fé, desligado da vida e problemas das pessoas,
especialmente no que se refere a familia e ao matriménio. O andncio da pastoral
familiar deve ser o “Evangelho da familia”: “A pastoral familiar deve fazer experimentar
que o Evangelho da familia é resposta as expectativas mais profundas da pessoa
humana. [...] Nao se trata apenas de apresentar uma normativa, mas de propor
valores” (AL 201). Walter Kasper acentua que para o Papa Francisco a pastoral

matrimonial e familiar € essencialmente acompanhamento:

O Papa Francisco ndo quer uma pastoral do dedo indicador levantado que,
com ares de superioridade, indica o caminho a ser seguido; ele visa ao
método pastoral da médo estendida, pronta para ajudar. A pastoral deve
acompanhar as pessoas, sabendo diferenciar as situag6es.*°

Nos numeros 202 e 203 a Exortacdo aborda o papel dos ministros ordenados
na pastoral familiar, e acentua que o caminho sinodal apontou a caréncia de
preparacao destes para tratar de problemas complexos das familias. Nesse sentido,
pede o pontifice: “Os seminaristas deveriam ter acesso a uma formacao
interdisciplinar mais ampla sobre namoro e matrimdnio, ndo se limitando a Doutrina.
Além disso, a formacdo nem sempre lhes permite desenvolver o seu mundo

psicoafetivo” (AL 203). O Papa insiste na melhor preparacédo dos agentes de pastoral

89 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 62.
9% KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigéavel, p. 30.
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familiar, sobretudo os ministros ordenados, pois ao longo da vida, o sacerdote
encontra-se sempre com familias.

Outro aspecto a que Francisco se dedica no capitulo sexto é a preparacao
dos noivos para o matriménio. Ele constata que a complexidade de desafios que a
familia enfrenta hoje, exige “um maior empenho de toda a comunidade cristd na
preparacdo dos noivos para o matrimonio. E necessario lembrar a importancia das
virtudes” (AL 206). Sobre orientacdes préaticas de como realizar a preparagao proxima
para o matrimonio, Francisco entende que existem varias formas de fazé-la, e cada

Igreja local pode discernir a que for melhor. Mas alerta:

ndo se trata de lhes ministrar o Catecismo inteiro nem de os saturar com
demasiados temas [...]. Interessa mais a qualidade do que a quantidade,
devendo-se dar prioridade — juntamente com um renovado anincio do
guerigma — aqueles conteudos que, comunicados de forma atraente e cordial,
0s ajudem a comprometer-se em um percurso da vida toda (AL 207).

Fica acentuado assim, que para Francisco a preparacdo proxima ao
matrimonio deve, no seu conteddo, centrar-se no querigma e no Evangelho da familia;
e na sua forma, em encontros atraentes e cordiais. No entanto, a preparagado
matrimonial vai além da preparagéo proxima, ela ja inicia na infancia e na adolescéncia
dos futuros conjuges, convivendo com uma comunidade familiar de vida e amor, que
encontraram na sua prépria familia. “Provavelmente os que chegam melhor
preparados ao casamento sdo aqueles que aprenderam dos seus proprios pais o que
é um matriménio cristdo” (AL 208). Deste modo, “E na familia que os filhos recebem
a formacédo fundamental para a vida. As familias séo o lugar da aprendizagem da fé e
da vida matrimonial e familiar’.! Levando isso em conta, o capitulo sétimo da
Exortacao trata propriamente da educacgéo na familia.

Sobre a preparagao mais proxima, lembra o cardeal Sistach: “que deve ser
realizada na adolescéncia e na juventude, € muito importante e, se néo for feita,
dificilmente podera ser posteriormente suprida”.®?> A preparacéo préoxima deve formar
0s jovens nas virtudes do amor, da entrega, do compromisso, da fidelidade, que os

capacite para realizar em sua vida o Evangelho da familia. Na prepara¢cédo mais remota

91 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 32.
92 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 63.
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deve-se oferecer aos jovens, além de encontros e palestras, “sdo indispensaveis
alguns momentos personalizados, dado que o objetivo principal € ajudar cada um a
aprender a amar esta pessoa concreta” (AL 208). Kasper destaca que Amoris Laetitia
chama a preparagdo proxima do matrimbnio de uma espécie de iniciacdo ao

matrimonio, propondo uma espécie de catecumenato matrimonial.

N&o é possivel que nos preparemos durante semanas e até meses para a
primeira comunh&o e a crisma, ou até durante anos a fio para o sacramento
da ordenacdo sacerdotal, enquanto a preparacdo para 0 matrimdénio nao
passa de uma ou duas conversas com 0 paroco.%

Francisco lembra que preparacdo remota ou a preparacao mais proxima deve
procurar fazer entender que o matriménio ndo é o fim do caminho, mas o inicio. “Tanto
a pastoral pré-matrimonial como a matrimonial devem ser, antes de tudo, uma pastoral
do vinculo, na qual oferecam elementos que ajudem quer a amadurecer 0 amor quer
a superar os momentos duros” (AL 211). Aos noivos devem ser indicados pessoas,
casais, familias e especialistas que os ajudem nas dificuldades, e nunca esquecer de
propor o sacramento da reconciliacdo. Pode-se dizer que “a pastoral familiar proposta
pelo Papa Francisco é empenhada decididamente na ‘pastoral do vinculo’ e na
prioridade a preparacdo dos que pretendem se casar, na certeza de que, também
aqui, prevenir € bem melhor que remediar”.®*

A partir do nimero 217 no capitulo sexto, a Exortacdo da orientacdes sobre a
pastoral pos-matrimonial, no acompanhamento dos casais nos primeiros anos de
matriménio, acdo pastoral que o Papa considera indispenséavel, tendo em vista de que
Sdo nos primeiros anos de casamento que a afetividade entra em crise e a atracao
fisica diminui. Francisco insiste “que um desafio da pastoral familiar é ajudar a
descobrir que o matriménio néo se pode entender como algo acabado [...]; ao unir-se
0S esposos tornam-se protagonistas, senhores da sua proépria histéria” (AL 218). A
pastoral familiar deve ter clareza de que o caminho dos conjuges, iniciado no

sacramento do matrimonio, passa por diferentes etapas, onde em cada uma delas, os

98 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigéavel, p. 33.
% ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 80.
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esposos sao chamados a doar-se com generosidade. Faz-se necessario acompanha-
los em cada etapa.

Na acdo pastoral pés-matrimonial Francisco convida a Igreja a ter uma
compreensao histérica do matrimoénio. Nao se focando somente no ideal matrimonial:
“‘Umas das causas que leva a rupturas matrimoniais € ter expectativas demasiado
altas sobre a vida conjugal” (AL 221). A vida conjugal e familiar vai se construindo dia
a dia, respondendo em cada etapa, aos apelos de Deus. “Cada matrimbénio € uma
‘historia da salvagao’, o que supde partir de uma fragilidade que, gragas ao dom de
Deus e a uma resposta criativa e generosa, pouco a pouco vai dando lugar a uma
realidade cada vez mais sodlida e preciosa” (AL 221). E no que tange a comunicagao
da vida aos filhos, Francisco propde a redescobrir a Enciclica Humanae Vitae e a
Exortagdo Apostolica Familiaris Consortio, e convida 0s eSposos a serem generosos
e ao mesmo tempo responsaveis. Cada histéria matrimonial é Unica, e assim deve ser

acompanhada como tal.

A pastoral cada dia mais devera consistir em realizar, por parte dos pastores
e de outros membros da comunidade cristd, um acompanhamento de cada
pessoa, cada matriménio, cada familia e cada grupo. Pelo personalismo
proprio da vida cristd e pela diversidade de situa¢cdes em que se encontram
as pessoas e 0s grupos.%

Ainda sobre o acompanhamento pastoral nos primeiros anos de matriménio,
Francisco afirma que tem grande relevancia a atuacéo de casais de esposos com mais
experiéncia. “A paroquia é considerada como o lugar onde casais especializados
podem colocar a disposi¢cao dos casais mais jovens a sua ajuda, com o eventual apoio
de associacfes, movimentos eclesiais e novas comunidades” (AL 223). Como o ritmo
da sociedade esta frenético, e tendo muitos compromissos no trabalho, os esposos
nao param mais para prestarem atencdo um ao outro. Deste modo, os agentes da
pastoral familiar “deveriam ajudar os casais jovens ou frageis a aprenderem a
encontrar-se nestes momentos, a parar um diante do outro, e inclusive a partilhar
momentos de siléncio que os obrigam a sentir a presenga do conjuge” (AL 224).

Aos pastores da Igreja, primeiros responsaveis pelo acompanhamento pés-

matrimonial, Francisco exorta-os a motivar a oracdo familiar e a leitura orante da

% SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 68.
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Sagrada Escritura, “devemos animar as familias a crescerem na fé. Para isso, € bom
incentivar a confissdo frequente, a diregao espiritual, a participagdo em retiros” (AL
227). Sabendo que muitos casais desaparecem da comunidade eclesial apdés o
matrimonio, “a pastoral familiar deve ser fundamentalmente missionaria, em saida”
(AL 230). A visitacdo as familias e casais para uma béncdo na residéncia, por
exemplo, torna-se oportunidade para uma conversa sobre a situacao da familia e um
momento de acolhida na vida eclesial.

Nos numeros 232 a 238 o pontifice dedica-se a refletir sobre as crises no
matrimonio e na familia. Percebe nas crises uma dramatica beleza, oportunidade para
0 amadurecimento, pois cada crise “esconde uma boa noticia, que & preciso saber
escutar, afinando os ouvidos do coragdo” (AL 232). O acompanhamento pastoral no
periodo de crises, exige atencdo, pois podem acontecer em qualquer etapa da vida
conjugal. “No inicio ou depois de muitos anos de vida conjugal. Muitas sao
provenientes de velhas feridas, que nunca foram cuidadas e curadas. As vezes,
porém, ha casos em que a separagao € inevitavel”.%

Sobre as pessoas divorciadas a Exortacdo afirma que € indispensavel
acompanhar os separados, ouvindo e valorizando sua angustia, sobretudo dos que
foram abandonados por seu cOnjuge. “Dai a necessidade de uma pastoral de
reconciliacdo e da mediacéo, inclusive através de centros de escuta especializados
gue se devem estabelecer nas dioceses” (AL 242). As pessoas divorciadas que nao
voltaram a se casar sejam encorajadas a encontrar na Eucaristia o seu alimento.

Sobre as pessoas divorciadas que voltaram a se casar:

€ importante fazer-lhes sentir que fazem parte da Igreja, que ‘ndo estdo
excomungadas’, nem sao tratadas como tais, porque sempre integram a
comunidade eclesial. Estas situacfes exigem um atento discernimento e um
acompanhamento com grande respeito evitando qualquer linguagem e
atitude que as faca sentir discriminadas e promovendo a sua participacdo na
vida da comunidade (AL 243).

O numero 244 da Exortacdo traz a necessidade e a urgéncia de tornar os
processos de declaragéo de nulidade matrimonial mais acessiveis, ageis e gratuitos,

com a presenca de um tribunal eclesiastico, se possivel, em todas as dioceses. Com

% MORI, Geraldo Luiz D. Teologia e pastoral na Amoris Laetitia, p. 123.
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isso, “desejou-se mostrar a atitude misericordiosa da Igreja, simplificando o processo
e enfatizando a possivel gratuidade da tramitacdo no Tribunal Eclesiastico”.®” A
pastoral familiar deve cuidar também dos filhos dos casais separados, que s&o vitimas
inocentes da situagdo. “A Igreja, embora compreenda as situag¢des conflituosas que
devem atravessar 0s conjuges, ndo pode cessar de ser a voz dos mais frageis: 0s
filhos, que sofrem muitas vezes em siléncio” (AL 246).

A partir do nimero 247 o capitulo sexto da Exortacdo traz orientagbes para
situagcdes complexas, como 0s matrimonios mistos, os matrimonios com disparidade
de culto, o acesso ao batismo por parte de pessoas em situacdo matrimonial
complexa, as unides entre pessoas homossexuais, e as familias monoparentais. No
entanto, para cumprir 0 objetivo dessa pesquisa, sera agora dedicada maior atencao
as orientacdes do capitulo oitavo, que traz consideracdes determinantes para a
pastoral familiar desejada por Francisco, pois ‘o cuidado pastoral em todas as

situagOes é a tradugdo mesma do Evangelho da familia”.%8

2.4 RESPOSTAS DE AMORIS LAETITIA AOS CASAIS EM CHAMADA SITUACAO
IRREGULAR: ACOMPANHAR, DISCERNIR E INTEGRAR

O capitulo oitavo da Exortacao, intitula-se “acompanhar, discernir e integrar a
fragilidade”. Trés atitudes que resumem a proposta pastoral de Francisco perante as
fragilidades e situacdes complexas em que vivem o matrimoénio e a familia. Nao se
trata de a pastoral familiar querer classificar as diversas situa¢cdes nessa ou naquela
categoria, mas de realmente conhecer cada caso, nhum processo de
acompanhamento, de discernimento a luz da doutrina da Igreja e da vontade de Deus,
para entdo integrar na comunidade eclesial. “O conteudo deste capitulo constitui um
convite a misericérdia e ao discernimento pastoral no que diz respeito a situa¢des que
ndo respondem plenamente aquilo que o Senhor propée”.®° Nesse sentido, diz o Papa:
“ndo nos esquegcamos que, muitas vezes, o trabalho da Igreja € semelhante ao de um
hospital de campanha” (AL 291). Hospital de campanha € uma imagem usada pelo
pontifice para expressar que a acdo pastoral deve ser de acolhida para curar as
feridas, mostrando o amor incondicional de Deus; e deste modo, a Igreja sera

instrumento de salvacao, expressédo de uma casa paterna.

97 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 75.
% MORI, Geraldo Luiz D. Teologia e pastoral na Amoris Laetitia, p. 124.
99 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 40.
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Diante da realidade tdo complexa de casais que ndo correspondem ao ideal
do matrimbnio, a Exortacdo a partir do nimero 293 aborda trés principios para
enfrentar as situacdes dificeis, que retomam a Tradi¢do viva da Igreja: o primeiro € a
lei da gradualidade, o segundo é a consciéncia, e terceiro € o discernimento pastoral
e suas circunstancias atenuantes.'® A lei da gradualidade na pastoral é retomada em
Amoris Laetitia citando a Familiaris Consortio no numero 34; e a necessidade de
discernimento perante as variadas situagfes é retomada também por Sdo Jodo Paulo
II, no nimero 84 de sua Exortacdo Apostdlica.

2.4.1 Acompanhar

O acompanhamento € conceito central na proposta de Francisco para a
pastoral familiar no &mbito da pastoral pré e pés-matrimonial; e é primordial no &mbito
do cuidado pastoral das pessoas recasadas. Acompanhar vai além de somente
acolher. “O acolhimento sera um primeiro momento, mas nunca o suficiente. Fica claro
que se acolhe para acompanhar”.1°! Seria uma atitude simplista e laxista do ponto de
vista doutrinal e moral, e ndo misericordiosa, o pastor dispensar o fiel recasado de um
processo de acompanhamento. “Da trabalho! Muitos preferirdo continuar com a antiga
pratica de ‘autorizar’ que comunguem. Pior ainda é se agora fazem isso colocando na
conta da Amoris Laetitia”.1%> O acompanhamento das familias fragilizadas exige tempo
e dedicacgao, conversdo de uma preguica pastoral.

O catecumenato dos primeiros séculos do cristianismo, que tem inspirado a
catequese de iniciacdo a vida cristd, caracterizava-se por ser um processo de
acompanhamento do recém-convertido. A proposta de Francisco aos casais em novas

napcias inspira-se em um catecumenato.

Antigamente, o catecumenato continha um sinal que representava este
caminho para a Eucaristia: 0 sal que se dava aos catecimenos. O
catecumeno nao podia aproximar-se da comunhdo, por vezes durante anos,
porque tinha que modificar modos de vida contrarios aos Evangelho, e
precisava de tempo para dar esse passo. Mas o sal indicava, como diz Santo

100 Cf, PIE-NINOT, Salvador. Diante do ensinamento da exortacdo apostélica Amoris Laetitia, p. 73.
101 AL MEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 383.
102 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 383.
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Agostinho, o desejo da comida, o gosto antecipado do que sera o banquete
eucaristico, que o atraia e o0 movia ao longo do caminho.103

Ao acompanhar e dialogar com a pessoa recasada, ndo se deve condenar ou
criticar, mas estabelecer um diadlogo construtivo, que realmente ouca 0 que 0 outro
tenha a dizer, valorizando as novas nupcias, especialmente se séo relacdes saudaveis
e humanizadoras, percebendo os sinais de amor presentes naquela relagdo, que
refletem e encaminham de algum modo para o dom de si no matriménio. “E preciso
enfrentar todas estas situacdes de forma construtiva, procurando transforma-las em
oportunidades de caminho para a plenitude do matriménio e da familia a luz do
Evangelho. Trata-se de acolhé-las e acompanha-las com paciéncia e delicadeza” (AL
294). Acompanhar implica em saber ouvir e valorizar as experiéncias vividas pelo

casal ao longo de sua historia. Insiste o Papa Francisco:

Na abordagem pastoral das pessoas que contrairam matriménio civil, que sédo
divorciadas novamente casadas, ou que simplesmente convivem, compete a
Igreja revelar-se a pedagogia divina da graca nas suas vidas e ajuda-las a
alcancar a plenitude do designio que Deus tem para elas, sempre possivel
com a for¢a do Espirito Santo (AL 297).

Os bispos da Regiao pastoral de Buenos Aires, que elaboraram uma nota
pastoral sobre a aplicacdo da proposta de Amoris Laetitia, nota essa “elogiada pelo
Papa Francisco”,1%* orientam: “Nao convém falar de ‘permissdes’ para ter acesso aos
sacramentos, mas sim de um processo de discernimento acompanhado por um
pastor”.1%> O acompanhamento, assim, visa colocar as pessoas no caminho do
discipulado de Jesus Cristo; dar a elas solucdes rapidas e faceis a partir de
permissdes, ndo ajuda a se comprometerem com a Igreja. Esse processo exige tempo
€ paciéncia, uma conversao pastoral para uma Igreja em saida. “Propor uma pastoral
de acompanhamento supde uma grande reorientacdo pastoral que, para ser eficaz,

requer tempo suficiente”.106

103 GRANADOS, J.; KAMPOWSKI, S.; PEREZ-SOBA, J. Acompanhar, discernir, integrar: guia para
uma nova pastoral familiar a partir da exortacdo Amoris Laetitia, p. 28.

104 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 383.

105 OS BISPOS DE LA REGION DE BUENOS AIRES. Critérios basicos para la aplicacion del capitulo
VIII de Amoris Laetitia, p. 483-484.

106 GRANADOS, J.; KAMPOWSKI, S.; PEREZ-SOBA, J. Acompanhar, discernir, integrar: guia para
uma nova pastoral familiar a partir da exortagdo Amoris Laetitia, p. 20.
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A Exortacao, tratando da tarefa do acompanhamento pastoral, afirma o papel
e responsabilidade dos sacerdotes nesse processo. E primeiramente deles a misséo
de dialogar com as pessoas recasadas. “Os sacerdotes tém o dever de acompanhar
as pessoas interessadas no caminho do discernimento, em conformidade com o
ensinamento da Igreja e com as orientagdes do bispo” (AL 300). Sabe-se que a toda
Igreja, em sua pastoral familiar, cabe a tarefa de ouvir e acompanhar os mais frageis
e feridos. Podera um monge, um religioso ou religiosa, ou mesmo leigos preparados

auxiliarem nisso. No entanto:

Pode, todavia, facilmente prever-se que os fiéis buscardo um primeiro
discernimento propriamente aproximando-se de um confessor. Também em
Amoris Laetitia, 0 Papa mostra querer confiar especialmente aos sacerdotes,
enquanto pastores de almas e em particular como confessores, a
responsabilidade de chegar a discernimentos importantes para vida de quem
a eles se dirige. 197

Para o acompanhamento dos casais, 0s sacerdotes deverdo agir com
proximidade e acolhida, e ao mesmo tempo, ter convic¢ao da doutrina e disciplina da
Igreja sobre o matrimoénio e a familia, para ndo orientar a partir de pontos de vista

particulares. E necessario clareza teol6gica e moral.

Se um sacerdote ndo cré firmemente na sacramentalidade e na
indissolubilidade do matriménio, conforme ensina a fé catélica, ele deve, por
objecdo de consciéncia, declarar-se impedido de acompanhar um casal
nesse tipo de discernimento, para nao correr o risco de direcionar mal os fiéis,
comunicando sua prépria “opinido” sobre o assunto em vez de pregar o que
a Igreja recebeu de Cristo.108

Para acompanhar é preciso saber escutar as situacbes complexas, para
depois discernir a vontade de Deus para aquela situagdo concreta. Ao concluir o
capitulo oitavo, Francisco insiste com veeméncia sobre o papel dos sacerdotes: “E
convido os pastores, a escutar, com carinho e serenidade, com o desejo sincero de
entrar no coracdo do drama das pessoas e compreender 0 seu ponto de vista, para

ajuda-las a viver melhor e reconhecer o seu lugar na Igreja” (AL 312). Para os pastores

107 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 84.
108 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 59-60.
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esta o desafio, nada simples, de formar a consciéncia dos fiéis durante o processo de
acompanhamento; tal formacao exige tempo, e apresentacado do conteudo biblico e

catequético solido, fazendo um itinerario catecumenal com o casal.

O processo de acompanhamento deve ser uma “nova iniciagao cristd”, um
kerigma, incluindo o “evangelho da familia”. Além disso, € necessario ir
demonstrando, a partir da meditacdo constante do Evangelho, centro do
cristianismo, que mensagem moral da Igreja, ha uma hierarquia nas virtudes
e acbes que delas procedem (EG 37), ajudando-os assim, a ir dimensionando
cada tema moral em seu devido lugar.19°

O acompanhamento dos casais recasados tem por objetivo o discernimento,
para entdo, integra-los na comunidade eclesial. A integracdo na vida da Igreja ira
depender do discernimento e do acompanhamento feito; assim deve-se “evitar o risco
grave de mensagens equivocadas, como a ideia de que algum sacerdote pode
conceder rapidamente ‘excecdes’, ou de que ha pessoas que podem obter privilégios
sacramentais” (AL 300). O objetivo do processo néo é propriamente a admissdo aos
sacramentos, especialmente & comunhao eucaristica, “Nao é bom que se pense que
0 Unico sinal de pertenca é a comunh&o eucaristica”.!'® Quando néo for possivel a
comunhdo sacramental, permanecem como propostas a comunhao espiritual e com a
Palavra de Deus. E no que tange ao sacramento da reconciliagcdo, Almeida comenta:
“Quando nao é possivel a Peniténcia como sacramento, devido a falta de elementos
necessarios a absolvicao, proceda-se a pratica de uma espiritualidade penitencial, que
confie nos ‘meios extraordinarios’ para a salvagéo”.!'!

O acompanhamento dos casais em situacdes complexas significa que se
rompe com uma metodologia pastoral que nao consegue ver a distancia entre o ideal
e o real. O Papa Francisco insiste que a pastoral familiar seja acompanhante do
caminho, reconhecendo que o matriménio e a familia nunca estéo prontos, iniciando

processos de humanizacéo e integragéao.

2.4.2 Discernir

109 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 60.

110 GRANADOS, J.; KAMPOWSKI, S.; PEREZ-SOBA, J. Acompanhar, discernir, integrar: guia para
uma nova pastoral familiar a partir da exortagcdo Amoris Laetitia, p. 80-81.

11 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 63.
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Papa Francisco afirma que o Sinodo identificou diferentes situacdes de
fragilidade e imperfeicdo nas quais vivem as familias. No acompanhamento dos fiéis
divorciados e recasados a Igreja deve fazer um discernimento dentre essas situacgoes.
Retoma-se aqui, 0 que j& afirmara Sao Jodo Paulo Il no numero 84 da Familiaris
Consortio, sobre a necessidade de um discernimento, que sera aprofundado
posteriormente. Também na perspectiva de Francisco discernir € necessario, pois “é
preciso evitar juizos que ndo levam em consideracdo a complexidade das diversas
situacdes e é necessario prestar atengcdo ao modo como as pessoas vivem e sofrem
por causa da sua situagao” (AL 296). O discernimento feito durante o processo de
acompanhamento pastoral visa integrar, “deve-se ajudar cada um a encontrar a sua
propria maneira de participar na comunidade eclesial, para que se sinta objeto de uma

”m

misericordia ‘imerecida, incondicional e gratuita™ (AL 297). Discernimento, entdo, é
palavra-chave na leitura e compreensao da Exortagdo de Francisco. “Trata-se da
complexidade de diversas situacfes e atencdo ao vivido concreto das pessoas: sao
estes os motivos que induzem a considerar a necessidade do discernimento”.112

No numero 296 o Papa afirma que duas logicas percorrem a histéria da Igreja,
marginalizar e reintegrar, mas o caminho da Igreja sempre foi o de Jesus, o caminho
da misericordia e da integracdo, como ficou claro no Concilio de Jerusalém. E ele

diferencia, no nimero 298, diferentes situacdes que ndo podem ser tratadas iguais:

Uma coisa é uma segunda unido consolidada no tempo, com novos filhos, com
fidelidade comprovada, dedicagdo generosa, compromisso cristdo, consciéncia da
irregularidade da sua situagéo e grande dificuldade para voltar atras sem sentir, em
consciéncia, que se cairia em novas culpas. [...] Coisa diferente, porém, € uma nova
unido que vem de um divorcio recente, com todas as consequéncias de sofrimento e
confusdo que afetam os filhos e familias inteiras, ou a situacdo de alguém que faltou
repetidamente aos seus compromissos familiares. [...] Os Padres sinodais afirmaram
que o discernimento dos pastores sempre se deve fazer “distinguindo
adequadamente”, com um olhar que discirna bem as situagées. Sabemos que néo
existem receitas simples (AL 298).

Um discernimento pessoal e pastoral se faz necessario, sabendo que “o grau
de responsabilidade ndo é igual em todos os casos, as consequéncias e efeitos de
uma norma nao devem necessariamente ser sempre os mesmos” (AL 300). A
consciéncia da pessoa somente Deus a conhece. Nesse sentido, o discernimento nao

significa julgar se a pessoa esta em estado de graca ou em pecado mortal. Avaliar

112 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 49.
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isso somente a partir da objetividade do ato, podera ser um juizo injusto, pois a

responsabilidade subjetiva ndo serd a mesma em todos 0s casos.

Ja néo é possivel dizer que todos os que estdo em uma situagdo chamada irregular
vivem em estado de pecado mortal, privados da graca santificante. Os limites ndo
dependem simplesmente de um eventual desconhecimento da norma. Uma pessoa,
mesmo conhecendo bem a norma, pode ter grande dificuldade em compreender os
valores inerentes & norma ou pode encontrar-se em condi¢des concretas que nao lhe
permitem agir de maneira diferente e tomar outras decisées sem uma nova culpa.
Como bem se expressaram os Padres sinodais, podem existir fatores que limitam a
capacidade de deciséo (AL 301).

A orientacdo normativa da Igreja que ndo admite aos sacramentos 0sS
recasados, estd embasada na constatacdo de que eles vivem em estado de pecado
mortal. No entanto, € necessario o processo de acompanhamento e discernimento da
subjetividade, indo além da objetividade do ato. “E por isso que o Papa Francisco
afirma que nao é possivel afirmar com certeza que uma ‘situacéo irregular’ signifique
necessariamente um estado de pecado mortal. Dai a necessidade do
discernimento”.*3 Embora a lei geral continue valendo, nédo é possivel dar a todos os
casos 0 mesmo encaminhamento pastoral, pois, “é justamente isso que o Papa
Francisco prop06s para discernimento: se nem todos os impedidos de comungar estéao
em pecado mortal, logo, pode ser que esses ndo estejam em pecado mortal”.114

Nesse aspecto, Francisco cita o Catecismo da Igreja Catdlica, quando se
refere aos condicionamentos e as circunstancias que diminuem a responsabilidade
moral do sujeito: “A imputabilidade e responsabilidade de um ato podem ser
diminuidas, e até anuladas, pela ignorancia, a inadverténcia, a violéncia, o medo, 0s
habitos, as afeigdes desordenadas e outros fatores psiquicos ou sociais” (CIC 1735).
Assim, o discernimento percebe que existem circunstancias em que a pessoa
encontra grandes dificuldades de agir de maneira diferente. O discernimento deve
ajudar a pessoa a descobrir o que Deus esta lhe pedindo nessa situacao concreta,
embora ainda nao seja plenamente o ideal do Evangelho, de tudo aquilo que Deus
deseja a pessoa. “Neste caso, o discernimento devera iniciar com o ‘primeiro anuncio’

do Evangelho, identificando no dialogo pastoral com estas pessoas 0s elementos da

113 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 68.
114 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 73.
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sua vida que podem conduzir a uma maior abertura ao Evangelho do matrimdnio na
sua plenitude”.*t®

O discernimento das situacdes dificeis ndo € um juizo, mas um processo,
entre o sacerdote (ou aquele que acompanha) e o fiel ou casal recasado. Ele trata do
foro interno, das reais motivacdes e circunstancias que estéo por tras do fato objetivo.
Discernir tem por objetivo levar a pessoa a uma participacdo mais plena na vida da

Igreja, e a ajuda-la a dar passos na vida crista.

2.4.3 Integrar

Na Exortacdo, o objetivo que conduz o processo de acompanhamento e 0
discernimento pastoral com os fiéis recasados é a sua integracdo na vida da Igreja. O
pontificado de Francisco insiste numa Igreja de portas abertas, casa de acolhida.

Os batizados que sdo divorciados e recasados devem ser integrados mais
intensamente nas comunidades cristas, de varias maneiras possiveis, evitando todas
as ocasides de escandalo. A logica da integragdo constitui a chave do seu
acompanhamento pastoral, para que ndo somente saibam pertencer ao Corpo de
Cristo que € a Igreja, mas possam fazer uma experiéncia feliz e fecunda da mesma
(AL 299).

E desejo do Papa que ninguém se sinta excluido da Igreja, mas que o
discernimento feito conduza a pessoa a compreender sua situacdo e o que condiz
com sua situacao. “A pastoral tera de propiciar aos homens e mulheres sua integragao
na Igreja e, aos cristdos, tera de facilitar e propiciar uma maior integracdo na
comunidade cristd”.116 A integracdo dos casais pode se dar de maneiras diferentes,
mas basicamente estdo em torno de uma integracao na vida pastoral e da integracao
a vida sacramental.

No que tange a vida pastoral, Francisco lembra que existem formas de
exclusao nas comunidades cristas que podem ser superadas. “Sendo necessario, por
isso, discernir quais das diferentes formas de exclusdo atualmente praticadas em
ambito liturgico, pastoral, educativo e institucional possam ser superadas” (AL 299). A

integracdo de casais recasados na comunidade cristd, apdés o acompanhamento e

115 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 62.
116 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 69.
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discernimento, fara um bem, ndo somente a eles, mas também a seus filhos, para que
sejam educados na fé crista. Tal integracdo manifestar-se-a na participacao desses
fiéis em diferentes servigos eclesiais. Sobre o nimero 299 da Exortacdo, Almeida

enfatiza:

Faz-se notar que a matéria do discernimento, aqui, ndo é sobre as formas de excluséo
gue devem ser aplicadas e sim sobre as que podem — e, se podem, devem — ser
superadas. O Papa esta convidando a uma mudanca de foco. A preocupagéo da
Igreja, a partir de agora, deve ser incluir o maximo possivel, ao invés da tradicional
postura de condenar e excluir.1’

Procurar a integragcédo dos batizados recasados significa ndo acentuar o que
eles ndo podem fazer, e sim o que eles podem fazer, tendo feito o discernimento da
sua consciéncia. A Igreja sempre deve oferecer aos seus filhos meios de salvacao,
sejam eles pelos sacramentos, pela oracéo, pela peniténcia e pela caridade. Ressalta-
se também que a integracao na Igreja pedida por Francisco depende de todos o0s seus
membros do corpo eclesial, ndo somente dos pastores. E uma chamada a convers&o
dos fiéis ja integrados na comunidade, abandonando atitudes de julgamento e
superioridade em relacéo aos que estdo sendo reintegrados. Pode-se usar como mau
exemplo aqui, o filho mais velho na parabola do Pai misericordioso: “Aqui convém
entender que todos os cristdos sdo pecadores, assim como o filho mais jovem e o filho
mais velho, e que todos nés temos que converter-nos e ser misericordiosos”. 18

Em relacdo a integracdo na vida sacramental dos fiéis recasados, o numero
300 da Exortacdo aborda a questdo ao tratar do discernimento da consciéncia.
Francisco compreende que pode haver distingdo entre o preceito objetivo e a

culpabilidade subijetiva.

A diferenciacdo deixa claro que a gravidade objetiva de um preceito ou de uma
proibicdo, ndo corresponde sempre ou do mesmo modo uma pecaminosidade grave
subjetiva. [...] A moralidade de um ato ndo deve ser avaliada somente sob o viés da
norma objetiva, visto que ela possui também um aspecto subjetivo.1®

117 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 376.
118 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 72.
119 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 58.
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Sobre esse aspecto, a Exortagdo coloca em nota de rodapé: “E também né&o
devem ser sempre os mesmos na aplicacdo da disciplina sacramental, dado que o
discernimento pode reconhecer que, em uma situagéo particular, ndo ha culpa grave”
(AL nota 336). Existem circunstancias atenuantes que precisam ser levadas em conta
no discernimento. Ora, se ndo ha culpa grave, a consequéncia légica € que a pessoa

nao esta em pecado mortal e pode ter acesso aos sacramentos. Assim,

Francisco abre claramente a possibilidade de se conceder a Peniténcia e a Eucaristia
aos recasados que trilharem o caminho de acompanhamento e discernimento,
amparado na hipétese da ndo imputabilidade automética, dependendo da presenca
de atenuantes, e pressupondo eu ja tenha sido tentado o recurso a declaracao da
nulidade matrimonial.*2°

O Papa faz essa afirmacéo em nota de rodapé, como que querendo evidenciar
gue a admissao aos sacramentos nem sempre sera possivel, o0 mais importante ou a
Unica integracdo necessaria. E preciso integrar os fi¢is recasados no todo da vida da
Igreja, que vai além da dimensdo sacramental, embora se saiba que a Eucaristia

constitui o apice e a fonte da vida eclesial.

2.5 BREVE CONCLUSAO

Na Exortacdo Amoris Laetitia o Papa Francisco expressa também sua
preocupacdao pela realidade complexa vivida pelos casais e as familias. Realidade téo
diversa que torna inviavel uma resposta simples a casos tao dificeis, ou uma resposta
geral a casos patrticulares. A insisténcia numa melhor preparagdo dos noivos ao
matrimonio, e num processo de acompanhamento e discernimento para integrar 0s
casais em situacao irregular na vida da comunidade, sdo orientacdes trazidas pelo
Papa para a pastoral familiar.

Cabe agora, comparar as duas Exortacdes para identificar aproximacodes e
diferencas, no que diz respeito a resposta pastoral as familias fragilizadas, que é o
objetivo dessa pesquisa. Tal comparagdo se dara especialmente a partir da
perspectiva teoldgica e de dois pontos especificos presentes nos dois documentos: a

lei da gradualidade e o discernimento da consciéncia.

120 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 376.
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3 ANALISE COMPARADA ENTRE AS EXORTACOES APOSTOLICAS FAMILIARIS
CONSORTIO E AMORIS LAETITIA

Tendo estudado os aspectos centrais da teologia do matrimbénio e as
respostas pastorais a realidade da familia presentes nas Exortacdes pds-sinodais
Familiaris Consortio e Amoris Laetitia, cabe agora estabelecer uma andlise
comparada entre os dois documentos, para melhor compreender a continuidade entre
eles, como também sua descontinuidade, especialmente no que tange ao cuidado
pastoral aos casais e as familias fragilizadas. Para isso, inicia-se percebendo a
mudanca de linguagem e perspectiva teoldgica na abordagem do matriménio entre as
duas Exortacles, e depois se estuda sua continuidade em dois pontos especificos
gue norteiam a resposta pastoral as familias fragilizadas: a lei da gradualidade e o

discernimento da consciéncia.

3.1 DA PERSPECTIVA CANONICO-MORAL PARA A HISTORICO-SALVIFICA DO
MATRIMONIO

Para melhor se compreender a perspectiva teoldgica da Exortacdo Familiaris
Consortio, faz-se necesséario entender a reflexdo teoldgica que a antecede, a
linguagem que ela herda deste contexto. A doutrina matrimonial catélica antes do
Concilio Vaticano Il tem em Agostinho seu alicerce. Este grande te6logo dos primeiros
séculos cristdos € também filho das controvérsias e vicissitudes de seu tempo. Na
Antiguidade, as diferentes correntes filosoficas existentes, colocaram os Padres da
Igreja em atitude defensiva, desenvolvendo uma teologia apologética, também no que

diz respeito a antropologia e ao matriménio.

De um lado estava um uso bastante incondicional da sexualidade, em parte
legitimado sacramentalmente pela prostituicho do templo, do outro se
encontravam o etos do estoicismo com o ideal da impassibilidade e a
desconfianca em relagdo a todo prazer espontdneo, bem como o
maniqueismo, que considerava a matéria como ma em si e que, por isso,
prestigiava o espirito em detrimento do corpo e desprezava sexualidade e
matrimonio.?!

121 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina Especifica dos Sacramentos. Manual de Dogmatica, p. 329.
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Os tedlogos cristdos dos primeiros séculos tinham de caminhar entre delimitar
a depravacédo sexual, e a dificuldade com as correntes de pensamento dualista, que
desprezavam o corpo e o prazer, considerando a matéria como realidade ma, e
somente a alma como realidade boa, como o0s estdicos e 0s maniqueus. Os
pensadores cristdos defendiam o matriménio como instituido por Deus e eticamente
permitido, mas também se influenciaram pelo dualismo antropoldgico. Nesse contexto
encontra-se Agostinho. “Exemplo tipico é o pensamento de Agostinho (+ 430).
Pessoalmente experimentado e enojado por aventuras sexuais, depois marcado pelo
maniqueismo, por fim engajado na controvérsia com o monge cristdo Pelagio (+
depois de 418) e sua énfase antimaniqueista do livre-arbitrio”.122

Agostinho, por suas experiéncias sexuais, considerava impossivel o ser
humano praticar a sexualidade sem pecado, isso em decorréncia do pecado original
e sua consequéncia: a concupiscéncia. Ele via que o desejo corporal oprimia o espirito
e 0 pensamento, 0 que expressa a corrupgao do ser humano. “Aqui se manifesta a
influéncia do estoicismo e maniqueismo”,'?3 no pensamento agostiniano. No entanto,
sabendo também que a Escritura afirma a bondade da unido do homem e da mulher,

ele desenvolve sua teoria dos bens do matrimoénio:

O matrimbnio se torna “bom” por meio dos trés “bens” (bona), que
compensam as caréncias: fidelidade (fides), prole (proles) e sacramento
(sacramentum). Fidelidade significa que ndo haja relagdes fora do matriménio
com alguém outro; prole, que a crianga seja aceita com carinho e educada
responsavelmente; sacramento, por fim, que ndo haja separacdo do
matriménio”.124

Pelo pensamento de Agostinho ter conquistado grande autoridade na teologia
cristd, assim, sua teoria da compensacdo, ou seja, 0s bens do matriménio que
compensam as caréncias da sexualidade, determinaram a teologia e a moral
matrimonial dos séculos seguintes. O matrimonio € compreendido com a finalidade de
criar um espaco ordenado e delimitado para o “controle” da sexualidade humana,
perversa em si mesma, devido ao pecado. No matriménio, e somente nele, o desejo

sexual atinge seu objetivo legitimo, a procriagdo da espécie humana. “O matriménio

122 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina Especifica dos Sacramentos. Manual de Dogmatica, p. 329.
123 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina Especifica dos Sacramentos. Manual de Dogmatica, p. 329.
124 NOCKE, Franz-Josef. Doutrina Especifica dos Sacramentos. Manual de Dogmatica, p. 329.
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proporciona, assim, o ordenamento do desejo sexual, da procriacdo e da estabilidade
social”.1?°

Exemplo da influéncia da perspectiva agostiniana na teologia matrimonial € o
Decreto para os arménios, do Concilio de Florenca, em 1439, onde se percebe
nitidamente o pensamento de Agostinho fundamentando o documento. No decreto se
diz:

Segundo a realidade da graca (res sacramenti), 0 matriménio encerra um
bem triplice: 1) O bem de aceitar a prole e educa-la para Deus (bonum prolis).
2) O bem da fidelidade mutua, pessoal, exclusiva e perpétua (bonum fidei).
3) O bem da indissolubilidade e da indestrutibilidade do lago matrimonial, que
tem um inabalavel fundamental (bonum sacramentum) na indissoltvel unido
de Cristo e da Igreja, que é representada sacramentalmente no
matriménio”.126

Outro documento magisterial sobre 0 matrimonio que segue essa perspectiva
€ a Carta Enciclica Casti connubi, do Papa Pio XI, publicada em 31 de dezembro de
1930, sobre o matriménio cristdo. Nela, o pontifice afirma que todo cristéo € livre para
contrair ou ndo matriménio. “Quando, porém, foi realizado, por sua propria natureza,
ja ndo esta a disposicao arbitraria do individuo. Quem contraiu matriménio, através
deste esta comprometido em seu projeto de vida pessoal: concernente a

responsabilidade pelo conjuge e pelos filhos”.1?” No seu niimero 5, a Enciclica afirma:

gue o matrimdnio néo foi instituido ou restaurado pelo homem, mas por Deus;
nao pelo homem foram feitas as leis para fortalecé-la e confirma-la, mas por
Deus, o Autor da natureza, e por Cristo Nosso Senhor por Quem a natureza
foi resgatada, e, portanto, essas leis ndo podem estar sujeitas a quaisquer
decretos humanos ou a qualquer pacto contrario mesmo dos proprios
cbnjuges (CC 5).

Nota-se que a doutrina do documento é de que na origem do matrimdnio esta
Deus, criador de todas as coisas. Nessa compreensao o matrimoénio é submetido
inteiramente a disposi¢cao de Deus, assim, a norma € “elevada a um nivel metafisico

absoluto no qual a consciéncia e a subjetividade humana n&o tém nenhum papel a

125 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 90.
126 MQLLER, Gehrard Ludwig. Dogmatica catélica: teoria e pratica da teologia, p. 532.
127 MULLER, Gehrard Ludwig. Dogmaética catdlica: teoria e pratica da teologia, p. 533.
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exercer”.'?® Os trés bens do matrimoénio, de fundamento agostiniano, séo centrais
também para este nimero da Casti connubi; sdo eles, a prole, a fidelidade e o

sacramento.

Proles € o Unico fim racional da sexualidade, ndo podendo esta ter nenhuma
outra finalidade. A nocao de fides, fidelidade reciproca, € perpassada pela
I6gica da “propriedade” do corpo, uma vez que 0 ius in corpus, perpétuo e
exclusivo, é a lei divina que esta na raiz deste bem.12°

E no que diz respeito a sacramentalidade, a prépria Enciclica afirma que “[...]
a palavra sacramentum significa tanto a indissolubilidade do vinculo como a elevacao
e consagracao do contrato efetivada por Jesus Cristo, constituindo-o sinal eficaz da
graca”’ (CC 11).

Apesar de sumarias, essas afirmacées demonstram a doutrina matrimonial
pré-conciliar alicercada no paradigma agostiniano. Nessa perspectiva, ha
preocupacao em evidenciar o carater divino e eterno do pacto conjugal, e a vivéncia
da sexualidade sendo ordenada em vista da prole. Contudo, a teologia do Concilio
Vaticano Il trouxe, ou pelo menos introduziu, uma nova compreensao do matriménio,
a partir da perspectiva da antropologia personalista, que “estimulou uma compreenséao
mais pessoal do matriménio”.'3° Nessa visdo, foi suprimida a doutrina da hierarquia
dos fins do matriménio, colocando a finalidade unitiva e procriativa em igual
importancia. A Constituicho Dogmatica Lumen Gentium, no numero 11, situa o
matrimonio como uma das realizacbes sacramentais fundamentais da Igreja. E a
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, coloca o matriménio e a familia como
preocupacdes da Igreja na atualidade, e apresenta o matriménio com influéncia
personalista, como j& foi visto no inicio desse trabalho.

Logo apds o Concilio Vaticano Il, encerrado em 1965, S&o Paulo VI publicou
a Carta Enciclica Humanae Vitae, em 25 de julho de 1968, sobre a regulacdo da
natalidade. O documento, recebido com muita polémica, afirma a frutuosa abertura da
unido conjugal para o filho. No seu niumero 9, a Enciclica afirma as caracteristicas do

amor conjugal: humano, fiel, fecundo e pleno. E no numero 11 diz que “A Igreja ensina

128 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 90.
129 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 91.
130 MULLER, Gehrard Ludwig. Dogmatica catdlica: teoria e pratica da teologia, p. 539.
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gue necessariamente qualquer ato matrimonial deve permanecer aberto a
transmissao da vida” (HV 11). A teologia desse documento foi considerada por alguns,
como um retorno a compreensao pré-conciliar, onde a norma esta acima do sujeito, e
0 acento a procriacdo em detrimento da finalidade também unitiva do matriménio.

Apoés a Humanae Vitae, o proximo documento pontificio sobre o matriménio e
a familia sera a Exortacdo Familiaris Consortio, fruto do Sinodo de 1980. No entanto,
apesar de abordar o matrimonio a partir da compreensao personalista da Gaudium et
Spes, Jodo Paulo Il ainda se serve de uma linguagem de cunho juridico: “FC usa uma
linguagem candnico-moral, pautada por deveres, que surgem da proclamacédo da
ordem moral objetiva, expressa como a verdade sobre a pessoa humana e sobre o
matrimonio, explicitada a partir da Sagrada Escritura e centrada em Cristo como a
verdade”.’3! No numero 33 a Exortacéo, afirma que “em obediéncia a verdade que é
Cristo, cuja imagem se reflete na natureza e na dignidade da pessoa humana, a Igreja
interpreta a norma moral e propde-na a todos os homens de boa vontade, sem
esconder as suas exigéncias de radicalidade e de perfeicdo” (FC 33). Assim, o
documento se inscreve na linha da Humanae Vitae, na medida em que continua
adotando a lei natural como categoria de leitura da moral matrimonial.*3?

No numero 34, Familiaris Consortio trata do caminho moral a ser percorrido
pelos esposos, “é muito importante possuir uma reta concepgao da ordem moral, dos
seus valores e das suas normas: a importancia aumenta quando se tornam mais
numerosas e graves as dificuldades para as respeitar”. A verdade esta expressa, pois,
em normas morais a serem seguidas; as dificuldades sdo um desafio a ser superado
para se adequar a norma, e nessa perspectiva, a acao da Igreja é de ajudar os casais
no conhecimento e na adeséo a essa verdade. Assim, 0 matrimonio ainda parece ter

caracteristicas de contrato exterior.

Os trés conceitos centrais da FC séo a verdade (aparece 45 vezes), a horma
(20 vezes) e a obediéncia (9 vezes), tendo presente que a consciéncia
(aparece 25 vezes) esta sempre relacionada a esses trés conceitos como

131 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pés-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 14.
132 Cf. PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 114.
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instancia de adesao. Para a FC é mais seguro (tutior) seguir a norma, porque
expressa a ordem objetiva da verdade.133

Na Exortacdo Amoris Laetitia o Papa Francisco traz outra linguagem na
teologia matrimonial. O paradigma agostiniano € abandonado. O matriménio néo é
contrato exterior ou mero sinal externo, mas € resposta a um chamado, € uma
vocacgao, “uma resposta a chamada especifica para viver o amor conjugal como sinal
imperfeito do amor entre Cristo e a Igreja” (AL 72). Colocando a énfase na vocacao
pessoal, ressalta-se a livre resposta do ser humano a Deus, “distanciando-se,
implicitamente, de outras definicbes do matriménio”.*3* Além disso, Amoris Laetitia
apresenta uma linguagem mais espiritual para falar do matriménio como boa-nova e

como historia de salvacao.

AL tem uma linguagem mistagdgico-espiritual de cunho exortativo para
suscitar alegria e consolagéo, centrada na boa nova do Evangelho (citado 41
vezes), explicitado no querigma (4 vezes), assumindo a perspectiva da
misericérdia (35 vezes) e do discernimento (35 vezes) para refletir e propor
solugdes para as situacbes dificeis e irregulares quanto as exigéncias do
matriménio.135

O casamento é entendido em perspectiva histdrica e mistagogica, em que 0
guerigma do matrimonio deve acontecer nas coordenadas concretas da vida do casal.
O que Francisco aponta € que 0 mais importante ndo € o cumprimento da norma, mas

a adesdao ao querigma, ao Evangelho:

de nada serve querer impor normas pela forca da autoridade. E pedido a nds
um esforco mais responsavel e generoso, que consiste em apresentar as
razfes e 0s motivos para se optar pelo matriménio e a familia, de modo que
as pessoas estejam mais bem preparadas para responder a graca que Deus
Ihes concede (AL 35).

133 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pés-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 14.

134 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 91.

135 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pés-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 15.
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No numero 49, a Exortacdo diz que o Evangelho ndo deve ser “doutrinado”
para ser jogado como pedras nos outros, a fim de condena-los, tratando da situacao
das familias fragilizadas. O Evangelho é, antes, for¢a que cura, que d& vida ao ser
humano. Nesse sentido, “a relativizagdo da norma diante do anuncio do Evangelho e
da forca da graca e da misericordia expressa a abordagem mistagogico-espiritual da
Exortagdo”.1%6 A perspectiva do Evangelho da familia e do matriménio, abandona uma

linguagem juridica e moral, bem como a matriz hermenéutica agostiniana:

em AL a fundamentagdo do amor matrimonial ocorre através de Santo
Tomés, e ndo mais de Santo Agostinho. [...] No capitulo 4, que é de nosso
interesse neste capitulo, o Papa busca resgatar a doutrina de Tomas sobre
as paixdes e sobre o amor, destacando seu valor antropolégico e moral.*3”

Outro tema em que fica evidente a mudanca de linguagem de uma Exortacéo
para a outra, € o tema do amor. Em Familiaris Consortio ele é abordado em linguagem

candnico-moral, e em Amoris Laetitia, em tom mistagdgico-espiritual.

O primeiro trata do amor como principio interior do dever de formar uma
auténtica comunidade de pessoas: ‘sem o amor, a familia ndo é uma
comunidade de pessoas” (FC 18). Nos seguintes nimeros s&o explicitados
os deveres dessa comunidade de pessoas: comunh&o conjugal indissoltvel
e a comunh&@o mais ampla da familia. Na AL, o capitulo quarto trata do amor
(nimeros 90 a 164), considerado a joia da Exortacé@o pelo seu canto poético
ao amor, inspirado no hino a caridade de Paulo, uso que ndo encontra similar
em outro documento do Magistério. Neste sentido € um texto mistagdgico que
inspira a vivéncia do amor, tendo os olhos abertos para as suas dificuldades
e os remédios que a gracga propde.’38

Sao Joao Paulo Il descreve o matriménio como vocacao e fundamentado no
amor: “Deus inscreve na humanidade do homem e da mulher a vocacao, e, assim, a
capacidade e a reponsabilidade do amor e da comunhdo. O amor, €&, portanto, a
fundamental e originaria vocag¢édo do ser humano” (FC 11). No entanto, a concepgéo

de Francisco apresenta uma linguagem mais leve e concreta: “O matrimdnio € uma

136 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pos-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 16.

137 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 92.

138 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pos-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 17.
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vocacao, sendo uma resposta ao chamado especifico para viver o amor conjugal
como sinal imperfeito do amor entre Cristo e a Igreja” (AL 72). Amoris Laetitia se
fundamenta em textos biblicos mais préaticos, como € o caso das exorta¢des de Paulo
no hino a caridade da primeira Carta aos Corintios. “N&o se trata de afirmacdes
romantico-idealistas, ao contrario, sdo muito realistas e, com isso, muito verdadeiras,
deixando de lado todo o palavrério superficial a respeito do amor”.13°

Além das diferencas apresentadas na abordagem do matriménio entre Jo&o
Paulo Il e Francisco, nota-se também a continuidade entre ambos. Jo&o Paulo Il é o
Papa mais citado na Amoris Laetitia, sdo 50 vezes. Familiaris Consortio € citada 18

VezZes.

Francisco resgata dela mdltiplos aspectos que dao fundamento aos seus
ensinamentos sobre tematicas diversas. [...] Pode-se dizer que os
ensinamentos de Jodo Paulo Il acompanham a exortagdo em uma grande
variedade de tematicas: sexualidade e fecundidade, papel da mulher e lugar
do idoso, separacgéo e indissolubilidade, hospitalidade e maternidade. Mas
saltam aos olhos tematicas mais frequentes relacionadas a teologia da
familia, ao sacramento do matriménio, a espiritualidade conjugal e as
guestBes de amor, sexualidade e procriagdo.4°

No que tange ao sacramento do matrimonio, Francisco retoma o ensinamento
de Jodo Paulo Il no niamero 13 da Familiaris Consortio, dizendo que no matriménio o
casal, através do sinal sacramental, é representacao real da relacéo de Cristo com a
Igreja: “Em virtude da sacramentalidade do seu matriménio, 0S esposos estédo
vinculados um ao outro da maneira mais profundamente indissoltvel. A sua pertenca
reciproca € a representacdao real, através do sinal sacramental, da mesma relacéo de
Cristo com a Igreja”. No numero 123 de Amoris Laetitia Francisco acrescenta um outro
tom a essa afirmacéo teoldgica, dizendo que o casal torna-se um “sinal imperfeito do
amor de Cristo e a Igreja” (AL 123). Ao enfatizar que o casal torna-se um sinal
imperfeito, leva-se em conta as limitacdes das rela¢cées conjugais, além da realidade
sacramental que se estende por toda a vida.

Outro tema presente nas duas Exortacbes € o da espiritualidade conjugal
alicercada na Eucaristia. Familiaris Consortio reconhece, como Amoris Laetitia, que o

mistério do matriménio esta intimamente ligado ao mistério eucaristico, e dele se

139 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 47.
140 PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 116.
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alimenta. Diz Joao Paulo II: “A Eucaristia é a fonte prépria do matriménio cristao [...].
O Pao eucaristico faz dos diversos membros da comunidade familiar um Gnico corpo,
revelacao e participagdo na mais ampla unidade da Igreja” (FC 57). Nesse sentido,
afirma Francisco: “A Eucaristia € o sacramento da Nova Alianga, em que se atualiza
a acao redentora de Cristo (cf. Lc 22, 20). Constatamos, assim, os lacos intimos que
existem entre a vida conjugal e a Eucaristia” (AL 318). Os dois documentos
reconhecem que a espiritualidade familiar agrega, sob a perspectiva do divino, todas
as dimensdes da vida conjugal, “além de ser um caminho mistico de sentido profundo
do cotidiano, se faz no exercicio da oracdo, onde a vida eucaristica introduz a familia
em uma dimensao pascal que renova o mistério do amor que uniu e une o casal na
vivéncia diaria da Igreja doméstica (FC 57/AL 318)".14!

E ainda sobre sexualidade e fecundacdo, ambas as Exortagbes dialogam,
pois Francisco muito se serve de Jodo Paulo Il para falar da dimenséao bioldgica e
antropoldgica da vida conjugal. O amor conjugal “ndo se esgota no interior do proprio
casal [...], deste modo os cdnjuges, enquanto se doam entre si, doam para além de si
mesmo a realidade do filho, reflexo vivo do seu amor, sinal permanente da unidade
conjugal e sintese viva e indissociavel do ser pai e mae” (FC 14). A Amoris Laetitia vai

na mesma direcao:

O acompanhamento deve encorajar 0S espos0OS a serem generosos na
comunicacado da vida [...]. Neste sentido, a Enciclica Humanae Vitae e a
Exortacdo apostolica Familiaris Consortio devem ser redescobertas, com a
finalidade de despertar a disponibilidade a procriar, em contraste com uma
mentalidade muitas vezes hostil a vida (AL 222).

Nesse aspecto Francisco cita Familiaris Consortio, mas sobretudo as

catequeses de Joéo Paulo Il sobre a teologia do corpo.

Em resumo, com Jodo Paulo Il, Francisco repete que o erdtico é uma
dimenséo positiva da vida humana, e por ela o ser humano gera e ama; a
relagdo sexual € dada na reciprocidade, e ndo no autoerotismo; a vida sexual

141 PASSOS, Jodo Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 117.
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nao é uma pulséo sem limites, mas pode incluir a continéncia; a fecundidade
€ um dom gue permite ao ser humano participar da acao criadora de Deus.142

No que diz respeito aos conteudos reinterpretados e com nova tonalidade de
uma Exortacdo a outra, pode-se dizer que € normal que ao longo da historia existam

conteudos enfatizados e outros deixados de lado, dependendo do periodo historico.

Trata-se de um exercicio hermenéutico regular que permite ao magistério
papal avancar conservando, reler o ensinamento anterior no momento
presente e discernir o que julga essencial que seja preservado. O magistério
ndo é exercitado como mera repeticdo, mas como transmissao que se
renova. Francisco faz essa renovagéo a partir do primeiro andncio, que é o
préprio Jesus Cristo, cujo testemunho se encontra no seu Evangelho.143

Sabe-se que ndo pode haver progressos na revelacao divina, pois em Cristo
esta sua plenitude, mas esta € mais bem compreendida com o passar do tempo. Uma
melhor compreens&o nao significa ruptura com o passado, “e sim uma hermenéutica
da reforma, ou seja, uma hermenéutica de fidelidade e dinamismo, uma combinagao
de continuidade e descontinuidade”.!** Assim também se compreende o
aggiornamento proposto por Sado Joao XXIll, que nao significa uma nova Igreja ou
nova doutrina, mas uma Igreja renovada que transmita a doutrina com renovada

linguagem e renovados métodos.

Numa entrevista a Antonio Spadaro, o cardeal Schoénborn, arcebispo de
Viena e encarregado pelo Papa Francisco de apresentar oficialmente a AL,
foi perguntado se essa nova exortacdo deve ser lida a luz da FC e outros
documento anteriores do magistério papal. O cardeal afirmou, que se trata na
verdade, justamente do contrario: “Assim como lemos o Concilio de Nicéia a
luz do Concilio de Constantinopla e o Vaticano | a luz do Vaticano Il, assim
agora devemos ler as afirmacgdes anteriores do magistério sobre familia a luz
da contribuicéo feita pela Amoris Laetitia”. Isso mostra em que sentido ha
continuidade no magistério de Francisco sobre a familia em relagdo a
pontificados anteriores: sem ruptura, mas com desenvolvimento da doutrina
e, principalmente, da praxis.4°

142 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 118.

143 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 114.

144 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 23.
145 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 374.
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Tendo feito a comparacao entre as duas Exortacdes em perspectiva mais
teologica, percebendo sua continuidade e avancos, cabe agora adentrar em dois
aspectos centrais para se compreender a mudanca entre elas no cuidado pastoral as
familias fragilizadas; o primeiro deles é a gradualidade na pastoral.

3.2 DESENVOLVIMENTO DA GRADUALIDADE PASTORAL DE FAMILIARIS
CONSORTIO EM AMORIS LAETITIA

Na Exortacdo Familiaris Consortio, Sdo Joao Paulo Il propde o tema da lei da
gradualidade na pastoral, que posteriormente sera retomado e aprofundado pelo Papa
Francisco, na Amoris Laetitia. O primeiro documento inicia a questdo ao afirmar no

ndmero 9:

Todos devemos opor-nos com uma conversdao da mente e do coracao,
seguindo a Cristo Crucificado, no dizer ndo ao préprio egoismo, a injustica
originada pelo pecado - profundamente penetrado também nas estruturas do
mundo de hoje - e que muitas vezes obsta a familia na plena realizac¢éo de si
mesma e dos seus direitos fundamentais. Uma semelhante conversdo ndo
podera deixar de ter influéncia benéfica e renovadora mesmo sobre as
estruturas da sociedade.

E pedida uma conversdo continua, permanente, que, embora exigindo o
afastamento interior de todo o mal e a adesé@o ao bem na sua plenitude, se
atua concretamente em passos que conduzem sempre para além dela.
Desenvolve-se assim um processo dindmico, que avang¢a gradualmente com
a progressiva integracdo dos dons de Deus e das exigéncias do seu amor
definitivo e absoluto em toda a vida pessoal e social do homem. E, por isso,
necessario um caminho pedagégico de crescimento, a fim de que os fiéis, as
familias e os povos, antes, a prépria civilizacdo, daquilo que ja receberam do
Mistério de Cristo, possam ser conduzidos pacientemente mais além,
atingindo um conhecimento mais rico e uma integracdo mais plena deste
mistério na sua vida (FC 9).

A compreensao e a integracao dos dons e exigéncias divinas na vida humana
acontecem em um processo dinamico e gradual. Sdo Jodo Paulo Il leva em
consideracao a historicidade humana, que por vezes ndo consegue alcancar um ideal

sem dar um passo de cada vez. No numero 34 ele aborda novamente a questao:

E sempre muito importante possuir uma reta concepcao da ordem moral, dos
seus valores e das suas normas: a importancia aumenta quando se tornam
mais numerosas e graves as dificuldades para as respeitar.

Exatamente porque revela e prop8e o designio de Deus Criador, a ordem
moral ndo pode ser algo de mortificante para o homem e de impessoal; pelo
contrério, respondendo as exigéncias mais profundas do homem criado por
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Deus, pde-se ao servico da sua plena humanidade, com o amor delicado e
vinculante com o qual Deus mesmo inspira, sustenta e guia cada criatura para
a felicidade.

Mas o homem, chamado a viver responsavelmente o plano sapiente e
amoroso de Deus, é um ser histérico, que se constroi, dia a dia, com
numerosas decisdes livres: por isso ele conhece, ama e cumpre o bem moral
segundo etapas de crescimento.

Também os cdnjuges, no ambito da vida moral, s&o chamados a um continuo
caminhar, sustentados pelo desejo sincero e operante de conhecer sempre
melhor os valores que a lei divina guarda e promove, pela vontade reta e
generosa de os encarnar nas suas decisdes concretas. Eles, porém, nao
podem ver a lei s6 como puro ideal a conseguir no futuro, mas devem
considera-la como um mandato de Cristo de superar cuidadosamente as
dificuldades. Por isso a chamada «lei da gradua¢&@o» ou caminho gradual ndo
pode identificar-se com a "graduacéao da lei", como se houvesse varios graus
e varias formas de preceito na lei divina para homens em situacdes diversas.
Todos os cdnjuges sdo chamados, segundo o plano de Deus, a santidade no
matrimbnio e esta alta vocacgdo realiza-se na medida em que a pessoa
humana estad em grau de responder ao mandato divino com espirito sereno,
confiando na graca divina e na vontade prépria. Na mesma linha a pedagogia
da Igreja compreende que os cbnjuges antes de tudo reconhecam claramente
a doutrina da Humanae Vitae como normativa para o exercicio da
sexualidade e sinceramente se empenhem em por as condi¢cdes necessarias
para a observar (FC 34).

Nesse Ultimo numero, Sado Joao Paulo Il trata da lei da gradualidade no
contexto da transmisséo da vida dentro da intimidade conjugal. A lei de Cristo precisa
ser conhecida, para entdo se encarnar nas escolhas concretas e cotidianas do casal,

0 que se dard em um caminho gradual. E uma pedagogia do crescimento.

Como se vé, sdo muitas as questdes. Diante delas podemos reagir dizendo
gue o ideal evangélico e as normas que dele derivam sdo claros... Basta
ajustar-se. Ninguém duvida do ideal “sede perfeitos como o Pai celeste é
perfeito”, nem do convite “convertei-vos e crede no Evangelho”. Ocorre,
porém, que o ponto de partida é tomar as pessoas naquilo que elas séo, na
sua situacado real, em todos 0s seus aspectos, e, a partir dai, esbocar um
caminho numa pedagogia do crescimento, da progresséo, passo apds passo.
Na Familiaris Consortio, Jodo Paulo Il supde a pedagogia do crescimento.146

No entanto, a gradualidade na pastoral na Familiaris Consortio fica restrita
apenas ao ambito da transmissao da vida. “Contudo, essa abertura ao crescimento

no conhecimento da norma aparece apenas no contexto da ‘Transmissao da vida’,

146 AGOSTINI, Nilo. O cuidado moral e pastoral de nossas familias e situagbes “especiais”, p. 4.
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referindo-se, essencialmente, a norma expressa pela ‘Humanae Vitae’, ndo ampliando
a sua aplicagdo a outras realidades matrimoniais”.14’

Na Exortacdo Amoris Laetitia, o Papa Francisco propde o caminho gradual de
acompanhamento e discernimento pastoral dos casais em matrimonio apenas civil ou
que vivem juntos. E preciso gradualmente encaminhar essas situacfes para a
plenitude do desejo de Deus para o casal, que se da no matriménio. Nesse assunto,

Francisco retoma a Familiaris Consortio:

Nesta linha, Sdo Jodo Paulo Il propunha a chamada “lei da gradualidade”,
ciente de que o ser humano conhece, ama e cumpre o bem moral segundo
diversas etapas de crescimento. Ndo € uma “gradualidade da lei”, mas uma
gradualidade no exercicio prudencial dos atos livres em sujeitos que nao
estdo em condigcbes de compreender, apreciar ou praticar plenamente as
exigéncias objetivas da lei. Com efeito, também a lei é dom de Deus, que
indica o caminho; um dom para todos sem excecao, que se pode viver com a
forca da graca, embora cada ser humano avance gradualmente com a
progressiva integra¢do dos dons de Deus e das exigéncias do seu amor
definitivo e absoluto em toda a vida pessoal e social (AL 295).

Para Francisco, com as rela¢gdes imperfeitas que ndo correspondem ao ideal
do matriménio, € necessario paciéncia e delicadeza, “para entrar em dialogo pastoral
com elas a fim de evidenciar os elementos da sua vida que possam levar a uma maior
abertura ao Evangelho do matriménio na sua plenitude” (AL 293). E preciso entio,
reconhecer o que essas relagdes possuem de valor humano, e ajuda-las a
compreender e dar passos em direcdo ao desejo de Deus para suas vidas. Percebe-
se aqui, que aquilo que o caminho gradual que Familiaris Consortio citou no ambito
da transmissao da vida, Amoris Laetitia propde em toda a vida conjugal. “Antes de
tudo, o Pontifice sugere, numa necessaria ‘gradualidade’ na pastoral, que os pastores
e os agentes de pastoral tenham coragem para ‘acompanhar’ de perto os seus fiéis
ndo so fisicamente, mas em sua maturacdo e maturidade cognitiva, psicoafetiva e
espiritual”. 148

Para exercer a gradualidade pastoral proposta na Exortagcdo Amoris Laetitia é
necessario levar em conta a graduacédo dos lacos afetivos entre homem e mulher,

‘indo desde o matrimdnio civil, passando pela convivéncia, unido estavel com afeto

147 JUNGES, José Roque. Os documentos eclesiais pos-sinodais Familiaris Consortio de Wojtyla e
Amoris Laetitia de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial, p. 15.
148 | IBORIO, Luiz Alencar. Aspectos pastorais das familias, p. 135.
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profundo e responsabilidade, podendo evoluir até o sacramento do matriménio cristao:
o casar-se em Cristo”.14® Esse caminho gradual parte do reconhecimento de que
existem valores cristdos presentes em relagbes imperfeitas, como a fidelidade, a
perseverancga, a paciéncia, o perdao, etc. Sdo sementes do Verbo a partir das quais
se pode preparar homem e mulher para uma plenitude de comunh&o com o Verbo na

graca sacramental do matrimonio.

Deixar de tomar em conta a “situagéo real” das pessoas, da comunidade, da
sociedade e partir de imediato para a cobranca do “ideal”, ou fazer de conta
gue nele ja nos encontramos todos, cria situacdes que levam a um “faz de
conta” artificial, com previsdo de quedas, regressdes, desilusoes,
capitulagdes. E como forcar a crianca a ingerir alimentos solidos quando s6
consegue ou lhe convém absorver alimentos liquidos.150

A gradualidade pastoral é a proposta de uma pastoral de método indutivo, ou
seja, de baixo para cima, colocando o sujeito em caminho de elevagéo ao designio de
Deus para sua vida. “O Papa conhece a complexa realidade de base das familias,
especialmente as do terceiro mundo [...], sugerindo utilizar na pastoral mais o0 método
indutivo (de baixo para cima) do que o dedutivo (de cima para baixo)”.*>! Nota-se
assim, o desenvolvimento que Amoris Laetitia da a reflexdo iniciada pela Familiaris
Consortio, afirmando a gradualidade na pastoral no acompanhamento das familias. A
gradualidade pastoral parte de uma compreensao histérica da Palavra de Deus, tanto

na lei natural quanto na lei revelada.

O criador inscreveu, por assim dizer, no coragéo (ou na consciéncia) de todos
uma espécie de orientacao fundamental que haveria de acompanhéa-los no
caminho da vida (Rm 2,14s). essa orientacdo é chamada de lei moral natural.
N&o se trata de normas concretas de agéo, e sim de uma intuicdo, de uma
bussola ou voz interna que nos adverte para fazer o bem e para evitar o
mal.152

Essa concepcao historica esta no pano de fundo da gradualidade pastoral.

S&o Joao Paulo Il na Familiaris Consortio adverte que nao se trata de “graduacgao da

149 | IBORIO, Luiz Alencar. Aspectos pastorais das familias, p. 135.

150 AGOSTINI, Nilo. O cuidado moral e pastoral de nossas familias e situagbes “especiais”, p. 5.
151 | IBORIO, Luiz Alencar. Aspectos pastorais das familias, p. 134.

152 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 28.
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lei”, que vale sempre e inteiramente, mas o ser humano a realiza somente avangando
passo a passo. Francisco também nao pretende mudar uma so virgula da lei, as
exigéncias da Palavra de Deus sobre sexualidade e familia continuam valendo. No
entanto, a lei divina é acolhida, ndo como fardo a ser carregado, mas como

companheira no caminho da vida.

N&o se trata de um ideal longinquo ou até inacessivel, que paire sobre nossa
vida como uma estrela polar a milhées de anos-luz de distancia. A palavra de
Deus é companheira de viagem (AL 22). Ela é a meta que dirige nossos
passos desde o primeiro momento, e é ela que indica a dire¢do a ser tomada.
Dela dependem todos o0s passos posteriores, mas o caminho da vida sé pode
ser vencido passo a passo em direcdo a meta; e muitas vezes 0s passos sao
apenas passinhos. Em dltima instancia todos nés acabamos ficando para tras
na realizagédo plena do mandamento principal do amor. [...] estamos sempre
apenas a caminho da meta.53

A Amoris Laetitia da seguimento e amplitude a propdsito da gradualidade
pastoral mencionada pela Familiaris Consortio. A paciéncia com a qual € preciso
escutar e compreender uma pessoa que ainda ndo compreendeu plenamente um
dado valor moral ou suas exigéncias; deve marcar a Igreja no que tange ao cuidado
pastoral para com as familias em situacao irregular, ajudando-as a crescer em todas

as exigéncias da vida cristd e na integragéo eclesial.

Seria em vao opor a légica de Francisco a de Jodo Paulo Il. Vemos,
obviamente, que Francisco tira as consequéncias do principio de
irreversibilidade enunciadas por Jodo Paulo Il: quando as pessoas julgam
“conscientemente” que cometerdo “novas faltas”, “retrocedendo”, ainda é
preciso cuidar, na nova unido, da autenticidade de sua resposta ao “ideal que
o Evangelho propbe para o matriménio e a familia” (AL 298). Ou seja: ndo
basta constatar o carater irreversivel da histéria humana; ainda é necessario
0 engajamento para tornar essa histéria, com o sustento da graca
misericordiosa, uma histéria em crescimento.%*

Ha também entre as duas Exortagdes uma mudanca de foco no que tange a
gradualidade na pastoral. “Enquanto na Exortagdo Familiaris Consortio (FC) a lei da
gradualidade aparece no modo como o preceito divino é acolhido pelo casal rumo ao

153 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 36.
154 BORDEYNE, Philippe. Divorciados vivendo segundo casamento: o que muda com o Papa Francisco,
p. 47.
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ideal canbnico, na Amoris Laetitia muda-se o foco: a insisténcia da-se no

acompanhamento; a acolhida, na comunidade; e a integragdo, na pastoral”.*>®

A gradualidade pastoral apenas mencionada em Familiaris Consortio adquire
maior densidade quando se veem os contelidos de toda a Exortacdo Amoris
Laetitia. Certamente, para interpretar retamente esta gradualidade é
necessario ndo somente ndo a confundir como uma forma de gradualidade
doutrinal, mas também assimilar que o discernimento é necessario em cada
passo concreto. Uma repeticdo puramente formal do magistério de Joao
Paulo Il que ndo dé espago ao acompanhamento, ao discernimento e a
eventual integracao trai a indole pastoral de todo ato magisterial.1%6

Do ensinamento de Familiaris Consortio sobre o cuidado pastoral para com
0S casais em situacdo chamada irregular, ha de se reconhecer os grandes passos
dados por Jodo Paulo Il, ao tratar da gradualidade na pastoral e de outras questdes

que tornaram possiveis outros passos no magistério de Francisco.

De fato, Jodo Paulo Il disse na FC que “a Igreja reafirma a sua praxis, fundada
na Sagrada Escritura, de ndo admitir & comunh&o eucaristica os divorciados
que contrairam nova unido” (FC 84). [...] E ao afirmar que a proibigdo aos
casais em segunda unido € uma praxis e ndo uma doutrina, Jodo Paulo Il
estava realizando um grande avanco. Na verdade Francisco apenas deu um
pequeno passo a mais. A grande “revolugdo” por assim dizer, foi dada por
Jodo Paulo I em FC, onde apenas uma vez aparece a palavra “adultério” (FC
12), e néo referindo-se aos catdlicos em “situacéo irregular’, mas sim a
infidelidade de Israel a alianca de Deus. N&o existe o adjetivo “adiltero” na
FC. Alias, Jodo Paulo Il ndo usar sequer a palavra “pecado” ao referir-se as
pessoas recasadas.%’

Tendo assim comparado a gradualidade pastoral presente nas duas
ExortacBes poés-sinodais, entendido a continuidade e avanco na compreensao de
Familiaris Consortio para Amoris Laetitia, e a consequéncia da nova compreensao
para o acompanhamento pastoral aos casais em situacao irregular; faz-se agora a
comparacao de outro aspecto presente nos dois documentos e central para a pastoral

familiar nos casos dificeis: o discernimento da consciéncia.

155 ALMEIDA, André L. B. O discernimento da consciéncia na Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia, p.
526.

156 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 38.

157 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia: reflexdes sobre o capitulo VIII, p. 375.
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3.3 O DISCERNIMENTO DA CONSCIENCIA DE FAMILIARIS CONSORTIO EM
AMORIS LAETITIA

Sao Joao Paulo Il trouxe pela primeira vez uma palavra evidente do magistério
pontificio sobre a necessidade de se discernir bem as diferentes situacdes em que
podem estar as familias fragilizadas, em diferentes graus de distancia ou proximidade
do ideal do matrimdnio cristdo, como abordou-se na gradualidade da pastoral. A

Exortacdo Familiaris Consortio assim expressa no numero 84:

Saibam os pastores que, por amor a verdade, estdo obrigados a discernir
bem as situagbes. H4&, na realidade, diferenca entre aqueles que
sinceramente se esforcaram por salvar o primeiro matrimdnio e foram
injustamente abandonados e aqueles que por sua grave culpa destruiram um
matriménio canonicamente valido. H4 ainda aqueles que contrairam uma
segunda unido em vista da educagdo dos filhos, e, as vezes, estdo
subjetivamente certos em consciéncia de que o precedente matrimdnio
irreparavelmente destruido nunca tinha sido valido (FC 84).

Para Jodo Paulo Il o discernimento das diferentes situacdes € uma questao
de amor a verdade. O Papa Francisco na Exortacdo Amoris Laetitia, nos nUmeros 296
a 300, aborda a necessidade do discernimento trazendo mais elementos que
aprofundam a questdo, como sera visto posteriormente. Sobre o discernimento o

documento afirma:

Se se tiver em conta a variedade imutavel de situacdes concretas, como as
gue mencionamos antes, € compreensivel que se ndo devia esperar do
Sinodo ou desta Exortacdo uma nova normativa geral de tipo canbnico,
aplicavel a todos os casos. E possivel apenas um novo encorajamento a um
responsavel discernimento pessoal e pastoral dos casos particulares, que
deveria reconhecer: uma vez que o grau de responsabilidade nao é igual em
todos os casos, as consequéncias ou efeitos de uma norma ndo devem
necessariamente ser sempre os mesmos. Os sacerdotes tém o dever de
acompanhar as pessoas interessadas no caminho do discernimento, em
conformidade com o ensinamento da Igreja e com as orientagdes do bispo
(AL 300).

Constata-se entédo, a continuidade no magistério pontificio no que tange a

necessidade do discernimento das diferentes situa¢fes das familias fragilizadas.
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Embora os critérios para iniciar um processo de discernimento, enunciados
em Amoris Laetitia, digam respeito a categorias mais amplas de fiéis
divorciados que vivem um segundo casamento do que as descritas por Jodo
Paulo Il na Familiaris Consortio (FC), constata-se que as perspectivas morais
e espirituais ndo sdo menos exigentes em Francisco. [...] No n. 84 de
Familiaris Consortio, os critérios de distingdo se apoiam essencialmente
sobre a existéncia de “graves motivos”, justificando que se tenha entrado ou
que se permaneg¢a em “‘uma situagao matrimonial irregular”: Jodao Paulo Il
considerava que certas pessoas estavam impossibilitadas, por “graves
razdes”, de terminar um segundo casamento, de modo que foram impedidas
de observar a lei resultante da indissolubilidade matrimonial que as forcava a
separacao. Este critério de impedimento era essencialmente julgado em
funcdo do bem dos filhos. Retomando esse critério e evocando o bem de
“novos filhos”, Francisco convida, sobretudo, a examinar a qualidade da nova
unido. Ele considera que estdo habilitados a entrar num processo de
discernimento pessoal e pastoral as pessoas que, com ajuda da graca de
Deus, se esforcam para praticar as virtudes cristds: a constancia em um
segundo casamento, abertura a vida, fidelidade, dom de si, 0 engajamento
numa vida de fé, a retiddo no reconhecimento das suas faltas cometidas (cf.
AL 298).158

Contudo, Francisco enfatiza a necessidade do discernimento pessoal e
pastoral, ao levar em maior consideracdo as circunstancias atenuantes no

discernimento pastoral, nos numeros 301 a 303 da Exortagéo.

Para se entender adequadamente por que é possivel e necessario um
discernimento especial nalgumas situagées chamadas “irregulares”, ha uma
guestdo que sempre se deve ter em conta, para nunca se pensar que se
pretende diminuir as exigéncias do Evangelho. A Igreja possui uma sélida
reflex@o sobre os condicionamentos e as circunstancias atenuantes. Por isso,
ja ndo é possivel dizer que todos os que estdo numa situacdo chamada
“irregular” vivem em estado de pecado mortal, privados da graca santificante.
Os limites ndo dependem simplesmente dum eventual desconhecimento da
norma. Uma pessoa, mesmo conhecendo bem a norma, pode ter grande
dificuldade em compreender os valores inerentes a norma ou pode encontrar-
se em condi¢des concretas que ndo lhe permitem agir de maneira diferente e
tomar outras decisdes sem uma nova culpa (AL 301).

Ao citar o Catecismo da Igreja Catdlica, Francisco exprime aquilo que o
ensinamento da Igreja afirma sobre os condicionamentos e as circunstancias que
atenuam a responsabilidade moral, e neles se fundamenta: “A imputabilidade e
responsabilidade de um ato podem ser diminuidas, e até anuladas, pela ignorancia, a
inadverténcia, a violéncia, 0 medo, os habitos, as afeicbes desordenadas e outros

fatores psiquicos ou sociais” (CIC 1735). Admite-se assim, que dependendo das

158 BORDEYNE, Philippe. Divorciados vivendo segundo casamento: o que muda com o Papa Francisco,
p. 47.
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circunstancias, as pessoas encontram dificuldades para agir de maneira diversa,
devido aos condicionamentos que as cercam e influenciam. Também é complexo para

a pessoa avaliar suas proprias agoes.

O psiquismo humano € por demais complexo para sabermos com exatidao o
grau de culpabilidade que contraimos em todas as ocasifes. As vezes néo
somos tao livres como imaginamos, embora também, em outros momentos,
seja mais comodo buscar a explicacdo em supostos condicionamentos. E
possivel a certeza, mas, as vezes, sO Deus saberd com precisdo a
complexidade de nossas decisbes, elaboradas com uma liberdade
demasiado turva e confusa.%°

A Exortacdo Amoris Laetitia continua a afirmar a necessidade do
discernimento da consciéncia ainda ao tratar das normas e do discernimento, nos
nameros 304 a 306. Para Francisco, as normas gerais ndo dao conta de responder
aos casos particulares, dai, também, a necessidade de um cuidadoso discernimento

pastoral.

E verdade que as normas gerais apresentam um bem que nunca se deve
ignorar nem transcurar, mas, na sua formulacdo, ndo podem abarcar
absolutamente todas as situagfes particulares. Ao mesmo tempo € preciso
afirmar que, precisamente por esta razdo, aquilo que faz parte dum
discernimento pratico duma situacdo particular ndo pode ser elevado a
categoria de norma. Isto ndo sé geraria uma casuistica insuportavel, mas
também colocaria em risco os valores que se devem preservar com particular
cuidado (AL 304).

Analisando a continuidade e os novos elementos que Amoris Laetitia trouxe
sobre o discernimento da consciéncia em comparac¢ao a Familiaris Consortio, nota-se
gque o Papa Francisco procurou em Santo Tomas de Aquino os fundamentos
teoldgicos de suas afirmacgdes. Sabe-se que Amoris Laetitia ndo se fundamenta mais

em Santo Agostinho ao tratar do amor matrimonial, e sim em Santo Tomas.

Importante, no entanto, € perceber que em AL a fundamentacdo do amor
matrimonial ocorre através de Santo Tomas, e ndo mais de Santo Agostinho.
Com efeito, a Exortacdo contém um total de 18 citagBes explicitas de Santo

159 AZPITARTE, Eduardo L. Culpa e Pecado: responsabilidade e converséo, p. 171.
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Tomas as quais se concentram em dois capitulos: no capitulo 4 (treze
citacbes) e no capitulo 8 (cinco citacdes).160

No numero 301, que trata das circunstancias atenuantes no discernimento
pastoral, Francisco se fundamenta em Tomas de Aquino ao abordar a caridade,
dizendo que muitos tém a caridade, mas ndo outras virtudes, por isso ndo as vivem.

No nimero 304, sobre as normas e o discernimento, Tomas também é citado:

As normas e o discernimento, argumenta sobre a universalidade da norma
aplicada indistintamente a todos os casos. Santo Tomas fornece um apoio no
tocante a universalidade da lei (Suma teoldgica, secao |, parte Il, questao 94,
artigo 4). Nesse tépico, Tomas pergunta e responde se a lei da natureza é
uma para todos, e reconhece que nem tudo que é verdadeiro no ambito da
universalidade da lei (dos principios gerais e comuns) é conhecido nas
particularidades de forma, e que quanto mais se desce as particularidades,
mais distante (e menos conhecida) se torna uma norma geral. A concluséo
moral é que cada caso particular € um caso e deve ser considerado em si
mesmo, apesar da norma geral ser verdadeira.16?

Deste modo, percebe-se a mudanca de paradigma que Amoris Laetitia esta
causando, procurando seus fundamentos e de certa forma retornando a soélida
teologia de um grande doutor da Igreja. “Pela teologia dindmica do amor de Santo
Tomas, pretende prevenir e propor um caminho que exige um acompanhamento Sério
e pastoral por parte da Igreja”.162 Um discernimento pastoral que tenha olhos para a
situacao especifica de cada familia, e que perceba o que Deus esta a lhe pedir nessa
situacdo, embora talvez ndo seja possivel alcancar a plenitude do designio de Deus,
no matrimonio.

Ao tratar do discernimento, Amoris Laetitia afirma que este € necessario
porque o grau de responsabilidade ndo € igual em todos os casos. Diante da
complexidade de diversas situagdes € preciso atencdo a vida concreta das pessoas.
O discernimento pastoral mencionado pela Exortacdo “faz referéncia a tarefa e a
missdo de um sujeito ‘pastoral’ a comecgar pelos bispos e os presbiteros”,13 que

devem levar em conta as circunstancias objetivas e subjetivas em que se encontra o

160 FONTANA, Leandro Luis B. Edificar o matriménio no amor, p. 93.

161 PASSOS, Joao Décio. As fontes da Amoris Laetitia, p. 113.

162 ALMEIDA, André L. B. Santo Tomas de Aquino na Amoris Laetitia: repropondo uma antropologia
teoldgica da alegria, p. 139.

163 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 57.
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sujeito moral. O discernimento € um processo, ndo um juizo, acontece por meio do
acompanhamento pastoral personalizado. “O discernimento devera iniciar com ‘o
primeiro anuncio’ do Evangelho, identificando no dialogo pastoral com estas pessoas
os elementos da sua vida que podem conduzir a uma maior abertura ao Evangelho
do matriménio na sua plenitude”.'®* O processo de discernimento ndo consiste em

avaliar se a pessoa esta em pecado mortal ou em estado de graca.

Isso é impossivel. A Igreja, em uma prece eucaristica, ao pedir a Deus pelos
falecidos, refere-se aqueles “cuja fé s6 vos conhecestes”. Quando a Igreja
proibe a comunh&o aos recasados, ela faz isso a partir da constatagcdo de um
estado objetivo de vida em contradicdo, e ndo a partir da dedugéo sobre o
estado espiritual das almas envolvidas. E por isso que o Papa Francisco
afirma que ndo é possivel afirmar com certeza que uma “situagao irregular”
signifiqgue necessariamente um estado de pecado mortal. Dai a necessidade
do discernimento.165

Além disso é necesséario olhar a situagdo concreta em que a pessoa se
encontra e se perguntar que passos € possivel dar em direcdo ao designio de Deus
para sua vida, no caso dos casais, em direcao ao ideal do matriménio. Discernir qual
o0 bem possivel nessa situagao. “Recordar o ‘bem possivel’ quer dizer também colocar
a parte uma consciéncia idealistica do préprio bem”.1%¢ Trata-se de discernir o bem
gue € possivel nessa situacao.

E importante lembrar que tal processo & chamado “discernimento da
consciéncia”. “O discernimento tem de levar em conta a ‘consciéncia’ (scire cum:
‘saber de’), que é, como afirma a moral crista, a voz de Deus em nd@s, como seres
vivos, vivendo as mais diversas e complexas realidades circundantes e
circunstantes”.16” Na avaliacdo do agir moral, a consciéncia possui papel fundamental.
O Concilio Vaticano Il a define como “nucleo secretissimo e sacrario do homem, no
qual ele esta sozinho com Deus, cuja voz ressoa em seu intimo” (GS 16). Dar atencéo
a consciéncia no processo de discernimento significa olhar o foro interno, e nao
somente a exterioridade do ato praticado, que apesar de objetivamente pecaminoso,

podera ndo sé-lo interiormente. “Daqui se compreende a distingdo entre uma ‘moral

164 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 62.
165 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 68.

166 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 81.
167 LIBORIO, Luiz Alencar. Aspectos pastorais das familias, p. 136.
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objetiva’ que conserva toda a sua verdade e uma ‘moral subjetiva’ que considera
concretamente o sujeito”.168

Para essa mudanca de paradigma Amoris Laetitia retoma a teologia moral de
Santo Tomas de Aquino, que, para a aplicacdo das normas nas circunstancias
concretas, afirma a importancia da virtude da prudéncia, aquela que confronta o bem
a ser realizado com as situagdes concretas. E uma moral que leva em conta os
condicionamentos e a caminhada das pessoas. No entanto, na comunidade eclesial

atual, ainda perdura uma compreenséo de que,

0 papel da consciéncia — segundo o modelo manualistico — consistia em
conhecer e aplicar normas objetivas como um silogismo dedutivo. [...] Esses
principios foram formulados em normas objetivas, tais como: néo roubar, ndo
mentir, ndo receber a comunhdo se for divorciado recasado sem uma
nulidade. A consciéncia como julgamento préatico, conhecendo os principios
gerais, ou seja, as nhormas objetivas que sdo formuladas a partir desses
principios aplica-as em uma situacao particular. Nesta abordagem, a
liberdade da consciéncia é relegada a certa obediéncia de normas (ou
autoridade) e a dignidade da consciéncia depende da coincidéncia ou néo do
julgamento com as normas objetivas. Caso coincida com as normas objetivas,
0 ato é correto e moral; caso nédo, o ato é errado e imoral.16°

A Exortacdo Amoris Laetitia ao tratar do discernimento da consciéncia esta
inserida na tradicdo teoldgica de Tomas de Aquino, que afirma a centralidade da
consciéncia guiada pelo Espirito Santo. “Portanto, seria uma miopia ético-teolégica
reduzir o bom discernimento das situacdes irregulares apenas a dimenséo juridico-
candnica, em detrimento do complexo universo da subjetividade humana, ainda em
processo de uma melhor explicitagdo pelas pesquisas interdisciplinares”.1’0 H4 aqui

um respeito pela liberdade da pessoa, que age com uma op¢ao livre e consciente.

Observemos ainda que a consciéncia moral ndo € uma realidade estatica,
mas se transforma ao longo dos anos, e que nem todos entendem a norma
como deveria ser entendida, sobretudo em nossos dias sob o impacto de uma

168 MIRANDA, Mario de Franca. A Alegria do Amor e a maioridade crista, p. 81.

169 ALMEIDA, André L. B. O discernimento da consciéncia na Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia, p.
528.

170 ALMEIDA, André L. B. O discernimento da consciéncia na Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia, p.
529.
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cultura pluralista e relativista. E a devida compreensao da norma é condicao
necessaria para o ato moral.1

Em se tratando do acesso aos sacramentos por parte das pessoas
divorciadas em novas nupcias a Familiaris Consortio no niumero 84 vé que sua
situagao de vida “contradizem objetivamente aquela unido de amor entre Cristo e a
Igreja, significada e atuada na Eucaristia” (FC 84). Além desta raz&o teoldgica, de uma
contradicéo objetiva entre a vida de alguém em novas napcias e a unido de Cristo com
a Igreja; ha também uma razéo de ordem pastoral, “se se admitissem estas pessoas
a Eucaristia, os fiéis seriam induzidos em erro e confusao acerca da doutrina da Igreja
sobre a indissolubilidade do matrimoénio” (FC 84). A partir disso, poderia ter acesso
aos sacramentos uma pessoa que, sendo divorciada, ao entrar em novas nupcias,

vivesse na continéncia.

Arrependimento, seriedade dos motivos que impedem de interromper a
convivéncia e disponibilidade para viver em continéncia: sdo estes os trés
elementos que na Familiaris Consortio compdem seja a derrogacdo da
obrigacao, seja a possivel recep¢édo dos sacramentos. Familiaris Consortio
nao considera poder ir além.172

Amoris Laetitia, no entanto, ao propor o discernimento da consciéncia, vai
além de uma contradicdo objetiva que pode haver entre a situacao do casal e a unido
de Cristo com a Igreja, olhando também para o subjetivo. “Amoris Laetitia observa
também ela a mesma situagéo; nao o faz, porém, pondo-se a parte da objetividade,
mas sim da parte subjetiva das pessoas envolvidas”.1”® Pois, para que haja pecado
mortal, que impediria 0 acesso aos sacramentos, sd0 necessarias trés condicdes: “E
pecado mortal todo pecado que tem como objeto uma matéria grave, e que, além
disso, € cometido com plena consciéncia e deliberadamente” (CIC 1857). Assim, nota-
se que ao tratar de pecado mortal e de estado de graca, Francisco fundamenta-se em

Tomas de Aquino.

171 MIRANDA, Mario de Franga. A Alegria do Amor e a maioridade crista, p. 82.
172 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 89.
173 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 90.
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Todavia, o Papa ressalta, sobretudo com Santo Tomas, que pessoas
globalmente virtuosas podem, no entanto, estar desprovidas de uma virtude
em particular. O estado de graca é global, como é global a vida virtuosa, em
raz&8o da conexdo das virtudes entre si. Esta afirmag&o de que certas pessoas
podem estar em estado de graca, mesmo quando romperam a fidelidade da
alianca sacramental, ndo depende, pois, somente de levar em conta 0s
impedimentos da liberdade. Sua argumentacdo esta baseada igualmente
sobre uma moral das virtudes apropriadas para criar nelas disposicées
estaveis. Esses habitus do bem Ihes permitem, facilmente, fazer o bem que
sua consciéncia lhes permitiu fazer.17

E justamente a partir da consciéncia do sujeito que deve haver um processo
de discernimento, que olhe ndo somente o dado objetivo. Nesse aspecto, pode-se
distinguir “pecado publico e pecado privado”, que nem sempre acontecem ao mesmo

tempo.

A questao de admitir ou ndo a Eucaristia e aos outros sacramentos é um tema
gue esta relacionado com estado publico de vida, e ndo com a consciéncia
privada de uma pessoa. Um pecador privado deve ser publicamente admitido.
Nem todos os que sédo admitidos publicamente sdo, por esse fato, declarados
santos. [...] Os pecadores publicos ndo devem ser admitidos, isto é, em
principio deveriam ser rejeitados. Pelo que foi dito, ndo se pode concluir que
todos os que ndo sdo admitidos, sejam pecadores publicos.17®

Por isso, a Exortacdo Amoris Laetitia afirma: “é possivel que uma pessoa, no
meio de uma situacao objetiva de pecado — mas subjetivamente ndo seja culpavel ou
nao o seja plenamente — possa viver em graca de Deus, possa amar e possa também
crescer na vida da graca e de caridade, recebendo para isso a ajuda da Igreja” (AL
305). Esta ajuda da Igreja, conforme a nota 351 da Exortacdo, pode compreender

também a ajuda dos sacramentos.

Em certos casos, poderia haver também a ajuda dos sacramentos. Por isso,
“aos sacerdotes, lembro que o confessionario ndo deve ser uma camara de
tortura, mas o lugar da misericérdia do Senhor” (EG, n. 44). E de igual modo
assinalo que a Eucaristia “ndo € um prémio para os perfeitos, mas um
remédio generoso e um alimento para os fracos” (EG, n. 47) (AL nota 351).

174 BORDEYNE, Philippe. Divorciados vivendo segundo casamento: o que muda com o Papa Francisco,
p. 64. )

175 GRANADOS, J.; KAMPOWSKI, S.; PEREZ-SOBA, J. Acompanhar, discernir, integrar: guia para
uma nova pastoral familiar a partir da exortacdo Amoris Laetitia, p. 124.



100

Nessa perspectiva, seria possivel o acesso aos sacramentos, pois, “a ajuda
da Igreja da qual se fala, em certos casos pode também ser a ajuda dos sacramentos
da peniténcia e da eucaristia. Notar-se-& o efeito restritivo pela expressdo em certos
casos!”.1’6 Tal acesso ndo seria em massa, mas fruto de um discernimento pastoral
personalizado, que chegue a conclusdo de que a pessoa, mesmo vivendo
objetivamente uma situacdo chamada irregular, mas subjetivamente ndo esta em
pecado mortal. “Nao esta excluida a possibilidade, ao final do itinerario do

discernimento, de acesso a comunh&o, mas com discri¢gdo”.1"’

Para quem analisa a nota 41 (do capitulo VIII) com base no Concilio de Trento
e no contexto da exortacdo como um todo, ela s pode ter o sentido de que,
levando em conta os principios mencionados, pode ser tomada uma decisdo
misericordiosa sob responsabilidade pastoral que permita a admissdo aos
sacramentos em determinadas situacoes, isto €, ndo indiscriminadamente em
todas as situacdes, desde que antes tenha decorrido um prazo adequado de
reflexdo e exame espiritual.178

Ainda sobre a consciéncia, Amoris Laetitia afirma que: “Somos chamados a
formar as consciéncias, ndo pretender substitui-las” (AL 37). Nesse aspecto, a Igreja
deve formar as consciéncias, sem decidir por elas, num processo de amadurecimento
rumo a maioridade na fé. “Compete a Igreja ndo dispensar a consciéncia individual,
mas oferecer orientacdes adequadas para que cada pessoa possa avaliar e decidir
livre e conscientemente”.1”®

A maioridade, em geral, significa a capacidade de tomar decisdes livres e
responsaveis, ndo somente aplicando normas, mas também né&o as contradizendo.
No caso da maioridade cristd, ela pode ser chamada sabedoria e acdo do Espirito
Santo. “Ela implica que a vocagéao crista consiste num caminhar histérico que se
depara continuamente com novas situacoes, encruzilhadas, oportunidades, desafios,
exigindo do cristdo um continuo discernimento que indigue a vontade de Deus para

aquele momento que vive”.*® Ao tratar da consciéncia entende-se que a vida crista

176 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 91.

177 BORDEYNE, Philippe. Divorciados vivendo segundo casamento: o que muda com o Papa Francisco,
p. 78.

178 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 63.

179 MIRANDA, Mario de Franga. A Alegria do Amor e a maioridade crista, p. 83.

180 MIRANDA, Mario de Franca. A Alegria do Amor e a maioridade cristd, p. 83.
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nao pode se reduzir em mera obediéncia as autoridades eclesiasticas, mas ela nasce

da proclamacéo de um Evangelho, uma Boa-Nova de salvacéo.

Mais do que nunca é importante que a Igreja tenha seriamente em conta que
a verdade crista € uma verdade salvifica, pois a revelacdo se deu em vista da
salvacdo da humanidade. Portanto, ndo basta resguardar a verdade da
doutrina ou da norma, mas igualmente fazé-las de fato serem salvificas para
o ser humano.18!

Tendo comparado a continuidade e avancos entre Familiaris Consortio e
Amoris Laetitia no que tange ao discernimento da consciéncia, também se
compreende a diferente perspectiva que ambas apresentam para o cuidado da Igreja
em relacdo as familias fragilizadas. Almeida assim resume o paralelo entre as duas

ExortacBes no que diz respeito ao discernimento da consciéncia:

Jodo Paulo Il, ao introduzir o verbo “discernir’ para essa situagao dos
recasados, em FC 84, j4 abre espacgo para algo mais do que a simples
aplicacéo da lei eclesiastica. Se ainda h& o que discernir, é sinal de que ha
espaco para a atuacdo da consciéncia. A Unica novidade que o Papa
Francisco acrescentou a essa postura pastoral € a participacdo também da
consciéncia do casal no processo de discernimento; ou seja, ndo apenas 0s
pastores estado “obrigados a discernir bem as situagdes”.182

Por outro lado, se entende o caminho de reflexdo e amadurecimento da
problematica que a Igreja vem fazendo, ao comparar o Sinodo de 1980 ao Sinodo de
2014 e 2015. Como resultado da nova perspectiva trazida pelo Papa Francisco, existe

a proposta da misericérdia no cuidado pastoral da Igreja.

3.4 A HERMENEUTICA DA PESSOA E A LOGICA DA MISERICORDIA PASTORAL

Como resultado de um processo de discernimento da consciéncia, que ajuda
a pessoa a discernir qual a vontade de Deus para sua vida naquela situag&o concreta,
existe a misericordia na prética pastoral, procurando integrar o fiel na comunidade
eclesial. A Exortacdo Amoris Laetitia, em comparacao a Familiaris Consortio, acentua

a misericordia. Para o Papa Francisco € impossivel dar uma resposta objetiva a

181 MIRANDA, Mario de Franga. A Alegria do Amor e a maioridade crista, p. 82.
182 AL MEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 39.
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situagdes tdo variadas e complexas. “O que Francisco estd argumentando é
justamente a impossibilidade de se dar uma resposta tdo ‘objetiva’ quando se trata de
analisar a grande complexidade do fendbmeno humano, com diversos elementos
‘subjetivos™.183 O que o pontifice estd propondo ndo é que as situacdes chamadas
irregulares sejam honestas ou defensiveis, mas que, depois de um processo de
discernimento, sejam toleradas com misericordia.

A consequéncia da énfase na gradualidade da pastoral e no discernimento da
consciéncia, € a superagdo da classificacdo dos casais em situagcédo “regular’ ou
“irregular”. Diante de situagdes tdo complexas, de historias unicas e irrepetiveis, e da
consciéncia individual de cada pessoa, é impossivel uma classificacdo em duas
categorias tdo genéricas, que nao levam em conta a subjetividade. “O Papa, na Amoris
Laetitia, n&o fala de ‘categorias’, mas de ‘pessoas’, e € sobre esse aspecto que é
necessario o processo de discernimento que configura uma logica distinta daquela do
que se pode ou ndo se pode”.'®* Categorias e normas gerais ndo podem abarcar
absolutamente todas as situagBes particulares. E preciso um acompanhamento

pastoral personalizado.

Esta atuacao pastoral diante do “particular” &€ bem tipica do método dedutivo,
gerando uma pastoral legalista das Igrejas, sem levar em conta exceg¢des que
toda regra tem e a misericérdia tdo bem colocada por Jesus na parabola do
Filho prédigo, que evidencia o coragdo do Pai misericordioso.18

Na perspectiva trazida por Francisco, no ambito pastoral usar de misericérdia
é realmente fazer justica. E justa a agdo pastoral quando olha caso por caso, sem cair

em classificacdes apressadas.

A posicao de Amoris Laetitia s6 pode ser entendida quando se apreende que
ela se afasta de uma antropologia abstrata para adotar uma antropologia
concreta que ndo se baseia no ser humano em geral, e sim nos seres
humanos em sua situacdo concreta externa e interna, respeitando a sua

183 ALMEIDA, Juliano R. Amoris Laetitia em debate, p. 49.
184 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 53.
185 ] IBORIO, Luiz Alencar. Aspectos pastorais das familias, p. 139.
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dignidade singular. Praticando uma justica abstrata, ndo se pode fazer justica
a singularidade do ser humano individual.186

Nesse sentido, somente a misericordia pode corresponder a singularidade do
ser humano, pois sO ela condiz com a dignidade da pessoa humana singular. A
pastoral misericordiosa da mais atencédo as pessoas do que as leis. Os Evangelhos
testemunham que Jesus Cristo veio para salvar a pessoa, ndo somente aplicar

normas; exemplo disso é a questao do sabado (cf. Mc 2, 27).

O que significa a hermenéutica da pessoa? — Hermenéutica — como sabemos
— significa instrumento de conhecimento e, portanto, modo de pensar, de
avaliar a realidade, de interpretar o mundo. Essa hermenéutica, para o Papa
Francisco, é a pessoa humana. Em outras palavras, Papa Francisco avalia a
realidade através da pessoa, coloca a pessoa acima e assim avalia a
realidade. Aquilo que é a pessoa. O restante vem como consequéncia. 8’

Priorizar as pessoas € tornar a doutrina do matriménio e da familia uma
realidade salvifica. E necessario entdo, uma pastoral “corpo a corpo”, sem tantas
organizacdes coletivas. A misericordia na pastoral faz valer o primado da pessoa

sobre a lei.

Francisco nos deu uma aplicacdo concreta desta primazia da pessoa sobre a
lei no campo do matriménio e da familia propriamente com Amoris Laetitia:
sem diminuir o designio de Deus sobre ambos, enunciado pela norma
ensinada pela Igreja, ele convida a colocar-nos do lado de tantas pessoas
distantes daquele designio e que vivem com dificuldade e sofrimento aquela
distancia. Na impossibilidade de adequar de imediato os comportamentos
aquele ideal exorta a tracar um caminho pessoal — “caso por caso” — de
aproximacao progressiva.188

Pode-se dizer, entédo, que Amoris Laetitia ndo muda a doutrina da Igreja sobre

o matriménio e a familia, mas como ja foi dito neste trabalho, traz uma nova

186 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 65.

187 “Cosa significa hermeneutica dela persona? Ermeneutica — come sappiamo — significa strumento di
conoscenza e, percid6, modo di pensare, di valutare la realta, di interpretare il mondo. Questa
ermeneutica, in Papa Francesco, & la persona. In altre parole, Papa Francesco valuta la realta
attraverso la persona o, ancora, mette innanzi la persona e cosi valuta la realta. Quello che ¢ la persona,
il resto viene di logica conseguenza”. COCCOPALMERIO, Francesco. Il capitolo ottavo dela
esortazione apostolica post sinodale Amoris Laetitia, p. 47.

188 SEMERARO, Dom Marcello. O olho e a lampada: o discernimento na Amoris Laetitia, p. 44.
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formulacdo da doutrina. Na Exortacdo houve também uma troca de perspectiva e de

paradigma, enxergando a lei num horizonte mais amplo.

Uma troca de paradigmas, quando entendida corretamente, ndo muda nada
nas leis existentes; antes, coloca as leis num horizonte novo e mais amplo, o
gue significa, em nosso caso, no horizonte original biblico e tomista, aplicando
as leis misericordiosamente dentro do horizonte da mensagem biblica de tal
modo que correspondam a situacao concreta da vida e ao caminho concreto
do ser humano concreto, aconselhando-o e ajudando-o nos proximos passos
de sua caminhada.'®

Diante da novidade em Amoris Laetitia e da sua énfase na misericordia
pastoral, pode-se perguntar: existem critérios para o sacerdote ajudar o fiel em seu
discernimento da consciéncia? Na tentativa de responder a questdo, os bispos da
Regido Pastoral de Buenos Aires, em 5 de setembro de 2016, emitiram nota
apresentando alguns critérios basicos para a aplicacdo do capitulo oitavo de Amoris

Laetitia.

Queridos sacerdotes.

Recebemos com alegria a Exortacdo Amoris Laetitia, que nos chama acima
de tudo para fazer crescer o amor dos esposos e para motivar os jovens a
optar pelo matriménio e a familia. Esses sdo os grandes temas dos quais
nunca se deveria descuidar nem deixar ofuscar por outras questoes.
Francisco abriu varias portas na pastoral familiar e somos chamados a
aproveitar esse tempo de misericérdia para assumi-lo como Igreja.

Agora vamos nos deter somente no capitulo 8, uma vez que ele faz referéncia
as “orientagdes do Bispo” (n. 300) para discernir sobre o possivel acesso aos
sacramentos de alguns “divorciados em nova unido”. Acreditamos,
conveniente, como bispos de uma mesma regido pastoral, concordar em
alguns critérios minimos. Oferecemos ele sem prejudicar a autoridade que
cada bispo tem na sua prépria diocese para especifica-los, completa-los ou
limita-los:

1) Em primeiro lugar, recordamos que nao convém falar de “permissdes”
para aceder aos sacramentos, mas de um processo de discernimento
acompanhado por um pastor. E um discernimento “pessoal e pastoral” (n.
300).

2) Nesse caminho, o pastor deveria enfatizar o andncio fundamental, o
guerigma, para estimular ou renovar o encontro pessoal com Jesus Cristo
vivo (cf. n. 58).

3) O acompanhamento pastoral é um exercicio da “via caritatis”. E um
convite a seguir “o caminho de Jesus, da misericérdia e da integragdo” (n.
296). Esse itinerario apela a caridade pastoral do sacerdote que acolhe o
penitente, escuta-o com atengéo e Ihe mostra o rosto materno da Igreja, uma
vez que aceita sua reta intencao e seu bom proposito de colocar a vida inteira
a luz do Evangelho e praticar a caridade (cf. n. 306).

189 KASPER, Walter. A mensagem de Amoris Laetitia: um debate amigavel, p. 66.



105

4) Esse caminho ndo acaba necessariamente nos sacramentos, mas
pode orientar-se para outras formas de se integrar mais na vida da Igreja:
uma maior presenc¢a na comunidade, a participacdo em grupos de oracao ou
reflexdo, o compromisso em diversos servigos eclesiais etc. (cf. n. 299).

5) Quando as circunstancias concretas de um casal o fagam possivel,
especialmente quando ambos sejam cristdos com um caminho de fé, se pode
propor o compromisso de viver em continéncia. Amoris Laetitia ndo ignora as
dificuldades dessa opcéao (cf. nota 329) e deixa em aberto a possibilidade de
aceder ao sacramento da Reconciliacdo quando falha-se nesse propdsito (cf.
nota 364, de acordo com o ensinamento de Jo&do Paulo Il ao Cardeal W.
Baum, de 22/03/1996).

6) Em outras circunstancias mais complexas, e quando ndo se pode obter
uma declaracdo de nulidade, a op¢do mencionada pode ndo ser de fato
vidvel. Ndo obstante, é igualmente possivel um caminho de discernimento.
Se se chega a reconhecer que, em um caso concreto, existem limitacées que
atenuem a responsabilidade e culpabilidade (cf. nn. 301-302),
particularmente quando uma pessoa considere que cairia em uma falta
ulterior, prejudicando os filhos da nova unido, Amoris Laetitia abre a
possibilidade de acesso aos sacramentos da Reconciliagdo e da Eucaristia
(cf. notas 336 e 351). Estes, por sua vez, fazem a pessoa continuar
amadurecendo e crescendo com a for¢a da graca.

7 Porém, deve-se evitar entender essa possibilidade como um acesso
irrestrito aos sacramentos, ou como se qualquer situagéo o justificasse. O que
se prop8e é um discernimento que distinga adequadamente cada passo. Por
exemplo, um cuidado especial requer “uma nova unido que vem de um
recente divorcio” ou “a situagao de alguém que tenha falhado repetidamente
em seus compromissos familiares” (n. 298). Também quando existe uma
espécie de apologia ou de ostentagido da prépria situagdo, “como se fosse
parte do ideal cristdo” (n. 297). Nesses casos mais dificeis, os pastores
devem pacientemente acompanhar a situa¢éo procurando algum caminho de
integracéo (cf. nn. 297, 299).

8) E sempre importante orientar as pessoas a se por diante de Deus com
sua consciéncia. Para isso é util o “exame de consciéncia”, proposto pela
Amoris Laetitia, n. 300, especialmente no que diz respeito a “como se
comportar com seus filhos” e com o cénjuge abandonado. Quando houve
injusticas ndo resolvidas, o acesso aos sacramentos é particularmente
escandaloso.

9) Pode ser conveniente que um eventual acesso aos sacramentos se
realize de maneira reservada, sobretudo quando se preveja situacbes de
conflito. Contudo, ndo se deve deixar de acompanhar a comunidade para que
ela cres¢ca em um espirito de compreensédo e de acolhida, sem que isso
implique criar confusGes a respeito do ensinamento da Igreja acerca do
matriménio indissollivel. A comunidade é instrumento de misericordia que é
“imerecida, incondicional e gratuita” (n. 297).

10) O discernimento ndo se acaba, porque “é dindmico e deve permanecer
sempre aberto a novas etapas de crescimento e a novas decisdes que
permitam realizar o ideal de maneira mais plena (n. 303), de acordo com a
“lei da gradualidade” (n. 295) e confiando na ajuda da graga.

Somos, antes de mais nada, pastores. Por isso queremos acolher estas
palavras do Papa: “Convido os pastores a escutar, com carinho e serenidade,
com o desejo sincero de entrar no coracdo do drama das pessoas e
compreender o seu ponto de vista, para ajuda-las a viver melhor e reconhecer
o seu lugar na Igreja”.

Com afeicao em Cristo.1%

190 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 83-86.
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Partindo do pedido da Amoris Laetitia de que os sacerdotes acompanhem as
pessoas divorciadas e que voltaram a se casar civiimente, interessadas em um
processo de discernimento para descobrir em consciéncia qual é a sua situacao diante
de Deus, a nota dos bispos da Regido pastoral de Buenos Aires tem em vista maior
integracdo na comunidade cristd, e se for o caso, ter acesso aos sacramentos. O

documento foi recebido e respondido pelo Papa Francisco.

Os Bispos enviaram o Documento ao Papa Francisco e ele lhes respondeu
com uma carta dirigida a Dom Sergio Alfredo Fenoy, Delegado da Regiéo
Pastoral de Buenos Aires, de 5 de setembro de 2016, na qual se afirma, sobre
os referidos critérios: “O texto € muito bom e explicita totalmente o sentido do
capitulo 8 de Amoris Laetitia. Nao h4 outras interpretacdes. E estou seguro
de que fara muito bem. Que o Senhor Ihes retribua este esfor¢co de caridade
pastoral”.19t

O texto é elogiado pelo Papa Francisco por traduzir em orientacdes concretas
0 processo de acompanhamento, discernimento e integracdo dos casais ha vida
eclesial. Nota-se que o0 processo que o sacerdote fara com o fiel € querigmatico, de
abordagem do foro interno, lento e gradual, e ndo termina necessariamente nos
sacramentos, mas pode orientar-se para outras formas de integrar na comunidade
cristd, como a participacdo em grupos de oracdo e reflexdo, maior presenca na
comunidade, compromisso em servicos eclesiais etc. E dependendo do processo
feito, pode conduzir também aos sacramentos da Reconciliagdo e da Eucaristia.

A pastoral misericordiosa proposta pela Amoris Laetitia parece inspirar-se no
caminho penitencial vivido pela Igreja primitiva, que levava a conversao do fiel e a
integracdo na comunidade. “O caminho penitencial utilizado na Igreja primitiva
consistia num conjunto de medidas que duravam varios anos visando a sua
conversdo, como por exemplo, uma continéncia temporanea dos atos sexuais
estabelecida pela Igreja local”.19

A proposta de misericordia do Papa Francisco na Exortacdo Amoris Laetitia
implica em levar toda a comunidade cristda, ndo somente os pastores, ao esfor¢co da

integracao dos afastados. A Igreja inteira € chamada a ser misericordiosa. As familias

191 SISTACH, Lluis M. Como aplicar a Amoris Laetitia, p. 55.
192 SCAMPINI, Luciano. Casais em segunda unido: uma pastoral de esperanca misericordiosa, p. 52.
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e casais fragilizados estéo entre os pobres de hoje, aos quais a Igreja precisa acolher

e integrar.

Se a Igreja ndo quer s6 anunciar, mas também viver a mensagem de Jesus
sobre o Pai que perdoa e o seu modo de relacionamento com os individuos
marginais da época, entdo nao pode evitar aqueles que, hoje como entéo,
ndo se contam entre os fiéis. [...] E certo que a Igreja n&o deve justificar o
pecado, mas tem de apoiar misericordiosamente o pecador. No seguimento
de Jesus, a Igreja nunca pode ser entendida como Igreja principalmente dos
ricos, dos governantes e dos que estéo revestidos de prestigio social. A Igreja
tem de fazer uma opg¢éo que, ndo excluindo ninguém, seja preferencial pelos
pobres no sentido mais amplo do termo.1%3

Isso implica em nao julgar pelas aparéncias, pois o pecador publico ndo
necessariamente é pecador como se imagina. O pontifice ndo quer uma pastoral do
dedo indicador levantado que, com ares de superioridade, indica o caminho a ser
seguido; ele visa ao método pastoral da méo estendida, pronta para ajudar. Na
pastoral é preciso praticar a verdade com a orientacdo do amor.

3.5 BREVE CONCLUSAO

Ao estabelecer um paralelo entre as Exortagdes Familiaris Consortio e Amoris
Laetitia, percebeu-se, primeiramente, a continuidade entre elas. S&do Joao Paulo Il
propés uma gradualidade na pastoral, sabendo de que cada pessoa Vvai
compreendendo e realizando em sua vida os designios de Deus conforme sua
caminhada histérica. Dai o Papa Francisco retomou 0 mesmo tema no capitulo oitavo
de Amoris Laetitia. A Familiaris Consortio também exortou os pastores da Igreja a
realizarem um discernimento, distinguindo as situacdes de casais somente unidos
civilmente de casais sem qualquer vinculo religioso ou civil, por exemplo. A partir
disso, Amoris Laetitia da continuidade a essa Exortacao afirmando a necessidade de
um processo de discernimento da consciéncia.

Ao mesmo tempo, notou-se que ha algo novo entre as duas Exortacdes pos-
sinodais. Primeiramente no que diz respeito a linguagem usada em cada uma para
abordar a doutrina do matriménio; Familiaris Consortio com uma perspectiva ainda

candnico-moral, entendendo o matrimdénio como ideal; enquanto Amoris Laetitia

193 KASPER, Walter. A misericdrdia: condi¢cdo fundamental do evangelho e chave da vida cristd, p. 208.
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fundamenta-se em textos biblicos mais concretos e usa de linguagem mais
existencial, entendendo o matriménio como caminho. Sobre a gradualidade na
pastoral, que Jodo Paulo Il havia proposto aos casais apenas no ambito da regulacao
da natalidade, Francisco compreende toda a vida matrimonial como um caminho
gradual em direcdo aos designios de Deus para a vida do casal. E sobre a
necessidade de discernimento, que Familiaris Consortio pede aos pastores diante das
variadas situacdes, a Amoris Laetitia enfatiza a necessidade de um discernimento da
consciéncia dos fiéis divorciados e recasados, realcando a importancia da
consciéncia, da realidade subjetiva da pessoa, que ndo pode ser avaliada somente a

partir da objetividade.
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CONCLUSAO

Trinta e cinco anos separam as duas Exortacdes Apostolicas pds-sinodais
sobre o matriménio e a familia: Familiaris Consortio e Amoris Laetitia. A primeira, fruto
do trabalho sinodal de 1980, convocado por Sdo Jodo Paulo Il para refletir sobre a
missdo da familia na Igreja e na sociedade. A segunda, é resultado de um caminho
sinodal de dois anos, 2014 e 2015, presidido pelo Papa Francisco. No periodo
decorrido entre as duas, a realidade da familia muito mudou, deixando ainda mais
evidente a necessidade do cuidado pastoral que a Igreja deve ter perante situacdes
tdo diversas e complexas. Se cada familia € um caso especifico, o trabalho da pastoral
familiar precisa ser cada vez mais personalizado. Do paralelo estabelecido nessa
pesquisa entre as duas Exortagdes, chega-se a algumas conclusoes.

Primeiramente, analisando continuidade e diferencas entre Familiaris
Consortio e Amoris Laetitia no que tange a teologia do matriménio, em sua linguagem
e compreensao, nota-se que a lgreja tem levado adiante a proposta do aggiornamento
do Concilio Vaticano Il. O Papa S&o Joao XXIlI, em seu discurso de abertura solene
do Concilio, afirmou ser necessario que a doutrina da Igreja, sempre certa e imutavel,
seja aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do nosso tempo.
“Uma coisa é a substancia do ‘depositum fidei’, isto €, as verdades contidas na nossa
doutrina, e outra € a formulacdo com que séo enunciadas, conservando-lhes, contudo,
o mesmo sentido e o mesmo alcance”.'®* Esse esforco, expresso nos trabalhos e
documentos do Vaticano Il, percebe-se sua continuidade entre as duas Exortacées.
Entende-se que ndo ha entre os documentos do Magistério pontificio contradi¢cdo, mas
h& novas compreensdes da doutrina e uma nova linguagem de formulacéo desta, que
surgem de acordo com a cultura e o pensamento de cada tempo e lugar.

A doutrina catélica do matriménio e da familia € um exemplo de tema onde se
percebe com clareza essa evolugdo na compreensdo das verdades de fé. Se em
Familiaris Consortio a linguagem ainda € bastante juridica e candnica, em Amoris
Laetitia ela € de cunho mais biblico e existencial. Se na primeira, 0 pensamento de
Agostinho ainda marca a teologia e a moral matrimonial, na segunda é em Tomas de

Aquino que se procura fundamento para o entendimento do amor no matrimdnio.

194 JOAO XXIII. Discurso na Abertura solene do Concilio Ecuménico Vaticano Il. 1962. Disponivel em:
<Discurso na solene abertura do Concilio Vaticano Il (11 de outubro de 1962) | Jodo XXIlI>. Acesso
em: 24 de mar. de 2021.
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Francisco busca também uma linguagem mais querigmatica, fazendo a doutrina ter
seu foco em Jesus Cristo, e nele, tornar-se uma verdade salvifica para a pessoa, um
Evangelho da familia. Assim, o esfor¢co do ultimo Concilio de fazer entender que ha
uma hierarquia nas verdades de fé, segue seu caminho no pontificado de Francisco.

Em segundo lugar, conclui-se que, como resultado da evolucdo na
compreensao da verdade de fé do matrimdnio, também houve mudanca na postura
perante as familias que ndo correspondem ao ideal do matriménio. O Cristianismo é
uma realidade salvifica, e assim deve sé-lo para cada pessoa, procurando ajudar cada
uma a se aproximar da plenitude de vida que Cristo oferece, partindo da situacéo
concreta em que cada uma vive. Nesse aspecto, a gradualidade na pastoral e o
discernimento da consciéncia pedidos por Jodo Paulo Il na Familiaris Consortio e
desenvolvidos por Francisco na Amoris Laetitia, sdo pontos que fundamentam uma
postura acolhedora e ndo condenatdria por parte da Igreja. A partir delas, trata-se da
pastoral familiar acompanhar com paciéncia cada situacdo complexa, anunciando o
querigma, fazendo compreender os designios de Deus para a vida da pessoa, o bem
que é possivel ela fazer para corresponder ao que Deus espera dela, discernindo a
responsabilidade subjetiva de suas escolhas, indo além somente do fato objetivo. H&
aqui a possibilidade de integracédo na vida eclesial, seja na participacdo de grupos e
atividades, ou até mesmo sacramental. E preciso olhar para a subjetividade da
pessoa, para fazé-la aproximar, e nunca afastar, da salvagédo em Cristo.

Também se conclui, que em Amoris Laetitia, aparecem temas que séo
importantes no pontificado de Francisco, especialmente na sua primeira Exortacéao
apostélica, a Evangelii Gaudium. O retorno ao querigma, chamado pelo Papa “o
coragdo do Evangelho”, e o apelo a conversdo pastoral da Igreja a uma Igreja
missionaria, chamada pelo Papa de “Igreja em saida”. Esses dois pedidos do pontifice
que tém norteado seu governo pastoral se fazem presentes na sua Exortagdo sobre
a familia. A necessidade de uma pastoral familiar missionaria, ousada, nao dirigida
somente aos casais perfeitos, mas aos imperfeitos, sem medo das situacées mais
complexas, que tem coragem de servir-se de novos métodos que véo além de
palestras, mas que vao ao encontro das pessoas para um acompanhamento
personalizado. E o conteldo dessa pastoral missionaria ndo deve ser outro, sSendo o
primeiro anuncio: o mistério da salvacdo e da vida em Cristo, despindo, assim, a

doutrina do matriménio somente de preceitos morais.
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A misericordia na pastoral € consequéncia desse caminho percorrido entre as
Exortacbes Familiaris Consortio e Amoris Laetitia. Na primeira, as familias em
situacOes complexas sdo contempladas e a pastoral familiar recebe orientagdes
especificas para a situacdo delas, na perspectiva de acolhé-las e ajuda-las na vida
cristd, dentro do que for possivel, pois sua situacao € de pecado, de contradicdo com
o mistério do amor de Cristo com a Igreja. Na segunda, o enfoque no discernimento
da consciéncia abre nova possibilidade, pois 0 que parece ser pecado mortal,
subjetivamente poder4d nao sé-lo. Assim, para Francisco, pastoral familiar é
acompanhamento, caso por caso, e com misericordia, isto &, a Igreja deve desejar a
salvacdo da pessoa, ndo sua condenacado e exclusao, ajuda-la a crescer em direcéo
a plenitude de vida que Cristo Ihe da.

Por fim, reconhece-se aqui, que esta pesquisa de forma alguma encerra o
paralelo entre os dois documentos pontificios. Escolheu-se esse objeto de pesquisa
por saber de sua relevancia eclesial e pastoral, mas ao mesmo tempo sabe-se da
amplitude do problema. O didlogo aqui estabelecido entre Familiaris Consortio e
Amoris Laetitia, entre a teologia do matrimdnio, antropologia e teologia moral, ainda
pode ser aprofundado em continuidade da pesquisa. Afinal, sobre quais critérios
seguros é possivel o discernimento da consciéncia segundo a Amoris Laetitia, € uma
guestao que ainda precisa ser respondida. Isso seria de grande auxilio aos parocos,
confessores, diretores espirituais e a todos os agentes da pastoral familiar, no
processo de integracao das familias fragilizadas na comunidade crista.
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