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RESUMO

A presente pesquisa trata da categoria biblicamdseticérdia” como fundamento essencial da
vida crista. Recorre a comentarios biblicos do gm& do Novo Testamento para verificar a
solidez de origem. Num segundo momento recorrdleéxé® filosofica de Emmanuel Levinas,

pensador Judeu contemporaneo que elaborou em temtagpoldgicos e éticos a categoria
biblica de misericordia. Finalmente a dissertagdarmapara do ensinamento pontificio de Jodo
XXIll, de Jodo Paulo Il e do papa Francisco, reslamém trés perspectivas: uma Igreja

misericordiosa, um Deus misericordioso, a misedieoé o proprio nome de Deus.

Palavras-chave: Misericordia, Expiacao, Outro, Eu.



ABSTRACT

The present research deals with the biblical cayegb“mercy” as an essential foundation of
Christian life. It uses biblical commentary frometi®ld and New Testaments to verify the
strength of origin. In a second moment it resootshie philosophical reflection of Emmanuel
Levinas, a contemporary Jewish thinker who hasoeéabd the biblical category of mercy in
anthropological and ethical terms. Finally, thesditation draws on the pontifical teaching of
John XXIII, John Paul Il and pope Francis, summetiin three perspectives: a merciful

Church, a merciful God, mercy is the very name ofl G

Keywords: Mercy, Atonement, Other, Me.
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INTRODUCAO

A misericordia € um dos tragcos mais significativies Deus. Ela o caracteriza. A
misericordia de Deus revela de modo mais limpidaaface, especialmente quando Ele, em
sua bondade infinita, a quis mostrar aos seres mogrnam Jesus de Nazaré, ponto culminante
e decisivo de todo o percurso da revelagéo.

Nos ultimos anos, o papa Francisco tem ajudadeegalg 0 mundo a que redescubram
esse tesouro, o qual possui contornos sempre n®exde o principio de seu ministério como
sucessor de Pedro, iniciado a 13 de marc¢o de gfhidnencionado a dimensao da misericordia
de Deus em seus discursos, escritos, homiliasreipetamentos feitos ao redor do mundo. De
igual maneira, seu jeito mesmo de ser e trataessoas denotam a postura que sonha ele ser a
de toda a Igreja: a postura de quem sente a nosagiacde Deus e busca viver de um modo
misericordioso a cada dia.

Indiscutivelmente, por conta de toda a motivacéoeiatada pelo primeiro papa vindo
da América Latina, mas nao s6 por isso, a abeatunésericordia de Deus e o cultivo de uma
cultura de misericordia entre os seres humanogoédacisivo para se levar a bom termo uma
pastoral que tenha o evangelho como critério.

Nestes termos, a pesquisa que ora se inicia,drap motivacao de fundo elementos de
minha experiéncia pastoral como Presbitero Cat&®icontecidas na Diocese de Uruguaiana-
RS Tais elementos est&o particularmente associadogestos de acolhida as pessoas, escutas
e vivéncias, com especial énfase no SacramentemitéRcia e na pratica de aconselhamento
pastoral. Em muitos desses momentos, fui testemdahaumeraveis gracas. Mas também
notei entre as pessoas a presenca de compreensgisasisobre Deus. E, ndo raro, a imagem
de um Deus rigoroso e mesmo punitivo se sobresBaatou em mim o desejo, pois, de
pesquisar em ambito académico sobre o fundamemrté aquela expressado mais auténtica de
Deus: a sua face misericordiosa. Uma compreens@aajadito ser central na existéncia crista.

A misericordia de Deus, assim sendo, é o foco teméesta dissertacdo. A pesquisa,
gue é bibliografica, ird se desenvolver em tréstakys. No primeiro capitulo sera percorrido
o caminho biblico atinente a misericordia, a paléiralguns recortes postos com o intuito de
delimita-lo. Nao se trata, porém, de um trabalhegéxico. Deste modo, o ponto de partida sera

a experiéncia protagonizada por Abrado. Este p#&&,da qual figura como um dos esteios-

! Destaco que falarei em primeira pessoa ao longpegquisa quando trouxer conclusdes pessoais eanesm
contributos advindos de minha prética pastoral.
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mestre para 0 povo eleito, teve associada a st@riai® que seria uma das ordens mais
horrendas vindas do Senhor: a entrega em sacidécseu proprio filho, Isaac. Entretanto, com
o auxilio dos estudiosos que se dedicaram ao apmtafento da Palavra de Deus, a pesquisa
deseja mostrar que mesmo sendo estreita a froetai@fato historico e construcéo teoldgica,
a cena posta no capitulo 22 do livro do Génesisi@eece viva pela forgca do que significa.
Desde as origens, pela desobediéncia de Abraém, m&b sacrificio” de Isaac, Israel pode
saber entdo que, do meio de uma cultura circurhazque permitia sacrificios de criancas, o
Deus de Israel firma-se como Deus da vida e darimisdia e ndo dos sacrificios e da morte.

Os passos seguintes dentro capitulo primeiro nevejae a misericérdia de Deus
acompanhou o povo na acgao dos profetas. Trés aglesrao ilustrar essa experiéncia: Elias,
Oséias e Jeremias. A pesquisa buscara tocar n@ @effazer de cada um desses seguidores do
Senhor. Ambientados em contextos distintos, é Vigublinhar que na saga dos trés estao
presentes elementos comuns, tais como: a congemti@cdo do povo de aderir a cultos
idolatricos, desviando-se da fé verdadeira, e &peai@ misericordiosa de Deus por outro lado,
mostrando que Ele sempre quer tornar a reuniredgnho. E forte, igualmente, a imagem da
discricdo de Deus, que sempre atua pela trilhairdplisidade, e jamais pela da forca e
prepoténcia.

E esta caminhada biblica tera como ponto de culmiaga pessoa de Jesus. Ele é a
imagem mais nitida de Deus, aquele em quem a hdadmipode vislumbrar de melhor
maneira toda a misericordia divina. Da mesma maneom recortes ilustrativos, a pesquisa
irA entdo se empenhar por demonstrar o jeito mimelioso de Jesus proceder. Um enfoque
mais especifico se dard em sua atencdo para cengrtrpos distintos de pessoas sofridas
daquele entédo: os pecadores, os enfermos e asresllBstes foram como que os destinatarios
mais imediatos de toda a sua misericordia. Da mesameira, a pesquisa buscara olhar para a
misericordia contida nos ensinamentos de Jesusgonfase em algumas de suas parabolas.

No segundo capitulo, a pesquisa propde-se a olrargpmisericordia enquanto uma
categoria que foi pensada filosoficamente, diretandiretamente. O pano de fundo para tanto
serdo extratos do pensamento ocidental. Por iss@& privilegiar o legado do filésofo lituano-
francés Emmanuel Levinas, que trabalhou a catederiaisericordia, deixando-a perpassar a
sua obra. Os escritos de Levinas edificaram-seal&stinfluenciados por suas duras
experiéncias pessoais, uma vez que no periodo wes glierras mundiais fora testemunha
ocular de muitos horrores para com o ser humanioe @aer, neste sentido, que sendo judeu
de nascimento e tendo sido educado nesta cultiitivvado nesta fé, Levinas influenciou com

suas convicgdes 0 pensamento cristdo. Segundawtstea misericordia é, pois, uma categoria
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de ordem antropolégica, a qual firma-se como elémnémprescindivel para definir a
identidade do Eu enquanto sujeito que se constitamente e tem em conta a responsabilidade
em suas relagoes.

O capitulo tera como intento, inicialmente, olhar dodo mais amplo as posturas
filosofico-antropoldgicas a respeito da misericardimesmo da compaixao, uma vez gue nao
gozaram de unanimidade nos pareceres dos pensadooegiente. Serdo mencionadas entao
algumas das posturas favoraveis e de reserva eespe#to. Na continuidade, ganharao espaco
elementos do pensamento de Levinas, que fundamditmoficamente a necessidade da
postura misericordiosa. Esse autor enfatizou ariantdade da ética, enquanto filosofia
primeira. Mostrou-se critico a ideia instauradaunéverso ocidental da primazia &er,da
Ontologia, como instancia primeira para a construtgiisentido. Em seu entender, o olhar para
0 mundo por este viés, legitimou na pratica vidEmcomo as que tiveram nos campos de
concentracao a expressao mais profunda.

A partir de Levinas a pesquisa pretende entdoem@ljustamente a anterioridade da
ética na constituicdo desse novo sujeito, acolheesponsavel e misericordioso. Serdo centrais
nessa explanacao categorias refletidas pelo pensadm o Outro, enquanto alteridade a ser
respeitada e acolhida até as consequéncias masest Da mesma forma, a pesquisa almeja
salientar a centralidade da categoria de Rostm pzta além da mera plasticidade, possui
acentos metafisicos, e € a maneira de manifestigddutro que resiste pacificamente aos
poderes do Eu, o questiona, ndo se deixa abarear mesmo tempo lhe clama por abrigo,
cuidados e misericordia.

O desdobramento do pensamento de Levinas oportérézpesquisa trazer presente
outras imagens e categorias amadurecidas pelo patarembasar o pensamento sobre a
misericordia. Uma delas € a imagem da mae, doe/etdr maternidade em seu todo. O autor
deixa notar que a acolhida ao Outro aos moldes &k faz com que o Eu se abra, em sua
esséncia, para permitir que no seu mais intimo tnoGeja, possa se constituir. E isto sem
tencionar englobé-lo, sem reduzi-lo, sem violentarlas suportando seu peso, ndo reclamando
da ferida causada por sua estada e passagem edlispma lhe ser seio e teto por toda a vida.

Nessa esteira da imagem materna, tem sentido ia g@arue propde Levinas, duas
categorias centrais: a expiacao e a substituicstdoEadicadas no alicerce biblico que traz o
autor. Remete a primeira para a capacidade do Bfetecer-se mesmo em sacrificio pelo bem
do Outro. Mas nao no sentido de consentir com uoléncia sem fruto. O expiar reporta para
uma entrega radical em vista da prépria violénamse acomete sobre o Eu, violéncia que esta

no mundo, e que se abate sobre ele. Perseguiddiadiesa sofrer a dor do Outro, 0 Eu néao
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revida com violéncia a exigéncia que lhe é postas ncapaz de oferecer-se livremente. O
grande fruto dessa radicalidade, sera o surgimEnton novo sujeito, que no transcurso dessa
dindmica constitui-se, eticamente. Semelhantedg®ptissui a substituicdo. Para além de este
Eu tomar o lugar do Outro, em um desejo preda®violento, significa colocar-se sob ele, lhe
sendo suporte, em uma atitude impar de servicgadaaincontida obediéncia.

O capitulo final apresenta de forma resumida o sté@gd de trés papas: Joao XXIII,
Joao Paulo Il e papa Francisco. Eles explicitaranisaricordia como postura da Igreja, tendo
em conta a misericordia divina. Deste modo, totEssftzeram dela elemento fundamental em
seus pontificados. A titulo de delimitacdo, de cadatifice ser4 considerado mais em
especifico um discurso ou documento, a saber: @mXXxlll, o discurso proferido por ocasido
da abertura do Concilio Vaticano Il, denominaGaudet Mater Ecclesiaelatado de 11 de
outubro de 1962; em Jodo Paulo Il, a Carta Enei€liges in misericordiadatada de 30 de
novembro de 1980 e no papa Francisco, a Carta dlmasMisericordia et Miseradatada de
17 de novembro de 2017, marcando o término doeluliktraordinario da Misericordia. Os
trés documentos possuem em comum a conviccao darteque significa a misericérdia de
Deus, uma grande centralidade na pessoa de JastseCa certeza do quanto é sempre atual
a vivéncia da misericordia ndo apenas na Igreja,antrte todos os seres humanos.

Eis que entdo se descortina a pesquisa em sewuntmnfindara ela por trés enfoques
bem pontuados, diferentes entre si, mas que emngrcao Ultima convergem para uma
mesma riqueza: o rosto de Deus € a propria misdr&g@ qual em Jesus de Nazaré tem a sua
manifestacdo mais plena. E, sabedor disso, 0 searmem todos os tempos € impelido a se
sentir acolhido deste jeito por Deus e viver isarapcom todos 0s seus semelhantes,
descobrindo-se como humano. Estribado, pois, & feempre renovadora do Deus da vida,
possa este empenho académico resultar em frutaggparo amor misericordioso do Senhor

seja entdo melhor evidenciado, acolhido e vivido.
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1 A MISERICORDIA SUPERA O SACRIFICIO: RECORTES A PA RTIR DO
FUNDAMENTO BIBLICO 2

A misericérdia € de um dos atributos mais carastieos do Deus de Israel. Deste modo,
ante o empenho de buscar seu rosto misericordj@ssien, a centralidade da misericordia para
a compreensdo desse Deus como amoroso e proximfumdamento biblico é elemento
imprescindivel. Ndo obstante, algumas passagehsasibquando lidas a primeira vista, ou de
modo descontextualizado, revelam-se extremamemifgigonaticas e podem a muitos soar
como contraditérias e atemorizantes.

Neste capitulo da pesquisa, uma dessas cenasr@aaie®cdo em um primeiro
momento. Trata-se da passagem do livro do Génasgjaal o Senhor pede a Abrado que imole
em sacrificio seu filho tdo desejado, Isaac (Cf.22n1-19). O critério para a escolha desta
passagem e nao de outras se embasa no fato demjueexperiéncia de Abrado tem inicio o
bordado profético que culminara em Jesus: “Misediede nado sacrificio”. Abrado guarda a
imagem de pai da fé porque ousou desobedecer deiimi@meira: a que pedia o sacrificio.
Acolheu um segundo pedido, possivelmente periféricoultura a qual o texto se remete, o de
nao matar. Ele inaugura uma posicao de radicaloopeia vida, colocando a misericérdia antes
do sacrificid.

Ao contemplar, entretanto, a cena tal qual estéapus Livio do Génesis, de imediato
surge um questionamento: seria possivel falar dBens misericordioso que € capaz de pedir
a morte de um ente querido como prova de fidelid#detratar desta passagem em especifico,

a pesquisa buscara revelar que em Ultima inst@eis € sempre o mesmo: misericordioso,

2 0 presente capitulo, de modo especial, inspirssmntribuicido oferecida pelo tedlogo espanholrdsdorres
Queiruga, em sua obra intitulati2o Terror de Isaac ao Abba de Jesu®or uma nova imagem de Deus”, datada
do ano 2001. Neste volume, o autor manifesta p@Ecupacdo para com a caminhada da Teologia Sititam
€ mesmo para com a vivéncia da fé como um todiop @é que esta seja, de fato, critica e responsiieske
sentido, importa a imagem de Deus que se tem geedeesta imagem advém, em muito, do modo conuael
Escritura. Nas palavras de Torres Queiruga “[.Id & um tesouro inesgotavel de experiéncias prefirel
sublimes intuicdes religiosas. Esse tesouro, poofrega até nds proveniente de uma cultura muiteriant
nascida em uma sensibilidade milenarmente distimésponde a perguntas ou necessidades concretgs Ao
sdo, de forma alguma, as nossas. Seus moldes w@igebs marcos de referéncia de seus significams
significantes simbdélicos dos quais lanca méao..api@eceram ou, em muitos casos, perderam suadrénsja
para a cultura atual. De maneira que ndo sé podamartse opacos e dificilmente compreensiveis gunal
casos, como também frequentemente propendem arsugenesmo a significar justamente o contrariouilag
que almejam” (TORRES QUEIRUGA. &0 Terror de Isaac ao Abba de JesBsr uma nova imagem de Deus,
p. 13). Assim sendo, a reflexdo do teélogo espaatwiliara a presente pesquisa justamente em $gitpile
destacar a centralidade da misericérdia divina celmmento essencial para que seja caracterizadagem do
Deus Unico e verdadeiro.

3 Veja-se HINKELAMMERT, FranzLa fe de Abraham y el edipo occidenfal8-15.
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7

compassivo, proximo. O que necessitou e necessfizoimento” € justamente a compreensao
humana a respeito de Deus.

Assim, desde Abrado como “marco fundamental” dpai@ a historia de Israel, bem
como de inabalavel fidelidade a Deus, passandcelgmnentos do periodo profético, para
ilustrar, e indo até Jesus, a compreensao de Dessrido melhorada. A passos lentos, ndo
sem quedas e recomecos, foi 0 povo de Deus congameeén que seu Deus era, desde sempre,
o Deus da vida, ndo da morte, em todas as suasssies; o Deus da misericérdia e ndo dos

sacrificos.

1.1 Abrado: imagem modelar de fé e fidelidade ao Deusadrida®

Até a contemporaneidade, a figura de Abra&o étidaonsideracao por uma infinidade
de crentes de tradicdes religiosas diversas. Erapalavras, ele € como que um “divisor de
aguas”, um marco referencial. Em sua historia da @ide fé, judeus e cristaos, por exemplo,
se sentem identificados quando se reportam a cpgessenciais como a da Alianca, a das
promessas de Deus a humanidade, enfim. Também nodosr mugulmanos possuem
ressonancias da histéria de Abrado em seu Livrea8ago Alcordo. Em sintese, este homem
temente a Deus, cuja histéria perpassa as brumssrgm, teve como destino o de ser para
aqueles que creem no Deus Unico, o antepassade onmodelo para a fé.

Da experiéncia de vida de Abrado, porém, nem tumtte se julgar que seja fato
historico, a exemplo de inimeras passagens e ihstde vida abrigadas pela Escritbira.
Bastante contemplada na pesquisa, a passagem si@gbamolacdo de Isaac, o filho de
Abrado, por ordem de Deus, assemelha-se a iss@ &mténue limite, pois, que separa fato
ocorrido e uma monumental construcdo teoldgica astuma cena dita fundante. Em seu
sentido ultimo ela almeja ressaltar a predileca®eles pela vida em todas as circunstancias,
bem como a inestimavel virtude que € a fé, testéiamen de forma inabalavel pelo patriarca.

Argumenta Torres Queiruga que esta passagem, nypseiodo se admita uma ordem dessas

4 Todo este item sera desenvolvido em base a passdbkca de Gn 22, 1-19.

5 Cf. COLLIN, M. Abrado,p. 07.

6 Collin esclarece a seus leitores que a Bibliateneinbora enraizada na histéria ndo é um conjuatlivobs
histéricos. Mas, sim, “[...] séo livros encarregagoimeiro de nos transmitir as regras de umacaréeajuda os
homens a viverem com Deus e auxilia 0s homens erafiv entre si - as condicfes da alianca— frutos das
experiéncias milenares de um povo” (Ibidem, p. 11).
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da parte de Deus, guarda uma riqueza sem precsderser considerada. E o que o autor

denomina a “riqueza do simbolo”:

[...] 0 que interessa, antes de mais nada, ndas&speculagdes historicistas, mas a
licAo religioso—moralque da narracdo se depreende, a saber, a radediEnbia de
Abrado, fundamentada em sua fé na absoluta sobedanDeus. Que sua base se
encontre ou ndo em um fato real, nesse sentidwg-&@ secundario, pois isso ndo é
absolutamente determinante para a validez do &igdi”.

Deus, indubitavelmente, nunca quis a morte de fibos. Mas um longo caminho foi
e € ainda necessario percorrer até se chegar afdgsaonstatacdo. Como afastar da
compreensao mesma de Deus qualquer mencao a véodéaenorte consentida, para que reine
limpida a imagem de seu rosto misericordioso? lg#ssg descortina a necessidade de um vasto

caminho de amadurecimento na intimidade com EeSua Palavra.

1.1.1 A cultura sacrifical em seu contexto

Os estudiosos da Palavra de Deus apontam que melestrito no capitulo 22 do Livro
do Génesis reflete como imagem de fundo, na verdawie base comum a muitas das religides
do mundo antigo: a pratica dos sacrificios hum&an@salmente, ha que se dizer que esse
particular € complexo e extremamente varfaddo contexto do povo de Israel, reacdes
contrarias brotaram de forma veemente, especiatnpantparte dos profetas, como sera visto
mais adiante, os quais punham em relevo uma criicaapenas a esta forma horrenda de
sacrificio, mas a todo o sistema sacrifical, egpemnte quando este ndo era respaldado por

uma conversao sincera do coracgéo (Cf. Am 5,22; 14 115).

"TORRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abba de Jes®ar uma nova imagem de Deus, p. 89

8 Sobre esse assunto, vejam-se as contribuicdemder¥, no verbete “sacrificio” (Cf.VINCENT, Aicionario
Biblico, 1969, p. 441-442); e de Franz Hinkelammert, em deasias obras (HINKELAMMERT, F.Sacrificios
humanos e a sociedade ocidentalcifer e a besta, 1995La fe de Abraham y el edipo occiden2000). Nesta
Ultima obra, salienta o autor: “El mito del padreegnata a su hijo, y del hijo que mata a su pagrarece de
alguna manera en todos los mitos fundantes de laslasciedades que constituyen por una ley algiencsocial.
Sin embargo, aparecen de maneras diferentes. Bl deitAbraham es la solucién judia del problemae Est
problema existe en todas partes”. (HINKELAMERT,izd.a fe de Abraham y el edipo occidengdl(0, p. 15).
% Comenta Milton Schwantes que “[...] em determisasituacdes, divindades exigem sacrificios humaigs.
de Javé isto é dito (Ex 22, 29; Jz 11, 30-40). $adgificios hipoteticamente serviriam para assaguida, para
potencializa-la. O sacrificio de pessoas permita dfetivando a morte. Celebra a vida, realizandwge. O
colorido € um, o fato é seu contrario” (SCHWANTHE&,Nao estendas tua mao contra o0 meni@bservacdes
sobre Génesis 21 e 22, p. 36).
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Deste modo, ao lado da pratica da oracdo, enqexpiessdo sensivel e mesmo de
carater coletivo da vivéncia da fé, encontram-gedas aos sacrificios nas suas mais variadas
formas, em muitas religides da antiguidddEles remetem para um gesto de culto exterior no
qual, em linhas gerais, mediante uma oblacéo VjgEiserentes manifestam perante a divindade
as suas intencées e disposi¢cdes mais proftihdas

Na caminhada de Israel ndo foi diferente. Muitdkiéncias vieram de povos mais
antigos e mesmo vizinht¥fs Desta maneira, desde longinquas eras, confoestat Escritura,

a realidade do sacrificio pode ser verificada. issititulo de ilustracdo, a Palavra os apresenta
entre os filhos de Adado, Caim e Abel (Cf. Gn 4)aqui ja trazendo uma fundamental
caracterizagdo: os sacrificios de fato precisamesspr as retas inten¢des do coracdo para
terem sentido (Cf. Gn 4, 7). Da mesma forma, ®jisié oferece sacrificios (Cf. Gn 4, 20-21).
Com o passar do tempo, os sacrificios vao sendwoagados na cultura semita, e também
vao ganhando desenvolvimento. Se pode ler sobferi@ ale Melquisedec (Cf. Gn 14, 18) e
do proprio Abrado (Cf. Gn 15, 18; 22, 2-13), emrezpdes onde o cunho religioso da pratica
€ mais evidenciado. Aos pés do monte Sinai, pompi®e Moisés é encontrado oferecendo
sacrificios com o intuito de que se confirmassect@da Alianca com o Deus Unico. Uma
liturgia sacrifical vai sendo sedimentada. Seu toljeé, por assim dizer, proporcionar aos
homens uma via de agradecimento a Deus e, do Salbancar o perdao das culpas. Neste
sentido, no principio do livro do Levitico, comensao de orientar os crentes, esta posta uma
detalhada descricéo dos rituais sacrificais.

Deste modo, a evolucao do culto sacrifical no gmii estamento alcangou a préatica do
holocausto, enquanto sacrificio mais expressivte,Nevitima, indiferente quanto ao porte, era
ofertada a Deus e totalmente consumida pelo fogaltdo (Cf. Lv 1, 1-17; 6, 1-6). Haviam,

igualmente, os sacrificios mais oriundos dos antégeagricolas, como o dos primeiros frutos

10 Em um contexto cultural bem diferente, para ilusté possivel se ler sobre a pratica dos saocsfitiimanos
entre 0s povos pré-colombianos. Soriano, nessilsertlata sobre a realidade desse tipo de cattifieal entre

os incas (Cf. SORIANO, Waldemar Espinodans Incas economia, sociedad y estado em la era del
Tahuantinsuyo. 22Ed. Lima: Amaru, 1990, p. 467)javse também a esse respeito a contribuicdo de ¥A0S

(Cf. VALLEJOS, Lorenzo Huertasa religion en una sociedad rural andinAyacucho: Universidad Nacional
de San Cristobal de Huamanga, 1981). Da mesma fs@ima/alidas as indicages de Jarus Owen, quando em
artigo o autor aponta para um horizonte bem maigl@mnmencionando 25 culturas que costumavam fazer
sacrificios humanos em honra as suas divindade©WEN, Jarus. 25 cultures that practiced human sacrifices.
Disponivel em: www.livescience.com. Acesso em 2@Q18).

11 Cf. VINCENT, A. Dicionario Biblico.Verbete “Sacrificio”, 1969, p. 441-442.

12 Ndo apenas sobre a realidade sacrifical, mas di mmis amplo sobre a realidade cultural que exerce
influéncias sobre Israel em seus primérdios, comBnight: “Na Mesopotamia, no tempo das origenssdzel,
toda uma maré de civilizacao tinha fluido e reftuid cultura sumeriana tinha nascido e levado undalbrilhante
durante um periodo de mil e quinhentos anos enfiaate desaparecido do cenério. Israel nasceu nurdana
antigo” (BRIGHT, JHistoria de Israel, 1980, p. 34-35
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dos campos (Cf. Lv 2, 1-16). Gradativamente, osfézios foram tendo o sentido de substitutos
do holocausto (Cf. Nm 15, 1-6). E, assim, tambéseo sentido se expandiu, merecendo
destaque os sacrificios de expiacéo pelas faltastidas e por motivo de acdo de gracas. Como
sintese, o pensamento comum € a intencdo de nm@mnhido com Deus, mediante estas
homenagens a Ele prestadas, externadas pela dpgégedos elementos palpavéis

Os autores sagrados deixam notar a respeito do@as que, realmente, o ponto alto
desde a perspectiva divina transcende a oferends, enas o0 Senhor sempre quer saber das
motivacées mais intimas do homem ao ofertar. Eséenessencial elemento que a caminhada
do povo de Deus foi revelando exageros e distorgagrmrte de muitos. Em dados momentos,
o sacrificio em si passou a ter mais importance ajintencdo. Outros interesses, ou mesmo
confusdes no modo de crer, foram minando a ess@rigiaira desta pratica religiosa. E quando
se chega ao gesto brutal de se sacrificarem senesrtos (Cf. Jz 11, 31; 2Rs 3, 37; Mq 6%7).

Um olhar mais amplo permite notar, como ja aludgle os sacrificios humanos estao
presentes nas culturas de outros povos, com cs Iguael de uma maneira ou outra teve contato
e inevitavelmente recebeu influénéfag\ssim, entre os reis egipcios, em cuja jurisdestava
a terra de Canad, o costume de sacrificar criargaaceito. Nao apenas como forma de culto,
mas também como mecanismo estatal de controle emdg@io. Com o temor do aumento da
populacdo hebreia, por exemplo, o faraé decretoarée dos meninos (Cf. Ex 1, 16-22). Deste
modo, o proprio relato do éxodo tem em sua génesesala da luta de quatro mulheres em
defesa da vida das criancas: as parteiras Sefra €¥. Ex 1, 15) bem como Jocaleb e Miriam
(Cf. Ex 6,20; 15,20), a mée e a irma de Moiségqeaetsvamente. Tementes a Deus, elas ndo

cumpriram as cruentas ordens do soberano (Cf. EX)1,

13 Cf. VINCENT, A. Dicionario Biblico, Verbete “Sacrificio”, p. 441-442

14 Cf. Ibidem p. 441-442.

15 Assinala Franz Hinkelammert que o relato do pessdacrificio de Isaac se inscreve, justamenteusm
universo cultural bem mais amplo que contemplatea@sitica. Nas palavras do autor: “Segun el tedoaham
sale a sacrificar a su hijo, porque Dios le exgfe sacrificio. Se trata de un sacrificio del prg@oito, que es ley
general del tiempo en el cual vive Abraham. Esviggnte en toda esta cultura. Por tanto, es coriddey de
Dios. No puede sorprender, por tanto, que segtexel Dios pida de Abraham el sacrificio de su Hijo pide a
todos los padres dentro de una ley generalmenpteatze Tampoco puede sorprender que Abraham egtdedito

a efectuar el sacrificio. Todos los padres de sliureu lo hacen y todos estan dispuestos a ello
(HIMKELAMMERT, Franz.La fe de Abraham y el edipo occiden2000, p.10). Considerando isso, o autor
sublinha a postura manifesta nos textos biblicBs: lbs textos de la Biblia, las condenaciones desézrificios
de nifios son univocas. Aparecen constante y rdéerante. Se puede concluir que para las autoridémes
sacrificios de nifios tefilan una enorme atracciéndieron constantemente a recurrir a ellos enciitoes de una
crisis de autoridad o de legitimidad. Resulta asi i¢ magica de que el sacrificio de nifios pueddadaictoria

en la guerra o la estabilidad del poder frentesgplopios subditos. Por eso, la condenacion dsdosficios de
nifios aparece constantemente. El pueblo judio fsentm a los pueblos de los alrededores por suarechl
sacrificio humano” (lbidem, p. 96).
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Estas corajosas mulheres inserem-se, portantonecenario onde a morte das criancas
era consentida. Dentre as tantas ocorrénciaspiésiea, estdo, entre outros, os sacrificios ditos
de fundacdo. Ao construir uma casa ou palacio, leoypcidade, havia o costume corrente de
se sacrificar um filho e sepulta-lo junto as furies; Rezava a fé de Canaa que isso atrairia
protecao dos deuses para o lugar. O ilustra o porinero dos Reis, quando relata a fortificagéo
da cidade de Jerico (Cf. 1Rs 16, 34).

Em situacbes um pouco diferentes, como épocasraedes crises e desastres
generalizados, os cananeus costumavam sacrifguanale seus filhos a fim de acalmar o que
julgavam ser a furia dos deuses. Muito dessas asemjsturaram-se a cultura religiosa de
Israel, de modo que se encontram relatos de reisaprificaram no fogo seus filhos (Cf. 2 Rs
16, 2-3; 21,6; Jr 7, 31). Deduz-se pelas palavmaprdfeta Jeremias que nem o templo de
Jerusalém ficou imune de abrigar esta praticaXiCit,6).

Os elementos sobre a cultura sacrifical acima gxgoservem, portanto, como que de
moldura para se olhar a possibilidade do sacritleitsaac. Sem embargo, de antemao se pode
dizer que mais do que um fato isolado, a cenatgaesmitir uma mensagem diferente, ou seja,

a de que o Senhor ndo compactua com este tipadedar.

1.1.2 O “nao” Sacrificio de Isaac

O capitulo 22 do livro do Génesis conserva umaeiatminimo inquietante: o chocante
pedido do Deus de Israel a seu servo, Abrado,queer#he imole em sacrificio o filho que este
tanto desejou ter, IsadtComo seria possivel sustentar a imagem de um mMisasicordioso,

libertador, promotor da vida, que necessita de tanarova para verificar a fidelidade de seu

16 Declara Schokel a respeito da possivel anglstaAfrado nido se priva de passar, ancorado em sua fé
inquebrantavel: “O velho patriarca tem de sacrifioa filho que ama e uma promessa cumprida quenhece;

e tem de continuar crendo e esperando. Tem ddisactima experiéncia e ideia recebida de Deus, ghrir-se
a outra nova através do mistério. Erguendo a falsees seu filho, aquele que havia cortado o passaitido da
sua patria, vai cortar o futuro contido em Isa&CKHOKEL, L.A.Biblia do Peregrinop. 46). Realmente, o pano
de fundo, independente da historicidade do fatgeruo vulto da confianca em Deus deste pai nA fEste
propdsito, argumenta Inacio Larrafiaga que: “jods os homens de Deus, como Abrado, para consegigra
e confirmacédo na fé, tiveram que queimar os nadesprendendo-se dos trilhos razoaveis, deixaadietbdas
as normas de senso comum e todos os calculosloghilidade, fazer caso omisso de raciocinios e detrax;6es,
dar o pulo no vazio com um ato de total abandon@uimno, cruzar os bracos e fechar os olhos cominfimita
confianca, ndo fazer nada, entregar-se ao Absodutsn®Outro, repetir perpetuamente o “Amém”. El& faque
for preciso. Deus é tudo” (LARRANGA, Mostra-me teu rostg. 74).
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servidor?’ Diante de questdes como estas, a pesquisa tocanede tlseus pontos culminantes: a
necessidade de que sejam relidas determinadaggpassa@a Escritura, relidas determinadas
imagens de Deus, reinterpretadas verdades ha salidiificas, a fim de que o verdadeiro rosto
de Deus possa fulgurar: um Deus verdadeiramenteosme misericordioso. Com Torres
Queiruga é possivel dizer aqui que sempre o candati®evelacao divina passa pelos moldes
mentais do redator da Escritura, mistura-se addgmas da comunidade em que este se insere,
condiciona-se ao viés da cultura vigéht&ma visdo fundamentalista que queira, portanto,
equiparar Escritura com Revelacdo, estaria mumificao espiritoe inviabilizando a fé°
Propriamente, ao ser olhada de maneira mais inse@digiassagem em questdo, comportando
um tal teor, deixa uma impressao de estar deslpsadasentido naquele momento de grandes
promessas da parte de Deus para com Abfd&utretanto, tal passagem redne a possibilidade
ilustrativa de ser uma grande chave de leiturdegtwea de muitos pressupostos basilares para
a adequada vivéncia da fé até os dias &tuais

Os estudiosos da Palavra ajudam a perceber qdatodemoldurada por uma cultura
de sacrificios de inocentes, a cena posta “nosdeihge Abrado é modelar, paradigmatica, e

esta sim no lugar correto, contanto que interpeetimodo adequatfano sentido de deixar

17 Diante de questdes como estas, a pesquisa toomete seus pontos culminantes: a necessidade dmjgue
relidas determinadas passagens da Escritura, saleterminadas imagens de Deus, reinterpretaddades ha
muito solidificas, a fim de que o verdadeiro rodeoDeus possa fulgurar: um Deus verdadeiramenteosme
misericordioso. Com Torres Queiruga € possivekrdigai que sempre o caminho da Revelacao divirsagaeslos
moldes mentais do redator da Escritura, misturae® problemas da comunidade em que este se insere,
condiciona-se ao viés da cultura vigente. Uma Vigdamentalista que queira, portanto, equipararitdsa com
Revelacao, estaria mumificando o espirito e inliedido a fé (Cf. TORRES QUEIRUGA, Bo terror de Isaac
ao Abba de Jesup. 62).

18 Neste sentido, sobre o cenério a que se repoetato aqui em questdo, pontua Himkelammert: “Ee tsmpo
el sacrificio del hijo primogénito es la regla, lacexcepcion. Esto se hace por razones magizaa asegurarse
la gracia de los dioses, especialmente frente dat@dla. Sacrificar al hijo primogénito es la taién del hombre
de autoridad frente a un juicio imprevisible de ®ipara inclinar la voluntad de este Dios en fasioyo”
(HINKELAMERT, Franz.La fe de Abraham y el edipo occideng400, p. 95).

19 Cf. Ibidem, p. 62.

20 Alude Kasper que ap6s um periodo de perdicdo nhahigdade, “[...] com Abrado inicia-se, por assimeduma
histdria alternativa, isto €, a verdadeira histéakifica de Deus com os seres humanos. [...] Sbrado comeca
uma nova histéria da humanidade como historia dedse, por Ultimo, historia de salvacéo. De fd@op relato
de Abrado se fala ocasionalmente da benevolénda fdelidade de Deus” (KASPER, WA misericordia
condi¢do fundamental do Evangelho e chave da vidticp. 64). Em outras palavras, também em dagée
com Abrado, Deus “[...] ndo Se p0e a atacar, seis; amtes pelo contrario, movido pela sua compaigéa sem
cessar novos espacos de vida e béncéo para onsendiu(ldem, p. 64).

2L Aqui me vem a lembranca episodios vividos no faastoral onde encontrei com pessoas que tinhancgéio
de estarem sendo castigadas por Deus por alguto dethetido, ou mesmo pessoas que beiravam a aeauls
Deus por sentirem ndo terem sido atendidas emnagassidades.

22 A este proposito da adequada interpretagdo, TQuesruga chama a atenc&o para o que seria emseatido
até um risco: “[...] ao atravessar o tempo, o ficarilo do relato vai mudando de uma forma talvezeiroeptivel,
mas inevitavel, e o que em um contexto foi salvaeéooutro pode tornar-se maldicdo” (TORRES QUEIRG
A. Do terror de Isaac ao Abba de Jesps73).
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uma mensagem muito diferente do que aparenta titinanprimeira impressa®. Com seu
perfil impactante, ela faz frente a forte tentagée assolava os israelitas de sacrificar suas

criancas em nome do Senhor. Reflete Carlos Mesterspeito:

Inicialmente, na época dos Reis, a histéria doiff@orde Isaac (Gn 22, 1-19), era
narrada como um alerta ao costume dos cananeuatde @8 filhos. A narragéo deixa
transparecer como era forte a tentagdo de sacrdicdilhos em nome de Deus. Ela
apresenta Abrado segundo uma inspiracéo religibgalecendo um apelo de Deus que
pedia o sacrificio do filho. No dltimo momento, @or, o narrador faz saber que o Deus
de Israel ndo quer esta morte (Gn 22, 12). Ele @wmés matancas de criancas que
acontecem em Israel (2Rs 16, 3.34). Assim, a liestqoresenta Abrado, o pai do povo,
como modelo a lutar em defesa da vida ameacadaale@. Mais tarde, depois do
Exilio, quando a tentacdo da religido dos canajengo existia mais, esta histoéria foi
reutilizada como tijolo velho numa parede nova. ragoo atual contexto da Biblia, ela
serve para apresentar Abrado como modelo dadéaté o ponto de admitir que seja
possivel nascer vida da propria mo¢téb 11, 1974

Nesta direcao, reflete Milton Schwantes apontangn go inicialmente pedir a morte,
o Senhor em nada difere de outras tantas divindedexcterizadas por tal postura. Esta
subentendida a pressuposi¢cdo de que pela trilmaodie, da imolacdo de vida, poderdo os
crentes alcancar vida junto a seus deuses. Ertvetemmomento apropriado da-se a ruptura
decisiva. A ordem de sacrificar (Cf. Gn 22, 2) gesé em uma proibi¢cdo proferida em alto e
bom som: “Nao estendas a méo contra o0 menino! N&dalcas nenhum mal!” (Gn 22, 12).
Esta proibicdo é paradigmatica e programatica asmmdempo, uma vez que € dirigida a
Abrado, imagem simbolo da origem de Israel. Desidana ordem expressa de ndo matar
criancas e pessoas adultas em holocausto estaganmdgsde o principio para este povo e tem
valor vigente para toda a sua trajetéria. Assimelato permite afirmar que de forma mais
oficial, a pratica do sacrificio humano “[...] nange de Abrado [...] s6 existiu uma Unica vez, e
nesta ndo foi concretizada! A proibicdo permanécardem desaparece, para sempgre”.
Realmente, a passagem em questdo é fruto de seduraleituras que perpassaram séculos.
Muito do sentido ali condensado reflete as angsigtidvidas, embates que o povo de Deus foi
tendo em sua trajetoria. E, neste sentido, nadaameue associar a figura significativa e

respeitavel de Abrado aquelas verdades que, ngf®;o foi amadurecendo.

23 Schokel reforca a compreensdo mais aceita de [gulitio a luz da histéria das religides, est@itao
registraria a descoberta de que Deus ja ndo qoefigas humanos” (SCHOKEL, L.ABiblia do Peregrinop.
46).

24 MESTERS, CarlosSobre a mistica que anima a defesa da vida da caiao Antigo Testamentp. 239.

25 SCHWANTES, Milton.N&o estendas tua méo contra o meni@bservacdes sobre Génesis 21 e 22), p. 37.
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Mesmo assim, como enfatiza Torres Queiruga, o djusio sacrificio de Isaac desperta
muitas dificuldade$® Isso porque possiveis posturas extremadas diatlg€amportam o risco
sempre presente de se cometerem equivocos: “ferftacdo é, como quase sempre acontece,
a dasimplificacdo extremamanter a todo o custo, a realidade do fato oon amegacdo do
fato, deixar cair pelas bordas toda a possibilidigsignificado®’

Indubitavelmente, o grande desafio aos crentedaesn conseguir colher, de fato, desta
cena, a profundidade do significado, de maneiracgodar pelo relato ser lido em um contexto
muito diverso do origina® Decididamente, destaca o autor, um olhar fundsatista a
Palavra poderia de imediato tecer severas criidasus, comprometendo assim o verdadeiro
sentido da mensagem revelada. Deste modo, aquosiana centralidade de um olhar com
maturidade para a caminhada da Revelacdo Divingeemconjunto. Tal olhar requer um

itinerario de “polimento” que vai se dando pasgass® Atesta Torres Queiruga:

A andlise do sacrificio de Isaac presta-se adnimes@e para os esclarecimentos
fundamentais. Tomada ao pé da letra, essa passagemse um horror que pode matar
para sempre a verdadeira imagem de Deus ou tramsfar em um fantasma que

envenena a consciéncia individual e o imaginarieto@. Pelo contrario, respeitar a

letra enquanto situada em seu tempo e, contudd;ladpje, ultrapassa-a na direcao
do significado profundo que nela se anunciava, E@ieem um primeiro momento,

duro e até mesmo “escandaloso”; todavia, em umdaovisais ampla, acaba

convertendo-se na Unica forma de manté-la viva, valor atuaf®

Na esteira do pensamento de Torres Queiruga é/pbdiier que para além da aparente

violéncia expressa pela pura letra, radica-se gemade um Deus, que, para ser coerente

7

consigo mesmo, mas antes de tudo, porque é ama@latge cuidadoso, ilimitadamente

26 Manifesta o autor que “[...] poucos relatos existe histéria da literatura universal que, come gssrmitem
sentir 0 sopro do Absoluto e o temor da criatute ana soberania suprema. De fato, a impressagadeitura
atravessa intacta os séculos, e, como todo awésiéissico, continua dando ndo s6 o que pensartamédEm o
gue sentir’ (TORRES QUEIRUGA, Mo terror de Isaac ao Abba de Jespsy3).

27 |bidem, p.80.

28 pontua Torres Queiruga, por exemplo, que “[...Jg&mal, toda a reflexdo judaica em tornoAdiedajsto €, a
“atadura” de Isaac sobre o altar do sacrificiopir sentir a profundidade do problema e sua aspebéguidade.
Mas o que confere gravidade a questdo € sobretu@oode que o movimento cultural transformou essa
dificuldade em umandagacéao inevitavelcapaz de condicionar o préprio valor religioso déoto episédio”
(TORRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abbéa de Jesus,74).

2% Como aponta o préprio autor, “[...] a revelagaorécaminho no qual o homem e a mulher ajudado®pus,
procuram compreender sua presenca e seu modortéT@RRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abba
de Jesusp. 71). E completa mais adiante, a este propd$itdg uma coisa € o modo pelo qual o autor lgidbli
pddepensarque Deus estava atuando em um dado momento, & ouiito diferente, € o modo pelo qual Deus
atuava na realidade” (Ibidem, p. 72).

%0 |bidem p. 14.
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preocupado pela dignidade de cada ser humano evegudgdeiramente exclui a morte de
inocentes mesmo ao nivel da possibilidade. Sepntexto de uma cultura sacrifical, no qual
o relato em questéo fora gestado isso, ao menos possibilidade poderia vigorar, como
sublinha Torres Queiruga, “[...] a possibilidadeqde Deus possa dar a ordem para sacrificar
uma crianca inocente certamente é monstruosa esa nelggiio e em nossa culturd”.

Tomando o episodio do possivel sacrificio de Isaaco paradigma, o autor revela sua
preocupacao ante a necessaria ruptura a seritaite de modelos ja consagrados, mas, porém,
inadequados, de transmissao da fé. Entretantegravegada a letra, ndo ha hoje uma ruptura
com aquilo que é mais originario, ou seja, comoases mesmas da fé que se pbe por detras

das letras?

1.1.3 Deus quer a vida, ndo a morte

Como visto, o olhar apurado ao lastro biblico diserca a busca por uma compreenséo
de Deus como misericordioso e proximo dos homecasngh a grande conclusdo de que
realmente Ele quer a vida e ndo a morte para 8kas.fEis que aqui se reafirma a mensagem
de fundo contida no emblematico relato do que sesiacrificio de Isaat,

E uma vez que tal verdade tenha sido semeada degutenordios através da intencao
do escritor sagrado, suas raizes foram se apraidodeom a caminhada progressiva da
Revelacdo Divina. Mesmo que nessa trajetoria terdw@onrido muitas rupturas e incontaveis
sinais de morte, todos por forca do pecado humaniace do Deus misericérdia foi se
desvelando, passo a passo, até a vinda de Jesse mDedo, em Cristo a humanidade teve a
oportunidade de aprecia-la em sua maxima expresspecialmente em todo o significado de

sua vida publica, paixdo, morte de cruz e resg@oeiAssinala Torres Queiruga que:

31 TORRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abba de Jesps9l.

32 |bidem p. 75.

33 De fato, 0 modo de o episodio do sacrificio dadsser olhado pode legitimar uma compreenséo ds.Deu
Entende Torres Queiruga que mesmo ante a horremgi@@ssdo da visdo primeira, a narrativa, ancoratda e
elementos contextuais da época, aproveita a ocpsi@ dar um passo de progresso na prépria melbdaria
imagem de Deus. Nas palavras do autor, a narrdtivjasoube aproveitar de forma genial a oportadiel para
dar um salto sobre seu préprio tempo”. E mais aglieompleta enfatizando o valor do empenho pat Haptar

o significado profundo que motivou o uso desse nigte mobilizou sua maravilhosa estratégia expvass
(Ibidem p.92-93).



24

Um Deus cujo carater fosse tal quedessaim dia exigir essa monstruosidade moral
estaria em contradicdo com a esséncia divina taloc@racas sobretudo a Jesus,
conseguimos entendé-la—em seu ponto mais alto:s'Beamor”, de 1Jo 4, 8.16 -, da
mesma forma como destruiria também a prépria essémaral do homer#

Deste modo, a primeira secao deste capitulo gidemsiar que para o Senhor da vida,
mais do que muitos sacrificios, conta o que estzorax;do do homem, de modo que Ele se faz,
de fato, sempre sensivel a reta intencdo dos stedesse sentido, Abrado figura como um
marco, um espelho para Israel e a humanidade,ale §enhor sempre se empenha por manter
a Alianca com os seres humanos, a ponto de lhdaderseu Filho Gnico como sinal definitivo.
Como destaca Collin, em Abrado “[...] comeca untecé® singular com o Deus da alianca, da
fidelidade, da promessa e da bén¢&d, sendo assim, se pode compreender que o Senhor é
Deus da vida e da misericordia, o Deus que sengreeva morte e todos os frutos do pecado
e das infidelidades de seus filhos.

Recordo aqui, uma vez mais, dos tantos momentagiema pratica pastoral pude, com
toda a modéstia, ajudar as pessoas a que nao vesefeus alguém que castiga, que
atemoriza, que retribui na mesma medida as nogSas adesonrosas. Mas sim, que o Senhor
tem seu tempo, seus jeitos, sua dindmica, de modsgmpre cumpre com 0 que promete,

sendo capaz de permitir que a vida aconteca oratersgpmente s6 enxergamos morte.

1.2 A misericérdia divina expressa nos Profetas

Ao se considerar a experiéncia da misericordidaeeitinerario do povo de Deus, um
dos cenérios mais férteis para essa vivéncia, italighmente, foi o da atividade profética. Esta
atividade, por sua vez, ndo € exclusiva da camanltied Israel. Outros povos antigos, de

maneira semelhante, guardam registros de expa@nesse sentidb.

34 TORRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abba de Jesps$85.

35 COLLIN, M. Abrado,p. 73.

36 A Biblia de Jerusalém, em nota introdutéria aa®4$ proféticos, salienta justamente que: “Em gdiversos
e sob diversas formas, as grandes religibes daydidtide tiveram pessoas inspiradas que pretendiamem
nome de seu deus. Em especial, entre os povosegite Israel, um caso de éxtase profético é delata Biblos
no século Xl a.C.; é atestada a existéncia de tadende profetas em Hama no Orontes no sécula\dll...].
Quanto a forma e ao conteldo, suas mensagensgakrigo rei, parecem-se com as dos mais antigbstgsale
Israel mencionados na Biblia” (BIBLIA DE JERUSALEMM, 1230).
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Cabe apontar que a atividade profética, ndo séontexto do povo israelita, mas
também no que tange aos povos circunvizinhos, éogea uniformidade. Diferente disso,
caracteriza-se por uma muito variada gama de foenjaisos de manifestacao. Dentre o povo
de Israel, os profetas sdo pessoas de personalwlaitie diversa uma da outra. Entretanto,
mesmo que até apresentem inumeraveis carénciamtinge vista humano, Ihes é comum um
forte zelo pelas coisas do Senhor, pelos mandados/’'&le recebem em favor do povo, nos
diferentes momentos em que se sentem chamadaara atu

Via de regra, os profetas tém ciéncia da mensageinaDque precisam anunciar.
Sabem nao serem arautos de uma palavra propriagimasspirada pelo Altissimo. O chamado
vocacional dos profetas, bem como a mensagem @seéllinspirada, igualmente surgem de
maneiras muito imparé$ A mensagem dos profetas, de igual maneira, conmelg excecoes,
nao se dirige a uma Unica pessoa, mas a todo o plmgrelatos de vocacgao profética, € ao
povo todo que o profeta é enviado, e mesmo aossgodos, como no caso de Jeremias (Cf. Jr
1,10). Assim sendo, é inquestionavel o contribuie profetas para a solidificacdo da fé de
Israel na caminhada progressiva da Revelacdo. Mi®edo, trés linhas comuns podem
caracterizar o auxilio advindo do labor profético:monoteismo, a moral e a espera da
salvacao®

Na continuidade, a titulo de recorte, a pesquidaoihar para trés profetas e seus
cenarios, com o intuito de sublinhar o que suassgdexperiéncias somam para a tarefa de

evidenciar a face misericordiosa do Deus de ISPael.

1.2.1 A experiéncia de Elias

A cena da transfiguracéo de Jesus, no alto do nraviela ao Seu lado duas figuras que

concentram em si um forte simbolismo: Moisés e<sE(@f. Lc 9,30; Mt 17, 3; Mc 9,4).

37 A mesma Biblia de Jerusalém assegura que “[ta]vesiedade na recepgdo e expressédo da mensagentde

em grande parte, do temperamento pessoal e dosndtursis de cada profeta, mas encobre uma ideetida
fundamental: todo verdadeiro profeta tem viva ci@mgta de ndo ser mais que instrumento, de quelasrps

que profere sdo a0 mesmo tempo suas e néo su&’IBDE JERUSALEM, p. 1230).

38 Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, p. 1234,

39 A escolha destes profetas e ndo de outros nd@oked um critério de maior peso que ndo o dessjefigtir,

em um espaco delimitado, a experiéncia da miseli@dreste momento da caminhada do povo de Deus. Sem
davidas, outras e ricas experiéncias sdo contemplpelos demais profetas no que se refere a ndisgiecde
Deus.
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Enquanto Moisés representa ali toda a Lei, Elipgesenta a profecia. A cena conservada pelos
Sindticos pde em destaque o peso de Elias nadadi Israet®

Elias atuou no século IX a.C. E interessante dastue poucos dados biograficos séo
ofertados a seu respeito. O que se conservam simligs? Mesters julga que de tanto as
histdrias populares a respeito do profeta serensapas de pai para filho, as maiores
particularidades sobre Elias se perderam pelo dafifrE sabido que o profeta atuou durante
o reinado de Acab, no reino do Noftfe.

Conforme a intuicdo de Mesters antes apontadagssemles apresentacoes surge Elias,
nada mais que designado com “o tesbita” (alusd@®sbiTde Galaad), enquanto uma voz
questionadora perante Acab. Em nome do Senhorc@numa grande seca para todo o reino
(Cf. 1Rs 17,1b). Com isso, provoca uma confrontaigipoder, entre seu Deus e Baal. Varone
reflete o que se poderia designar como um estagjsodca maturidade na compreenséo do
préprio Deus por parte de Elias. Ao afrontar oaejua divindade, o deus da chuva e da
fertilidade, Elias, por conta e risco equipara aPde Israel a Baal, querendo provar que seu
Deus era mais forte, mas ndo um Deus diferenten&ama maneira, nas palavras do autor,
parece mais se sobressair a forca da palavra de Bti que a supremacia do Serffior.
Sabiamente, Deus oportuniza ao profeta uma expai@iferente, na qual revelara que sua
verdadeira forca ndo estd radicada na violénciss maa misericordia, a qual € sentida

especialmente em sua solicitude para com os pegueno

40 Flias é considerado o primeiro dos grandes prefetando visto como alguém que realmente encarnou a
profecia. Isso se da pelo fato de nele a profagsigisde uma maneira mais auténtica, livre dasuérftias e
amarras do sistema monarquico. Chama a atencaio aldaElias ndo possuir um livro préprio, como ositr
profetas conhecidos. Isso remonta ao fato de quela®s sobre sua atuacé@o profética, conservaglos gois
livros dos Reis, foram postos no papel bastanteidefe terem ocorrido. Por longo periodo foram eoredos
de geracdo em geracédo como tradicao oral de Isflasino tempo do exilio, 0 povo relé suas memdoias, para
Elias, e ali busca inspiracdo para ter &nimo astagauras vivenciadas (Cf. MESTERS, @ profeta Elias na
Biblia e na tradicdo carmelitana, 04).

41 Mesters fala em pelo menos seis historias, quansdrastante populares, para as quais o povo epetiodo
posterior olha como a um espelho, no intuito deettisir sua missdo em tempo de duras provacdeshi@ém,
p. 05).

42 Cf. MESTERS, CO profeta Elias na Biblia e na tradicdo carmelitama 04.

43 Assinala Metzger que houve muita turbuléncia apdsrte de Salom&o. O Reino de Israel perdeu adejd
fragmentando-se em reino de Israel ao norte e dadsul. No Reino de Israel os reis ndo foram pieslos
protagonizando perversidades e desvios. Dentre esgsas deploraveis que fizeram, estdo: matargasegle
por poder e idolatria. Nesse cenario reina Aca®{860 a.C). Filho de Amri, do pai ndo recebera leaemplo
e, teve uma conduta leviana (Cf. 1Rs 16, 30). Earite, nesse interim, Israel progredira nos amlgitmnomico
e militar. Mas o que mais grita aos olhos do asagrado é o enlace de Acab com a rainha Jezdbeldé Etbaal,
rei dos fenicios. Por sua influéncia, no &magoeittordo norte seré introduzido o culto ao deus.Haaim torno
a isso, o drama da idolatria e suas decorrénai@sse desencadeara o ciclo do profeta Elias, man@sicapitulos
17 e 18 do Primeiro Livro dos Reis (Cf. METZGER, Mistéria de Israel,p. 78-79; 82-83). Ainda sobre esse
periodo da histéria de Israel podem ser vistasoagibuicdes de Donner (Cf. DONNER, Herbéfistéria de
Israel e dos povos vizinhogol Il. Da época da divisdo do Reino até Alexankli@gno. 42Ed. Sdo Leopoldo:
Editora Sinodal/EST, 2006, p. 273 a 281.

44 VARONE, F.Esse Deus que dizem amar o sofrimept&1.
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Em um pedagodgico afastamento de Elias do ch&o adatizpela vontade de
enfrentamento com o rei e seu deus, 0 Senhor dggejaeu mensageiro reflita, amadureca,
redefina sua postura. O jeito diferente de Deuargitecisa ser assimilado por seu enviado.
Trés cenas entrelacadas testificam essa ressagé@bona alma de Elias.

Assim, em um primeiro momento, obediente, o profetananecera junto ao cérrego
de Carit, nas cercanias do Jordao (Cf. 1Rs 17, Aifpra sustentado pelo Senhor, até que os
efeitos da seca ja ndo mais permitissem sua séibsiat Abre-se a segunda cena, ndo menos
desafiadora: Deus |Ihe propfe a ida a Sarepta dai&gpara ficar aos cuidados de uma vilva
(Cf. 1 Rs 17, 9-24). Desta maneira, o Senhor fazodaoso Elias um homem débil, que precisa
ser alimentado por corvos (Cf. 1 Rs 17,6) e depuoidado por uma pobre vidva em terra
estrangeira (Cf. 1Rs 17,9). As poucos Elias témaace de ir sentindo que Deus néo atua pela
cOlera e o enfrentamento violento e vingativo, measingeleza, pela misericordia, na discricao
dos pequenos, mas fortes sirfais.

A segunda cena reserva momentos comoventes denBl@ssa da vidva. Ali, em meio
a seca, a fome, a desesperanca e a iminente adeeagate, o profeta fara a experiéncia forte
de um Deus providente. Dois episédios o confirmaescassa farinha e o pouco 6leo da vidva
nao se esgotam, pois a voz do Senhor diz que assian(Cf. 1Rs 17,14). Da mesma maneira,
a fé de Elias no Senhor revitaliza o filho da aigjto qual havia caido enfermo e morrera (Cf.
1 Rs 17, 22). E é dos labios desta desvalida mglirebrota o reconhecimento de Elias como
profeta do Senhor (Cf. 1Rs 14, 24). Contudo, estsear-se de Elias ndo |he fora suficiente,
como sera visto a seguir.

Passado um tempo, o Senhor reconduziu Elias agp®eu Deveria propriamente
reapresentar-se ao rei Acab, em concomitancia conegada da chuva (Cf. 1Rs 18, 1). Em
outras palavras, havia tudo para ser um encontviddee convite a conversao para o rei e 0s
seus. Mas Elias retoma o antigo posicionamentonigam por Acab como “flagelo de Israel”
(Cf. 1 Rs 17,17), Elias reassume a postura de idesafisputa, provocando o enfrentamento
entre as forcas do Senhor e as de Baal. Eis qée prapde como que uma “prova de forgcas”.

O profeta desafia, na presenca do povo, os prodet&aal para um sacrificio, com os

devidos preparos rituais, mas que deixasse o fagwgp da verdadeira divindade. Elias cré,

45 Sintetiza Varone: ‘[...] a palavra de Deus, enmutsjsucessivos [...] envia o profalhures:a uma situagdo
humana real e particular, a prépria vida dos maisok com seus problemas mais simples: é s6 asginelg
poderéa revelar ®eus diferentee é somente ai que obtera o reconhecimento dadé Sarepta que ‘a palavra
de Deus esta verdadeiramente em sua boca’ (17@4ARONE, F.Esse Deus que dizem amar o sofrimepto
33). Realmente, Elias necessitava entender quacsimabem esclarecida, consciente, era muito impergara a
imagem de Deus que ele iria transmitir. Um Deusaemisericordioso, sempre a espera da conversdeule
povo. Um Deus, enfim, muito diferente de Baal.
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portanto, em um Deus da forca e do fogo (Cf. 1R84)8 Entretanto, na épica narrativa do
desenlace desse episodio, pode-se notar um popfetaomba de seus oponentes (Cf. 1Rs 18,
27) e ao final os assassina (Cf. 1Rs 18, 40). degque, indubitavelmente, ndo condiziam com
o Deus verdadeiro que realmente precisava ser awlostierno e misericordioso. Mas, mesmo
assim, teve o povo um forte sinal da veracidadPeles de Elias.

Contudo, em sua discricdo, 0 Senhor parece ndo astéente com o “estagio de
polimento” da compresséo de seu profeta. E ent&oEjas, ameacado pela furia da rainha
Jezabel, foge para o sul. Do triunfo recém vividtalerrota de Baal e seus ministros, vai a
um estado de fragilidade sem par. Encontra-se eertdefisico e espiritual (Cf. 1 Rs 19,4).
Mas o Senhor o sustentou, em um longo retiro e rd@aia, por um tempo simbdlico de
quarenta dias, até que se encontrasse no abrigoréd, a montanha de Deus (Cf. 1Rs 19, 5-
8).

E é nessa montanha tao repleta de significadoEliagetestemunhara uma das verdades
mais caras da Escritura no que tange a misericdedizeus: o Senhor ndo faz uso da forca, da
violéncia, da vinganca para revelar Sua justica \Brdade, Sua face, mas mostra-se como
“brisa”, € candura, é suavidade para com os sdaasoa residir a grande diferenca de Deus.
Ele ndo se identifica com as estruturas de ost@ntagpoder associadas aos monarcas e as
outras divindades para fazer sentir sua presengalde

Era necessario que Elias se convencesse, portntiodio aquilo que o Senhor néo era:
um outro Baal, forte e imperioso sobre o povo. Wssiem vento, nem terremoto, nem fogo
abrigam Sua presenca, mas sim “brisa suave e anféha’Rs 19, 13). Deste modo, concluo
gue os episbdios protagonizados por Elias desejaatar que o Senhor se faz fragil, humilde,
e da mesma forma espera essa atitude de seus amviada justica e misericordia se
concretizam no amago do viver simples dos maissséeelos, como no caso da vilva de
Sarepta e das pessoas simples com quem convivo thimjeém. Fica, desta maneira,
comprovado o valor da experiéncia de Elias notmida solidificacdo da imagem de Deus, n&o

s6 para o profeta, mas para todo o povo que vida@saga deste homem pelos tempos.
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1.2.2 A experiéncia de Oséias

O profeta Os¢éid8 teve sua atuacdo no territério do Reino do Nortando este,
passando por uma situacao de bastante crise, erfGaraise para seu fim. Isto coincide com
0s Ultimos anos do reinado de Jerobodo Il (786a/@9, indo até o final do Reino de Israel,
com a queda da Samaria, em 721 a.C. Mas essasits&oaproximadas, dado que a maioria
dos autores alegam que Oseéias nao teria testenualdeiradeira catastrofe de Israel.

Os oraculos proferidos por Oséias trardo uma fomsrca de sua experiéncia
matrimonial, como ja mencionado. O tom aguerridsee palavreado é resquicio da dor do
coracao de um homem apaixonado, que mesmo tomddmeato, ainda vera o amor triunfar
sobre o desencanto e a colera. Tal imagem seraraijustrar os sentimentos de Deus para
com seu povo. Mesmo diante de idolatria e todate sle infidelidades por parte dos seus, o
Senhor n&o permitird que a célera seja sua Ultatev@?’

Oséias viveu em dias conturbados. Essa foi a t@uiexistir dos profetas radicados no
século oitavo antes de CrisfbEsse periodo é marcado, dentre outros aspectosraoforte
politica expansionista por parte dos assirios.e@gdrios de Israel e Juda néo ficardo imunes
a esta sede imperialista por terras, riquezas dniomeligioso. Tal conjuntura ira acarretar

muita pobreza aos mais fracos, especialmente dsgseslo campo. Entretanto, na primeira

46 A semelhanca de outros grandes homens de Dedagos pessoais sobre Oséias nio sdo muito famaie
menos precisos. Por seu préprio escrito se poder saftome de seu pai: Beeri (Cf. Os 1,1) e algndigativos
do periodo em que atuou. E bastante plausivelemimtexercido seu profetismo propriamente no Rénrigorte.
Um fato diferenciado povoa seu fazer profético:xpeeiéncia do matrimdnio. Relatam os estudiosos que
possivelmente tenha se tratado de um fato reatn@do pelo Senhor, casou-se com Gomer, filha déabe
Com ela teve trés filhos, cujos nomes simbolizagapectos do pecado de Israel. Oséias foi infelamor, pois
sua esposa lhe fora infiel. Entretanto, o Senherfdfz notar que este casamento integrava o misdériseu
ministério profético, expressando a imagem da &elade Javé com seu povo. Em outras palavras, naanes
medida que Oséias continuou a amar Gomer apesauaie falhas, assim o Senhor ndo permitird que seu
descontentamento pelas infidelidades do povo abaeu coragao (Cf. VINCENT, Bicionario Biblica verbete
“Oséias”, p. 377-378). Cabe dizer, para fazer untreponto, que esta visdo da mulher, que vem adome
fragil e pecadora, obedece aos ditames de todarantigdo patriarcal. Contribuicdes que ajudam saensta
questdo por outro viés, como a de Nancy CardosgirBeaparecerdo oportunamente no decorrer daipaq@i.
PEREIRA, Nancy CardosoMaria e as outras.Genealogias e cristologias feministas. Disponivel: e
www.academia.edu. Acesso em 07.10.18.

47 Alude Schokel que “[...] se Oséias viveu essadmea dor, um dia, de repente, foi iluminado do, @teo fundo
do seu amor dolorido descobriu apenas refletidmarhor mais alto e profundo, o do Senhor por seo.pComo
num poco profundo se reflete um céu mais profumdmbémbDeus amou como marido apaixonatimbém foi
traido por sua esposa, e apesar de tudo continaadamN&o pode deixar de amar; até mesmo as megligas
toma s&o ditadas pelo amor [...]” (SCHOKEL, LAABiblia do Peregrinop. 2170).

48 E 0 caso de Amos, por exemplo.
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metade do mesmo século oitavo, também Israel etdndidnaram expandir seus territorios. E
isto ndo se deu sem o sacrificio dos mais fragejsosto?®

Mesclada ao contexto do momento, igualmente aidielige revelara desvirtuada,
especialmente por praticas idolatricd®este modo, Oséias presencia um reinado prospero
protagonizado por Jerobodo Il (783-743 a.C). Poeéngntinuidade néo se dara desta forma.
Inimeros soberanos irdo se suceder no trono, emlinh@histérica marcada por disputas
violentas e intrigas, além de aliancas questiosé@n poténcias vizinhas em vista da corrida
expansionista, revelando a realidade de fundo: étima corrompida somada a uma fé muito
fragilizada. Oséias anuncia, pois, o fim da diaadé Jeu, da qual Jerobodo Il fora um dos
mais bem-sucedidos representantes (Cf. Os 1,4).

O profeta ira entdo se reportar as muitas infideléd e injusticas das quais €
testemunha. Sua linguagem esponsal ndo poupa terones “prostituicdo” e “adultério”.
Israel porta-se qual mulher infiel, que se pde seceios nos bracos de muitos amatites
Oséias atenta para uma trajetoria povoada de mgntssassinatos, roubos, adultério e
violéncia (Cf. Os 4, 2). Ele ndo se exime de apantallpa dos sacerdotes, que como primeiros
responsaveis pela saude espiritual do povo, carsentom um viver enganoso e
descompromissado ante a causa da fidelidade (C4, @sl0). Eles, de fato, acabavam por
levar uma vida assim para terem garantidos seussmuiiivilégios.

O profeta também corajosamente aponta os pecadd&ldoes politicos. Movidos por
seus interesses, ao lado dos sacerdotes, da meanmaranse valem do povo humilde,
estribados em motivacdes ilusorias, as quais seavéramente para saciarem sua sede de mais
poder e ostentagdo. O ambiente civil e de culttofmiado por corrupgdes e violagdes.

No cenario de Oséias, especialmente, os sacerdetesstanciaram de sua funcéo
primeira de presidir o culto e bem instruir o pe@emforme as normas da alianca. Consentiam,
pelo contrario, em deixar o povo no descaminhaliiaedo uma cultura de muitos sacrificios

como maneira de expiagdo. Uma engrenagem que oe&da. Em outras palavras, ao invés

4 A titulo de enriquecimento, cabe recordar das deiaé efetuadas pelo profeta Amés, cujo cenério era
semelhante ao de Oséias. Oriundo do sul, atuoeimmRlo norte, denunciando toda a opuléncia vimalaorte

de Jerobodo Il, a custa de muitos suores do pdvids¢Cf. Am 6, 1-6).

50 A chamada de atencdo de Oséias, dentre outrasrasade infidelidade, terd como pano de fundo aZamlele
Israel ao culto cananeu do deus da fertilidade.Béedse particular, as pessoas tomavam parte eressges
como a prostituicdo cultual e ritos sexuais docca#tnaneu, na esperanca de mais fertilidade pees Isemanos,
animais e plantac@es. Os frutos dos campos erédnidios a essas divindades e ndo a Javé, o quaiédiado
pelo profeta (Cf. METZGER, Mdistéria de Israelp.96).

51 Creio gue néo fugindo a cultura do contexto do@jtexto relata, se poderia dizer, de igual man&iseael se
porta qual homem infiel, que se p6e sem receiobragos de muitas amantes”.
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de ajudar os simples, os sacerdotes os exploraRantulpa destes lideres inconsequentes, o
povo se desviou facilmente, e se enveredou poentext idolatricas, em busca de mais vida.

O profeta langa sua condenacéao, pois, a um cutwrmnte formal, mas vazio de uma
conversao verdadeira. Demonstra que os muitosfisaasindo possuem valor aos olhos do
Senhor. E entdo que tem lugar seu dizer lapidguab da voz ao sentimento mais profundo
advindo do coragéo de Deus: “Eu quero misericGdiao sacrificios, conhecimento de Deus
mais que holocaustos” (Os 6, 6).

Deste modo, acredito que a experiéncia de Oséiag@stimavel valor. Em sua histéria
de vocacionado de Deus, ndo viu em sua frustrag@oosa uma barreira intransponivel. Mas,
animado pela forca do Senhor, valeu-se dela padaageus contemporaneos a reencontrarem
o caminho da vida. Também em minhas iniciativasipegconviver com tristezas e frustracdes
na missdo. A meu ver, portanto, Oséias proclamesmo em meio a tantos sinais de morte, a
senda da misericérdia infinita do Deus de Israsé qual esposo generoso e apaixonado,
sempre esta disposto a esquecer as feridas sofridalher em seu seio a quem ama

profundamente.

1.2.3 A experiéncia de Jeremias

O labor profético de Jeremidsse deu em um ambiente de bastante convulsdo
internacional. No cenario da segunda metade do&¥ta.C, a regido que abrigava o reino

de Judé se via envolta em conflitos por sober&igputavam fatias do poder, por exemplo,

52 Jeremias nascera por volta do ano 645, em AnaaStcercanias de Jerusalém, em territério de Bémjam
Provinha de uma familia sacerdotal, sendo filheaerdote Helcias (Cf. Jr 1,1). Teria perto derk&ajuando
recebera o chamado do Senhor. Era um humilde #grica que pode ser sentido pelo uso que faz @géms
rurais (Cf. Jr 8, 7.13; 14,4). Muito de sua vida@aer conhecido por meio dos tracos que deixargmlde seu
escrito. Mesmo que ndo componham uma autobiogreisas passagens permitem ver um homem terno e
aguerrido na vivéncia de sua missdo. O legado rdeniles aponta para uma vivéncia religiosa purificdigl a
alianca com o Senhor e livre das influéncias idioids (Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, p. 1241-1240). Sméss&o
perpassou reinados. A iniciar por Josias, atuouempos de Joaquim e Sedecias, chegando a velodalEn
para o Exilio (Cf. Jr 1, 2-3). Essa descricdo difgia remete para o intervalo situado entre 6268ha jde 587.
N&o contemplam, pois, os capitulos 40 a 44 do skume (Idem p. 1362). Seu caminho é marcado potasui
peripécias. Mescla desabafos com Deus com lindgspgicas. Fez a experiéncia de alegrias e fsasaSofreu
resisténcias, inclusive de seus familiares (C1.2]6). Ira morrer exilado. Entretanto, perdura swmsagem de
esperanca, de amor renovado, de alianga novar(@L @ 33) (Cf. SCHOKEL, L.AA Biblia do peregrinop.
1844).
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poténcias como: Assiria, Egito e Babilénia. Destedoy o itinerario de Jeremias pode ser
contemplado em pelo menos quatro periddos.

O primeiro periodo de atuacéo do profeta se dewanos do rei Josias em Juda (640-
609 a.C). Por essa época, a enfraquecida Assindesi@ra sua ruina ante ataques de forcas
emergentes: medos e babilormibslosias aproveitara para empreender uma monumental
reforma no pequeno estado, referendada pelo Liaraed (Cf. 2Rs 22): uma tentativa de
unificacao cultual e da unidade nacional, intentamésmo expandir seus dominios ao norte e
atrair membros daquele reino, ja desmanchado. &Matzger que em sua reforma, Josias
chegou a se valer de forcas estatais para queReleerondmica fosse respeitada. Eliminou o
culto estatal assirio e afastou outros cultos ®strs, entdo infiltrados no templo de Jerusalém.
Suspendeu os cultos ao Senhor em outros santuarasla capital e destruiu ainda santuarios
edificados por ordem de Salom&o, honrando divinslaties mulheres desteForam anos
présperos. Juda arrisca até cessar o pagamerributes aos assirios. Com a morte do rei em
609, entretanto, suas empresas nao terdo contitaiftia

A essas alturas, Jeremias levantara sua voz apniedda idolatria. Em Judéa esse clima
de sincretismo havia se proliferado muito a pattrrei Manassés (686-642 a.C), o qual
promoveu cultos a outras divindades e a Baal, denaneu, indo ao ponto de cultua-lo até
dentro do templo. Em seu tempo as artes magicas aliginhacdes se popularizaram, a
prostituicao ritual era comum e até sacrificios Anaos sao relatados como consequéncia dessa
permissividade (Cf. Jr 7,31). Essa cultura dissadarira revoltar o sensivel Jeremias.

Por certo, 0 povo também ndo via problemas emuas srencas mais “caseiras”,
ladeando a religido oficial, reservada as grandasides. Jeremias ndo se omitira, denunciando
tais praticas (Cf. Jr 2, 20; 3,2,23; 17,1-3). Spatavras sao fortes. Refere-se ao povo
comparando-o com a esposa adultera (Cf. Jr 3,.JEb&etanto, em meio ao rigor da dendncia,

perdura o horizonte da misericérdia e compaixabees pelo seu povo (Cf. Jr 3, 22). Em Jr

53 Schokel apresenta esta proposta. Mas os estudies&scritura ndo sdo unanimes nestas subdivi§fes (
SCHOKEL, L.A.A Biblia do peregrinpp. 1843 — 1844).

540 Reino Assirio se enfraqueceu muito apds a ndertsssurbanipal, dada por volta de 627 a.C. Sexgssares
foram mediocres, e a capital Ninive caiu por vdka612 a.C (Cf. VINCENT, ADicionério Biblico, verbete
“Assurbanipal”, p. 63).

55 Cf. METZGER, M.Histdria de Israelp. 112.

% Filho de Amon e neto de Manassés, fora escolgdlonuito jovem, governando com piedade. O grande
acontecimento em seu reinado foi 0 encontro doolLéla Lei no Templo (Cf. 2Rs 22) e a reforma litdegque
propds (Cf. VINCENT, A.Dicionéario Biblico, Verbete “Josias”, p. 303). Entretanto, Josias nwode modo
prematuro em Megido, em uma circunstancia embasaagus se envolver em batalha na tentativa de basrar
egipcios que tencionavam se unir aos assiriogasas de Juda, para fazer frente a forca babi(@fi@Cr 35,
20ss). Mais adiante, os babilénios se impuseraermtdram os egipcios em Carquemis, no ano de .€)%Ean
Jud4, sucessivas posturas de rebelido e submisgiosanovos senhores, ndo resultardo em um bain fin
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31, 3-4 se condensa a imagem dessa possibilidaddotige lahweh me apareceu: Eu te amei
com amor eterno, por isso conservei para ti o arBar.te construirei de novo e seras
reconstruida, Virgem de Israel”. O profeta sonh@ econa volta sincera do povo ao Senhor,
nao bastando, pois, praticas superficiais.

O segundo periodo da atuacdo de Jeremias se da apite de Josias. Naquele entdo,
0 povo aclama Joacaz, seu filho, ao trono. Suadenanifesta o desejo de continuidade e a
libertacdo do dominio estrangeiro sobre o reias o reinado dura pouco, apenas trés meses,
dado que o faraé Necao, por forca de sua vitéridVemido, pde no trono Joaquim (609-598
a.C), outro filho de Josias, pouco popular. Logosd vé diante necessidade de submeter-se a
Nabuconosor, rei Babilonio, apds este superar pEi@g em 605/ Joaquim tenta se manter,
mas morreu sem ver as consequéncias de sua pdéseacontrada.

Nos dias de Joaquim, Jeremias continua em sua d&n@edir a conversao contra a
idolatria e a superficialidade do culto (Cf. JP¥Em seu serm&o sobre o templo revela uma
série de praticas abominaveis que ndo se coadunewama verdadeira religido, as quais
perpassam devoc¢les a outros deuses e injustigassg@f. Jr 7,6). Nessa esteira, o profeta
levanta sua voz contra a estrutura consolidadaatacg cultual de holocaustos (Jr 7, 21-22).
Ainda nesse periodo, Jeremias ira se opor ao pederm uma dendncia justamente inerente
as injusticas sociais praticad®s abandono da aliangca com o Senhor (Cf. Jr 22).

Suas falas Ihe resultardo em perseguicdes e ineemgies, a ponto de ter uma primeira
versdo de sua obra queimada pelo rei (Cf. JP%B&kndo presente o risco de um futuro
tumultuado ante o dominio da Babilénia, clamaraeaajue seja obediente a esse dominio,
dado nado ser a vocagdo do povo de Deus os interpefiicos. Nao sera ouvido. Joaquin
mostra-se inclinado a poténcia egipcia, 0 queusTalto preco para o reino de Juda. Mesmo
que nao se saiba sobre o desfecho da vida de duas@w fortes as palavras de Jeremias

descrevendo sua futura ruina pessoal (Cf. Jr 36P88sivelmente tenha morrido assassinado.

57 Esta batalha entre as duas grandes poténciaspfale Egito € um ponto chave para se compreemttama
politica nos anos vindouros. Ela ganha larga dgiemo capitulo 46 da profecia de Jeremias.

%8 Almeida ajuda a compreender que naquele conteracforte a crenca de que um culto bem estrutuzadn
templo bem edificado bastavam para ser sindninpr@enca protetora de Deus sobre o0s seus e a.digiaoiam
a insisténcia profética para a mudanca interiocatacéo, como atitude compativel com a verdadéi(ef. Jr
4,4). De fato, para Jeremias conhecer verdadeiteneeBenhor era sinbnimo de vida, e ndo apenasris$
liturgias (Cf. ALMEIDA, J.T.Jeremiasp. 64).

59 A gestdo de Joaquim foi péssima. Criou impostbseso povo para arranjar mais ouro e prata, a éirounprir
com os tributos para a Babilénia; achou por benmb&amde construir outro palacio, mais luxuoso, rémm s
explorar os trabalhadores (Cf Jr 22, 14-15), em sitoacdo que beirou a escraviddo, ndo consideranaséria
e a fome de muitos. Sem falar de outras estrip(GASALMEIDA, J.T. Jeremiasp. 62).

8 E interessante perceber que sempre nas entretiaBgsaginas de Jeremias esta um lampejo da misbaicle
Deus. Ao pedir que o profeta escrevesse do quesyw/Senhor manifesta a intencdo do intento: ailpiidade
Ultima de o povo ser perdoado ao ouvir a Palaga@nverter (Cf. Jr 36, 3).
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Sobe entdo ao trono seu filho Jeconias (598 a.@k &4te ndo teve muita chance. Em trés
meses vé uma cidade de Jerusalém sitiada pelacpotBabilénica. Rei, oficiais e altos
funcionarios protagonizam a realidade da primeg@odtacéo. Era o ano de 597 a.C (Cf. 2 Cr
36,9).

Por algum tempo, os dominadores permitem que Jadiuge como estado. Abre-se
aqui o terceiro periodo da atuacéo profética dendiess. Este tem lugar nos anos do reinado de
Sedecias (597-586 a.C), ultimo dos filhos de Jo&ds 2Cr 36,10). No fundo ele era um
instrumento na mao dos senhores. Neste cenarimfetg segue pregando a submisséo ao
poder vigente e ndo a confianca no Egito. Mesmeatude traidor da patria, ndo se cala. Em
dizeres postos no capitulo 34 de seu livro, Jeemgmete-se a Sedecias prenunciando a
catastrofe proxima para ele e o povo. N&o se peivatempo, de conclamar ao povo que liberte
seus escravos, dado ser esta pratica contrariangalcom o Senhor (Cf. Jr 34). Simpatico a
Jeremias, Sedecias, entretanto, ndo ouviu seu®lbors(Cf. Jr 37,1). Influenciado pelos
adeptos dos egipcios, ap0s 0s primeiros anos aeissfn, revolta-se contra Nabucodonosor.
Assim, por volta de janeiro de 588 a.C Jerusalésr@ada, arrasada com suas cidades satélites
e em meados de 587 a.C a catastrofe se consoltda@ea deportacao.

Apébs a catéstrofe sobre Jesusalém acontece o qpeaftmlo de atuacdo de Jeremias.
Diante de uma cidade esfacelada, o profeta temnaessdo para viver na companhia de
Godolias, entdo nomeado governador de Juda. Magntavelmente este é assassinado em
seguida. Tomados por medo, muitos judeus fogem@Bto e convencem Jeremias a ir para
la também (Cf. Jr 42, 1-43,7). Estabelecido nadedde Tafnis, em territdrio egipcio, o
incanséavel profeta, ja em idade avancada, passawmdar a idolatria ali praticada pela gente
do lugar (Cf. Jr 44, 1-30). Nao se sabe concrettarsimfim de Jeremias.

Diante de tudo o que viu Jeremias, considerandonamsentos de turbuléncia por ele
vividos, é possivel que, humanamente falando,eglkat sido um homem fracassado em sua
missad®! Entretanto, creio que este homem de Deus foi frafe esperanca. Em meio a
aparente ruina total do povo, vislumbrou um alverele restauracédo definitiva da alianca de
Deus com seus eleitos. Por este viés pode sewlitecho de Jr 31, 31-34. Tida como a
passagem espiritualmente mais elevada da profesgyrge aqui o designio de Deus com uma

tonalidade diferente.

61 Sicre, em sua explanagao, reporta-se a vida meésmaremias como simbolo (Cf Jr 16, 1-9). Muitagds do
que viveu trariam um peso simbdlico associado Barde Juda. Assim, as trés proibicdes postas mlbd® a
Jeremias teriam esse fundo significativo: ndo casarfilhos, aludindo a esterilidade de Juda;ev@car em casas
em luto, pois Juda nédo teria paz sem conversaag essociar-se as festas, dado que a alegria docessaria
por suas infidelidades (Cf. SICRE, J®ofetismo em Israef. 176).
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Fracassada a primeira alianca por conta da polimexeana, o Senhor tomara nova
iniciativa. A nova alianca guardara as antigaspgestivas, tais como a fidelidade do homem a
Lei e a presenca divina, entretanto, revelara yiritss purificado. Ja ndo mais teréo peso as
muitas regras e a estrutura de culto e sacrifioitegalismo do templo e o ensino dos doutores.
A nova alianca trard uma marca distintiva: a LeiSémhor presente no mais profundo do ser
humano e inscrita em seu coracao (Cf. Jr 31,33).ndVa alianca, a religido tera, pois, seu
alicerce no amago das pessoas, em uma posturaatdenidade, sendo perpassada pela
misericordia do Senhor (Cf. Jr 31, 34).

Em uma viséo de sintese, é possivel sustentarrgeasagem de Jeremias ndo é simples
de ser reconstituida. Isso porque ela se aprebastante fragmentada em iniUmeros oraculos
cuja datacdo mesma € incerta. Entretanto, € ceréw due ele fora um homem de grande
piedade, fé e esperanca. Entendo que com sua siglafazer, Jeremias legou a posteridade a
certeza de que o Deus da misericordia e ndo doficas, apesar de todas as calamidades,
sempre continua presente na historia. Ao desejatgonar a cleméncia do Senhor, Jeremias se
empenhou para desafiar os homens de todos os ténweodadeira reforma, aquela do intimo.
O culto formal ndo tem valor ante a auséncia dgpandimento sincero. Nesse sentido, para o
profeta era preciso que se eliminassem as falgagsas®as para que pudessem florescer as
verdadeira$?

Acolhendo o legado destes profetas do Senhor,es@ald a rezar também minha vida
de pastor. Nela vislumbro provacdes semelhantggseasstes homens de Deus tiveram, medos,
pecados. Mas, acima de tudo isso, sinto a certezar e que a misericordia de Deus atua
muito em favor de seu povo pelo meu ministério @ger Deste modo, sinto-me motivado a
ajudar as pessoas a que nao se iludam com as éemEss muitos idolos de hoje, que nao
tenham medo de sempre voltar ao Senhor, mesmaessoeomporte dores e renuncias, para

d’Ele receber o abragco misericordioso que restagera a vida.

1.3Jesus, Rosto da misericérdia divina

Quanto a misericérdia divina, indubitavelmente, ésgpa de Jesus se vincula a

expressao mais sublime, mais perfeita desse airdauSenhor. E aqui falar de “rosto” parece

62 Cf. ALMEIDA, J.T. Jeremiasp. 56.
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algo bastante acertado. A imagem do rosto enquanatiogia, remete para a identidade, para
aquilo que revela a pessoa, para uma das poudas garcorpo que nao se cobre, na maioria
das culturas. Jesus € o Emanuel, o “Deus conose®’liggemente se mostra, ensina, cura,

convive, busca o que esta perdido, em toda a swgade se doa, se faz comida na Eucaristia e
coerente até o fim com o que anuncia, ndo se esgaicrueldade da cruz, suplantando com
sua morte e ressurrei¢io todas as formas de Riorte.

Deste modo, o fazer de Jesus manifesto pelo testemdos evangelistas, seus
ensinamentos, o0 proposito de sua missdo, sua aAwep respeito do ser humano,
especialmente no tocante a sua dignidade, suaypag@o pela implementacdo do Reino de
Deus, revelam, qual um rosto descoberto, gestogegnpdos por um amor misericordioso sem
precedente® Os Evangelhos, lidos por séculos pela comunidagtéicamparam-se entio,
nesta verdade de fé inabalavel: Jesus Cristo Bstawenceu a morte de cruz, suportando com
fidelidade e paciéncia, de tal modo que na cruz &sfiitoria da misericordia. Toda referéncia
a sua pessoa €é iluminada por essa certeza da fé.

E plausivel, pois, afirmar que a proclamacédo damneérdia divina estd no amago da
vida e ministério de Jesus. Ela compreende seu, fagas palavras e tem culminancia na
radicalidade de sua cruz e ressurreicdo. Peladetravangelista Jodo Jesus sintetiza todo o
significado de sua misséo, vista pelo prisma dameiérdia: “Eu vim para que tenham vida, e
a tenham em abundancia” (Jo 10, ¥0Para tanto, ndo se cansa de pedir o arrependimento
propondo a todos um caminho de conversado, poimpdese completara e proximo estava o
Reino de Deus (Cf. Mt 1, 14).

Cristo é ciente, da mesma forma, que ndo vem emrépuo nome, mas sim, em nome
daquele que O enviou (Cf. Jo 6, 38). Nesta direg@mifesta toda a intimidade e fidelidade a
este Pai amoroso a quem da a conhecer, de melheirma toda a humanidade. Pelas palavras

e atitudes de Jesus se faz sabida a solicitudaneoo misericordioso do Pai por cada um de

53 Em seu volume, Varone busca esclarecer a ambidgiicantida na expresséo sobre Jesus: “morreu SSps0
pecados”. Ela poderia levar a uma compreenséo @pda de ser Cristo uma vitima expiatéria, paiafaaer a
culpa dos homens. O autor defende que néo era dstgejo de Deus: “Jesus ndo morreu por nossodgeeqeelo
fato de uma exigéncia formal de Deus; Jesus mg@oeucausa de seu combate profético levado até b fim
(VARONE, F.Esse Deus que dizem amar o sofrimegpt®7).

64 Pontua Kasper a respeito de Jesus que “[...] csmaavinda, iniciou-se a prometida e esperada ngadde
época, consumou-se a aurora do Reino de Deu® [Rdino de Deus irrompe nas curas milagrosasnfesneos
de todo o tipo e na expulsdo dos demobnios, quer,dibntra poderes que destroem a vida dos seneanus”
(KASPER, W.A misericérdia.Condicao fundamental do Evangelho e chave da vidgigcp. 87).

85 Ao proclamar os pobres de todas as naturezasiepsadiletos, Jesus revela a face de um Deuscimseente
préximo, que nao esta longe dos seus. Argumentee§ Queiruga, nesse sentido, que a partir deoCibst
espelhados n’Ele, se sabe que “[...] Deus jamasabandona, e nunca esta tdo préximo como quainjisstica
dos homens ou a violéncia da vida nos cravam r& (FORRES QUEIRUGA, ADo terror de Isaac ao Abba
de Jesusp. 100).
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seus filhos, por cada uma de suas criaturas (C6,M5-34)%° E fiel ao Pai, Jesus encarna o
Messias pobre, humilde, discreto, alheio a seq®der e prestigio dos lideres de seu tefipo.
Nesse sentido, em acordo com o que reflete Ivom&eé plausivel de se afirmar que a postura
de Jesus vai na contramao de muitos homens podegogoa histéria conheceu. Destaca a
autora: “[...] Homens, principalmente quando seoatram em posi¢ao de autoridade, quando
nao seguem o exemplo misericordioso de Deus ersantoarrogantes e teimosos em seus
propdésitos humanos de riqgueza e poder, cometerstigg violéncia e derramamento de
sangue’®®

Tao grande empenho da parte de Cristo ajudou, ,ent&golucionar o modo de os seres
humanos verem a Deus, pelo prisma da misericddizeus manifesto por Jesus €°RP4diogo,

a propria oracao do “Pai Nosso” (Cf. Mt 6, 9; L¢2)1se converteu em prece capaz de denotar
a esséncia mais profunda da compreensdo humanawe eDda relacdo mesma dos seres
humanos com Ele. Para Kasper, “[...] diz-nos quaness numa relagcdo pessoal com um Tu
divino que nos conhece e escuta, nos ampara e ‘dMai.outras palavras, Jesus possibilitou
aos seus um caminho mais espontaneo de aproxirdag2ai, no qual, por uma prece sincera,
poderiam, deveras, os homens sentirem-se proxfamesa face em um diadlogo orante e aberto
com o Senhor da vida.

Assim, especialmente em sua vida publica, Jesetarewn jeito novo, diferenciado, e
para muitos impactante de relacionar-se com asoaessSuas atitudes sdo despidas de
preconceitos e de todo o rigorismo legal vigentes gcabava por marginalizar ainda mais a
vida humana ao invés de promové-la.

Em Cristo se fazem palpaveis aquelas vivéncias prafsndas acerca da misericordia
de Deus que marcaram a vida de fé em diferentésdosr para inUmeras geracoes de crentes

que o precederaf.E, ainda, para Cristo esse é um tesouro destimaddos, ndo a alguns

66 Recorda Kasper, por exemplo, que “[...] para Lueasisericérdia € a perfeicdo da esséncia divioage de
condenar, Deus perdoa; da e oferece numa mediaaiogan cheia, que satisfaz, transbordante. A rodelia
divina é, por assim dizer, desmesurada: ultrapasabjuer medida” (KASPER, WA misericérdia.Condicao
fundamental do Evangelho e chave da vida crist@Q)p.

67 Cf. VARONE, F.Esse Deus que dizem amar o sofrimeptd,1.

%8 REIMER, Ivoni Richter.O Magnificat de Maria no Magnificat de Luterq.61. Disponivel em:
https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/mgap/ER/article/viewFile/6845/5308. Acesso em 072018.
% Nesse sentido, pronuncia-se Sobrino sobre sugarap6s passar por um processo pessoal de mateaca
sua fé a partir da realidade de El Salvador, ordadicou: “Pessoalmente, creio no Deus que sefestmi em
Jesus, um Deus-Pai, um Deus bom, portanto, em quesssivel descansar, e um pai que continua seeds ®
que, portanto, ndo nos deixa descansar. Dito emapalavras: creio na bondade e no mistério de,xhias
coisas que se concretizaram para mim desde El&alVEEOBRINO, JonO principio misericérdiaDescer da
Cruz os Povos Crucificados, p. 23).

0 KASPER, W.A misericérdia.Condicado fundamental do Evangelho e chave da vidiicp.89.

"t Argumenta Varone que ‘[...] desde o Antigo Testaimeo humilde suplicante ja descobria um Deugeiifes,
0 Deus que néo se alimenta nem com a carne destoam com o sangue dos bodes (Cf. SI 50,13), o fis
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apenad? Desta forma, a maneira auténtica como Jesus @ivaunissio oportunizou amplo
espaco para a manifestacdo desta misericordia de wmncreto. Sem romper com a rica
tradicao religiosa de Israel, da qual também Edeherdeiro (Cf. Mt 5, 17), como um judeu
praticante, Jesus deu passos audaciosos no selgidpe a misericordia fosse de fato
viabilizada.

Em linhas gerais, Cristo questionou por palavragestos inUmeras estruturas que
feriam o valor sagrado da dignidade humana. Leias$iulo de exemplificacdo, a detalhada
lei das impurezas, os desdobramentos legais camga®lao sabad® a exclusdo quase
irreversivel naquela sociedade imposta aos enferragancas, mulheres, estrangeiros,
pecadores, enfim. De maneira semelhante, Jesusefdz a toda a dimensao religiosa dos
sacrificiog® a qual era o desaguar de uma estrutura bem mpla figada ao templo, com seu
sistema de culto e engrenagem econdémica, ambdsdatse Jesus ressalta a dignidade humana
perante Deus, em primeiro lugar. A lei do amoréess do chamado “mandamento novo” sera
0 4pice de sua proposta, e perfeicado de toda gClejo 13, 34).

Com a presente secao, a pesquisa desejara, poisaelem breves recortes, elementos
salientes conservados pelos Evangelhos a respestcéd misericordiosa de Jesus, conjugando
duas esferas de seu ministério publico: suas agéesrdando suas atitudes diante de
pecadores, enfermos e mulheres, grupos humanosrguessavam a massa de pobres
marginalizados daquele tempo; e, depois, seu enpmutuando a riqueza de suas falas,

especialmente através das parabolas, sobre acgorskai

ndo tem ‘nenhum prazer com o sacrificio’ (SI 51;18ARONE, F. Esse Deus que dizem amar o sofrimepto,
09).

2 Acredita Kasper que “[...] a novidade da mensadedesus em relagido ao Antigo Testamento é qunbleia
a misericordia divina de forma definitiva e pardds. Jesus abre acesso a Deus ndo s6 a uns guatiesmas
a todos; no Reino de Deus ha lugar para todosuéimgé excluido” (KASPER, WA misericérdia.Condicao
fundamental do Evangelho e chave da vida crist@8).

73 Quanto a este particular, o qual gerou tantosoméstos para Jesus ao longo dos Evangelhos, héeqdizer
do fato de os fariseus terem criado regras duraspeito do dia de sdbado, chegando a perder eseis real
sentido. Formulavam acusagdes a Jesus e as pdegzerados que apenas eles consideravam. Destematis
pessoas eram “sacrificadas”, oprimidas. Indo ertidnontrario, Cristo, sem desprezar a riquezheaiapropde
sua interpretacdo mais humana. O rigorismo emcssimdboliza para Ele um caminho de vida (Cf. CHANML
R.N. O Novo Testamento interpretado versiculo por vatsj@. 198).

74 Com a finalidade da remisséo dos pecados, tinlkatids para os judeus os holocaustos. Entretarftonaa
cerimonial desprovida de misericérdia se tornavaavalsso que Jesus desejou mostrar. O Senhoradasej
misericérdia! Cuidar do proximo, para que tenhaayiél o principal! No entender de Jesus, belas éeian
religiosas apartadas de gestos de verdadeira odisgid, séo estéreis, podendo mesmo justificaif&ags sem
salvacao (Cf. Ibidem, p. 351).

7S Naturalmente, o conceito de “pobre” aqui, paraumlgs circunstancias, pode transcender a pura esfera
econdmica e social, abarcando aqueles muitos hoenengheres que naquele contexto se viam sem extpas,
com o coracgdo entristecido e que, ante Deus, s@isequais mendigos. Mateus conserva uma expregsaesus
gue contempla a toda essa gente: “Vinde a mim toslggie estais cansados sob 0 peso do vosso faodadarei
descanso” (Mt 11, 28).
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1.3.1 A atitude misericordiosa de Jesus para com os peesdenfermos e mulheres

Nos dias da vida publica de Jesus, para se falameandelimitacdo, a maneira como a
religido judaica era vivida na Palestina soava pageande maioria das pessoas mais como o
eco de um pesado fardo do que como um caminhode&rdade vida e libertacdo. De maneira
sabida, inameros preceitos, previamente justifisatisminavam por excluir da graca de Deus
fileiras e fileiras de pessoas.

A Lei de tal modo havia se desvinculado de seuideemriginario, a ponto de ser
colocada acima da dignidade das pessoas, fazemndo paso de sua morte, mesmo em vida.
Jesus ira questionar esse sistema petrificadopafiio que a misericérdia esta acima da Lei.
Com isso, Cristo abrira as multidées, famintaside,wm caminho novo de salvagéo, sempre
tomando a defesa dos mais fragilizadbso mesmo tempo, pedird com insisténcia aos seus
discipulos, ouvintes e seguidores a vivéncia depostura de misericérdia, proclamando bem-
aventurados os que assim procederem (Cf. Mt 5, 7).

S&o muitos os exemplos advindos da vida cotidiareatestificam a maneira diferente
de Jesus proceder. Seus dizeres consagrados d@ar@spenisericérdia vem sustentados por
uma pratica capaz de arrastar multidées atras decausar a perplexidade das autoridades
politico-religiosas, que ndo tardaram a té-lo camo agitador, inimigo declarado da fé
verdadeira (Cf. Jo 10, 31$5)

Seguindo as indicagbes de Perez, é possivel pergabelesus aparece em cena na
companhia de varias classes de pessoas, as glessgderavam uma atitude misericordiosa,
seja em nivel humano ou mesmo espiritual. Densasedasses, trés recebem especial atencao
nos evangelhos: os pecadores, os enfermos owsaflis mulhere$.Um pouco a respeito das
relacdes de Jesus com cada um destes grupos:

Os Pecadores Besde o principio de seu ministério publico, aonaiar a chegada do

Reino de Deus, Jesus, em continuidade com o qgenardodo Batista, punha grande énfase

76 Sinaliza Kasper que no momento preciso em ques ¥esuerpelado pelos discipulos de Jodo, os gisdidns,
desejavam saber se de fato era Ele o Messiaspérmads, Jesus justamente oferece uma sintese désdade
publica inspirando-se na passagem de Is 61,1: 8gscveem e coxos andam, os leprosos ficam limmss e
surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e a Boa Navariciada aos pobres”. No entender, pois, de dateu
obras de Cristo sdo as suas acfes de cura e suias aisericordiosas (Cf. KASPER, . misericordia.
Condicao fundamental do Evangelho e chave da vig&cp. 87).

7 Espelhando-se nesse modo diferente de Jesus prpcedclui justamente Sobrino em sua reflexaortr gk
América Latina: “A bondade de Deus se concretizaDems estar a favor da vida dos pobres, amar comarte
os privados de vida, identificar-se com as vitidaste mundo” (SOBRINO, Jof principio misericérdiap.
23).

8 Cf. PEREZ, G. MisericérdiDiccionario Jesus de Nazargt. 831-839.
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na conversao (Cf. Mt 4, 17). O caminho de arrepeadto e conversédo figurava como boa
pratica para a acolhida do Reino de Deus.

Cristo via nos pecador€s nesse sentido, a classe de gente mais necessiéada
misericordiaf® Assim sendo, néo raro Jesus se encontra perdoamuEcados dos que dele se
aproximavam. Os exemplos séo inumeros. Jesus jaesiseza o ato de fé das pessoas. Entéo,
proclama o perddo dos pecados ao paralitico, & justamente a fé dos que Ihe carregam a
cama (Cf. Mc 2, 1-12). Da mesma maneira, nao véullifades em chamar ao publicano Levi,
mesmo que estes fossem tidos como pecadores piipjzars compor o grupo dos doze.

N&o bastando chamar a Levi, toma a refeicdo eroag# na companhia de seus colegas
de oficio (Cf. Mt 9, 9-13). Nesta cena, especialmed onde Jesus, tendo seu gesto questionado
pelos atbnitos fariseus que interpelam seus diedpmanifestara o sentido de seu proceder:
“Nao séo as pessoas com saude que precisam deoqn@di as doentes. Ide, pois, aprender o
gue significa: ‘Misericordia eu quero, nao sacrif§t. De fato, ndo é aos justos que vim chamar,
mas a pecadores” (Mt 9, 12-13). Aqui Jesus resgatastralmente o dizer que, por certo, seus
criticos bem conheciam: a passagem similar, jaiddudesta pesquisa, posta na profecia de
Oseéias (Cf. Os 6, 6). No julgamento dos farisensg porgcéo de elementos pesavam. Um deles,
era a pouca atencdo dada por Jesus a série delasiiggais que deveriam ser tomados no
entorno a refeicdo quanto a pureza.

Lancelotti ajuda a entender, entretanto, de mode apofundado, por que o gesto de
Jesus, em tantas refeicfes semelhantes a essail taoanho escandalo aos mais rigoristas.
Isso se deveu, essencialmente, ao peso cultu@ieltte, onde a pratica de tomar a refeicédo

com alguém simbolizava comunhéo de vida e de sentos. Logo, ndo se compreendia como

®Varone menciona um sentido diferente para “pecadaruele entdo. O termo aponta para ‘[...] toda @sassa
de pessoas muito pobres, esse proletariado, aujaécées de vida tornavam impossivel a observalasaegras
de pureza, todas as abluces rituais que era priaaier antes de comer, voltando do mercado, tasiasijeiras
que era necessario evitar, etc. Quanto mais seéadesescala social, e, portanto, no desconfoneédtico, mais
se submergia inevitavelmente no pecado” (VARONEKSSe Deus que dizem amar o sofrimept@&3).

80 Assinala Kasper que “[...] os pecadores séo dwtétios da mensagem de Jesus de um modo esplsaie
os espiritualmente pobres. De modo diferente dasefas e dos doutores da Lei, Jesus ndo se mafastado
dos pecadores. [...] Quando os fariseus se esizardatom esta forma de atuar, Jesus replica-IiNgo ‘580 os
gue tem salide que precisam de médico, mas ostqouedeentes” (Lc 5, 31; Cf. Lc 19, 10). Conta-lhgmrabola
do fariseu e do publicano que sobem juntos ao epgaia orar. O que volta justificado a casa nadegiseu, que
se envaidece das suas boas obras, mas sim o poblipze bate no peito e reza: ‘O Deus, tem piedadaim,
que sou pecador’ (Cf. Lc 18, 9-14)" (KASPER, ¥Wmisericérdia.Condicdo fundamental do Evangelho e chave
da vida crista, p.89).

81 Esses homens eram sabidamente pessoas desdilestasesmos reconheciam (Cf. Lc 19,8). Justificasaas
ilegalidades financeiras extorquindo o povo no cumgnto das normas. Por essa razao, como assinalenB
eram equiparados com a classe mais desprezivelctledade, alinhando-se as prostitutas e aos pesados
judeus os tinham como opressores e traidores do, pmis além de extorquir, se coadunavam com orpaele
Roma (Cf. BROWN, CO Novo Dicionario Internacional de Teologia do NoMestamentoverbete “publicano”,
p. 204).
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Jesus, se dizendo o Messias, ladeado por seupulis;ipodia sentar-se a mesa com pessoas
ndo dignad? Sabidos os parametros religiosos e sociais doeamehiJesus incorria aqui em
pratica muito questionada. Mas néo pelo prismaidarinordia que propagava, esteio mestre
de sua pedagogia.

Esta atencdo de Jesus para com estes homens tidus deploraveis pelo que
significavam para o povo, lhe renderia logo a irigl@lcunha de “amigo de publicanos e
pecadores” (Cf. Lc 7,34). Entretanto, Jesus nacstde<ré na possibilidade de conversao e
quer acolher misericordiosamente até o fim. E neeséexto, por exemplo, que valoriza a
fagulha de fé expressa pelo chefe dos publicaraapjeli. Habitante de Jerico, muito rico, mas
desafortunado fisicamente pela baixa estatura,absaocar sua limitagdo subindo em um
sicdmoro, salvaguardando assim sua intencdo deo \@enhor. Ver Jesus era seu desejo
incontido, para além de qualquer dificuldade. O tkéek extratos de boa intencdo na alma
deste homem, e o surpreende de modo arrebataciquérsi, desce depressa, pois hoje devo
ficar em tua casa” (Lc 19, 5). Por conta disso ameente, Jesus se vé assolado por julgamentos
e murmuracdes. Mas nada tirou o brilho da convegaése operou em Zadqueu (Cf. Lc 1§%9).

E assim, Jesus vai realmente perdoando de coragdiqostura evidencia a cada
momento a dimensdo de sua bondade. Deste modheasofjesto de carinho da mulher
pecadora e lhe perdoa os pecados na casa do faiséa (Cf. Lc 7, 36-56%; perdoa a Pedro
gue o nega em trés oportunidades na noite da P@abc 22, 61); perdoa aos carrascos que
brutalmente Ihe crucificam (Cf. Lc 23, 34), bem coao ladréo arrependido crucificado ao seu
lado (Cf. Lc 23, 42). Em sintese, Cristo deixacigue se deve perdoar ndo de modo limitado,
mas sempre (Cf. Mt 18, 21, 21s; Lc 17, 3b-4). Natisacdo, Lucas, conhecido como o
evangelista da misericordia, conclui seu escrittm aam dizer lapidar de Jesus, o qual

caracteriza o teor do envio que faz aos seus digsip‘Assim esta escrito que o Cristo deveria

82 Cf. LANCELOTTI, B.Comentario ao Evangelho de S&o Luqa7.

8 | ancelotti ajuda a compreender que ao mencior@tada passagem de Os 6,6, o evangelista Matexa dei
evidente o sentido da misséo de Cristo: a justigacgracteriza o Reino de Deus nao ¢é alheia a seaicardia.

Ao tecer questionamentos, Jesus mostra que ndordancom os paradigmas daquele tempo, ou sejauntan
sociedade que costumava rotular as pessoas, sépaaentre boas e mas, puras e impuras. Ele vensalaar

0s ja apontados como maus por esta sociedade émteeBeu olhar se da pelo prisma da misericOediafsn.
Jesus nao suporta o fardo do legalismo (Cf. LANCELDB. Comentéario ao Evangelho de S&o Luqas97).

84 Este relato lucano, especialmente, parece-mees=onancia no escrito de Nancy Cardoso Pereira, que
oferecendo uma alternativa diferente para se a@haulher, seu protagonismo e sua dignidade a phrtiexto
biblico que com frequéncia a pée na margem, atdsts terrenos baldios do texto biblico, nés, ashenes,
vamos nos encontrando e fazendo as perguntas qderaén feitas, tecendo argumentos pelo avessentando
variacdes e rupturas com nossos Corpos gozosokmshs na histdria, na teologia e na Igreja dandrs”
(PEREIRA, Nancy CardosoMaria e as outras Genealogias e cristologias feministas, p.09. In:
www.academia.edu/5696998/Maria_e_as_Outras_- bmyias _e_cristologias_feministas Acesso em 07.20.18
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sofrer e ressuscitar dos mortos ao terceiro digues em seu Nome, fosse proclamado o
arrependimento para a remissédo dos pecados adsdasgoes [...]” (Lc 24, 45).

Os enfermos -©Os enfermos foram uma categoria de pessoas espenial tida em
consideracéo pela acdo misericordiosa de Jesnseréssante notar como isto esta presente ja
nas suas palavras programaticas na sinagoga, eand\gamando afirma terem se cumprido as
palavras da profecia de Isaias a seu respeitoL(C#l, 18-19). Neste sentido, os préprios
evangelhos testemunham que Jesus operou inUmeeas 8do exemplo disso a afluéncia de
enfermos em sua direcéo, trazidos de todos os,lado®rme o registro de Marcos (Cf. Mc 6,
55; Cf. Mt 14, 34-36; 15,30-31).

E valido perceber que, via de regra, Jesus ao ooranfermo, como ja acenado, lanca
seu olhar justamente para além da limitacao fimicpriamente dita. Ele deseja a integralidade
da vida e se interessa em cada caso por sabeddajieem d’Ele se aproxima. Assim sendo, a
primeira cura sempre expressa é a dos pecadosy gestque Cristo manifesta muita
misericérdia. No mesmo sentido, Cristo jamais quetencao voltando-se para Si e em algumas
ocasifes Jesus pede discricdo aos que cura (Cf. 27t30).

Os evangelistas parecem colocar um peso diferemoigicuras protagonizadas em dia
de sdbado, pois como ja visto, estas causavam taditaléncia para com 0s opositores de
Jesus, 0s quais primavam pelo cumprimento rigodastei, ndo admitindo uma prética tal
neste dia sagrado, dado que em seu entender aeatdgd uma transgressao. Agindo assim,
Jesus manifesta que para Deus a misericOrdia daalwimana estdo acima das prescricoes
legais (Cf. Mc 3, 1-6; Lc 13, 11-17; 14, 1-6).

As mulheres Em um contexto mais amplo da antiguidade, que éagtotempo e a
sociedade de Jesus, a figura da mulher padecissidelvmarginalizacdo em muitas culturas.
Na cultura judaica do contexto de Jesus nao ermmiferente. Jesus, desde o inicio, manifesta
entdo um jeito diferente de lidar com essa reatid&te conversa com as mulheres, mesmo que
a sos (Cf. Jo 4, 7s), as tem como seguidoras (€Ll 4-41; Lc 8, 2-3; Mt 27, 55-56), ndo vé
problemas em tomar a refeicdo e hospedar-se naeksa(Cf. Lc 10, 38-42) e, especialmente,
as acolhe no gesto de perdao e misericérdia, mesmse tratando do pecado mais escabroso
(Cf. Jo 8, 3-11). Em suma, Cristo trata a figurandaher de maneira compativel com sua
dignidade de pessdaPara ressoar as palavras de Nancy Cardoso Pdestes ao agir assim
faz jus ao cheiro de mulher presente mesmo em eu@atpgia. Um cheiro que, segundo a

85 Dentre aqueles que serdo fiéis até o fim a Jestdy as mulheres aos pés da cruz e mesmo antesepsecro
(Cf. Lc 283, 55; Mt 27, 61). Do mesmo modo, ser&@s @ls primeiras testemunhas de sua ressurrei¢atvanecer
daquele primeiro dia da semana (Cf. Mt 28, 1; Mc9té c 24, 1s; Jo 20, 1s).
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autora, muitas vezes é propositalmente esquecidefemto & uma visdo patriarcal e elitista
da vida®

Assim sendo, é saliente pelo significado que repoegxemplo, a cena do perddo a
mulher pecadora, ja antes mencionada, na casantio So fariseu (Cf. Lc 7, 36-44). Este
homem n&o consegue disfarcar seu espanto ao n&ar §enhor se deixa tocar pela mulher,
que arrisca tudo ao adentrar a sala, justo a lagwda da mesa, para ungir o Mestre. Indo
além, Jesus ao acolher a mulher, reflete com siiao) Ihe tecendo criticas pela acolhida
pouco amistosa de sua parte. Elogia a mulher pdh#oa. E o faz em publico. O alvoroco
contagia os demais convivals.

Ante a justa necessidade de fazer um contrapooitog aisse anteriormente, a visao
sempre marginal que a mulher recebe na tradicéiaal que vai tecendo o emaranhado dos
textos biblicos, enalteco aqui a coragem de tamtakeres espalhadas pela Escritura e
presentes no cotidiano da vida de Jesus. Audag¢i@saperam com as cercas de separacao e
menosprezo, sendo assim protagonistas na dinanoicRetho. Assinala Nancy Cardoso
Pereira, refletindo bastante em torno a categarieadpo da mulher e seus significados para

uma justa leitura da Palavra que:

As narrativas vao tecer um entendimento sobre gsalas mulheres que se recusam
a ser esmagadas pela logica patriarcal. Por issdieam nuas, elas trocam de roupas,
elas tomam um banho especial, usam um perfumeiakpan tecido especial, e se
posicionam em lugares improvaveis da estrada, dm,nmida casa, da festa. Elas
resignificam seus corpos e resignificam os espageselacdes sociais. O prazer delas
esta em ter o poder de correr o risco. Ndo se mealia estruturas moralistas de
comportamento projetadas pelo controle da faméiaigrcal. Nao aceita que digam:
vista isso! Figue ali! Ndo entre aqui! Nao saiabh@rgunte®

Para registrar nesta pesquisa o valor devido eaider as mulheres, pontuo aqui o
guanto elas significaram até aqui em meu minist®xéta ternura de muitas mulheres, com suas
preces, historias, experiéncias, dons e contepto$e experimentar o alento de Deus e sua

misericérdia me fortalecendo na missao.

8 Cf. PEREIRA, Nancy CardosoMaria e as outras Genealogias e cristologias feministas, p.04. In:
www.academia.edu/5696998/Maria_e_as_Outras_- {mesa e_cristologias_feministas Acesso em 07.10.18

87 Sinaliza Varone que “[...] se se tratasse sé des@ede discorrer sobre suas perfeicdes, nadavaiovente
oporia Jesus e os fariseus, todos homens de Dewsekercicio concreto do poder que vao divergirtatimente.

Em nome de Deus, Jesus exerce um poder em favoymdem concreto; em nome desse mesmo Deus, os chefes
da sinagoga exercem seu poder em favor de si mesmdseneficio de sua dominacgéo e de sua contiouaga
desprezo e na rejeicdo do homem concreto” (VARCRNEsse Deus que dizem amar o sofrimept@&2).

8 PEREIRA, Nancy CardosMaria e as outrasGenealogias e cristologias feministas, p.11. In:
www.academia.edu/5696998/Maria_e_as_Outras_- fmjas e cristologias_feministas Acesso em 07.10.18
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1.3.2 O tesouro da misericordia expresso em parabolas

Vista a acdo misericordiosa de Jesus por seussgeatwida publica cotidiana, uma
atencdo, igualmente a titulo de recorte, cabemersginamento sobre a misericOri& neste
particular tem relevo o que o Mestre proferiu atgade inUmeras parabolas. Naturalmente,
outros episoédios da vida publica de Jesus servipama testificar seu ensino sobre a
misericordia, os quais ndo foram aqui contemplatimos os limites da presente pesqdfsa.
Em outras palavras, as palavras constituem um tenpiedagdgico empregado por Cristo para
se fazer compreender por seus interlocutores, s&opgue também os fazia refléfiPontua

Mesters, nesse sentido:

Todas as parabolas séo tiradas da vida de cadmeliodo mundo conhece: as coisas
da vida que dao para rir e para chorar, com as gugénte lida, de manha até a noite.
Nesse emprego das coisas da vida, para com elisaexgs coisas invisiveis do Reino
de Deus, Jesus se mostrou um grande peddgogo.

Dentre outros temas nos evangelhos, dois absorvanie parcela das parabolas de
Jesus: 0 Reino de Deus e a misericérdia. Ha assimmyangelho de Mateus, um conjunto de
sete parabolas ditas “as parabolas do Reino” (Gf18). Esse ponto € muito caro a este
evangelista. Marcos, por sua vez reune trés pasaisobre o mesmo assunto (Cf. Mc 4). Da

mesma forma, em Lucas se concentram as parabadéess “da misericérdia” (Cf. Lc 15),

8 Acredita Kasper que € nas palavras que Jesuprietay com maior beleza, aos seus ouvintes de ti@snpos
a rigueza infinita da misericordia do Pai. Em semgreender duas parabolas cumprem de maneira salzrm
esta alusdo: o bom samaritano (Cf. Lc 10, 25-379 &lho prodigo (Cf. Lc 15, 11-32). Argumenta a@uque
“[...] ambas ficaram gravadas na memoria coletavddimanidade, tendo-se tornado verdadeiramenteiais”
(KASPER, W.A misericérdia.Condicao fundamental do Evangelho e chave da vigiicp.90-91).

% O Evangelista Marcos revela um detalhe pertinerite:era a intencdo de Jesus, ser incompreendelquéria,
sim, despertar com sua maneira de comunicar-seseas ouvintes a sua curiosidade, 0 seu interessmA
sendo, Cristo sabe dosar a intensidade das palzomaa capacidade de compreender de cada pubtiteténto,
“[...] nada Ihes falava a ndo ser em parabolas” 4Mg4).

9 As pardbolas ndo foram uma invengdo de Jesus.j&lfiguravam em seu contexto e em tempos bastante
anteriores em inumeras formas e com objetivosntiisti Mackenzie esclarece que “[...] a palavragpegabole,
na LXX, representa o hebraienarshal,que designa um dito sapiencial, uma maxima [...uma cangéo de
escarnio [...]. No NTparabole néo é usada com a acepgédo de cancéo de esc@signa um dito sapiencial ou
uma peguena narrativa alegérica usada por Jesasipersentar o seu ensinamento. As parabolas dgedhia
sdo o secular desenvolvimento de uma forma lierque tem suas raizes no AT e na literatura rainic
(MACKENZIE, J. Dicionério Biblico,p. 691). Cabe salientar que as parabolas contamadepus surgem em
ambientes diversificados e possuem ouvintes difésdns. Em dadas circunstancias sao destinadaskdioq
em geral (Cf. Mt 13, 1-9; Mc 4, 1-20; Lc 8, 4-15) a um determinado grupo de pessoas (Cf. Lc 13; &@ss
outras aos pecadores, ladeados por fariseus eemésti_ei (Cf. Lc 15); e em outras ainda apenasliaofpulos
(Cf. Lc 16). As imagens empregadas por Cristo tére vinculacdo com o espaco que o circunda, como
universo agrario, por exemplo.

92 MESTERS, CarlosDeus, onde estasp. 158.
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igualmente marcando fortemente a identidade dedt® sagrado. Dada a intencédo desta
pesquisa, o olhar, na continuidade se voltara, patste segundo conjufito

O evangelista Lucas acentua a misericérdia. Massdad\No elenco das tematicas
Lucanas poderia se falar de que se trata do evangals mulheres, dos pobres, do Espirito
Santo, da valorizac&o do estrang¥irda oragéo, enfim. Em tempo, é necessario quaesdd
chamado “universalismo de Lucas”, ou seja, a sana&icgdo de que a mensagem de salvacao
se dirige a todos os povos, e ndo apenas ao pdeaju

O capitulo 15 do Evangelho de Lucas concentrapenté bloco de trés parabolas: a da
ovelha perdida (Cf. Lc 15, 4-7), a da moeda per{faLc 15, 8-10) e a do pai amoroso ou
filno prodigo (Cf. Lc 15, 11-32° As trés pardbolas da misericordia congregam alguns
elementos em comum: tem o mesmo publico ouvinteljganos e pecadores em um primeiro
plano, mas também os fariseus, como ouvintes peo& expressam a tristeza profunda de
alguém que perde algo precioso em um primeiro mtnmélia continuidade, revelam a alegria
incontida, e euforicamente compartilhada logo cotnos, pelo reencontro do objeto ou pessoa
extraviada. As duas primeiras, de modo diferentellimma, apontam em seu término
claramente o teor central da mensagem: a alegr@oragdo de Deus pela conversdo de um

pecador, dado ser cada ser humano precioso pas(Oel.c 15, 7.10).

% A pesquisa opta por este bloco Lucano dada adwedés que este concentra no contexto do Evangélho.
moldura a explanacéo de Jesus, composta por Linaasy destacada presenca de coletores, faridetra@os.
Categorias de pessoas que se opunham a novidaitta tpar Jesus. A misericordia ird entdo figurar @pymo
sua melhor resposta.

9 Aqui se poderia aludir a célebre parabola do bamesitano (Cf. Lc 10, 25-37), a qual, como recésinasado,
trata-se de um icone literario nos evangelhospeitesda misericordia. Mesmo que o bom homem darfasnao
figurasse exatamente como um estrangeiro, servaitpgzer a tona todo o desprezo dos judeus pergeapo,
uma postura que Jesus propunha a seus ouvintdespgerepensada. Ante a vergonhosa atitude de aonies
um levita e de um sacerdote para com o homem fetidosamaritano pouco valorado quem manifestaddgr
compaixdo. Com isso Jesus reflete especialmente solbematica do préximo, a qual € perpassadadzela
misericérdia. Os temas, portanto, se cruzam neassagem: 0s estrangeiros nao sao abominaveis,imas s
capazes de testemunhar compaixao. lgualmente, éimgode se omitir de agir de modo misericordiosmtei
da necessidade do irmao, seja ele quem for. Asmitios “[...] esse amor nédo fica sujeito a vincdiosiliares,
nem a amizade, nem a pertenga a um determinado geligioso ou étnico. Concretiza-se na pessoaretamque
sofre e que tem necessidades e com a qual nosteroos no caminho” (KASPER, M. misericordiaCondigdo
fundamental do Evangelho e chave da vida criséd,)p.

% Mackenzie entende a atencédo de Jesus as mulperesxemplo, como reflexo desse universalismo. mMssi
refere-se o autor: “Uma das provas do universalidenbucas reside na importancia que ele d4 as masthhem
Lucas aparecem mais mulheres do que nos outrosva@gelhos. No mundo helenista, a posicao sotegiat da
mulher era melhor do que no judaismo, e Lucas aesenostrar claramente que o Evangelho ndo assaimia
atitude judaica em relacdo a mulher” (MACKENZIE Dicionario Biblico, verbete “Evangelho de Lucas”, p.
558).

% Schokel compreende que no conjunto, as duas pasyearabolas, mais breves, servem de preambeiogirt,
notadamente mais ampla e repleta de significadotuBm autor: “Sobre uma dupla paralela se levarfigura
dominante. [...] como a ovelha e a dracma, assiibmem, apesar de pecador, é propriedade de Deus”
(SCHOKEL, L.A.A Biblia do peregrinop. 2507).
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O olhar para a parabola do filho prédigo pbe aalemto toda a beleza e sublimidade
contida nessa peca literaria, pela qual o evarngeddisneja, 0 maximo possivel, exprimir a
largueza da misericordia divifaNesta parabola Jesus manifesta o cerne de suageams
revelar a Deus como Pai. Schokel, por sua vezidagostamente que “[...] ao passar da ovelha
e da moeda ao filho, a exposicéo se torna maisipdafe revelador&® Isso ocorre, realmente,
porque ganham centralidade os gestos dd°p&ij. neste sentido, a paternidade humana,
manifesta aqui em toda a sua riqueza de detalbpscialmente no calor do abraco terno e
misericordioso ao filho que volta, quer refletia, intencdo de Jesus, a postura de Deus ante ao
pecador que se arrepend®.

Deste modo, com estes recortes breves, a pesqudsar@unir uma mostra da riqueza
do tema da misericordia divina justamente em seuopmais elevado de manifestacdo: a
pessoa, a vida, o ministério, as acdes e palaerdesuis de Nazaré. No caminho percorrido por
Jesus, 0 homem pode saber que o Deus da vida péesa morte dos seus, mas justamente,
faz tudo para preserva-lo em sua dignidade, contarmisericordia.

Ao tratar sobre a Pessoa de Jesus, me comovemitas fembrancas de tantas e tantas
experiéncias em que pude receber desta miseric@ntiameus poucos anos como Presbitero.
As minhas fraquezas sempre o Senhor respondeuinais de vida e esperanca. Sinais estes
sempre surpreendentes. Creio que é do jeito de Bgiupelas boas surpresas. Em dias de
penumbra, Ele sempre me revelou a luz por uma fgortais esperada. E compreender, sentir
isto, me ajuda até hoje a ser instrumento desserioisdia as pessoas a quem devo pastorear.

Tendo em conta, pois, todos os elementos destaoades primeiro capitulo, os quais
foram, passo a passo mostrando esse itinerariacdilla revelagdo de Deus como

97 Schokel assim se reporta a esta passagem: “Aaalas parabolas’ é transparente em seu deseneokzdna
partida, a dissipacéo libertina, a queda humilhagerivacdes, a saudade da casa paterna, oorétoova vida,
0 abraco sem recriminagdes, a festa” (SCHOKEL, KA &iblia do peregrinpp. 2508).

9% SCHOKEL, L.A.A Biblia do peregrinpp. 2508.

% Considera Kasper que “Jesus vai um passo maisragmarabola do filho prédigo [...]. Com ela resp@aos
murmdurios de fariseus e doutores da Lei que danarn perante o fato de Jesus perdoar aos pecadoozser
com eles (Cf. Lc 15, 2). Para aqueles, Jesus gdrinpom um tal procedimento, a justica prescrita pei. Mas
com estas parabolas Jesus da uma licdo a quastosraarmuram. Com a sua conduta, Jesus expresa@oaen
mais elevada justica do Pai celestial. [...] Emhugna outra parabola Jesus descreve a misericéirdie dle
modo tdo magistral como nesta. Com a parabolalitio firédigo, Jesus quer dizer: assim como Eu attu@
também o Pai. Nesta pardbola, a misericordia doéPaijustica suprema. Também caberia aqui afirmar:
misericérdia é a mais perfeita realizacdo da jasfic.] A compaixao divina ndo humilha o homem’ABPER,
W. A misericérdia.Condi¢ao fundamental do Evangelho e chave da vidiicp. 91- 92).

100 Schiokel atenta para um elemento desconcertamézlidade de que a misericérdia nem sempre é ameita
compreendida por todos. Esse lugar é ocupado pefmimais velho no relato de Lucas. Raciocinandteemos
muito l6gicos, se vé prontamente em gritante ddagam perante seu irmdo inconsequente. O pai tamntoe
nao vé assim. O autor comenta a passagem de & 1%) criado se fixa apenas no aspecto extereouferou-
se sdo e salvo’. Se olhasse em profundidade, danieependido e transformado’. O pai diz: ‘voltowida™
(SCHOKEL, L.A.A Biblia do peregrinop. 2509).
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misericordioso e préximo, a pesquisa pde-se agoperspectiva do segundo capitulo. Nele, a
riqgueza sobre o a misericérdia divina até aquiathesta sera enriquecida pelas possibilidades
oriundas do viés filosofico-antropologico. Destac@resenca nesse ponto de aspectos do
pensamento de Emmanuel Levinas. Ja em minha gi@aeag Filosofia pude pesquisar este
autor. Acredito que suas experiéncias dolorosas guasras respaldam toda a beleza e
profundidade de suas contribuicées, fundamentandsparanca em um homem que pode

constituir-se legitimamente humano, ético e misedioso.
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2 UM CONTRIBUTO FILOSOFICO-ANTROPOLOGICO: A CATEGOR IA DE
MISERICORDIA

“Onde esta o teu irmao? ” (Gn 4, 9b). Para alémrdeerso biblico e teoldgico, de onde
emerge, qual clamor intermitente, essa perguntapieeoportuna, faz com que o ser humano,
ao pensar o mistério que envolve sua existéncidé smnta de que ndo pode viver sozinho,
isolado, indiferente para com seus semelhantes, Ma#o pelo contrario, o outro lhe diz
respeito e, enquanto humano, grita por ser acqlbisidado, compreendido, perdoado.

Neste sentido, a reflexdo a respeito da miseligdaligina, que é convite, interpelacao,
mandamento a vivéncia misericordiosa entre 0s s@I@aNos, € passivel de abrir-se para além
do escopo onde habitualmente é encontrada. E phspivis, inferir que o mandamento
amadurecido ao longo de séculos de caminhada dolpblco: “Nao mataras” (Cf. Ex 20,13),
bem como a profunda verdade vinda do Senhor: “EEBuogonisericordia e néo sacrificios” (Cf.
Os 6,6; Mt 9,13) podem ser enriquecidos em seuws e alicerces por caminhos como o
da filosofia e da antropologia filosofica.

Com o presente capitulo, a pesquisa deseja empsmhgustamente, por reunir
minimamente um pouco do contributo filosofico-aptlgico ao pensar sobre a misericordia
e sobre suas possibilidades, espalhados em dderembmentos e contextos da histéria da
humanidade. A pergunta de fundo aqui é propriamesga: em que a riqueza advinda do labor
dos pensadores pode agregar ao fundamento dacaisiéai?

Sem qualquer desabono ao pressuposto da fé, apagee®xima do Deus de Israel na
caminhada de seu povo e da humanidade, é bastdatar olhar para o que essa mesma
humanidade refletiu acerca da compaixéo e da ro@sdia pela senda da razdo. Deste modo,
€ de muita nobreza, quando alcan¢ada pelo ser lnymannvicgcdo de que seu semelhante ndo
pode ser tratado pelo viés da indiferenca, doscredismos, da violéncia, da vinganca, da sede
de poder e da morte. Mas, sim, O Oudlierente de minprecisa constantemente ser acolhido
como €&, acolhido em uma disposicdo permanenterdelee

Esta postura de acolhimento responsavel, que d&aslimais largas este capitulo deseja
olhar, ajuda de modo imprescindivel a concretaflaxdo sobre a misericordia divina, bem
como o agir misericordioso por parte dos seres hosmgue de sua compreensao decorre.

Nestes termos, apdés uma visao bastante globalstrativa dos prés e contras a
dimenséo da misericordia na tradicdo do pensanoeidental, a pesquisa ira valorizar aspectos

do legado do fildsofo lituano-francés Emanuel Lagino qual sera aqui lido com a ajuda de
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estudiosos como o Professor Luiz Carlos Susinntimr da presente pesquisa. Cabe dizer
gue tendo sua raiz judaica bastante forte, Leofergece solidos fundamentos ético-filosoéficos
que contribuem para possibilitar uma visdo maiggatda da misericérdia, enquanto elemento

fundante do préprio sentido do humano.

2.1 Recortes a respeito da misericordia na tradi¢aflosofica ocidental

Com o auxilio de Walter Kaspét, é possivel verificar que do ponto de vista fifias)

a reflexdo sobre a misericérdia, bastante assqai@@mndo sinbnimo, a compaixao, nao gozou
de uma linearidade no transcurso dos séculos.

O compadecer-se do outro, ter em conta sua dorneoessidade, seu grito por
acolhimento, seu desejo mais intimo de ser perdded®uma gama variada de compreensdes,
até mesmo bastante antagbnicas entre si. Assinfoaconsiderado o mais louvavel dos
gestos, sentimentos por parte do homem, ora a fus pora expressao de fraqueza e
debilidade. Nas linhas que se seguem, a pesqu&aara reunir elementos demonstrativos

sobre estas duas posigoes.

2.1.1 Elementos a respeito da compreensao fil@sakgativa da misericordia

No que se refere ao olhar para a misericérdia enigdeaqueza e debilidade humanas,
menciona Kasper que ja a antiguidade ocupou-sa teftéxao por este ponto de vista. Platéo,
nesse sentido, compde o grupo daqueles que veam se#imento uma debilidade. Segundo
Platdo, necessita receber forca, em detrimenterdara e da compaixao, a atitude da conduta
pautada pela razao e pela justica. O agir compassisericordioso, poderia mesmo impedir
que um juiz chegasse a um juizo justo com relagéin acusadé®?

Indo na mesma esteira de Platdo, os pensadoogsoesimnembros da escola surgida na
Grécia pelo fim do século IV a.C, viam em atitudemo a misericordia uma fragilidade do
sabio. Acreditavam que 0s seres vivos deviam deegcordo com sua natureza, de modo que

a natureza do ser humano, sendo racional, dear@astada pela razdo. Nesse sentido, o que

101 Cf. KASPER, W A misericérdia Condigdo fundamental do Evangelho e chave da vidticp. 35-49.
102 Cf, Ibidem, p. 37.
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lhe valia era primar pela propria conservacgéo, ® agarretava buscar apenas as coisas que
somassem a sua razdo, distanciando-se das queudiqassent®® Deste modo, como

asseveram Reale e Antiseri, no entender dos estoico

Nao se deve pensar que o sabio prove um “sentithdatsimpatia ou solidariedade
com os outros homens: com efeito, os sentimentosiidericordia, de participagao
humana, de amor sé@o entendidos como “paixdes”reargo, como vicios da alma. O
ideal do sabio é a “impassibilidadeipatia), pela qual ndo se trata apenas de moderar
as paixdes, mas de elimina-las inteiramente, sesmmsenti-las. E isso se compreende
bem, se considerarmos que as paix8es séo a fontelde do vicio e se configuram
como erros ddogos. E claro, portanto, que os erros ndo podem ser raddsrou
atenuados, mas devem ser cancelddbs.

No entendimento do pensar estoico, a compaixao mads € do que um desanimo
irracional, uma fraqueza, uma legitima enfermidda@lma. Nas palavras de Kasper, “[...] do
sabio estoico espera-se que enfrente sem emogias serenidade a propria desgraca, bem
como o sofrimento dos outro§® E, consequentemente, a misericérdia para elasadrarse
em semelhante compreenséo.

Em conformidade com a explanagdo de Kasper, € vabssotar que bem mais
numerosas sdo as posturas filosoficas favoraveisnapaixdo e a misericérdia do que
guestionadoras a elas. Deste modo, o periodo nagdsegundo o autor, bastante marcado pela
tradicao cristd, ndo registra maiores formulacdeslesabono as categorias aqui estudadas. Ja
no alvorecer da era moderna, tornam a surgir ésists de peso. Uma delas é a advinda do
pensar do fildsofo Immanuel Kant (1724-1804). Uns doais importantes e influentes
pensadores da modernidade, Kant demonstrou-ssbajitanto as éticas universais alicercadas
em sentimentos como a compaixao e a misericé@lia.

Assinala Kasper que para Kant sé conta a éticazi@or Deste modo, para um ser
racional ndo podem ter espaco saliente motivacéesudho emocional, mas unicamente
agueles aspectos circunscritos ao dominio da raxéaentes em si mesmos. E uma vez que
no entender desse pensador a acdo moral sO podaatdrase solida na razédo, e ndo em
realidades sensiveis como as experiéncias e amsetds humanos, diga-se a compaixao e a

misericérdia, por exemplo, Kant, muitos séculosoilgpcompartilha da posicéo estoica antes

103 Cf. REALE, G.; ANTISERI, DHistoria da Filosfia.Filosofia paga antiga, p. 288.

104 |pidem, p. 289.

105 KASPER, W.A misericérdia.Condigdo fundamental do Evangelho e chave da vidicp. 37.
106 Cf. Ibidem, p. 41.
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vista. Relega assim a compaix&o e a misericordid\ad de fendmenos inferiores do ponto de
vista moraft®’

Entretanto, a postura de Kant ndo quer signifioareje tenha desprezado por completo
a ideia de compaixao e de misericordia. Movidogrande senso de realidade, como descreve
Kasper, o filosofo entendia essas questdes conmsadas, mas nio dispensaveis de t6%o.
De acordo com ele, para que alguém participaseedeira ativa no destino de outros, deveria

cultivar tais sentimentos em si, mesmo que enquantdever indiretd%

2.1.2 Elementos a respeito da compreensao filaspbsitiva da misericérdia

Quanto a compreensao da misericordia e da compaxaom viés positivo, o olhar
panoramico para a tradicdo filosofica revela quetosupensadores assim as entenderam,
especialmente aqueles atrelados a vertente daorssho. A titulo de um recorte, seguindo
Kasper, é possivel notar que no limiar do séculg d¥umas correntes filosoficas como que
romperam com a tradicdo moderna que punha enfoguae visdo mais subjetivista do ser
humano. Abrem-se as vias que concebem o ser huenanma dimensao intersubjetiva, sendo
ele um ser de relac6é®.

Kasper, dentre outros nomes, menciona o de MaxX&di&€74-1928), recordando seu
legado. Filésofo aleméo, Scheler destacou-se emasaemo a fenomenologia, ética e
antropologia filoséfica. Também ocupou-se com aatera dos valores. No entender desse
pensador, a compaixao remete para um fendmeno lwanginal. Dois tipos de compaixao
necessitam, para Scheler, ser distinguidos: um roerdato sentimental e aquela mais
auténtica. Essa segunda ocorréncia revela umaicetgssoal com o sofrimento e a causa do
sofrimento do outro enquanto outro concrétfo.

Menciona Kasper que posi¢cdes semelhantes a deeBgaaharam corpo no transcurso
do século passado. Gradativamente a compaixderfdogevalorizada. Houveram bons acenos
ao assunto, por exemplo, dentre os pensadoresodéakte Frankfurt, de maneira que “[...]

107 Cf. KASPER, WA misericérdia.Condicado fundamental do Evangelho e chave da vidticp. 42.

108 A continuidade da explanagdo de Kasper revelagdmgsmo mantendo firmes suas posicées, Kant recenhe
a existéncia de Deus e sua importancia enquanssygesto para que seja alcancada a meta da memliah
reside a felicidade (Cf. Ibidem, p. 42).

109 Cf. Ibidem, p. 42.

110 Cf. Ibidem, p. 44.

11 Cf. Ibidem, p. 44.
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para eles, a compaixao torna-se importante sobto jle vista da solidariedade com as pessoas
que sofrem e com as que sdo oprimidas”.

Kasper mencionara Walter Schulz (1912-2000). Fiwsalem&o, Schulz teve a
oportunidade de estudar Filologia Classica, FiiesefTeologia Protestante, em universidades
alemas. Durante a Segunda Guerra, na condicadd#elepfora gravemente ferido. ApGs isso
pode retomar seus estudos. Mas, certamente sudéaqie vivida no conflito mundial também
influenciou seu pensamento. Deste modo, uma vezrad@ a visdo moderna da subjetividade,
este fildsofo cunhou como ponto de partida umaovisalética do mundo. No dizer de Kasper,

para Schulz:

A compaixao representa [...] uma instancia éticaLtiea importancia, mas, além disso,
a Unica instancia que se opde e resiste a crueldadeal despersonaliza o outro,
convertendo-o em mero objeto de desejo destrul@ompaixao é a suma e Ultima
possibilidade de salvar o ser humano na sua “exigtéhua”’ a luz da negacao direta
dessa mesma existénéta.

Por ultimo, para ilustrar, pode-se recordar de HRigbeur (1913-2015). Francés,
Ricoeur figura como um dos filésofos do periodo $égunda Guerra, tendo seu pensamento
marcado, igualmente, por esse acontecimento. Tanab&nem conformidade com Kasper,
rompeu com a ideia moderna de sujeito. Sendo iryadpensador ir4 aceitar a definicdo de
justica, mas propde um passo para além da meilggugsimutativa e distributiva. Em sua
concepcao “[....] o amor comporta a solidariedadendicional com o outro e a afirmacéo do
outro”.}* Assim sendo, entende Ricoeur que se o equilibtie @s varias instancias é buscado
na vida social cotidiana, em uma visao ideal do spréa a justica mais plena, o que pesa
realmente é a prontiddo para com o outro e a bdscseu bem-estadl® Reflete Kasper,

explicitando o pensar do filosofo francés:

Semelhante conceito sobre a justi¢ca aproxima-de gmor, até chegar inclusivamente
ao amor aos inimigos. O amor transcende a l6gidatdocéambio, € expresséo de uma
economia do dom, da logica da abundancia por quugigdo a légica da equivaléncia,
da economia do intercambio e do célculo. Longelddiraa regra de ouro de dar ao
outro 0 mesmo que esperamos que ele nos venhaaandat interpreta-a sob o ponto
de vista da generosidaté.

12KASPER, W.A misericérdia.Condicado fundamental do Evangelho e chave da vidiicp. 44.
113 |bidem, p. 45.

114 |bidem, p. 47.

115 Cf. Ibidem, p. 47.

118 |bidem, p. 47.
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Desta maneira, de forma breve, meramente comocemoase pode notar um pouco
das posi¢des que foram marcando o itinerario degrdilosoéfico e antropologico a respeito
do tema da misericordia e da compaixao. Indubitagete, essas construcdes constituem um
rico patriménio, o qual auxilia para oferecer basesflexao.

Na continuidade, a pesquisa ira entdo se aterumslgspectos do legado de outro
filésofo de vulto do século XX. Trata-se de Emmaruewinas. Sua obra surge mesclada com
as duras experiéncias de vida que teve, especitdrassociadas a Segunda Guerra, além de
trazer a matiz da fé judaica, na qual fora educkdole a tenra idade. Seu posicionamento ira
questionar a liberdade desmedida do sujeito sobemae vislumbrou no ocidente, alicergado
na tradicdo filosdéfica, para que assim possa sungisujeito novo, ético, responsavel, que tem

no Outro e em sua alteridade acolhida e respedtatda referéncia maior.

2.2 Uma nova categoria filoséfica: aspectos do mamento de Emmanuel Levinas

Uma vez olhadas de maneira geral as compreersé@sveis e de reserva quanto a
compaixao e da misericordia, a esta altura a pesaglgseja acenar entdo para o legado do
fildsofo lituano-francés Emmanuel Levind$.Dentre aqueles que deixaram sua reflex&o
filoséfica contemplar um profundo sentido éticouenlano, na mais acentuada expressao do
que isto significa, Levinas teve um grande desta@a® pensar se caracteriza, como ja
mencionado, por ser um grande questionamento aiiggituida de ontologia como filosofia
primeira, a qual marca boas por¢des do pensami#odffco do ocidente desde os primordios
até a contemporaneidade.

117 Emmanuel Levinas em Kaunas, Lituénia, a 25 derdezede 1906. Em sua maturidade, a reflexdo filoaof
que fez pds em questdo o lugar ocupado pela omotoguanto filosofia primeira, e, a partir dissefendeu a
anterioridade da ética, compreendida especialntam® responsabilidade pelo Outro. Sua filosofigofeaum
outro modo de see brota do amago de uma vida de experiénciasipias e sofridas, as quais tiveram nas duas
Guerras Mundiais seu ponto de maior intensidadac&tb desde cedo na cultura semitica da religid&iga, o
fildsofo sentiu na pele o significado 8rodotendo ainda jovem que deixar a terra natal. Al&aaliviu-se diante
de uma cultura ocidental que foi capaz de permiticontecimento de atrocidades jamais vistas cortitanano.
Esse itinerario de vida marcou Levinas de formaliénkel. Seu pensamento levara a inferir que todal@ncia,
dores e sofrimentos testemunhados pela humanidaéaperiéncia das Guerras tém suas raizes firngadas
além de uma viséo banal do ser humano, mas simndifiarenca predatdria, injusta e violenta para co@®utro.

Em seus ultimos tempos, Levinas atuou como profassdJniversidade de Sorbonne. Faleceu no dia de se
aniversario, 25 de dezembro de 1995, aos 89 amosParis (CfWAGNER, L. P.Perfil Biografico e
Filoséfico de Emmanuel Lévings, 16-30).
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2.2.1 Do poderio d&u ao clamor ddutro

A tradicao filosoéfica do ocidente, desde o0s seigids, apresentou-se sempre marcada
fortemente pela primazia der. Entretanto, o fildsofo propds que tal realidaddgr@ ser
entendida de maneira diferente. Isso, dentre otdwaEes, por ter ele constatado as funestas
consequéncias tedricas e praticas dessa mangiendar.

Levinas amadureceu como fildsofo na conjunturaddds grandes conflitos mundiais.
Nessa experiéncia tida por ele como auténoma,ntasede ter experimentado pessoalmente
tantas brutalidades, se deparou com seres humaa@aedastavam a si mesmos, tratando os
semelhantes como objetos. Ademais, se inteirouieizafque levou a cabo estudos os mais
variados, tendo seres humanos como “matéria prinegiyjiparando-os a objett'$.
Compreende-se assim a razao de entender Levinasgsate o estabelecimento de “[...] uma
saida ética e heteroldgica do egoismo ontologia precipitou o Ocidente no ocaso da
guerra!® e foi capaz de relegar a condicéo de “multiddquie era singularmente humano.

Tendo presente esse pano de fundo, a ética, engaeothimento responsavel do
Outrot?®, que se antepde aos dominios desse Eu sobereno,gande ponto de convergéncia
da proposta de Levinas. Nas palavras de Suazosdemma mostra desse modo de pensar

ocidental, camplice de violéncias, com o qual Lagindo compactua:

La filosofia, bajo la forma de ontologia, hizo priépla tarea de aprehender la
estructura inteligible de todos los seres, es deldr hacerlos transparentes al
entendimiento. Su busqueda se orientd hasta eklisal espesor del ente” donado
por la luz de la consciencia en la que los ent#famren su inteligibilidad. En este
sentido, el ente recibe su verdad por el significgquie le concede la razén a través de
una denominacién universal que Levinas llama denifigo neutro”, “concepto
pensado” o “pensamiento general’. En la generalidedconcepto se diluye el
misterio de lo individual, lo particuld?!

118 Cf. WAGNER, L. P Perfil Biografico e Filosofico de Emmanuel Lévinps16.

19| EVINAS, E. Etica e Infinito,p. 22.

120 A letra mailscula indica o destaque da palavravailalém do subjetivo gramatical. Ndo é merameusto-
face em sua forma plastica e, sim presenca rewaladaisin utiliza a denominacédo “Olhapara a categoria
levinasiana de “RostoTraduz, portanto, a palavra “visag#d Francésusada por Levinas, como Olhar em letra
mailscula para diferenciar do verbo. Como afirrha] ‘Esta palavra tem a vantagem de denotar utnacem si
mesmo, do qual parte a relacdo a mim. Além digso,darater puramente espiritual e esta ligado hos gue
nao sao meus, a visdo que me vé desde a alturpataieevinas é a dimensao desde onde o Outrosite jvi.]”
(SUSIN, 1984, p. 203).

121SUAZO, G. ELenguaje y transcendencia en Levinas229.
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Aponta Casalone, nessa mesma direcao, que “[reflexdo filosofica concebia a
semantica do verbo “ser” como correlacdo entreessynhecimento, identificando-o como
lugar préprio do inteligivel, da ocorréncia do s#wit'?? Levinas, mesmo que respeitando
essa tradicdo, uma vez que ndo descarta a imp@rtimontologia, nem mesmo a heranca do
que aprendera com seus mestres, traz uma inovag@ar iao alegar, justamente, a

anterioridade da ética como filosofia primeira. fdegermos, pontua Souza:

Quando toda a racionalidade da for¢a cessou carbraavde um dos lados - do agente
-, ou quando esta racionalidade nunca teve vez dekequilibrio absoluto e
desmedido das for¢as daqueles que configuram ems@0é exatamente ai que a voz
do fraco se faz ouvir; ndo uma voz fisica, mas vozaética, um convite a manutencao
da pluralidade, um convite a uma relagao com aefifg@, o que é, sempre, uma oferta
de paz®

A ética, nesse sentido, tem como grande caradtersstresponsabilidade do Mesmo
pelo Outrd?® ou seja, o acolhimento desinteressado do Oulim Mesmo. Em palavras
diferentes, o filésofo pde em questéo, por exemphgos elementares do legado moderno,

no qual ha a afirmacéo de

[...] um modelo de racionalidade no qual o pensamsumprime toda a alteridade, e a
reducdo da Sabedoria da Filosofia Primeira a cénsia de si, que assimila toda dés-
homogeneidade e imanentiza toda a exterioridadgerC entdo interpretado como
afirmacao ativa de si mesmo, coopmnatus essendh morte ndo é sendo um “xeque”
na soberania dos poderes da liberdade, mas nawnestdi para pér em questdo a
persisténcia ingénua no ser, para turbar a suactrsciéncia?®

Na leitura que Levinas faz da tradicao filosoficadental precedente, nota, pois, a livre
acao de uma filosofia que tem na ontologia suagzian Se aceita e se propaga uma autonomia
do Eu mediante o amparo da razdo. O Eu, assim seddose vé satisfeito enquanto nao
assimilar o novo, o diferente, o externo a si mesm@utro, tornando-o0 mera parte de sua

individualidade, a qual compde uma Unica totalidade

122 CASALONE, C.Etica e filosofia no pensamento pés-modem42.

12350UZA, R.T.Sentido e AlteridadeDez ensaios sobre o pensament&uhenanuel Levinas, p. 30.

124 por “Mesmo” Levinas entende a concretizacdo Ha' “e de tudo o que a ele se refere enquanto uma
manifestacdo doSef’ e de sua primazia sobre todas as demais coisasORtro” Levinas entende aquilo que é
absolutamente exterior ao Mesmo. Trata-se do plentaritliferente a mim” E uma realidade que para o Eu
apresenta-se como exterioridade impossivel debsecada.

125 CASALONE, C.Etica e filosofia no pensamento pés-modemd43.
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Levinas entende a totalidade como o “espa¢o” quepoota os dominios do Eu, do
Mesmo. Trata-se de espaco finito, limitado. E mdwoaelo pleno uso da liberdade desse Eu,
onde os critérios ditados pelas suas necessidade®beranos. E no interior da totalidade que
se manifesta o infinito, o qual ndo pode ser cotapgorpela mesma. De igual modo, o infinito
representa o espaco onde Outrem firma suas r&igsa.ideia de perfei¢cdo, “fora de mim”,
leva-me a constatar minhas imperfeicdes e a tejaesr este infinito. O desejo pelo infinito
necessita ter sua concretizagcdo como acolhimespomneavel deste Outro que ndo se deixa
abarcar, que é Outrem, caracterizando assim a&@efapdamentalmente ética, aos moldes de
Levinas.

Por conseguinte, a marca do infinito € a respohidatie, fundamento de um modo de
“ser para o Outro”. O infinito p6e-se como algo me@mente além da imperfeicdo do Eu, mas
que ao mesmo tempo faz-se proximo, no clamor dd@drmue requer misericérdia, por
exemplo. O infinito pde-se diante do Eu como Oeinquanto Outro, que € Outrem, sujeito
totalmente exterior a mim, sobre o qual “n&o pgsster”.

O Eu abre-se ao infinito quando ouve a voz de @utreio € indiferente ao seu clamor
e nado o quer objetivar, reduzindo-o a simples obj& infinito conduz a ideia de
transcendéncia, de maneira que extravasa os lidotpensamento. No dizer de Levinas, “[...]
a ideia do infinito designa uma altura e uma nalrezna transcendénci® Como sera
refletido mais a frente, esse infinito revela-setmpela imagem de Rosto. Assegura Levinas

nessa direcao:

O Infinito apresenta-se como rosto na resistértiga §ue paralisa 0s meus poderes e
se levanta dura e absoluta do fundo dos olhosdséssa na sua nudez e na sua matéria.
A compreenséo dessa miséria e dessa fome instpubpréa proximidade do Outrd®?’

Esse novo, diferentéexterno a si mesmq”figura aqui, na concepc¢éo egoista do
Mesmo, como um objeto sujeito a ser apreendidotdra um Eu auto-suficiente, preocupado
nao mais que com sua individualidade. Casalon¢éamente, ressalta a proximidade do
Mesmo com o saber. Com isso, “[...] no saber éaertambém uma certa atividade:
dominar, reduzir e re-presentar a diferenca, afogo-se e compreendendo a Alteridade do

126 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 29.
127 |bidem, p. 178.
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conhecido™?® Argumenta Levinas acerca desse Mesmo e de suarmaeese apossar de
tudo:

O lugar, o ambiente, oferece meios. Tudo esta@ned, tudo me pertence; tudo é
de antemado apanhado com a tomada original do lugdw, estd com-preendido. A
possibilidade de possuir, isto €, de suspendebpripralteridade daquilo que s6 é
outro a primeira vista e outro em relacdo a mimen@aneirado Mesmot?®

Como é possivel concluir, este Mesmo figura com® gprinho no mundo. Todas as
coisas estdo para ele. Deste modo, na perspeetiveasina, a ética no pensar filoséfico do
ocidente teve sempre no Eu e no Ser o ponto daelpade modo que a esfera ontoldgica
preponderou em tal trajetoria, tendo como tractntigo a reducao até mesmo violenta do
Outro pelo Mesmo. Infere Pivatto que em conseqaémtsso, “[...] para Levinas, o
entendimento proposto pela filosofia ocidental spe&o do dialogo reduz o dialogo a
mondlogo e desrespeita fundamentalmente a alteridadOutro™®° Isso resultou em n&o

poucos e mesmo duros reflexos concretos na histandiorme assegura Suazo:

La fuerza de los argumentos ontoldgicos, que hcstdrente se extienden desde
Parménides hasta Heidegger, con el animo de datacwae la universalidad que
envuelve y define la multiplicidad 6ntica, ha sidi para la formacion de ideologias
y estructuras politicas violentas que desconocan, dd signo de lo “inauténtico” la
manifestacion de los diferent&s.

Nesse contexto, para a tradi¢cdo que Levinas asttignando, o Outro é entendido na
melhor das hip6teses como um “Outro-EAltér EgQ9, ou seja, a individualidade do Mesmo
€ critério primeiro na relacdo com o Outro, de mode ele é contemplado como parte
potencial (a ser assimilada) da totalidade fornpeti@s dominios deste Eu. Reflete Alves que
“[...] na base desta relacdo intersubjetiva permareidentidade da autonomia e o principio
ontoldgico da participacdo de todos no mesmo sarraesma totalidadé??

Levinas denuncia a violéncia deste proceder quagsma alteridade do Outro: “[...]

a relacéo do ser, que atua como ontologia, cormisteeutralizar o ente para o compreender

128 CASALONE, C.Etica e filosofia no pensamento p6s-modema43.

129 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 25.

0PIVATTO, P. SA questio da subjetividade nas filosofias do didleg exemplo de Levings. 190.
181SUAZO, G. ELenguaje y transcendencia en Levinag29.

182 ALVES, M. A. Etica e Histéria: O sentido do humano em Levjias26.
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ou captar. Nao €, portanto, uma relacdo com o Quatneo tal, mas a redugédo do Outro ao
Mesmo”133Por conta disso, Recorda Suazo que na introdugabodalidade e Infinito”, obra
central de Levinas, o pensador ira tracar com zdeeeprofundidade severas criticas a tradicao
filosofica ocidental, a qual acusa de embasaiitatsimos e reducionismos da cultura politica
do ocidente3*

De igual forma, para demonstrar o quanto € fase @rincipio da primazia do carater
ontoldgico, Levinas traz presente o pensar de 8%;ra qual se faz basilar no sustento dessa

concepcao:

O primado do Mesmo foi a licdo de Sdcrates: nadeher de Outrem a ndo ser o que
ja estd em mim, como se, desde toda a eternidada,possuisse o que me vem de
fora. Nada receber ou ser livre [...] O seu seniitimo tem a ver com a permanéncia
no Mesmo, que é Razao. O conhecimento é o desdebtardessa identidade, é

liberdade. O facto de a razao ser no fim das cantaanifestacao de uma liberdade,
neutralizando o Outro e englobando-o, ndo podeaenger, a partir do momento em

gue se disse que a razdo soberana apenas se cansiguepria, que nada mais a
limita.13%

Disso decorre que, em termos de uma obrigacaoedond para com o Outro, esta tem
sentido apenas como obriga¢do para consigo mesmmodo que o Mesmo é o critério
primeiro sempre. O Outro, enquanto outra indivitlzale, em nada compromete o Eu. Assim
sendo, a possibilidade de uma relacdo s6 se fadada palpavel se houver a equiparacao
deste Outro aos critérios do Mesmo, do contraéo,se pode avancar.

Marcado por suas vivéncias, Levinas, tendo pagseldaerror das guerras mundiais,
pela realidade terrivel dos campos de concentragégpara o Mesmo a um Eu em seguranca,
no conforto da condicéo de “estar em casa’. Rel@ske um carater metafisico, O Outro de
que fala Levinas nédo podera, entretanto, dissageara identidade do Mesmo, ao qual opde

pacifica resisténcia. Assegura o filésofo:

O Outro metafisico é outro de uma alteridade qoesrfédrmal, de uma alteridade que
ndo é um simples inverso da identidade, nem dealteradade feita de resisténcia ao
Mesmo, mas de uma alteridade anterior a toda eiivia, a todo o imperialismo do

Mesmo; outro de uma alteridade que constitui o fwdwnteddo do Outro; outro de
uma alteridade que ndo limita o Mesmo, porque nesse o0 Outro nao seria

133 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 33.
134 Cf. SUAZO, G. ELenguaje y transcendencia en Levinag29.
135 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 31.



59

rigorosamente Outro: pela comunidade da frontseda, dentro do sistema, ainda o
Mesmo!3®

O Outro esta plenamente fora do alcance da objétivdesse Eu caracterizado pelo
seu egoismo. Levinas o ilustra com imagens, codmestrangeiro, por exempléle clama
por acolhimento. Sobre esse estrangeiro o Mesmw podepoder’, pois mesmo dispondo
dele, em um aspecto essencial ele firma-se commQunha&o estar por inteiro nas mesmas
condigdes do Mesm©! Desse modo, seria plausivel afirmar que a saidseddssmo das
fronteiras do seu Eu, sem a intencao de reduziutwo(aos seus dominios, figura como

condicdo elementar para que seja possivel perfsadamentar a misericordia no contexto
de Levinas. Complementa Pivatto nessa dire¢ao:

A relagdo que ndo obedece mais aos canones ddadtak unidade é chamada “ética”
ou “relacdo melhor”. Esta relacdo ndo é uma novdatitade da identidade do Eu ou
uma nova teorizacao da consciéncia e de sua iotmllade [...]. SO a relacdo ética
esta em condi¢cBes de resguardar as condicdes tgraegre excessivas de um dialogo
em que os interlocutores permanecem sujeitos duibsma relacas’®

Tendo em conta tais aspectos se poderia dizerajest@ira levinasiana, a misericordia
seria algo possivel de acontecer quando se ddliraeato do Outro pelo Mesmo, quando a
exterioridade e a alteridade desse Outro sdo tadpsi e valorizadas como sdo, sem
necessidade de redugdo a um critério posto porwdominador.

Cabe anotar com insisténcia que esses tracos o0&wssas pelo pensador no modo de
proceder vigente da atividade filosofica da traglig@idental, fato que de certo modo vem
justificar todo o seu empenho intelectual ao teapaesentar outra proposta, “um outro modo
gue ser”, ou seja, um “outramente que ser”. Destdonem uma visdo de sintese, aponta
Pivatto que na concepcéo de Levinas o sujeitocadde. E o faz, justamente estabelecendo
relacdo, sendo relacao, eticamente. Nestes termos:

Percebe-se em Levinas uma concepgdo bem firme oratta de sujeito, de
constituicdo de sujeito, expresso com os termosEdeou de Mesmo. Trata-se
exclusivamente do sujeito que é cada Eu, e nunocatio, isto €, daquele que é parceiro
no didlogo, que Levinas chama de Outro ou de Outésujeito que é cada Eu nao
esta constituido de vez, ndo é concebido estatit@mmemo se aparecesse a luz de uma
eternidade dntica; ao contrario, o sujeito estaewir, é continuo engendramento, de

136 EVINAS, E. Totalidade e Infinitpp. 26.
137 Cf. Ibidem, p. 26.

138 pIVATTO, P. SA questdo da subjetividade nas filosofias do didleg@ exemplo de Levings. 190.
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tal forma que até fica dificil aplicar-lhe a catagale ser. Nao se trata, porém, de auto
engendramento, embora esteja de alguma forma peesedeia de auto-organizacao
pelo viés da identificacdo como processo que sesapre o interesse do seu Eu e de
sua conservacao; o processo de identificacao dérse relacdo ou como relacbes em
gue o Eu se inteiriza; elas se tornam constitutiaprdprio sujeito. O engendramento
do Eu, nesta altura, ndo coincide com sua idergidagsmo que esta seja comumente
percebida como evolutiva e progressiva, sobretyshrtir da perspectiva psicoldgica e
antropologica3®

Deste modo, em consonancia com o pensar de Legiaaaricdo do Outro clama a este
Eu por acolhimento, por atencdo, por um didlogeresalmente ético, respeitoso. Na imagem
do Rosto, instancia que em Levinas figura commguihgem empregada nessa manifestagcao
do “diferente a mim”, se expressa essa alteridatta,aque abala os pilares de minha liberdade

nao pensada em um apelo por abrigo e misericordia.

2.2.2 O Rosto: resisténcia a violéncia do Eu ecagelacolhimento e a misericérdia

Ao se valer da imagem do Rosto, Levinas, com sasgmento, quer apresentar algo
sébrio, que possua um valor de referéncia, fazéedte a toda linha de impessoalidade, frieza
e descaso para com o humano, protagonizada poes&agro pensamento ocidental e com as

suas devidas concretiza¢des nos horrores da histkdgumenta Pivatto nesse sentido que

A proposta levinasiana ndo surge como mais um telencomo novo atalho a partir
dos pressupostos desconstruidos e sempre recdostrliido basta revisitar as bases e
doura-las com nova camada de lustro. Levinas s preciso repensar 0s proprios
fundamentos, partindo da relagao fontal basicaesalyual se constréi a ética, isto €, a
relacdo dual Eu-Outrlf?

A imagem de Rosto reveste-se, pois, de especiiiseno momento em que o olhar
se volta justamente para os dias nos quais vividdsmfo, tdo conflituosos por ocasido das
duas guerras mundiais, com suas marcantes cons&pIéAli a propria no¢cdo de mundo,
embasada na ordem, na harmonia, que até entaa sgpa necessidade humana de vislumbrar
algo concreto, sélido, estava se desfazendo. \éwiam tempo de total perda de sentido, de

dissolucéo de conceitos até entdo aceitos. A w@gpara com o ser humano, a distincdo de

139 pPIVATTO, P.S.A questdo da subjetividade nas filosofias do didleg exemplo de Levings. 189-190.
1O PIVATTO, P.SResponsabilidade e justica em Levinas219.
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pessoas por ragas e crencgas, por exemplo, viulnodusto nazista uma de suas expressdes
mais acentuadas.

Basicamente, entdo, para Levinas, o Rosto caizxtemodo de revelacdo do Outro.
N&o se remetendo a ideia plastica, mas indo miéto dela, o Rosto € a forma pacifica do
Outro mostrar-se e resistir aos dominios do Euocebe para além da possibilidade de
representa-lo por formas. Reflete Susin que:

Ainda que se apresente condicionado pelas linhesrgareidade, o Olhar brilha desde
além. “Sem formas” significa sem a caricatura pela hé imagem, sem a organizagéo,
a solidificacao e a definicdo de tragcos que dafmmaa. Também sem contextos, sem
referéncias ulteriores, sem “vestimentas” e sensapsipria neste mundo. A imagem

€ impossivel. A face que é animada por um Olhaeéni&chada. Desse modo, o Olhar
ndo é nem apreensivel e nem representavel ndds@gesamento e pelo conceito,

mas também pela arte [1%L

Tal manifestacdo do Rosto denota, nesta direcimstura do Outro de questionar
minha arbitrariedad¥? Compreende-se assim as palavras de Levinas qadinta que “[...]
0 rosto recusa-se a posse, aos meus poderes. Npifarda, na expressao, o sensivel ainda
captavel transmuda-se em resisténcia total & agfiedn.]”*

Ao acolher o Rosto, imagem que recorda o humaas,que pde-se para além de toda
a plasticidade e possibilidade de representacga,@da-se conta gradativamente de que ja ndo
esta diante da imagem de si mesmo. Do que seriaan&o com um “alter ego”, outro Eu, o
manifestar-se do Rosto inaugura uma relacdo ndeaedciada. Reflete Levinas nesse sentido
que

[...] A nudez do Rosto ndo é o que se oferece apoiue eu o desvelo — e que, por
tal facto, se ofereceria a mim, aos meus podeosanaus olhos, as minhas percepgdes
numa luz que lhe é exterior. O Rosto voltou-se pam— e é isso a sua propria nudez.
Ele é por si préprio e ndo por referéncia a unesiat*

O filésofo, contrario a toda tendéncia de impesdadk, operante em sua época, e
marca do proceder do Eu ocidental, enquanto Medeiga, pois, sua reflexdo ser perpassada

141 SUSIN, L.C.O0 Homem messianicdJma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levin294p
142 Cf. LEVINAS, E.Totalidade e Infinitop. 37.

143 |bidem, p.176.

144 |bidem, p.61.
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por esta concepc¢do de Rosto. Fazendo frente asogl&kade, o pensador questiona, entdo, a
possibilidade da presenca de um “NOs” ou um “Néugrmguanto meio de contato com a
alteridade do Outro. Isso porque esses intermediéviram o Eu de qualquer responsabilidade
para com o Outro. De igual maneira, também ficagmada a “seguranca” desse Mesmo,
aninhado no campo agradavel e tranquilo dedsewos de sua casa. Nestes termos, € possivel
inferir que para Levinas o gesto de abrir-se aessaioridade outra, para a revelacéo do Outro,
gue possui a sua originalidade propria, é abrigis@mente para um caminho de humanizacéao.

Assim se expressa o fildsofo:

O ser é exterioridade: o préprio exercicio de seeasnsiste na exterioridade, e nenhum
pensamento poderia obedecer melhor ao ser sendleigar-se dominar por esta
exterioridade [...]. A verdadeira esséncia do horserapresenta em seu Rosto no qual
ele é infinitamente Outro [..}1°

Deste modo, Levinas é profundo, pois uma analissedeentendimento acerca desse
aspecto leva a crer que a visdo do Rosto € a msdma de instancias como a da justica, e no
contexto do assunto em questéo nesta pesquisajleapara a misericordia. Tratando sobre o
entendimento de Rosto no ambito do pensamento dmds ressalta Fabri que “[...] tal
aparicdo suspende a monotonia de um universo aukur que tudo € colocado no mesmo
plano” 14®

Sem a presenca do Rosto tudo cai na possibilidadeed absorvido, dissolvido na
totalidade injusta e arbitraria do Mesmo. Deste medm sua aparicédo, da-se a preservacao e

devida consideracao ética pela alteridade do Oustm que

O Rosto esta presente na sua recusa de ser contég€ste sentido, ndo podera ser
compreendido, isto €, englobado. Nem visto, neradoc porque na sensagéo visual
ou tactil, a identidade do eu implica a alteridddeobjeto que precisamente se torna
contetdo#’

No entendimento de Levinasepifania,0 mostrar-se do Outro, tem no Rosto seu meio

privilegiado. Outrem ao manifestar-se ndo perdes sasacteristicas, permanecendo em seu

145 Cf. LEVINAS, E.Totalidade e Infinitpp. 266.
148 FABRI, Marcelo.Levinas e o fendmeno da justipa 198.
TLEVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 173.
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estado de infinitamente transcendente, mas seuoRiama “a mim” por justica, por
acolhimento, por misericordia.

O Rosto no pensar de Levinas, entre tantos oatirdsutos, € agente que opera a
libertacdo do encanto da igualdade, da “prisdduide na imanéncia do Mesmo. Ele € sinal de
salutar separacdo. Ao deparar-se com 0 Rosto do OWlesmo j& ndo pode ser indiferente,
ou mesmo almejar reduzi-lo a totalidade dos seasmos. Ele figura, nesse momento, como

principio de assimetria. Corforme argumenta o éfés

O infinito, 0 Outro enquanto Outro, ndo é adequadma ideia tedrica de um outro eu-
préprio, ja pela simples razdo de que ele se apes®mo dominando-me. A sua
existéncia justificada é o fato primeiro, o sinéaide sua propria perfeicats.

Em outras palavras, a apari¢cdo do Rosto é o apate@emento que impede que uma
consciéncia possa se desfazer de sua condicdoutiediante de um Outro. Com isso, o
pensamento de Levinas leva a inferir que fica dlife@lo qualquer discurso tedrico que almeje
tornar neutra a relacédo, pois este é desmentido gretntacdo necessaria a um Outro. O
aparecer do Rosto do Outro ndo vem “causar damoslesmo, mas € para este Eu um convite
ao questionamento da liberdade e, assim, clamarjpsiica e pela misericérdia. E o que se
pode concluir da passagem:

[...] mas o Outro absolutamente Outro — Outrem e-liTéita a liberdade do Mesmo.
Chamando-o a liberdade, implanta-a e justifica-arela¢do com o outro enquanto
Rosto cura da alergia: é desejo, ensinamento elmposicdo pacifica do discuféd.

Por tal caminho Levinas assegura que essa relac&o dom o absolutamente Outro,
que é Outrem, inabarcéavel, totalmente inalcangawgldominios do Eu é para mim benéfica.
E relacdo que se constrdi livre de qualquer formaidléncia. H4 uma paz no encontro com
essa alteridade absoluta. O Outro faz resistérwi&ua ndo de forma negativa, mas pelo
contrario, possui uma estrutura positiva. Ali regd fino teor da ética.

Olhando deste modo, a partir do que concebe LeminRosto tera lugar como horizonte
especifico a partir do qual se daréa a aparicdosta@, por exemplo, e a possibilidade para o
agir misericordioso. Atesta Fabri, no tocante &igagara Levinas:

148 LEVINAS, E. Totalidade e Infinitg.71.
149 |bidem, p. 176.
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A justica aparecequando nos descobrimos responsaveis pelo Outra, ggém de
nossos proprios direitos. O principio de igualdasieenta numa assimetria, vale dizer,
pressupde uma situacdo concreta na qual minhadetze do mundo é posta em
questao. [...] Pode-se entdo compreender que a i#eigualdade esta implicita no
reconhecimento da exterioridade do Odtfo.

Outro aspecto necessario de ser esclarecido guedejustica, e com ela a possibilidade
da misericordia, ao contrario do que possa parew@, € um acontecimento esporadico,
espontaneo. Requer esforco, requer descobertasgiitidade muitas vezes velada no Eu de
acolher e ser misericordioso, vendo na valorizag@alireito do Outro uma condicdo de
possibilidade.

Logo, o Rosto a mim manifesto, de modo pacificstescomo dito, aos meus poderes.
Mas trata-se de uma tensao boa, capaz de geraSusdeita crescimento, nao destruicdo. Para
Levinas “[...] a expressdo que o Rosto introduazmmdo ndo desafia a fraqueza dos meus
poderes, mas o meu poder de poderDisso se conclui que o direito inerente a tod@mo s
humano encontra seu fundamento na consciénciastéma de uma dissimetria, consciéncia

esta a qual o pensador chama de responsabilidade.

2.2.3 Corpo de misericérdia: a imagem maternal

Continuando a percorrer o caminho do pensamentGnai@anuel Levinas, pode-se
dizer que a possibilidade da misericérdia estéas@nite nas suas convicg¢des, as quais apontam
para um agir ético. Tendo seu sustentaculo naidedallesinteressada ao Outro, em uma relagédo
essencialmente assimétrica que respeita a alterdiaddiferente a mim”, a possibilidade da
misericordia € enriquecida pelo autor quando atuelste acolhimento responsavel como sendo

atitude que desperta no Eu verdadeiros sentimematesrnais.

Como ja fora antes mencionado, Emmanuel Levidiassconde suas marcantes raizes
de cultura e fé judaicas. Muito pelo contrario heotlessa tradicdo preciosos elementos que 0
auxiliam para que formule e sedimente o seu pengamieso acontece quando tem presente,
entdo, a imagem da maternidade como categorialpasentido ao acolhimento do Outro pelo
Mesmo. O sentido do uso dessa imagem pelo penéailatetizado por Pivatto:

150 FABRI, Marcelo.Levinas e o fendmeno da justiga 199-200.
151 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop. 176.
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O conceito maternidade, maternidade no sentido @& aque carrega o filho nela, é
introduzido metaforicamente por Levinas para expranalteridade inscrita na prépria
identidade do Eu. Quer dizer que o Outro habitaupdEOQOutro é profundissimo nas
entranhas da identidade subjeti¥A.

Possivelmente Levinas tem presente aqui o quealseds sua fé judaica, onde, em seus
significados primeiros, a misericordia, por exemplsta bastante atrelada a imagem do Utero,

de profundos sentimentos vindos das entranhasaNi@ggdo, Kasper ajuda a compreender:

E significativo que o Antigo Testamento utilize parcompaixo e para a misericordia
o termorachamin. Esta palavra provém deechem,que designa o seio materno.
Também se pode, com ela, fazer referéncia as déasale uma pessoa. Tanto no Antigo
como no Novo Testamento, estas séo tidas comoeadesdsentimentds?

Por outro lado, recuperando este sentido originplasmado pela cultura judaica, falar
de um acolhimento desde as entranhas é acenav pasto de um acolher no &mago, acolher
com a propria esséncia. Um acolher que permitetamOser Outro em mim”. Reflete Susin

neste sentido que:

O outro que me toca, que me penetra e anima, sd@Bador, animador e inspirador,
mas também outro que me fere e me excita — a miagacvulneravel — com sua nudez
leprosa, com seu clamor de corpo faminto, semetsem afetd>*

A chegada do Outro até esse Eu é tao forte queaverprofundamente. E aqui caberia
um paréntese para recordar uma imagem associadaratérnidade, muito cara a tradicdo
judaica: a do forasteiro que clama por abrigo,sgeothospedado. Este estranho, Outro chegado
de fora, surpreende por sua chegada, pois sua gisda necessidade tocam, interferem, no
significado que possui a casa, algo sagrado naraidemitica. O entrar na casa quase que pode
ser associado ao gesto de entrar na prépria alntmim. Deste modo, por visitar o espago
sagrado do Eu, este Outro pede ajuda, exige atenggjgera com ansias por resposta. Em toda

a sua plenitude, para com o Eu que esta no resgdarseu conforto, esse diferente &

152 p|VATTO, P. SA Nova Proposta Etica de Emmanuel Levjiass0.
158 KASPER, W.A misericérdia.Condig¢do fundamental do Evangelho e chave da vidticp. 60.
154 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducédo ao pensamento de Emmanuel Levin&§0
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[...] um forasteiro, que me vem de fora, estranksteangeiro ao mundo do dono e que,
no entanto, bate a sua porta, ao seu dominio, ladeseao seu poder e ao seu ser,
confiando-se como héspede ao dono em todas asscassidades, pois ndo tem, ndo
pode, ndo é. O hospede tem apenas um poder: todwaro um hospedeifd®

Tendo essas imagens presentes, Susin ressaltg potdsua vez, a amplitude do
significado de maternidade nesse processo. Matataigue remete para o sentido de tornar-se
afeicdo para o Outro, muito mais do que ser afepaicelé®®. Dizendo assim, maternidade
comporta ter em conta o primeiro teto, o calor d@lada no mais intimo, o abrigo caloroso,
alimentacéo e medicina, e para além disso, tudeegpqde significar o gesto de abrir espaco
dentro de si para que ali o Outro creS¢&em essa radical abertura do Eu ao Outro, ndo pode

haver uma relacao ética. Assinala Pivatto, nesse®s:

[...] ndo ha ética quando se considera s6 um itddyindo ha ética quando construida
a partir do Eu considerado protétipo de toda a mickaale. Acima e antes de tudo, a
ética € uma relacéo primordial. Esta relacédo cmstifato primeiro, € o dntico fontal
sobre o qual pode erguer-se o ontoldgico e quémiprracionalidade supde e exigé.

O Outro que clama por abrigo ao Eu, para Levieas,dados momentos se vé em
situacdo de deserto, na qual o Eu lhe € a Unicaogfigurando propriamente como “corpo
materno”. A este Outro, em sua condi¢cdo de-$oladd, sem solo, sem chao seguro, sem
patria, o Eu é entdo desafiado a tornar-se casa, \&entre, a sofrer qual mée pacienciosa que
da de suas préprias entranhas, fazendo-as abeigoyipger da prole. Neste sentido “[...] 0 outro
“persegue” e faz sofrer e envelhecer — passividagmciéncia — por causa de seu peso

excessivo, da sua materialidade que me incumbarposuportar>®

O amadurecer desta identidade materna, que eai§® &erdadeira conversao para o
Outro, traz consigo um poder paradoxal. Tal podiégrente do que possa parecer, portanto,
nao € poder para dominar, absorver, reduzir, addemolo Eu posto em questdo pela reflexao

de Levinas. O poder nascido do gesto terno de iaoettio responsavel por Outrem € poder

155 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levin2920

156 Aqui creio que seja oportuno salientar tudo o tu&d de positivo na cena da maternidade. Isscupqeqr
momentos parece vir a tona apenas 0s aspectosiolesaiexificio atinentes a esta realidade.

157 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducéo ao pensamento de Emmanuel Levin8§0s351.

18 PIVATTO, P.SResponsabilidade e justica em Levinas219.

159 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducédo ao pensamento de Emmanuel Levin&§1p
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para dar suporte, poder para ser paciente. Da mesmaira, tal poder confere ao Eu forgcas
para gue esse acolhimento ndo seja passageirqara®. Isso porque a acolhida da mae, é
acolhida que se projeta para além da gestacaa)wera cessar. Seu gesto de ceder espaco nas
entranhas para que o Outro cresca se prolonga @meras formas posteriores de cuidado.
Uma vez sendo ventre, o Eu, é seio, € calor, @giotque ndo se extinguem. No tocante a

estes aspectos, sinaliza Susin que:

A dor e o sofrimento adquirem na maternidade un@updidade “humana”: é
maternalmente que se pode sofrer para além donsufto préprio, para além da doenca
e da dor que me reduzem ao meu proprio corpo.rRatiernidade, a paciéncia vai além
ainda da paciéncia produzida pela consciéncia dordb e do mistério da violéncia.
Na maternidadese é reduzido ao outro, ®do sofrimento € paciéncia materna.
Levinas repete-se na alusdo ao materno gemidont@nkas feridas por quem vai ser
gerado, o contrair-se e consumir-se do corpo eporsabilidade e angustia por outro
ao qual vai dar a luz, como de mulher em doresad® plTrata-se de um paradigma da
vocacdo humang®

Aliada a dor e ao sofrimento da mae vem a anggatieela sente nessa experiéncia de
gerar e dar a luz a Outro. Entretanto, € possaagqurar, que na perspectiva de Levinas, a
propria angustia do Eu que acolhe com tracos naeyrOutro no mais profundo de si, ndo é
angustia que vislumbra a morte, angustia vazieedéd® e significado. Mas sim, € angustia
que se projeta em raz&do do Outro. E expressivaaagquagem do parto, com todas as suas
implicagbes. O Eu permite ao Outro que ele sejadgeliviemente no mais intimo de suas
entranhas, mas ndo o prende e nem o pode prendseaEsaida para a luz é dolorosa, fere.
Entretanto, qual mée esperancosa, o Eu € interpalaticamente esquecer a dor do parto ao
ver o Outro acolhido, mas com sua alteridade sabaizda, feliz em sua condicdo e dignidade

de Outro, diferente de mim. Assinala justamentenSyise

[...] para o desbordamento e o nascimento, a aagimtréi 0Se a regido que porta e
suporta o peso do outro, des-inter-essando-o endabrilugar e passagem,
dolorosamente, ao outro. A angustia “humana” é estdracdo e rendncia no pré-
original da maternidadé?

160 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducédo ao pensamento de Emmanuel Levin&§2p
161 |pidem, p. 353.
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Essa radical entrega em prol do respeito ao Oulmseia Alteridade oportuniza ao Eu
uma proximidade com Deus. Deus fala justamenteebdidade dessdiferente de mimque

em sua fragilidade clama por guarida. Deste maalmpcargumenta Susin:

Olhar para Deus ou leva-lo a sério — que é piedamenor — € olhar para o proximo,
levar a sério sua soliddo, sua exposi¢do a mori®@aca e na pobreza, sua opresséo e
seu clamor, e temer e tremer maternalmente pomsuge: “maternalmente” significa
importar-se mais com a mortalidade do outro do cpma a minha, e ndo deixa-lo
sozinho na sua mortalidade, socorré-lo e defenditer face a sua morte, lutar por
ele com a sua mor#€?

O temor pela morte do Outro desperta, pois, 0 Ea pagir responsavel. E este senso
de responsabilidade, que é marcado por uma rathdaj sustenta todo um sentido de
vigilancia protagonizado pelo Eu em favor do Outbma vigilancia que me deixa em estado
de lucidez mais acentuada que a lucidez do Seigiancia que se pde para além de todo o
sentido de repouso, em vista da proximidade dodOtiferente de meramente olhar, vigiar
traz a tona uma impossibilidade de indiferenca,tittide que compreende um saliente
desinteresse pelo préprio repouso merecido em disthem do Outro. Ademais, isto se
confirma pelo fato de que este Outro sempre corapont aspecto de novidade para com o Eu.
Ele ndo se deixa “domesticar’, mas a todo instaueface revela-se como “nova visita”, novo
mandamento, apresentando-se “[...] mais do quereai® do que ser, ensinando e exigindo
como mestre e mandamento [...] sendo pobre, esfrar{g.] e senhor%3

Nestes termos, ao recuperar com dignidade as figlareminino e da mée, nem sempre
devidamente valorizadas na tradi¢do biblica, Lesspermite que se note o acolhimento, o ser
para o Outro como parte integrante do préprio humam seus alicerces mais fundamentais.
Trata-se de algo que se antecipa ao proprio serphlavras de Susin: “[...] eu, sem lugar e
sem mundo, torno-me lugar e mundo para o outropara-o-outro antes do mund§* Assim

se expressa Pivatto quanto a este particular:

Trata-se de uma relagio que € vivida antes deoséecida/objetivada. E a “intriga”,
arquetipamente vivida na sensibilidade, como caipade, a guisa de “maternidade”.
Ou, como diz Levinas, “um-pelo-outro”, “outro-no-emeo” antes que o saber tedrico
constitua os termos de sujeito e de objeto. Etdgae € dita “linguagem” [...], “dizer”
[...], isto &, anterior a toda a comunicacao eraifAo/negacéo. E a partir dela que o sim

e 0 ndo tomam sentido; portanto, precede a préfgiaa narrativa [...], em que se

162 SUSIN, L.C.0 Homem messianicdJma introducédo ao pensamento de Emmanuel Levin8$3
163 |pidem, p. 217.
164 |pidem, p. 356.
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situaria. E precisamente nessa relacdo, nestaigdhtrque se “tece o no da
subjetividade™®

Tendo em consideracdo o que fora discorrido, ésplalide se afirmar que a reflexao
de Levinas pontuando o acolhimento responsaveluaimQlustrada especialmente aqui com a
imagem da maternidade, do carinho de mae, em undenassolado por tantas violéncias,
morte, indiferencas e frieza, soma de modo indéléédusca acerca da categoria de
misericOrdia, a necessidade de seu aprofundameamiasamento.

Penso que o contributo de Levinas ao utilizar essagem seja muito atual,
especialmente para o fazer pastoral, onde est@mgmesjue vivem inseridas em realidades
sociais que muitas vezes potencializam a indifereacdificuldade de fazer renuncias, de

acolher este Outro que se pde diante de mim.

2.2.4 Expiacao e Substituicdo: a radical entregdedd pelo Outro

Em sintonia com o pensamento de Levinas, o impsdalo Mesmo para com o Outro,
rompendo com as cercanias de sua condicdo de Semanmelacao ética, traz a tona outros
conceitos cunhados pelo pensador. Exemplo dispode sentir quando trata de expiacao e
substituicdo. Instancias de profunda radicalidademnirega do Mesmo pelo Outro, sinalizando
concretamente o acolhimento responsavel de Outtemjersao a misericordia. Refere-se
Pivatto, justamente, que: “[...] com esta nova epgéo de subjetividade, Levinas pode ser
chamado filésofo que inaugura novas modalidadedialego, quica prometedoras de novas
formas de humanidadé®

Assim sendo, especialmente na fundamentacdo da étimo filosofia primeira,
anterior a ontologia, a alteridade de Outrem digp@elevado valor. Neste sentido, o clamor
do fraco ecoa nos reconditos rincdes do Eu, em mtm Igncinante que pacificamente me
denuncia, me desacomoda, instiga ao Eu para umaetética. O Eu soberano vé-se na

iminéncia de portar-se como servo. Assegura Lequas

O acolhimento de Outremigso factoa consciéncia da minha injustica — a vergonha
que a liberdade sente por si propria. Se a filasofinsiste em saber de uma maneira

165PIVATTO, P. SResponsabilidade e justica em Leviras220.
166 pIVATTO, P.S.A gquestdo da subjetividade nas filosofias do didleg exemplo de Levings. 191.
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critica, ou seja, em procurar um fundamento paasdiberdade, para a justificar, ela
comega com a consciéncia moral em que o Outroreseaga como Outrem e em que
0 movimento de tematizacdo se inverte. [...] Outnegde-me com um olhar que ndo se
pode comparar aquele pelo qual eu o desctfbro.

Desta forma, ao mesmo modo que na alusdo a madejitbrao sentido para o filésofo
0s mencionados conceitos de expiacdo e substituigimlo a sua inspiracdo na tradicao
biblica, é viavel dizer que eles amadurecem eneitstligacdo ao global do que propde
Levinas. E, por assim dizer, v8o na contramao de ppotagonizou o ocidente por ele
guestionado, com todas as consequéncias de mauttarges de suas crencgas. Conforme infere

Pivatto

Percebe-se uma operacao significativa e, a0 mesmpot problematica da parte de
Levinas, ao passar do &mbito da ontologia paraéiida. A ontologia, na equiparacédo
entre ser e consciéncia, ndo abriria para a tradéoeia, tudo redundaria em ser, em
unidade, o didlogo ndo passaria de didlogo da etmsigo mesma ou de redundancia
na totalidade. A inflexdo que leva da ontologiaaparética traduz a novidade da
passagem de uma filosofia da subjetividade comeaiéncia transcendental para uma
filosofia em que a prépria subjetividade, desdgsecenstituicdo dntica, se ex-pde como
responsabilidade, tornando-se acolhedora da atbidPoder-se-ia dizer que a
subjetividade ndo produz relac@es; ela mesma wenmatacédo, na originalidade do seu
engendramento como no termo de sua rel&#3o.

Desta maneira, frente a indiferenca, egoismos, dsgadidade, violéncia e
reducionismos reinantes para com o humano, Levapasmta para uma ética calcada na

fundamental tomada de posicao a partir do Outrmldeele sua alteridade intocada. Destaca

Souza que:

A esséncia da alteridade do Outro é a sua prépnigularidade absoluta. Esta

singularidade ndo se deixa subsumir em um todo EEMPIvo, na légica onisciente da
totalizagdo ontologica. O seu sentido € presengawamlo do Mesmo, presenga que €
oferecimento e convite a relacdo éfi¢.

Falar em expiacéo, pois, tem sentido em Levinasdpae busca compreender em sua
reflexdo o que implica sofrer “desde” e “para” a@uAponta Susin que nessa dinamica, ganha

contornos inauditos o sofrimento do Eu que fundesseo que uma “perseguicado”. O Eu desde

167 EVINAS, E. Totalidade e Infinitop.73.
168 p|VATTO, P.S.A gquestdo da subjetividade nas filosofias do didleg exemplo de Levings, 194-195.
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a sua origem € acometido por uma perseguicdo piar gatudo e de todos, o que o faz sofrer
para além da pura dimensdao bioldgica. O justo d@nme aqui ilustrar essa condigdo: carrega
dor e culpa excessivas e, portanto, sem cat$as.

Deste modo, o filosofo tem em conta que o sofrimesta presente no mundo, sendo
que sua manifestacdo se da de maneiras diversasofAmento, que gera tanta dor, esta
vinculada a violéncia, que em boa parte das siesgg¢be € a causa. Levinas contempla, entao,
todo o sofrimento humano vinculado as relacbesprsoais. Tal aspecto ajuda a compreender
o sentido do sofrer de muitos. E aqui, pode seidouy eco do adagio popular: “violéncia gera
violéncia”. A reacdo mais natural a violéncia redal® a de revidar de igual forma. O perdéo
requer conversdo da reacdo natural ao acolhimenpmedlade. E a esta altura que Levinas
vislumbra e propde algo diferente.

Estando em um mundo de violéncia, mesclado a doaédaparentemente sem solucéo
da brutalidade que se multiplica, o Eu, posto malig@io de vitima, de ser agredido, se vé diante
de um poder estranho. Esse é o poder que vem gel&tbem”, poder que se pde aquém e
além do Ser, poder para nao reagir na mesma medatasim, poder de sofrer pelo Outro e
expiar.

Esta forca nova, este poder que é alheio ao &eryem, pois, da vontade, da liberdade
ou mesmo da razdo. Isso porque, dada a sua cayf@upropria, o Ser, o Eu, ndo vislumbra
nessa circunstancia outra alternativa que nao onbanda transformacao da violéncia e da
vinganca em renovadas formas de violéncia e virayHhe

Eis que entdo tem lugar a expiacdo, um caminhm duente & previsivel resposta
violenta. Um caminho que rompe com o circulo vigiqee a violéncia suscita e com o impeto
de vinganca ante a agressdo recébfddNas palavras de Susin: “[...] a expiacdo é uma
transformacdo da violéncia e do sofrimento em re@iengue resgata da violéncia e do
sofrimento”!’3

Na mais profunda esséncia da subjetividade quepstaim, esse poder que brota antes
do Ser mesmo, desperta no Eu a responsabilidadagpdo que ndo é alcangado por minha

170 Cf. SUSIN, L.C.O Homem messianicbima introducéo ao pensamento de Emmanuel Levira64 (365.

171 |bidem, p. 365.

172 E pertinente a ressonancia deste pensamentomaléméo de Jon Sobrino, quando reflete propriamsotiee

0s povos crucificados da América Latina. Segundator, “[...] os povos crucificados estdo abertmperdao de
seus opressores. Ndo querem triunfar sobre eies eegartir com eles. Abrem os bracos aos que sxiapam
para ajudar, os aceitam e assim, mesmo sem o sabeseperdoam. E desta maneira introduzem no mundo
ocidental essa realidade tdo humanizadora e t@mtugue é a gratuidade, o chegar a ser, ndo sdpelse
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misericordia,p. 94).

178 SUSIN, L.C.O Homem messianictima introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levin@§5
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liberdade, especialmente pelo Outro, “[...] homeme gao conheco e por sua liberdade e
acdes.?’® HA que se dizer justamente que esse processddse saa acolher é bastante
desafiador, dado que no contexto de Levinas Yferifica-se uma crise profunda na concepcéo
de responsabilidade que atinge evidentemente gmigséfundamentos sobre os quais foi
erguida”l’™

Recorda Susin da alegoria que Levinas faz, nesselsea figura de Addo. Ultimo ser
criado, € Adao o primeiro a receber o castigo pas penas. Isso porque figura como o primeiro

responsavel pela obra criada. Conclui o autor:

Em Ad&o — no homem — ha uma vocagdo a redengdouddanque deve comegar

assumindo o castigo de tudo. Levinas o entende westexto como responsabilidade
e sofrimento ndo apenas pelo mundo, mas princigaémeelo outro em tudo: por suas
necessidades e por sua liberdade, por seu soforeeur sua atividade, por sua vida e
por sua morté’t

Deste modo, h&d uma perseguicédo que acompanhawgsdesle antes de Ser, a qual o
desperta, também antes de tudo, para uma respleadifundante. Essa realidade pde o Eu
na condicdo de responsavel mesmo por toda a pedeglEm linhas gerais este é o
fundamento da expiacdo. Trata-se de interpelagéstanate direcionada a esséncia do Eu, que
0 move a romper-se em movimento radical de saf de modo né&o violento, portanto é gesto
que remete para a disposicéo de assumir a dor tto.Ou

Este sofrer, tomado as dores de Outrem, que caanpdransformacéo da violéncia em
resposta de afavel responsabilidade caracterizgpiagdo. Desta forma, “[...] a expiagédo é
“elaborada” e “sintetizada” pela piedade: como tedeDeus é temor pelo homem, também a
piedade em resposta e obediéncia a Deus é piedadilgmem [...]1"’

N&o fosse a piedade semeada no Eu antes mesneo, @eXpiacao nao seria possivel.
Ela é um traco perene no Eu, ndo uma caracteregpraradica. Figura como entrega constante

da prépria face a quem bate. Nestes termos:

Por causa da piedade, hd uma reflexdo diversa fx&e ativa e triunfante do
conhecimento e da consciéncia: a passividade -friosnsato vindo a mim “desde o
outro” — dobra-se na concha acolhedora e parakidigaedade, reflexiona no encontro

174 SUSIN, L.C.0 Homem messianictkma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levind§5
SPIVATTO, P. SResponsabilidade e justica em Levinas219.

176 SUSIN, L.C.O Homem messianictima introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levin@§6p
177 |bidem, p. 367.
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da dor com a significAncia sustentada pela pie@adetorna ao outro no modo da
paciéncia, sofrimento de mim para-o-outfd.

Tem sentido, igualmente, nessa reflexdo, a dimedsasacrificio. Ele aponta, em
Gltima instancia, para o amor redentor do ser hanpato proprio ser humano. A expressao se
insere no conjunto da obra da paciéncia, comosameada em prol do Outro. E a significacio
da expressao empregada por Susin, do “Eu mesmef-fag pdo para o Outro, ou seja, “[...]
sou sacrificio por quem me sacrificd®.

Esse doar-se incondicionalmente do Eu pelo Outpofrariamente ao que possa
parecer, ndo esvazia a esperan¢a, mas reune esttenguita fecundidade. A expiacdo, no
conjunto da obra da paciéncia, inaugura um cichon&ste vai em direcdo oposta aquele
instaurado pela violéncia e pela vinganca. Nessamamto de expiacdo se da entdo a “[...]
inauguracdo de uma multiplicagdo contréria a vimnque gera o tempo da redencgdo, no
redimido que a morte expiatdria redime para alérmsi'cfé®

Recorda Susin que é no Servo Sofredor de Isaiasexipas vislumbra os aspectos
mais importantes da expiac¢éo, os quais transfevdada subjetividad®! Pontua o autor que
na figura deste Servo, esta aquele que é Ultinesgiie por todos, sem ter opgao. E sofrer que
vai ao extremo, sofrer que ndo tem retolffo.

Bastante proxima a reflexdo em torno a expiacaoc@rformidade com a reflexédo de
Susin, figura no universo de Levinas aquela reteta a da substituicdo. Esta “[...] € a
definicdo Ultima da subjetividadé®® Igualmente, a figura do Servo de lIsaias, sofredor
extremado e ultimo dos homens é referéncia adaeda substituicdo. A substituicdo destoa
dos ditames da subjetividade moderna e traz corsigitica a tudo o que Levinas pde em
questdo com o seu pensar.

Diferente do que a expressao possa aparentarsatsigido para com o Outro ndo quer
dizer tomar-lhe o lugar, mas sim, colocar-se seh mlima atitude de servigo e obediéncia
incondicionais. Esclarece Pivatto acerca dessaatdhde:

Levinas chega ao ponto de dizer que o Eu tornaf&mr do outro. O outro é
incontestavel, indesviavel: O Eu como refém sigaifh iminéncia da responsabilidade
ética, a inapagabilidade da voz da alteridade ciddala subjetividade como unicidade

178 SUSIN, L.C.0 Homem messianictdma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levind§ 7
179 |bidem, p. 369.

180 |pidem, p. 369.

181 Cf. Ibidem, p. 370.

182 Cf. Ibidem, p. 371.

183 |bidem, p. 378.
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e a respectiva vigilancia pela humanidade, sigmificdisponibilidade permanente em
favor do Outro, quem quer que seja, com todo seeexistirt®*

Como ja fora aludido anteriormente, esta entreg&ulgelo Outro trata-se de uma
relacdo que se funda na mais pura assimetria.éNi@ea entre iguais, nem mesmo relacéo de

indiferenca, mas pura doacéo, servi¢co. Esclaresm $@sse sentido que:

A substituicdo que toma o lugar do outro, paramassor, sé € possivel dentro de um
sistema com simetria e troca de papéis, no modifldedo de ser: eu me torno mais a
ponto de ocupar o lugar do outro, ou 0 outro seatonenos, obrigando-me a tomar o
seu lugar para o conatus essendi do sistema. Nassith que Levinas pensa a
subjetividade como substituicdo. Ha uma substituipais radical, que corresponde a
etimologia da palavra, e que ocorre fora de todiesia, antes do mundo, sem lugar,
deixando o outro ser, e servindo-o. Concentra-$érnaula “substituicdo-do-um-para-
o-outro” onde novamente o “para” indica o modo alassituicdo 18

A ideia da substituicdo, em conformidade com Lesjibam seu fundamento na propria
anterioridade ao mundo, esta além do sistema, &smaBSer, deixando que o Outro seja,
respeitando a sua alteridade, em uma postura ae seive. Permanece, pois, aquela imagem
do Eu que ao invés de cobicar o lugar do Outromrsentimento predatorio e violento, esquece
de si, esvazia-se de todo interesse proprio e @@eservico de Outrem. Conclui Susin: “[...]
que a subjetividade seja por definicdo a obra Batguicdo, é designa-la por este servigo ao
outro. Mas que seja tao radical a ponto de serewsal, € percebé-la fora do mundo, “sob” o
mundo” 1

Para que aconteca a substituicdo, se faz justameonésséaria a conversao verdadeira
ao Outro que se manifesta a mim. Isso também panofgeos critérios do Ser, toda a forma de
entrega, sofrimento, bem como o préprio gesto déhaco Outro e sofrer sua dor, soa como
“fracasso retumbante®’ Souza sintetiza o que ja antes fora dito, a resges contornos desse

que é Outro diferente de mim e que me conclamaedesua condicdo, para a conversao:

[...] enquanto autolegitimidade desde si mesmocpi@nto alteridade em relacdo ao
conjunto de meus poderes, inclusive aos poderesrd® liberdade [...] escapa a estes
esquemas — e a qualquer esquema — na medida ege quepde como assimetria a

184 p|IVATTO, P.S. ANova Proposta Etica de Emmanuel Levinas60.

185 SUSIN, L.C.O0 Homem messianictkma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levin@ias p
186 |bidem, p.378.

187 Cf. Ibidem, p. 391.
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minha liberdade. N&o se trata de alter ego,mas umalter que egoe, nesta medida,
me desinstala da estrutura de seguranga que catiViolar com os objetos de minha
capacidade cognoscitiva/projetive®,

Assim, para alcancar a condicao de ser diferenfedee chegar a tudo o que significa
ser para o Outro, precisa o Eu fazer o desafiadiota@ido movimento de despir-se de toda a
sua egoidade que lhe é caracteristica, em um p@deslivre esvaziament®’

A titulo de fechamento desta alusdo ao legado dadtmel Levinas, sdo oportunas as
palavras de Pivatto, capazes de oferecer umasitiesiilo que aqui a pesquisa pode destacar
a respeito do pensar deste filésofo. O desafio pprelura, ainda nos dias hodiernos, é
justamente a saida desse Eu dominador que rewedansarcas em cada pessoa, para um Eu
servidor e misericordioso, que deixa com que seatidade mais intima seja plasmada pelo

Outro, especialmente revelado quando em sua pexyednagilidade. Assevera Pivatto:

Levando as ultimas consequéncias a ética da respiidade como transcender-se,
Levinas vai dizer que o Eu vai constituir-se, na glentidade profunda, como uma
unicidade responséavel para com o Outro. Signifizardjue a identidade profunda do
Eu é habitada pela alteridade, é tecida pela ddtee. O mais profundo da identidade
do Eu é o Outro. Quando Levinas usa a expresséawm: jdra o Outro”, “Um pelo
Outro”, propde como que o Eu transmutando-se. Chagausar o termo
“transubstanciacdo”, uma audacia filoséfica, payaificar essa passagem, que se opera
no Eu, ao transcender do egoismo ao altruismo.tekiddde do Eu é tecida pela
alteridade, de tal forma que quando o Eu respond®wiro que o invoca, responde
“eis-me aqui” aquele que o precéde.

Wagner sinaliza, por sua vez, para a profundidadtido o que legou a posteridade
Emmanuel Levinas. Seu pensar filosofico, para orasituou em seu conjunto o grande sentido
do existir: servir, ser para o Outro. E aqui, érent agregar, ser para o acolhimento, para o
perddo e a misericordia. Diz Wagner, a esse priupdki.] a centralizacdo de sua filosofia nos
problemas essenciais da vida humana, fazem dedseum autor profético, capaz de despertar
a pessoa para o verdadeiro sentido da existéneaé q viver para o outrdt

A esta altura, se entende que 0 empenho da pregmstgeisa em ao menos tentar trilhar
as sendas da construcdo antropolégica-filoséficdonante ao tema da misericordia e seu

entorno tenha sido uma empresa muito significalsso porque, como dito ao inicio deste

188 SOUZA, R.T.Justica, liberdade e alteridade éticiobre a questio da radicalidade da justica desde o
pensamento de E. Levings 270.

189 Cf. SUSIN, L.C.O Homem messianictlma introducdo ao pensamento de Emmanuel Levindz3p

190 p|IVATTO, P.S A Nova Proposta Etica de Emmanuel Lévjmass9-60.
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capitulo, mesmo que se tratem de reflexdes amparedeazao em sua quase totalidade, sem
qualguer desabono a fé como referéncia primeina,pi@sente o humano e sua promocéao. E
indubitavelmente, quando o humano € enaltecidogrizaldo em sua condicdo, a fé é
enriguecida por consequéncia.

O que fora aqui tratado, especialmente no queanéegado de Emmanuel Levinas, me
faz pensar que constantemente necessito convegterenrOutro. O pensador ajudou-me a
compreender que esse sujeito novo, misericordésm, que devo ser, se vai constituindo dia
apos dia, ndo sem empenho. Ser para o Outro é ams&regdo constante. Volto novamente
meu olhar para a planicie onde minha missado am@tece pergunto entdo como fazer com
gue minhas acdes sejam de fato acolhedoras, miatemsericordiosas, a ponto de realmente
somarem para que o Outro seja, em toda a suaygergtdignidade.

Assim sendo, a busca aqui desenvolvida tera seass sefletidos no capitulo que se
segue, quando a pesquisa olhara para o legadésdeapas estreitamente ligados as praticas e
reflexdes sobre a misericérdia divina e a misedieddos homens entre si: Jodo XXIIl, Jodo
Paulo Il e Papa Francisco. Todos trés homens denut@a espiritualidade, misericordia e
consideracao pelos seres humanos. Todos trés hguenstentam em suas vidas as cicatrizes
de experiéncias duras de violéncias do Eu dominaal@ com o Outro, por conta de guerras,
perseguicoes, ditaduras. Todos trés foram homemrsmgEranca na forca da misericérdia de
Deus e no amor semeado por Ele no ser humanontiores capazes do acolhimento e do
perddo. O amor que é capaz de fazer surgir o reoviwla renovada, o respeito, 0 agir ético,

especialmente no coracdo de cada ser humano esxdsdempos.
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3 A MISERICORDIA EM JOAO XXIll, JOAO PAULO Il E FRA NCISCO:
CONTRIBUTOS ECLESIOLOGICOS E PASTORAIS

Uma vez olhado um pouco do legado do fazer filosédntropolégico a reflexéao
atinente a misericordia, o terceiro capitulo degsésquisa, quer ser uma tentativa de
aproximacao as contribuicdes oferecidas a Igreg@ enundo a respeito por elementos do
magistério dos trés papas supracitados.

Sem duvidas, vivendo cada um deles em contexstaria diferentes, cronoldgicos,
geograficos, culturais e eclesiais, nota-se quségstmens de Deus se depararam com clamores
comuns vindos do seio da humanidade, semelhamj@eexperienciou Emmanuel Levinas,
em conformidade com o que fora visto no capituteréor. Deste modo, muito sensiveis a isso,
0s trés papas aqui em questdo ndo desconsiderap@soadas proprias dores vividas e das
dores de todos os seres humanos. Sendo filhos deéomlo XX atribulado por tantas
desventuras, ndo se privaram de apresentar comgerorao mundo o tesouro sempre novo da
misericOrdia divina, cuja maxima expressao se raatdfna pessoa de Jesus Cristo, aquele que
diz, “Quem me Vvé, vé o Pai” (Jo 14, 9).

Deste modo, se iniciara pela apreciacao do ledadmédo XXIII. Suas reflexdes no que
tange a misericordia ndo podem ser olhadas emagipap contexto do Concilio Ecuménico
Vaticano Il, o qual fora por ele convocado. Em séscurso denominad@audet Mater
Ecclesiaeabrindo este importante momento da Igreja, propEstaatodo o zelo na nobre tarefa
de proclamar a doutrina, em cujo centro esta ddri&ublinha a necessidade de que se utilize
0 que chama “o remédio da misericérdia”, marcarsdamao jeito de proceder da Igreja por ele
desejado neste novo capitulo de sua histéria.

Joado Paulo Il tornou publica em 30 de novembrdl@®0 sua segunda Enciclica,
intitulada Dives in misericordiaContemplando um mundo povoado de tensfes nos campos
politico, econébmico e mesmo armamentista, o pafmn@s convida a Igreja e o mundo a que
percorram a senda da misericérdia. E sua interigdalmente, ndo perder de vista a riqueza
conciliar, especialmente no que toca a preservdaatignidade humana, a qual ele percebe
fortemente ameacada em seus dias. A semelhanggidexXlll, Jodo Paulo Il aponta para
Cristo e seu mistério como a maxima expresséao derimdrdia. Em Cristo tem a humanidade
uma fonte inesgotavel e sem precedentes do amauglenta todo o pecado.

Por fim, a pesquisa olhara para as contribuicéesdas da reflexdo do papa Francisco.
Com seu pontificado ainda em curso, desde as suasifas falas tem ele enaltecido o grande
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atributo divino da misericordia. A misericordia légdo cara que houve por bem de propor a
toda a Igreja um Jubileu Extraordinario para ceéidat®? Semelhante aos seus predecessores,
Francisco se mostra um pastor muito atento as tiagds humanidade que adentra ao terceiro
milénio. Dentre os inUmeros males dos dias atfi@ste aos quais se pronunciou, poderiam
ser citados o drama dos migrantes, as guerrasl@neias por intolerancia religiosa, entre
outros. Francisco espera ardentemente uma Igregagta, que nao se prive de ir, com muita

misericordia, ao encontro das pessoas, especiaroade elas estdo mais sofridas.

3.1Gaudet Mater Ecclesiaea misericordia divina na reflexdo de Joao XXIlI

O Papa Jodo XXIHP3teve em sua existéncia uma relagdo muito estreitea realidade
da misericordia divina. Mesmo que ndo tenha umnaeluotério de escritos ou discursos
dedicados especificamente a este particular, o dsinawam essencialmente sua maneira de
ser, sua simplicidade e espirito de despojam&hguas posturas como pastor, seu espirito de
acolhida e de dialogo, sua grande sensibilidada gam os problemas sociais de seu tempo,
mesmo antes de ser indicado ao ministério petbeofato, ndo por acaso este Pontifice teve
associada a sua figura a expressao “O papa borma’b&uade, pode-se dizer, ndo era algo de

superficial, sem profundos alicerces. Dizem quasedneira unissona seus bidgrafos que se

192 Este Jubileu se estendeu desde o dia 08 de dezemi2015 até 20 de novembro de 2016.

193 Angelo Giuseppe Roncalli nasceu a 25 de novembdrB881 em Sotto il Monte, Italia. Ingressou no $mio

de Bérgamo, onde estudou até ao segundo ano dgitedRecebeu a Ordenacdo sacerdotal a 10 de atmsto
1904, em Roma, e no ano seguinte foi nomeado &eioreto Bispo de Bérgamo, Giacomo Tedeschi. Apés su
morte prosseguiu 0 seu ministério dedicado ao nEagsno Seminario e ao apostolado, sobretudo erdtre
membros das associagdes catdlicas. Em 1915, quatiddia entrou em guerra, foi chamado como saogent
sanitario e nomeado capeldo militar dos soldadudofe que regressavam da linha de combate. Em ©t9R&pa
Pio XI nomeou-o Visitador Apostoélico para a Bulgaraté 1935, quando foi nomeado Delegado Apostakco
Turquia e Grécia. Em 1944 o Papa Pio Xll nomeouiadib Apostdlico em Paris. Durante os Ultimos mekes
conflito mundial, e uma vez restabelecida a parj@j os prisioneiros de guerra e trabalhou pelmalizacéo
da vida eclesial na Franca. Em 1953 foi criado €alrd enviado a Veneza como Patriarca. Depois dterde
Pio XII, foi eleito Sumo Pontifice a 28 de outulol® 1958. O seu pontificado apresentou-o ao muodm aima
auténtica imagem de Bom Pastor. O seu magistérimddo apreciado, sobretudo com as Enciclidgacem in
terris" e "Mater et magistra Dentre seus maiores feitos esta a convocacgdoodailio Ecuménico Vaticano Il.
Faleceu a 3 de junho de 1963 (Cf. http://www.vatica/news_services/liturgy/saints/ns_lit_doc_20@3E$ohn-
xxiii_po.html. Acesso em 27.12.2017).

194 Em seu Diario, anota Jodo XXIIl em novembro de9l%%uando preocupado com a preparacido de seu
testamento pessoal: “Tomarei o cuidado de bem rdetar todas as coisas: testamento de um papa gobre
simples”. E mais adiante ele completa: “Desde @diaque 0 Senhor me chamou, miseravel como soa ggte
grande servico, ja ndo me sinto pertencer a nagedieular na vida: familia, patria terrena, nagitentacdes
particulares em matéria de estudos, de projetasmpthores que sejam. Agora, mais do que nuncaaapee
reconheco como indigno e humilde ‘servus Dei etiseservorum Dei” (JOAO XXIII.Diario intimo, p. 339-
340).
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tratava de um homem imensamente simples, de gespdeto de oracd® e de uma profunda
confianga em Deus®

Nesta secdo, portanto, a presente pesquisa tera peferéncia principal, mas néao
exclusiva, para tratar da realidade da misericardiBapa Jo&do XXIII, o seu discurso conhecido
pelo tituloGaudet Mater Ecclesia@Alegra-te, Mae Igreja”}com o qual se abre o Concilio
Vaticano Il, em sua primeira se¢éo, a 11 de outdbrb962°’ Esta escolha faz eco ao fato de
gue o Concilio, além de ser um episodio de cajitpbrtancia dentro do século XX, expressa
muito daquilo em que acreditava Jodo XXIIl e do glee sonhava para a Igreja e para a
humanidade de seu contexto e dos tempos futtft@ presente discurso, além do mais, é de
importancia impar, uma vez que possui um tom dgrpma para o proprio Concilio, tendo
como pontos centrais Jesus Cristo e seu projetmidade da Igreja e sua caminhada, a
importancia da adequada transmissao das verdadésalasperanca que sempre se renova e 0
necessario uso do que o papa chama “o remédio skxiadirdia”, em oposicdo a quaisquer
maneiras de proceder povoadas de rispidez e espiridenatorio.

Ao se ter presente a figura e o legado do papaXJiél, e especialmente no que toca
a realidade da misericordia divina, na qual eletonconfiava e dela se fez instrumento, uma
dimensao essencial a ser destacada de imediastaégnte a da sensibilidade. Como grande
entusiasta da Histéria da Igreja, o papa Roncallcenvocar o Concilio Vaticano Il, por

195 Em novembro de 1961, anota um de seus propoésitté&rmino de um Retiro: “Mas quero insistir sobdetu
no cuidado da santa intimidade com o Senhor: entenam em tranquila e amorosa conversacdo com Ele”
(JOAO XXIIl. Diario intimo, p. 360).

196 O proprio Jodo XllI, a 14 de agosto de 1961, araiseu Diario justamente como uma de suas seisnagix
de perfeicdo: “Manter-me sempre abandonado a diRtogidéncia” (Ibidem, p. 352). Mais adiante, test@hara
de modo mais largo essa confianca inabalavel ens,mida a sua grande humildade: “Das varias nieia de
carater pastoral que emergem deste primeiro edgaontificio compromisso de apostolado, tudo nie ga
absurda, tranquila, amorosa, direi até silencimspiracdo do Senhor a este seu pobre servo quenesehum
meérito de sua parte — além do mérito muito simgéenado discutir, mas simplesmente de secundapbeatiecer
— pdde ser um instrumento ndo de todo indtil entdnde Jesus, e de edificacéo para muitas almasi@siros
contatos com os grandes e com os humildes: alguisitas caridosas aqui e acola: suavidade e hudelda
aproximacao das pessoas, com claridade de ider@sigiasmo no transmitir de coragem: as visitaseguaais as
novas paréquias, a celebracédo do Sinodo diocesamsucesso inesperado; a aproximacédo do Pai danciésle
do mundo inteiro, em multiplicada criacdo de caigleale bispos de todas as nacbes e de todasaaseragres;
e agora o vastissimo movimento, de propor¢cdes wigtas e imponentissimas, do Concilio Ecuménicdo tu
confirma a bondade do principio de esperar e daraixpom fé, com modéstia, com fervor confiante,b@as
inspirac@es da graca de Jesus, que preside acngademundo e o conduz as mais altas finalidadesideéo,
da redencéo, da glorificacao final e eterna dasskendos povos” (Ibidem, p. 355).

97 O referido discurso estd disponivel na péagina dantsS Sé, no seguinte endereco:
https://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speesl®62/documents/hf_j-xxiii_spe_19621011_opening-
council.html. Acesso em 05.12.2017.

198 Em seu Diério, Jodo XXIIl evidencia o quanto essdidade do Concilio ocupou suas atencées, pragoes,
mas especialmente seus momentos de oracédo. Dast@ranele registra em 10 de setembro de 1962: “Wejo
que a preocupacéao de servir o Concilio prevalessbée a forma habitual dos chamados exerciciositess.
Mas que sera a vida do Papa, sendo uma quotidiatiawacéo do verdadeiro exercicio espiritual, pasalvacéo
da sua alma, preocupada em salvar as almas de dedeslimidos em Cristo Jessslvator mundi? (JOAO
XXIII. Diario intimo, p. 364).
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exemplo, ndo o fez sem uma profunda convicgdo @eaquele era, realmente, 0 momento
oportuno para tanto. E essa consideracédo a tddigdo da Igreja ndo esteve ausente de seu

horizonte nesta ocasido, como bem expressam slaasgsaao dizer:

E bem natural que, inaugurando o Concilio Ecuménits apraza contemplar o
passado, para ir recolher, por assim dizer, assyczfgo eco animador queremos tornar
a ouvir na recordacdo e nos méritos, tanto dos amigos, como também dos mais
recentes Pontifices, nossos predecessores: vols®es® venerandas, elevadas no
Oriente e no Ocidente, desde o século IV até &lt#tlia, e desde entdo até aos nossos
dias, que transmitiram desde aqueles Conciliosidestemunho; vozes a aclamarem
em perenidade de fervor o triunfo da instituicdondi e humana, a Igreja de Cristo, que
recebe dele o nome, a graca e o significado (GMB).I

Sem duvidas, Jodo XXIII soube muito bem sentir anfo a renovagdo que seria
viabilizada por esse evento na histdria era desejasta expectativa esta caracterizada nas
palavras iniciais de sua fala (Cf. GME, I). Da magnaneira, ao olhar para o trajeto da Igreja
pela historia, o Papa coloca-se humildemente campastor que almeja de todo o coracéo dar
continuidade ao andar desta tradicdo, oportunizapgopela via conciliar a mensagem do
evangelho meditada pelo Magistério Eclesiastica sansmitida de maneira mais objetiva a
todas as pessoas (Cf. GME, 2).

Ainda considerando a dimenséao historica, o papa&lbomeconhece que 0s muitos
motivos de alegria espiritual pelos quase 20 sécdécaminhada eclesiastica sdo também
perpassados por muitas tristezas e provaléd@&sndo isso em conta, dird o pontifice que pelos
tempos, realmente, a coluna vertebral da Igre ®ud missao esta na pessoa de Jesus Cristo.

Ele é a verdade sempre proposta ao mundo, senmareada e atual. Atesta Jodo XXIII:

O grande problema, proposto ao mundo, depois dseqdais milénios, continua o
mesmo. Cristo sempre a brilhar no centro da has#da vida; os homens ou estdo com
ele e com a sua Igreja, e entdo gozam da luz, nidalle, da ordem e da paz; ou estédo
sem ele, ou contra ele, e deliberadamente contwadgreja: tornam-se motivo de
confusdo, causando aspereza nas relacdes humapasges continuos de guerras
fratricidas (GME, I, 5).

199 Jodo XXIII traz presente nessa altura passagen@dade Jesus as quais revelam o Cristo como deimta
“divisor de aguas”, diante do qual ndo se tolera pastura morna ou indiferente: “[...] Nao é sentivooque o
velho Simedo manifestou a Maria, Mae de Jesus|aguafecia, que foi e permanece verdadeira: ‘BE&@ino
esta posto para ruina e para ressurreicdo de maiteera sinal de contradicdd’c(2, 34). E o proprio Jesus,
chegando a idade adulta, fixou bem claramentetwdatgue o0 mundo havia de continuar a tomar peestea
pessoa através dos séculos, ao pronunciar aquddasgs misteriosas: ‘Quem vos ouve, a mim ouve’1Q, 16);

e com aquelas outras, citadas pelo mesmo evamlge{iem ndo estd comigo, esta contra mim; e qu&on n
recolhe comigo, desperdicd’qd 11, 23)” (GME, II, 4).
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As afirmacbes seguintes do papa podem ser lidasppisima da misericérdia divina.
Afirma Jodo XXIII que os Concilios Ecuménicos nstéiia significam, realmente, momentos
fortes, que revelam a vitalidade da Igreja, e oéo®is importante, a unido de Cristo com ela.
E em consequéncia disso, acredita que os Con¢[ligdevam a irradiacdo universal da
verdade, a reta direcdo da vida individual, dornasge social, ao reforco das energias
espirituais, em perene elevagao para os bens \w@rda@ eternos” (GME, Il, 6).

E assim, o papa coloca-se a si mesmo e a Igrejaireen linha de continuidade
justamente daquilo de bom que esta mesma Igregrierpiou nos 20 séculos passados de sua
historia. O Concilio Vaticano Il, nesta direcdogeanto acontecimento iniciado oficialmente
no periodo do pontificado de Jodo XXIIl, ndo brmieno uma iniciativa avulsa, mas muito pelo
contrario: tem em conta a riqueza do passado edifu@r com muita esperancga e expectativa
para os tempos vindouros (Cf. GME, lll, 4). Erdareb, como assinala o pontifice, o clima de
grata surpresa ndo deixou de ser sentido quandaw@wio da convocacdo do Concilio, a 25
de fevereiro de 1959: “Foi algo de inesperado: umadiacdo de luz sobrenatural, uma grande
suavidade nos olhos e no coracdo. E, ao mesmo teampéervor, um grande fervor que se
despertou, de repente, em todo o mundo, na expecti celebracdo do Concilio” (GME, llI,
1).

O grande objetivo de fundo, deixado notar por J§Xdll para a convocacdo do
Concilio, € justamente oportunizar um caminho devau de melhor aproximacgéo das pessoas
aos tesouros da fé (Cf. GME, lll,4). Nesse anggie, era ndo apenas do papa, ha igualmente
uma forte veia de misericordia, pois antes de maia, necessitava ser a Igreja mée generosa
e acolhedora. Por conta disso, na continuidade, d¥#| de certo modo desaprova a atitude
daqueles que se portam como “profetas da desvgntaralo em tudo lamento e desesperanca.

Julga o papa que a providéncia divina, em seu amsa@ricordioso, cuidou para que as
circunstancias do acontecimento conciliar fossewpipras. Sempre atento a histoéria, o
pontifice recorda com dor as tantas ocasifes enog@®ncilios aconteciam perpassados por
inmeras dificuldades, intromissées, disputasaaeadas pelas for¢as de ordem civil, as quais
prejudicavam grandemente o fazer da Igreja. Naskodie fazia notar nos dias do Vaticano Il.
Uma razéo para agradecer a Deus por tamanha Gfasmo que muitas chagas estivessem
presentes na sociedade, ocupada com guerras ¢adisieuordem econdémica, a Igreja gozava
de paz para poder cumprir com sua missao (Cf. GME,

E assim o papa recorda o objetivo primeiro do @anc|...] que o depdsito sagrado da

doutrina cristd seja guardado e ensinado de foraia eficaz” (Cf. GME, V,1). Para tanto,
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reconhecera Jodo XXIII, se exigiria um esforcoatms os cristdos. E, da parte da Igreja, algo
de muito importante, semelhante ao que confirmanepa Francisco nos dias atuais, uma
postura de por um lado preservar sua tradicao eyton ter solicitude para com as realidades
sociais, para com os clamores da humanidade, paras formas contemporaneas de vivéncia
da fé, enfim. Em outros termos, em Jodo XXIll jaléeda necessidade dessa postura

misericordiosa de uma Igreja em saida e em diadogoo mundo. Assim se manifesta o papa:

[...] para que esta doutrina atinja os multiplogeis da atividade humana, que se

referem aos individuos, as familias e a vida spéialecessario primeiramente que a
Igreja ndo se aparte do patriménio sagrado da #gerdacebido dos seus maiores; e, ao
mesmo tempo, deve também olhar para o presenteaparovas condicdes e formas

de vida introduzidas no mundo hodierno, que abrinavos caminhos ao apostolado

catélico (GME, V,5).

A justa transmisséo dessa doutrina tem tambénimmidade alertar a humanidade dos
perigos de uma postura de arrogancia e autossufiaiéque prescinde de Deus, a qual para
muitos brota na esteira dos progressos cientifictscnologicos. E missdo da lgreja, esta
convencido o papa, de anunciar que acima de tedasi@vilhas desse mundo esta aquele que
é, de fato, o artifice de toda a vida e de todelezl (Cf. GME, V,6).

E aqui vem entéo algo do cerne desta fala de J¥did: ¥ certeza de que a verdade de
Deus permanece eternamente (Cf. GME, VII, 1). Eatte, os erros da humanidade surgem e
se dissipam pelos tempos. Diz o pontifice quegdgempre os repudiou, ndo sem severidade
muitas vezes. Entretanto, no contexto presentegpa jgonvida a Igreja a que se valha do
“remédio da misericordia”, e ndo da rispidez. Com&istentar com ardor a doutrina ao invés

de manterem-se posturas de enfrentamento. Eidedse® palavras de Jodo XXIII:

Agora, porém, a esposa de Cristo prefere usaranaimédio da misericordia do que o
da severidade. Julga satisfazer melhor as necdssidie hoje mostrando a validez da
sua doutrina do que renovando condenacgfes (GMR)VII

Ao dizer isso, 0 papa estava estribado na felizresiga de que mesmo havendo tantas
doutrinas enganadoras no seio da sociedade, agphipnanidade ja se estava conscientizando
de que muitas dessas aparentes sendas de vid&avasuem frutos de morte, devendo ser

dissipadas. Olhando para os dramas dos homenssldias, conclui nessa direcdo Joao XXIII
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gue: “[...] a experiéncia ensinou-lhes que a vicié&reita aos outros, o poder das armas e 0
predominio politico ndo contribuem em nada paedia $olucdo dos graves problemas que os
atormentam” (GME, VII, 2). Nao seria, portanto danpeténcia da Igreja ter uma postura
imediata de condenacéo as coisas nocivas do momad,em primeira instancia, cabia-lhe ser

mae de misericordia. Tal pensamento se confirmeegainte dizer:

Assim sendo, a Igreja Catdlica, levantando por rde&te Concilio Ecuménico o facho
da verdade religiosa, deseja mostrar-se mde amdeosmos, benigna, paciente, cheia
de misericérdia e bondade também com os filhos skgparados. Ao género humano,
oprimido por tantas dificuldades, ela diz, comoranat Pedro ao pobre que lhe pedia
esmola: “Eu ndo tenho nem ouro nem prata, masalaqdilo que tenho: em nome de
Jesus Cristo Nazareno, levanta-te e anda3(6). Quer dizer, a Igreja ndo oferece aos
homens de hoje riquezas caducas, ndo promete uimadde s6 terrena; mas
comunica-lhes os bens da graca divina, que, elevasthomens a dignidade de filhos
de Deus, séo defesa poderosissima e ajuda paradenaais humana; abre a fonte da
sua doutrina vivificante, que permite aos homehsninados pela luz de Cristo,
compreender bem aquilo que eles s&o na realidali excelsa dignidade e o seu fim;
e mais, por meio dos seus filhos, estende a tate palenitude da caridade crista, que
€ o melhor auxilio para eliminar as sementes dzodis; e nada é mais eficaz para
fomentar a concérdia, a paz justa e a unido frat6aME, VII,3).

E desta maneira, o papa manifesta ainda comogmatghsdo do Concilio que convoca,
um gesto sublime de misericérdia: a unido de toldendlia cristd em torno as verdades da fé.
E, para além disso, o desejo de congregar comaugbanho, pelo caminho da acolhida e do
didlogo, da estima e do respeito, para usar slagps, todos 0s seres humanos, enquanto uma
s6 familia. Argumenta, deste modo, Jodo XXIII:

A solicitude da Igreja em promover e defender aaee, deriva disso que, segundo o
designio de Deus “que quer salvar todos os homemgiee todos cheguem ao
conhecimento da verdadelTm 2,4), os homens ndo podem sem a ajuda de toda a
doutrina revelada conseguir uma completa e sélidaoudos espiritos, com a qual
andam juntas a verdadeira paz e a salvacéo etemg,(VIl,1).

A visao misericordiosa de Jodo XXIll se deixa pbere quando afirma entdo que o
ardente desejo de unidade fomentado no coracaaisi® @ropaga-se, de fato, a todas as
pessoas, nao se restringindo a familia dos criggftb€omunhdo com a Igreja, puramente.

Assevera o papa:
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Mais ainda, se consideramos bem esta mesma unidguitrada por Cristo para a sua
Igreja, parece brilhar com triplice raio de luz reotatural e benéfica: a unidade dos
catdlicos entre si, que se deve manter exemplaeientissima; a unidade de oracdes
e desejos ardentes, com 0s quais 0s cristaos depatasta Sé Apostdlica ambicionam
unir-se conosco; por fim, a unidade na estima egpeito para com a Igreja Catdlica,
por parte daqueles que seguem ainda religidesngtésc(GME, VII,2).

Neste sentido, sabe 0 papa do potencial da IgPejdato, ela cumpre com sua missao
se é instrumento de promocédo de vida. O tesoutuee depositaria pode ser compartilhado
de modo adequado com todas as pessoas. O objdifiivm,lcomo por fim reconhece o
pontifice, € a unido de todo o género humano na a@mdCristo. Conclui entdo Jodo XXIII

dirigindo-se aos padres Conciliares:

Veneraveis irmaos, isto se propde o Concilio Ecuenédaticano 1, que, a0 mesmo
tempo que une as melhores energias da Igreja mmpenda por fazer acolher pelos
homens mais favoravelmente o anlncio da salvagdog gue prepara e consolida o
caminho para aquela unidade do género humano, gjuegsier como fundamento
necessario para que a cidade terrestre se confoseeelhanca da celeste “na qual
reina a verdade, € lei a caridade, e a extensaetradade” [...] (GME, VIIl,4).

E nesse espirito foi encerrando o papa Jodo fakuado dirigir palavras conclusivas
aos padres reunidos, disse: “[...] o Concilio, ggera comeca, surge na Igreja como dia que
promete a luz mais brilhante. Estamos apenas masaunas ja o primeiro anuncio do dia que
nasce de quanta suavidade n&o enche o nosso db(&jd&, 1X,2). Realmente, a intuicdo de
Jodo XIllIl estava acertada. O acontecimento do Gonéiticano Il teve propor¢cdes benéficas
imensuraveis ndo apenas para a lgadjatra,mas especialmente para a Igreja em sua relagcéao
com o mundo daquele momento e dos tempos que BessRrg

Ao se findar essa sec¢ao, firma-se a conviccaoudeeq Joao Xlll, o “papa bom” e
agora Santo da Igreja, a humanidade tem dianteudeadhos um icone da misericérdia divina.
E dentre tantos atributos ja mencionados para elescsua personalidade, o da humildade néo
pode ficar esquecido. O proprio papa se reconhenefigsiado pela misericordia divittd

Trata-se, portanto, de um desafio aos seguidor8gdoor aprender de Jodo XXIll essa atitude,

200 Entre 10 a 15 de agosto de 1961, em Castelgandaoifm XXII faz um Retiro Espiritual em preparagio

seu aniversario de 80 anos. Em seu Diério, eleaagmt 10 de agosto: “Esta forma de retiro espiriaalpara
além das leis habituais. A memdria alegra-se camat&raca do Senhor, mesmo na mortificacdo de ter
correspondido com tanta pobreza de energias engasgaada em propor¢do com os dons recebidos. E um
mistério que simultaneamente me faz tremer e meweh(JOAO XXIII. Diario intimo, p. 343).
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a ponto de poderem como ele dizer: “Deus todo-msterem vOs colocamos toda a nossa

esperanca, desconfiando das nossas for¢as” (GME), IX

3.2Dives in misericordiaa misericordia divina na reflexdo de Joao Paulo Il

“Ainda que 0s montes sejam abalados [...] 0 meu @anmais se apartara de ti, e a minha
alianca de paz ndo mudard” (Is 54,10). A profurdiiddestas palavras da profecia de Isaias
ajuda a compreender o quéo grande € o amor mis#idso do nosso Deus pelo ser humano
fragil e pecador. O papa Jodo Paul®'lpor sua vez, ndo deixou este aspecto passar
desapercebido em seu pontificado.

Deste modo, com a presente se¢ao, a pesquisa alazgapresente 0s tracos essenciais
da Carta Enciclic®ives in misericordiasobre a misericordia divina. O documento, datado de
30 de novembro de 1980, foi o segundo do pontifickelJodo Paulo P2

Neste escrit®®, o pontifice, tendo bem presente, portanto, afidessa realidade dos
dias atuais, quando o homem moderno, mesmo desendol muitas de suas potencialidades
encontra-se como que perdido, sem encontrar undseptofundo para as questdes mais
centrais de seu viver, apresenta a face da miseiacdivina, cuja expressdo mais sublime da-

se na pessoa de Jesus, aquele que revela o rasiosando Paf%

201 Karol Wojtyta nasceu a 18 de Maio de 1920 em WadewPolonia, onde viveu até 1938. Em 1942 entmu n
seminario de Cracovia e a 1 de novembro de 194érfleinado sacerdote. A 4 de Julho de 1958, o Pap4llP
nomeou-o bispo auxiliar de Cracovia. Primeiro camailiar e depois, como arcebispo de Cracovia,qjaou
em todas as sessdes do concilio Vaticano Il. A€fudho de 1967 foi criado cardeal pelo Papa Pdul&m
1978 participou no conclave convocado depois daemte Montini e no sucessivo apos o inesperadoifaénto
de Luciani. A 16 de outubro foi eleito papa. Cadtino, empreendeu muitas viagens por varios paitegou a
Igreja e & humanidade uma expressiva riqueza erntosse reflexdes. Faleceu em 2 de abril de 20@®sA26
dias do seu falecimento, Bento XVI concedeu a disp&los cinco anos de expectativa prescritos pednib
inicio da causa de canoniza¢do, e o proclamou kedtale maio de 2011. Ao lado do Papa Jodo XXdil, f
canonizado pelo Papa Francisco, a 27 de abril d& ZGf. http://www.vatican.va/special/canonizzagen
27042014/documents/biografia_gpii_canonizzazionéhtpo. Acesso em 20.02. 2018).

202 E oportuno salientar que em suas reflexdes o papapresente todo o legado do Concilio Vaticano I,
recentemente concluido a época do inicio de setifipado. Sua primeira Enciclica foRRedemptor Hominis,
datada de 04 de margo de 1979, na qual dedicouratnsobre a verdade mais profunda a respeitmdem,
verdade esta que tem sua maxima expresséo na jplesdesus Cristo. Ao propor a reflexao sobre arioégéia,

0 papa atesta que o faz movido pelo clamor da oig&mda dos tempos e, essencialmente, porquerito @
humanidade é convidada a contemplar o rosto ama®$&®rus Pai (Cf. DM, n. 01).

203 Medina, em artigo contemporaneo a publicacdo adckra em questdo, afirma quédaves in misericordia
nao se trata tanto de uma enciclica catequéticasimma‘catequizante”, pois € uma ampla, rica e aptasentacéo
da mensagem cristd em seu cerne fundamental, sjde r® amor misericordioso (Cf. MEDINA, A.IRa Dives in
Misericordia y la catequesisina visién urgente de la catequesis desde efjeafde la misericordia, p. 239).

204 Em uma visdo de sintese, pode-se dizer que Jado Paponta para a misericordia do Senhor conmalse
infinitamente maior que as fragilidades e as itifitdeles humanas, pois “[...] mesmo quando o Sematasperado
pela infidelidade do seu povo, decide acabar cemséb ainda a compaixao e 0 amor generoso parasegus
que o levam a superar a sua indignagéo” (DM, n.04).
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Em Jesus, conforme mostra o papa, tem-se a end@armagsma da misericordia de
Deus, pois Jesus revela o Pai. Compreende Jo&w IPque esta realidade do amor do Pai, a
qual é dada a conhecer ao ser humano por Jesssemcil para que este se compreenda a Si
mesmo, bem como para que a Igreja possa devidaroemgrir com a humanidade a sua
miss&o (Cf. DM, n.01). E em Cristo que este atdlalivino da misericordia pode ser visto pelos
homens (Cf. DM, n.02). Assinala Medina, nessa dwegue a caracteristica mais evidente
deste Deus anunciado por Jesus Cristo é a de sBeumproximo, nao alheio a humanidade.
Ele é, realmente, um Deus que possui “entranhasiskricordia™?®®

Olhando a realidade contemporanea, Jodo Paulsllinvbra, entretanto, um homem
inebriado por seus proprios progressos, movidoqeérleia e pela técnica, em um cenario que
dispensa a necessidade de misericordia. Com issan@meras situacdes, a dignidade do
proprio homem se vé ameacada, de modo que o amieomsericordia figura como um apelo
forte e perene dirigido a Igreja (Cf. DM, n.02).

Tendo presente estas inquietantes realidadesepggando ao ministério de Jesus, 0
papa pde énfase no fazer do Mestre. Seu estilmldeamete para a misericordia encardZda
De fato, “Jesus revelou, sobretudo com seu estilidh e com suas a¢cfes, como esta presente
0 amor no mundo em que vivemos, 0 amor operarggay que se dirige ao homem e abraca
tudo aquilo que forma sua humanidade” (Cf. DM, h.&3fazer presente o Pai, com seu amor
e misericordia (Cf. DM, n.03), justamente, parege tgnha sido o ponto essencial da missao
messianica de Jest¥.

Ao aludir para o legado tocante a misericérdi@arainhada do Antigo Testameffto
iniciando a abordagem biblica sobre a misericértbdo Paulo Il aponta para as pessoas do
tempo de Jesus como sendo conhecedoras dessaaridgigse elemento fez com que a

misericordia, tal como Jesus a viveu e pregouydisge como algo ainda mais esplendoroso

205 Cf, MEDINA, A.P. La Dives in Misericordia y la catequesisna vision urgente de la catequesis desde el
enfoque de la misericordia, p. 240.

206 Este encarnar da misericérdia protagonizado p@stdaCrem todos os tempos figura como desafio para a
humanidade. Reflete Antoncich que a misericordiané forga tal que impulsiona ao amadurecimentcstio®

de vida e de relag6es totalmente diferentes dagjpaletados pelo dominio e pelo poder (Cf. ANTONCI&H
Luchar por la justicia en el espiritu de la misenidia: reflexiones sobre la Enciclica Dives in Miseridard.
443).

207 Assinala Jo&o Paulo Il, a esse proposito que Jesiisaz da mesma misericordia um dos princigaisas da
sua pregacdo. Como de costume, também neste pwita @ntes de mais nada com “parabolas”, pordas es
exprimem melhor a prépria esséncia das coisas” (BM)3). Nessa direcao, destaca o Papa que a fcedac
Jesus comporta uma profunda exigéncia para setisad@sos: a de que vivam a misericOrdia também na
relacdes interpessoais: “Esta exigéncia faz parfgdipria esséncia da mensagem messianica e noastiedula

do ethos evangélicdDM, n. 03). O comprova a conhecida passagemetm&o da Montana: “Bem-aventurados
0s misericordiosos, porque alcancardo misericof@a’Mt 5, 7).

208 Nesta secdo o tema sera tratado de modo maisgei@lez que ja fora largamente tratado no caggtimeiro

da pesquisa.
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(Cf. DM, n. 04). Em uma visdo concisa, os ouvirdeslesus sabem que “[...] o Senhor ama
Israel com o amor de uma particular eleicdo, seanéthao amor de um esposo, e por iSso
perdoa as suas culpas e até mesmo as infideligadsgraicdes” (DM, n. 04). Para ilustrar,
“[...] na pregacéo dos profetas, a misericordiaificp uma especial poténcia do amor, que
prevalece sobre o pecado e sobre a infidelidagmdo eleito” (DM, n. 04).

Nesse sentido, convém recordar que episédiosafilad da histéria do povo, depois
relidos pelos profetas, por exemplo, ajudam a firn@coracdo das pessoas a amplidao da
solicitude misericordiosa de Deus: a experiénci@&xtodo é um delé®, os tantos casos de
infidelidade a Alianca por parte do povo é oéffoCabe por fim destacar que na caminhada
do Antigo Testamento, a experiéncia da misericardi@cou-se, nas palavras do pontifice, para
além do que se entendia por justica, meramente, giaelo amor a antecede.

Voltando seu olhar as paginas do Novo Testamenpapa pde em relevo a presenca
de Maria e Zacarias, duas figuras, que em conf@adeiccom o Evangelista Lucas, cantam a
misericérdia divina. O ensino e pratica de Jesnigapto, serd uma retomada de toda a heranca
do Antigo Testamento sobre essa perspectiva. Bntogtem Cristo a misericordia sera notada,
explicitada, de modo mais simples e mais profur@o DM, n.05). Imagem nitida dessa
realidade € a conhecida parabola do filho prédigopai amoroso, jA& mencionada nesta

pesquisa, a qual se conserva em Lc 15, 13¥3®ssinala o papa que:

Este filho, que recebe do Pai a parte da herargthguoca e deixa a casa paterna para
ir esbanjar essa heranca numa terra longinqua ridivedissolutamente”, em certo
sentido, € o homem de todos os tempos, a comecagpele que foi o primeiro a
perder a heranca da graca e da justica originateN#sonto a analogia € muito ampla.
A parabola refere-se indiretamente a todas asnmagptia alianca de amor: a toda perda
da graca, a todo pecado. Nesta analogia é postasmenrealce a infidelidade de todo
o povo de Israel, em relacdo aquilo que acontecteandicdo profética, embora a mesma
analogia se possa estender também a tal infideliti@aill, n. 05).

209 pontua Medina que a misericérdia de Deus foi eéxygrtada originalmente pelo povo como um ato ldubot.
Ficou saliente a imagem de um romper com escragjdie um triunfo do Deus da vida sobre as situacdes
geradoras de morte (Cf. MEDINA, A.Ra Dives in Misericordia y la catequesisna vision urgente de la
catequesis desde el enfoque de la misericordid9p.4

210 Conclui o papa que “[...] assim, o Senhor revel@ua misericérdia tanto nas obras como nas palaieade
os primordios do povo que escolheu para si; e morde da sua historia, este povo, quer em mometgos
desgraca, quer ao tomar consciéncia do prépriodpec@ntinuamente se entregou com confianca ao Beus
misericérdias. [...] De tudo isso se deduz queajmasericérdia faz parte ndo somente do conceil@eles, mas

€ algo que caracteriza a vida de todo o povo dell® de cada um de seus filhos e filhas: é o Gdotela
intimidade com o seu Senhor, o contetido do seaghidaom ele” (DM, n. 04).

211 Explica Jodo Paulo I, que a diferenca do Antigsstimento, em um relato como esse, fala mais odzeso
analogia que a parabola desenvolve do que o datplasilterminologias, como o era no caso do Antigo
Testamento. Mais adiante, completa o papa dizarslamente que “esta imagem precisa do estado ttaaedp
filho prodigo permite-nos compreender com exatid&oque consiste a misericordia divina. Ndo ha didie
que, naquela simples, mas penetrante analogiguiafdo pai nos revela Deus como Pai” (DM, n. 06).
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Joéo Paulo Il infere que nesta cena tao ricaagdgpor Lucas, o drama maior do jovem
gue deixa a casa paterna reside na perda da digniefilno. Tal consciéncia lhe foi desperta
em meio a situacdo de grande carestia, quandohsoeinlesamparado em terras longinquas,
apos ter esbanjado todos os bens herdados dofpBINICN.05). Diante da decisdo do filho de
regressar, o pontifice chama a atencdo para &pbdsstingdo que a passagem permite fazer
entre justica e misericordia. Em termos de jusigae jovem ndo poderia esperar mais que um
trabalho como funcionario na casa paterna. Entigtanque triunfa € a misericordia. Ele é
recebido com um caloroso abraco do pai, com f€td_¢ 15,20). Nesse gesto, Ihe € devolvida
toda a dignidade perdid&

O papa poe em relevo que esta cena mantém a iesdéregado sobre a misericérdia
presente no Antigo Testamento. No entanto, de musdamente mais profundo, mais tocante.
Um destes tracos € simbolizado pelo carater déidatke do pai, que se expressa de modo
“particularmente denso de afeto” (DM, n.06). Salpaobque a humanidade resgatada do filho

é o maior tesourd'3 Sintetiza Jodo Paulo Il que:

[...] @ misericordia apresentada por Cristo nalpaEleado filho prédigo tem a forma
interior do amor, que no Novo Testamento é changgdpe. Este amor é capaz de
debrucar-se sobre todos os filhos prodigos, sohralqger miséria humana e,
especialmente, sobre toda a miséria moral sobezado (DM, n.06).

Salienta o papa que a parabola do filho prodigdo&mtraz consigo um profundo senso
de humildade, unido ao arrependimento do filhodesé)e fato, a conversao profunda reporta
para a expressdo mais visivel da obra do amoragaresenca da misericordia no mundo

humanao?*

212 Reflete Morandi que a misericérdia tal como lideParabola do Filho Prédigo pode ser compreendidbém
como uma redescoberta da paternidade de Deus.efiodiglia que verte desse relato de Lucas figuia, pomo
um modelo que conduz igualmente para a valorizal@ialteridade (Cf. MORANDI, FPer una nuova
antropologia positivaRifessioni su I'enciclica Dives in misericordja,246).

213 Comenta Jodo Paulo Il a esse propdsito que &[fidelidade do pai a si proprio esta centralizatiEiramente
na humanidade do filho perdido, na sua dignidade.i$30, sobretudo, se explica a comocao de alegiga
manifesta quando o filho volta para casa” (DM, &). 0

214 Ainda como ressonancia da riqueza da parabolédhtodrodigo, reflete Jodo Paulo 1l sobre a amghtule
sentido que possui, realmente, a misericOrdia, @smseguintes palavras: “O verdadeiro significado da
misericérdia ndo consiste apenas no olhar, aindasie seja o mais penetrante e 0 mais cheio deatxddo, com
que se encara o mal moral, fisico ou material. 8eni6rdia manifesta-se com a sua fisionomia vesidac
propria, quando reavalia, promove e sabe tiramo de todas as formas de mal existentes no munddvemem”
(DM, n. 06).
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Indo adiante em sua reflexdo, Jodo Paulo Il contermpdimensdo da misericordia
divina presente no Mistério Pascal de Cristo. litdwkelmente, na realidade da cruz e
ressurreicdo de Jesus, a humanidade pode expeaingento que o coroamento sublime desse
amor de Deus revelatls. A compreenséo acerca da misericordia de Deusdizaompleta
se essas realidades ndo fossem contempi&ftias.

O papa lembra que Cristo protagoniza uma viradaviméncia da misericérdia.
Praticamente sozinho diante de um mundo que lles##,lem sua agonia Ele agora requer a
misericordia dos homens e nédo a recebe (Cf. DM;)nldlem mesmo o Pai o “livra”, mas,
permite que o Filho passe pelo sacrificio em silgalimor sublime pela humanidgdeAli
“[...] exprime-se a justica absoluta, porque Cr&tlre a paix&o e a cruz por causa dos pecados
da humanidade” (Cf. DM, n.07). A entrega do Filha,cruz, so se explica na profundidade do
amor que brota de Deus e se derrama sobre a huadaniftagil e pecadora, crentes e néo
crentes. E, “[...] deste modo, a Redencdo traz iem revelacdo da misericérdia na sua
plenitude” (DM, n.07). Na cruz e ressurreicao daidex humanidade tem a prova definitiva de
que o0 amor € sempre maior que o pecado e a fibrte.

Joao Paulo Il, em sua reflexdo, olha igualmenta péaria Santissima, como pessoa

que experimentou e proclamou a misericGrdiaA expressdo do Cantiddagnificat a ela

215 Reflete Ivoni Reimer nesse sentido que justanigniea maior obra de salvacgéo realizada por Deasteceu
em e por meio de Cristo, que enfrentou 0 mais pdfuabismo, a cruz, para onde Deus olhou em prafadd,
ressuscitando-o ao terceiro dia. Este olhar miseticso e transformador de Deus dirige-se sempna Ipaixo,
em movimento contrario ao olhar humano, que selmpsea as alturas, honra, poder, riqueza, conhetasien
(REIMER, Ivoni Richter. O Magnificat de Maria no Magnificat de Lutergy.50. Disponivel em:
https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/mgap/ER/article/viewFile/6845/5308. Acesso em 072018.

216 Assegura Medina que crer em Jesus Ressuscitadficsigambém crer na misericérdia. Este é, naiépido
autor, o nucleo mesmo do Querigma, do conteudddori€Cf. MEDINA, A.P.La Dives in Misericordia y la
catequesisuna vision urgente de la catequesis desde etjeafde la misericordia, p. 241).

217 Afirma mais tarde o papa que o Pai manifesta tagamisericordia para com o Filho em sua resséweig
Assim sendo, “[...] na sua ressurrei¢éo Cristolmve Deus do amor misericordioso, precisamentgumaceitou

a Cruz como caminho para a ressurreicdo” (DM, h. Aqui se pode dizer, portanto, que Cruz e RegRoesao
partes do mistério Pascal que ndo podem ser olltedn®do isolado, dado que se complementam.

218 Completa Jodo Paulo Il dizendo que “[...] crerFilbo crucificado significa “ver o Pai”, significerer que o
amor esta presente no mundo e que este amor éforigisdio que toda espécie de mal em que o homem, a
humanidade e o0 mundo estédo envolvidos. Crer neste significa acreditar na misericordia. Esta éfate, a
dimenséao indispensavel do amor, € como o seu sequmde e, a0 mesmo tempo, € o modo especificoada su
revelacéo e atuagdo defronte a realidade do mabdsie no mundo, que assedia e atinge o homenseggusinua
mesmo no seu coragéo e o ‘pode fazer perecer, @@aG¢DM, n.07).

219 Aqui, no que toca a pessoa de Nossa Senhora,senefertinente o que reflete lvoni Reimer, quandbaiha

o Magnificat de Lutero. Dentre os aspectos que elmatencdo da autora em seu escrito, esta a gramdleade
de Maria. A humildade, realmente, trata-se de uomalicdo imprescindivel para que a misericordiandi\seja
experimentada. Concordo com Reimer quando diZ[gueMaria, com todo seu ser, engrandeceu a Dgoigjue
Ele lhe fez coisas boas. Ela ndo engrandeceu asneme nem buscou sua prépria honra pelo fato de ee
feito grandes coisas para el®EIMER, Ivoni RichterO Magnificat de Maria no Magnificat de Luternp,60.
Disponivel em: https://www.metodista.br/revistagistas-ims/index.php/ER/article/viewFile/6845/53@&esso
em 07.10.2018). Desta forma, como infere a autora mais adiarife,] a humildade de Maria ndo reside, para
Lutero, apenas no “antes” de Deus ter baixado albes para ela, mas também depois, nada tendonadtaou
exigido para si mesma, nem mesmo a honra de seraclzaméae de Deus” (Ibidem, p.67).
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atribuido tem aqui grande centralidade: a misediadde Deus que se estende de geracdo em
geracgdo (cf. Lc 1,50). De fato, a relevancia deidMegside na proximidade do mistério que
circunda a vida de seu Filho. Como ninguém elagiaatno “revelar-se da misericordia”. Em
Maria a humanidade tem um testemunho do amor roisdroso desse Deus que deseja fazer
alianca com seus filhos. Nela, as geracdes podeuntenodelo de fidelidade, mesmo diante
da cruz, ao projeto de Deus. Conclui o papa, ptrtajue Maria “[...] € aquela pessoa que
conhece mais a fundo o mistério da misericordimdivConhece 0 seu preco e sabe quanto ele
é elevado” (DM, n.09). Com justica, pois, ela émhda de Mae da misericordia, uma vez que,
pelos tempos, aproxima a humanidade do amor reveladseu Filho Jesus (Cf. DM, n.09).

E, iluminado pelas proféticas palavras de ManapJPaulo Il olha para a misericordia
que alcanca a geracdo do tempo presente, a quatradso terceiro milénio. Esta €
acompanhada por luzes e sombras. Retomando adeftexciliaf?’, salienta o papa que se
por um lado a humanidade hodierna é protagonistaudeeraveis progressos, por outro debate-
se em angustias considerav@isPara retomar o que ja foi dito antes, os progseigoram no
ambito da ciéncia e da técnica, por exemplo (Cf, DNIO) e as sombras perpassam as muitas
situacOes de violéncia, de ameaca a propria humdmjdh frequente iminéncia de guerras, a
fome, a desigualdade, entre outi¥#sPara dizer diferente, as pobrezas da humanidade se
mostram quando a dignidade humana é lesada ou grostasco. Por sua vez, as inquietudes
da humanidade revelam uma inquietude fundanteeaapa o sentido mesmo da vida e do

futuro do proprio ser humarté®

220 Ndo como voz Unica, mas de suma importancia, Pa&ito |l aponta a pertinéncia da Constituicdo Paksto
Gaudium et Spesnquanto documento que reflete com propriedadee sbverdades a respeito do homem e da
humanidade no tempo presente.

221 Considera Medina, o qual fala desde o prisma alidesle latino-americana, que a presente reflerdpaga
sobre a misericordia ser4 um escrito a sempreisiéado, pois aponta saidas ao homem contemporangagl
sente-se sem alternativas, dadas as ameacas euesiga dignidade. Entende este autor que a evzagi sera
nestes tempos eficaz se anunciar boas noticids enaado repleto de violéncias (Cf. MEDINA, AlR Dives in
Misericordia y la catequesisina vision urgente de la catequesis desde etjeafde la misericordia, p. 239).

222 Em sua reflexdo, o autor Franco Morandi acena gatra pobreza humana da contemporaneidade: @solid
Mas, para além de uma mera definicdo, ele faland ‘isoliddo antropologica”, ou seja, algo de rairesto
profundas. Morandi utiliza a imagem de igaeberg,uma imensa montanha de gelo, da qual apenas s&pé o
sobre as aguas, para delinear as dimens@es dacsalique quer se referir. Alude o autor que a @isndo ter
sobre o ser leva o0 homem a um estado de friezaquaraeu semelhante (Cf. MORANDI, Per una nuova
antropologia positivaRifessioni su I'enciclica Dives in misericordia,240).

223 Nessa direcdo assevera Jodo Paulo Il que mesmaceito de justica se empobreceu na atualidadea/fs
boas bases que a compreenséo de justica lancowagarenanidade, esta ndo pode ser utilizada como uma
ferramenta que va em desabono a dignidade humanam em muitas situacdes, mesmo que veladamente,
acontece. O Papa deixa notar que a justica nexéssiscender-se a si mesma, ao dizer que “pxpariéncia do
passado e do nosso tempo demonstra que a justicsi,gb, ndo é suficiente; e mais, que ela pod® ke negacéo

e ao aniquilamento de si mesma, se ndo permiteladorca mais profunda, que é o amor, plasmadatimana
nas suas varias dimensdes” (DM, n. 12).
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Na condicdo de pastor da Igreja, ante a imagemedacao presente, Jodo Paulo Il
mostra-se sabedor da amplitude das palavras dalS$esdora. Conclama assim a Igreja a que
seja, de fato, testemunha da misericérdia de Ceistdoda a sua missao (Cf. DM, n.12). Este
tesouro destina-se ndo so aos fiéis, mas a todanartidade, aos homens de boa vontade. E,
uma vez que professa e testemunha essa misericgatigmta o papa que a Igreja tenha o direito
de, igualmente, solicita-la a Deus, em favor dosdms, especialmente por conta de suas
debilidades?*

O papa deixa como proposta para a Igreja todagspagntensamente ponha em pratica
a misericordig?® Desta maneira, ela “[...] cumpre a sua missdorr@mmo Povo de Deus,
missdo que participa da missdo messianica do prdpristo, e que, em certo sentido, a
continua” (DM, n.13). Os caminhos para tanto s@miaraveis. Tem grande peso a escuta da
Palavra, a boa celebracdo dos Sacramentos, adecaliorosa, a exemplo do Pai, a cada filho
gue volta e, especialmente, a aposta na conveks&on, “[...] o auténtico conhecimento do
Deus da misericérdia, Deus do amor benigno, é & foonstante e inexaurivel de conversao,
nao somente como momentaneo ato interior, mas tarsbeno disposi¢cado permanente, como
estado de espirito” (DM, n13). Entretanto, estdgaglonge de ser momentanea ou superficial,
precisa plasmar o ser da Igreja mesmo. Tal progesger um continuo cultivo. Nunca pode
se dar por pronto. Viver a misericordia é caminieste sentido, Cristo crucificado figura
sempre como modelo e motivagge.

A misericordia a ser vivida na Igreja, tal comblstha Jodo Paulo Il, necessita tambéem
remeter sempre para um ato bilateral. Ndo apenasaiber ou dar. O auténtico amor
misericordioso sabe ofertar e receber. A distdantee quem oferece misericérdia para com
aquele que recebe precisa ser sanada. Jodo PeaNell que esse tesouro compreende muita

proximidade. O amor misericordioso vai para alénethgdes frias, secas, pois carrega consigo

224 Refere-se Jodo Paulo Il quanto a este partictdaigreja professa a misericérdia de Deus, a Iguiya dela
na sua vasta experiéncia de fé e também no sewenshntemplando constantemente a Cristo, concefdrse
nele, na sua vida e no seu Evangelho, na sua CRessurreigdo, enfim, em todo o seu mistério” (DM13).
Neste sentido, completa dizendo que a vivénciaidarimordia € o que confere a Igreja um viver atitér(Cf.
DM, n. 13).

225 No entender de Jodo Paulo Il apenas por essalgi&ja ird conseguir vivenciar as proposi¢coes dadilio
Vaticano Il, por exemplo (Cf. DM, n. 13).

226 Acredita Medina que a experiéncia da misericéedia perddo que o homem recebe da parte de Dep®déo
terminar em si mesmo. Da mesma maneira que o agrideds possibilita ao homem que ame seu irmaosmme
deve acontecer com a misericérdia para com o ir@&uutor utiliza a expressdo “experiéncia triangytara se
referir & misericordia, pois ela necessita ndo apgrermanecer no nivel vertical, entre Deus e hgmess
igualmente propagar-se ao nivel horizontal, entrmdns (Cf. MEDINA, A.PLa Dives in Misericordia y la
catequesisuna vision urgente de la catequesis desde etjeafde la misericordia, p. 441).
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amplas medidas de compaixao e sensibilidade. D# igodo, a misericordia lanca-se para

além da mera justié¥, pois

[...] enquanto a igualdade introduzida mediantastiga se limita ao campo dos bens
objetivos e extrinsecos, 0 amor e a misericérdiarfacom que 0s homens se encontrem
uns com os outros naquele valor que é o mesmo hpswmma dignidade que lhe é
prépria. [...] O mundo dos homens s6 se poderatonais humano se introduzirmos
no quadro multiforme das rela¢cBes interpessoaiiis, juntamente com a justica,
aquele “amor misericordioso” que constitui a mergsagnessianica do Evangelho
(DM, n.14).

Deste modo, o pensamento de Jodo Paulo Il sobisegicdrdia sugere que o mundo
havera de se tornar mais humano a partir do fom@mtoma cultura de perd&6.0O perdao
que, por sua natureza, tem a capacidade de apmarta@a presenca no mundo daquele amor
misericordioso que suplanta todo o pecado e é caadiindamental para a reconciliacdo, tanto
dos homens para com Deus como dos homens en@& BINI, n.14).

Concluindo seu itinerario, Jodo Paulo Il enfatizeeatralidade da oracdo, e oracdo
ardente, na Igreja, como caminho para cultivo eratito da misericordia de Deus, ante a tantas

manifestacdes de mal no mundo. Acena o papa que

“[...] quanto mais a consciéncia humana, sucumbénslecularizacao, perder o sentido
do significado préprio da palavra “misericordia’g@anto mais, afastando-se de Deus,
se afastar do mistério da misericordia, tanto radigreja tem o direito e o dever de
fazer apelo ao Deus da misericérdia ‘com grandaatd (DM, n15).

O ser humano contemporaneo, mais que o de outoaa£pé-se angustiado, convive
com tensdes as mais diversas. Nem sempre em ni&ibad realidades assim ele é capaz de

pronunciar, no dizer do papa, a palawiaericordiaMesmo porque, em seu perfil muitas vezes

227 Compreende o Papa que as relacdes verdadeiraimaeet@as entre os homens ndo podem ser alcancadas
puramente ao nivel da justica. O mundo sonhado ¢oivitizacdo do amor” por Paulo VI ndo sera alcaag em
base ao preceito “olho por olho e dente por dewtglistica, pois, para Jodo Paulo Il, “[...] emdca gama das
relacdes entre os homens, deve sofrer, por asgien, dima “correcao” notavel, por aquele amor qoea
proclama Sédo Paulo, “é paciente” e “benigno”, ouqdras palavras, que comporta as caracterisdicasmnor
misericordioso, tdo essenciais para o Evangeltara @cristianismo” (DM, n. 14).

228 Acredita Medina que a caracteristica especificardor cristdo, enguanto atitude fundamental ddliéz de
Jesus é o perddo. E mais que isso, perddo aogdanhessa direcdo, a Unica vinganca possivelopque toma
a sério a justica misericordiosa de Deus, é a vipgdo perdao. A postura do perdao é algo que ec@brhomem
(Cf. MEDINA, A.P.La Dives in Misericordia y la catequesima vision urgente de la catequesis desde etjgafo
de la misericordia, p. 250).
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quase desnudado de conteudo religioso, tal coneeitomesmo chega a lhe ocorrer. Eis que
se reforgca a missdo da Igreja, que inspirada emaMambém é chamada a olhar para a
humanidade com amor maternal. Urge que pronunuisericordia, “[...] ndo s6é em seu nome
préprio, mas também em nome de todos os homensmopataneos” (DM, n.15). E sugere
Joao Paulo Il que tal missédo seja levada a termatpor lastro a Tradicdo da Igreja, a Palavra
de Deus e essencialmente a pessoa de Jesus &gsti,revela constantemente a humanidade
o0 amor infinito do Pai (DM, n.14).

A titulo de fechamento desta secao, pode-se direa partir do pensamento de Joao
Paulo I, especialmente no contexto da Carta Boai¢Dives in misericordia”, permanece
sempre atual o convite a necessaria aproximacaanidaricordia de Deu¥® E isto,
especialmente, mediante a aproximacéao a Jesue,Casto encarnado da misericordia, aquele
que em todos os tempos revela aos seres humamogagam mais perfeita do proprio ser
humano e antes de tudo revela a eles o0 amor mfilmtPai. Dos dizeres do papa polonés, a
Igreja recebe, pois, o desafio de proclamar a m@elia de Deus a geracéo presente, a qual
vé-se assolada por muitas angustias. Permaneca malmoa de esperanca o dizer do papa:
“[...] é preciso que o rosto genuino da misericisikja sempre descoberto de maneira nova.
Apesar dos multiformes preconceitos, a misericéagi@esenta-se como algo particularmente
necessario nos nossos tempos” (DM, n. 06).

3.3 Misericordia et Misera A misericérdia divina na reflexdo do papa Franciso

Desde os primeiros momentos de seu pontificadapa pranciscé®foi dando mostras
de que seu ministério ocupando a céatedra de Pedi@ fertemente marcado pela suave
fragrancia da misericordia divina. Isto se demenptir alguns tragcos que podem, por alto,

228 Conclui Antoncich nessa direcéo, ao crer que ohaigue lida, a presente Enciclica necessita sadaezlado
gue a todos traz o convite para que a miseric@eje aceita nas dimensdes pessoal e comunitanachmo a
que o agir dos homens seja misericordioso em slegdes com os irmaos (Cf. ANTONCICH, IRichar por la
justicia en el espiritu de la misericordieeflexiones sobre la Enciclica Dives in Miseritiar, p. 434).

230 Jorge Mario Bergoglio nasceu em Buenos Aires dd dezembro de 1936. E o primeiro papa a escolher o
nome de Francisco. Quando sacerdote e bispo etersagera um pastor simples e muito amado naiscast.
Fora ordenado sacerdote a 13 de dezembro de 1868rpebispo Dom Ramoén José Castellano. De 19804 1
deu continuidade a sua preparacédo em Alcala dereiermza Espanha, e a 22 de abril de 1973 emitiofssgfio
perpétua nos jesuitas. A 20 de maio de 1992 o Rajm Paulo [ nomeou-o bispo titular de Auca e larxile
Buenos Aires. A 3 de Junho de 1997, foi promovid@lispo coadjutor de Buenos Aires. Trés anos tasaie,
Jodo Paulo Il criou-o cardeal. Fora eleito Papa eb® de margco de 2013 (Cf.
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/biogradgdbguments/papa-francesco-biografia-bergoglio.hthaesso
em 12.12.2017).
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caracterizar seu pontificado em curso, tais comeerdralidade que pde na pessoa de Jesus
Cristo, a for¢ca do testemunho, a especial atengé@qgopm os pobres (em todas as dimensdes
que isto pode significar), o apoio a cultura doogrio, fazendo frente a um mundo de relacdes

imensamente fragilizadas, a énfase na acolhiddas t@s pessoas, culturas, credos, enfim.

Realmente, Francisco esta sendo uma grata surpéasapenas para os catolicos, mas
para todas as pessoas ao redor do mundo. Natutelngen se tratando de misericordia, o
pontifice tem presente, além de outros aliceroes, ¢ rico legado de seus predecessores, bem
como toda a vasta tradicdo da Igreja e do Magiss@ire esta dimenséo tdo importante.

Sua profunda amabilidade, espirito de despojamesgnsibilidade e acolhida,
especialmente para com os mais sofridos, demonsiagonatica o que de imediato passaria a
pedir em suas falas: uma Igreja simples, uma Igmjasaida (Cf. EG, 20ss), uma Igreja que
seja protagonista de um tempo novo de forte vieédaimisericordia®! Sem davidas, esta sua
maneira de ser reflete também muito da influéresabida de suas experiéncias pessoais desde
joven?32, bem como do contexto no qual exerceu seu pastooeno ministro ordenado na
maior parte do tempo: o ambiente da América Latina) suas grandes periferias, geograficas
e existenciais (Cf. EG, n.46), como ele mesmo hawkr manifestar mais adiante, das quais
brotam constantemente clamores da parte das peasimBeecessitadds>

Enquanto delimitagdo necessaria, com 0 objetivarda aproximagdo a misericordia
na reflexdo do papa Bergoglio, esta pesquisa othargaem especifico para a Carta Apostolica
Misericordia et Miseraa qual marcou o término do Jubileu Extraordinaadvisericérdia, na
data de 20 de novembro de 2017, Solenidade de Messwr Jesus Cristo, Rei do Univet¥b.

Francisco, em suas reflexdes sobre esse aspedatartida misericérdia, a exemplo de

Joao Paulo I, ndo perde de vista 0 embasamendo da Palavra de Deus. Indiscutivelmente,

231 A respeito da acgéo misericordiosa da Igreja, afionpapa: “Esta é também uma tarefa da Igrejar e que
as pessoas percebam que nao existem situacoesalasn@o podem se reerguer, pois enquanto estigerivios

€ sempre possivel recomecar, se permitirmos que des abrace e nos perdoe” (FRANCISCOome de Deus
€ misericérdiaUma conversa com Andrea Tornielli, p. 94).

232 Cf. Ibidem, p. 40.

233 Naturalmente, Francisco experienciou a miseriedddi Deus em esferas maiores, pelas agdes pasorais
regides de grande vulnerabilidade, como as imepsagerias urbanas de Buenos Aires, mas também em
momentos mais intimos, como no exercicio de seistéio como confessor. Assim ele se expressa ssiee
ultimo aspecto: “A centralidade da misericordiag gpara mim representa a mensagem mais importadtesds,
posso dizer que cresceu pouco a pouco ha minhasamkrdotal, em consequéncia da minha experiénoia ¢
confessor, das tantas histérias positivas e belsonheci” (FRANCISCQO)D nome de Deus é misericordigma
conversa com Andrea Tornielli, p. 34). Mais a feceke completa: “Como confessor, mesmo quando imereie
com uma porta fechada, procurei sempre uma abgertora fresta, para abrir aquela porta e poder clanoe
perdédo, a misericérdia” (Ibidem, p. 56).

234 No decorrer desta explanacdo, a pesquisa ndorpatdevista os inlimeros discursos, escritos, metaifées
do papa a respeito do assunto. Merecera énfaseutmriaqui a Bula de Proclamacéo do Jubileu Exdiadrio
da MisericérdiaMisericordiae Vultus.
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ela é a grande fonte inspiradora, especialmeraetia ge toda pratica de JestisAssim sendo,

a Carta ApostolicMisericordia et Miseratraz em sua abertura a recordacdo daquele inébria
encontro entre Jesus e a mulher pecadora, consgresmievangelho de Sao Joéo (Cf. Jo, 8, 1-
11). A prépria misericordia encarnada na pessdesias> se vé ante a miséria da humanidade
pecadora de todos os tempos, representada pelanfilNo entender de Francisco, essa
pagina do evangelho €, realmente, uma visdo dessintepleta de significado.

Afirma o pontifice, nessa direcdo, que a riquematida na passagem de Jodo e que
iluminou o Jubileu da Misericérdia precisa ser adgger vivido no dia a dia das comunidades
e de toda a Igrefd®, em todos os momentos: “Com efeito, a miserieondio se pode reduzir
a um paréntese na vida da Igreja, mas constituagpsipria existéncia, que torna visivel e

palpavel a verdade profunda do Evangelho” (MM,I). ONo centro da cena, ndo esta uma lei

235 De fato, na recém citada BuMisericordiae Vultusrecorda Francisco que “Jesus Cristo € o rosto da
misericérdia do Pai” (MV, n. 01).

236 E por certo ndo por coincidéncia, em sua prim&iagdo doAngeluscomo Sumo Pontifice, coube a Francisco
refletir justamente essa passagem do Evangelhiturga do quinto domingo da Quaresma, 17 de mde;2013.
Naquele momento, sobre a dimens&o da misericOedigpraticas de Jesus, dizia o Papa: “Comove-ntisidea
de Jesus: ndo escutamos palavras de desprezcsméianeos palavras de condenagdo, apenas palavaasode
de misericordia, que convidam a conversao”
(Cf.http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/ang&013/documents/papa-francesco_ageus _20130317.htm
Acesso em 20.12.2017).

237 Aqui Francisco faz alusdo ao comentario de Samjosfinho a essa passagem. De fato, esse trecho do
Evangelista Jodo pode ser dito um icone daquilcégeea a intencéo dos evangelhos e mesmo do pndgpa

no tocante a misericordia divina. Meditando a aamaual uma mulher é surpreendida em adulténiazéida a
presenca de Jesus, chamara a atencdo do santpatetiom que mansiddo e amabilidade o Senhor $&, por
dado encontrar-se em uma situacdo de muita tessfidp abertamente provado pelos seus oposito@sciut
Agostinho que quando Jesus falava, triunfava aagerdEis que, entdo, os inimigos o tentam por encaira via.
Criam todo um cenario para tentar Jesus em algmaten clamor por justica! Se consentisse em quoaibner
fosse apedrejada, estaria por terra toda a suaidéians misericordia. Se puramente a mandassedgroser
acusado de violar a Lei. Entretanto, ndo sabias gle nesse embate punham-se corac¢des corruptogmant
coragao reto, a astlcia, ante toda a sabedorssidade ante a mais plena verdade. Sabiamente iJ&sunega a
Lei, mas traz consigo o mais puro senso de justi@aem dentre vOs estiver sem pecado, seja o0 ponaeihe
atirar uma pedra” (Jo 8, 7). Toca a consciénciaiel@g homens que exigiam justica aos mais fracas,sem
olhar para dentro de si mesmos. Nao se deram demfae estavam diante do mais correto legisladom&ecem
Jesus e a mulheraisericérdia e a misera O didlogo entabulado revela o mais fino teor deencordia divina.

O pecado é apagado, mas ndo sem um pedido: “daiagora em diante ndo peques mais” (Jo 8, 11bptbe

a bondade de Deus ndo conhece limites, mas preaisga um esforco humano para ndo se tornar a oair n
mesmos erros. Nao se pode agir de ma fé com Deus, §erteza prévia de que Ele perdoa sempre.rEnpo
nesse comentario de Agostinho, perdura a visdoatelgza do Senhor, cuja amabilidade e capacidaperdear
s8o capazes de suplantar toda sorte de pecadoSgi@fagostino. Commento al vangelo di San Giovaai
donna adultera. Disponivel em: https://www.augustit/italiano/commento_vsg/index2.htm. Acesso em
14.12.2017).

238 Na abertura do Ano Jubilar da Misericérdia, Fraocirecomenda com palavras claras: “Neste Ano Santo
poderemos fazer a experiéncia de abrir o corac@elég|que vivem nas mais variadas periferias exigtis, que
muitas vezes o mundo contemporaneo cria de formadtica. [...] Redescubramos as obras de miseiécérd
corporais [...] € ndo esquecamos as obras de odsdia espirituais [...]" (MV, n. 15). E mais adianquando
estiver concluindo o mesmo documento, em uma vis@ie ampla, considerando a Igreja em seu todonarfa
Francisco: “[...] a Igreja sente, fortemente, aéuaiga de anunciar a misericordia de Deus. A sua &iduténtica

e credivel, quando faz da misericordia seu conacatincio. Sabe que a sua missao primeira, sobretuwicha
época como a nossa cheia de grandes esperangesetmtradigbes, € a de introduzir a todos nodganistério
da misericérdia de Deus, contemplando o rosto dgdCr(MV, n. 25).
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crua e intransigente, mas puramente a lei do &fdleste encontro o Cristo leu nos olhos e
no coragdo da mulher um desejo mais profundo dasguwicatrizes de seus pecados: o desejo
de ser perdoadd® E assim, “[...] a miséria do pecado foi revespet misericordia do amor”
(MM, n.01). Em outras palavras, se pode dizer @meesmo Cristo hoje também sente no
amago da humanidade essa sede de amparo, de ¢cderdumlhida, de perdao, de maneira que
“l...] a nossa época € uKairds de misericordia, um tempo oporturid.

Além deste encontro entre Jesus e a mulher adldteama igualmente a atencao aquele
encontro de Jesus com outra mulher, cena ja ddl@ primeiro capitulo desta pesquisa, em
casa de Simao, o fariseu (Cf. Lc 7, 36-50). Ardarpresa de sua entrada imprevista na sala da
refeicao, o Senhor a olha com amor, acolhendorsepemdimento, diante do olhar aténito do
anfitrido.?*? A atitude do Mestre expressa que “[...] o peréaosinal mais visivel do amor do
Pai, que Jesus quis revelar em toda a sua vida”,(MBR). E nesta direcdo, portanto, “[...]
nada que um pecador arrependido coloque dianteigskriodrdia de Deus pode ficar sem o
abraco do seu perddo” (MM, n.02

Francisco aponta para 0os inimeros momentos nos glRalavra de Deus proclama
que Deus é misericordioso (Cf. B4, 6), de modo que a sua misericordia € eternaS|Cf
136/135), abracando de geracdo em geragcao cadmpmpss confia n'Ele e transformando-a,
dando-lhe a sua prépria vid.

Ressalta o pontifice da profunda alegria gerada mésericordia. Como no caso das

duas mulheres pecadoras, as lagrimas da dor ergant@ pelo pecado se transformam em

29 Francisco entende que a misericordia de néo tsedeaalgo superficial, mas de um amor muito pradurtle
usa a expresséo “visceral”’ para o caracterizarf pfrovém do intimo como um sentimento profundxdurel, feito
de ternura e compaixao, de indulgéncia e perda®’, {4 06).

240 Afirma Francisco que “[...] perante a gravidadepdoado, Deus responde com a plenitude do pertiéd; r.
03).

241 FRANCISCO,0 nome de Deus é misericérdigma conversa com Andrea Tornielli, p.35.

242Recorda Francisco que “Os Padres da Igreja ensjoamasse coracio despedacado é a oferenda naaié\aegr
a Deus. E o sinal de que estamos conscientes ¢o pesado, do mal que fizemos, da nossa misériagska
necessidade de perdao, de misericordia” (Ibide®4 ).

243 Tendo presente a Ultima cena, conservada pelgelista Lucas, em que a mulher adentra na casard® %
procura de Jesus, cabe ressaltar algo fundamemtadflexdo de Francisco sobre a misericordia: atazeao
perddo. Se o pecador resiste, a misericérdia nderg@tuar nele. Deus jamais forca uma situacas esyera a
abertura do ser humano. Nesse sentido, asseguapaoque “[...] 0 primeiro e (nico passo necesspai@
experimentar a misericordia [...] € reconhecermpeessitamos de misericérdia. [...] Quem esta tnedhit a julgar
0s outros a partir de cima, julgando-se perfeit@ng normalmente se considera justo, bom e comé&twsente a
necessidade de ser abracado e perdoado” (Ibidel6;J7). E ante a aparente certeza de que Dewnsa dos
homens com seus pecados, Francisco afirma: “O $¢ainais se cansa de perdoar: jamais! Somos nésagie
cansamos de Lhe pedir perddo. Entdo, devemos pedaca de ndo nos cansarmos de pedir perdao,epblgu
jamais se cansa de perdoar” (Ibidem, p. 18).

244 O papa diz a esse respeito: “[...] pode-se dimeraymisericordia é a Carteira de Identidade dsmBzus”
(Ibidem, p. 37). E, na continuidade, completa: &&spara mim uma das revelacdes mais importamtesnoaras
a ser o povo eleito, serdo perdoados todos opemasios. Conclusdo: a misericordia esta profundentigada
a fidelidade de Deus. O Senhor é fiel porque né@te pregar a si mesmo” (Ibidem, p. 38).
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alegria?*® Alegria esta, que em um mundo t&o atribulado pi@mieras coisas, como o dos dias
atuais, corre o risco de ficar a sombra de angiistigreocupacdes diver43A misericordia
abre caminho para a esperanca em uma vida novha“@legria do perdao é indescritivel, mas
transparece em nds sempre que a experimentamos; (INIEIF*’. Uma atitude n&o pode estar
distante, nesse sentido, de quem € beneficiadtapmnha graca: a de se fazer instrumento da
prépria misericérdia. Ressalta o papa Bergoglio]fia sua origem, estd 0 amor com que Deus
vem ao nosso encontro, rompendo o circulo de egodgra nos envolve, para fazer tambéem
de nds instrumentos de misericordia” (MM n.02)el, consequéncia disso, também precisa
brotar do coracdo perdoado um sentimento constiengeatiddo, indo na direcdo contraria de
tantos sinais de frieza e indiferenca constatadesempos hodierng4®

O documento de Francisco aponta igualmente, regsetiezes, para toda a abrangéncia
pastoral da misericordia. Como acenado no iniezerido eco a sua proposta eclesial de uma
Igreja em saida, esta postura precisa ser pernteagardadeira misericordia em todas as
praticas. O pontifice é enfatico ao reconhecer que

“[...] a arquitrave que suporta a vida da Igreja éisericordia. Toda a sua acao
pastoral deveria estar envolvida pela ternura coese dirige aos crentes; no anincio

245E interessante ouvir Francisco quando toca nicpéat da “vergonha do pecador”. Ele a considera graca,

e uma graca a ser pedida a Deus, pois ao sergiiganha pelo pecado cometido, esta € um indicdtvque o
pecador esta abrindo-se ja a acdo curativa do divion. Francisco recorda sua experiéncia pessaadndo
memoéria do capitulo 16 do livro do profeta Ezequi§l.] aquele texto de Ezequiel ensina a se senti
envergonhado, faz com que possamos nos envergammirtoda a nossa histéria de miséria e de pe&asis
permanece fiel a nés e nos ajuda a levantar. &isdd (Ibidem, p. 39 - 40).

246 perguntado por Andrea Tornielli pela razdo quengpb e a humanidade de hoje precisam tanto deicdistia,
afirma Francisco: “Porque é uma humanidade fetidea humanidade que possui feridas profundas. Né® sa
como curéa-las ou acredita que nédo é possivel agtédl ndo sdo apenas as doengas sociais e asspesklzs
pela pobreza, pela exclusdo social, pelas inUmesemviddes do terceiro milénio. Também o relatiaisere
muitas pessoas: tudo parece igual, tudo parecesmmed humanidade precisa de misericordia” (Ibidend5).

247 Sobrino salienta que propriamente a alegria presgs uma caracteristica forte de toda a Igrejainai o
autor: “A misericérdia € também uma bem-aventuraRgaisso uma Igreja da misericérdia [...] € ugreja que
sente alegria, e por isso pode mostra-la” (SOBRIND,O principio misericordiap. 45).

248 Quanto a realidade da indiferenca, tdo presensmciadade contemporanea, Francisco pontua, ndoodag
Regina Coelide 23 de abril de 2017, domingo dedicado a Divinsekitérdia, que a “[...] misericérdia aquece
0 coragdo e torna-o sensivel as necessidadeswissicom a partilha e a participagdo. Em sintesésexicordia
compromete todos a serem instrumentos de justigaredonciliacdo e de paz. Nunca esquecamos que a
misericérdia é o remate na vida de fé e a formareta com a qual damos visibilidade a ressurreighdesus”
(Cf. http://w2.vatican.va/content/francesco/docutefrapa-francesco_regina-coeli_20170423.html23004.2
Acesso em 20.12.2017). Um pouco antes, por ocdsid@uaresma de 2015, Francisco falava que a indifar
ndo caracteriza o modo de proceder de Deus, de quatambém esta ndo deve constituir uma marcgregi
“Ele ndo nos olha com indiferenga; pelo contraeo, a peito cada um de nds, conhece-nos pelo roick, de
nds e vai a nossa procura, quando O deixamose$si#ise por cada um de nds; o seu amor impedefi€ade
indiferente perante aquilo que nos aconteceAmados irm&os e irmas, como desejo que os lugadsalgreja
se manifesta, particularmente as nossas paroquasessas comunidades, se tornem ilhas de misBaato
meio do mar da indiferenca! " (Cf. http://w2.vaticaa/content/francesco/pt/messages/lent/documerts/p
francesco_20141004_messaggio-quaresima2015.htmbsécem 20.12.2017).
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e testemunho que oferece ao mundo, nada pode Semodielo de misericordia. A
credibilidade da Igreja passa pela estrada do anemricordioso e compassivo. A
Igreja ‘vive um desejo inexaurivel de oferecer msidia” (MM, n.10).

Da atitude misericordiosa dependerédo o ardor ed@eradinamico das comunidades
em seu fazer evangelizador. A tdo acentuada cdiwvgrastoral necessita possuir em seu
amago o poder renovador que a misericordia ofetsse.o revela a imagem da Igreja que
Francisco sonha, como sendo “[...] um hospitalateganha, onde se curam prioritariamente
as feridas mais graves. Uma Igreja que aquecaag@ordas pessoas com sua presenca e
proximidade™4°

E nesta direcdo, a abertura & um perfil sempre migisricordioso j& vai acontecendo
dia a dia na Igreja. Pontua Francisco que em prinfegar a Igreja € chamada a celebrar a
misericOrdia, uma vez que nas acoes liturgicasstadocrentes ja sdo abracados por acdes
misericordiosas de Deus. A misericordia, em todaaamagnitude é, portanto, um mistério
que se vai celebrando. O Santo Padre reflete adarbaleza das oragdes litdrgicas, as quais
remetem ricamente para a sublimidade da miseriéidi Deu®¥®, e ao mesmo tempo
suscitam o desejo de uma pratica humana semeliNegsa caminhada, sem davidas, o apice
esta na Celebracéo da Eucaristia, “[...] memopahistério pascal de Cristo, do qual brota a
salvacgdo para todo o ser humano, a histéria e @mimteiro” (MM, n.05).

Com relacdo a dimenséao celebrativa da misericaaliada das comunidades, € o papa
traz presente Francisco a importancia dos cham&iesamentos da Cura”, a saber, Uncéo
dos Enfermos e Peniténcia. Em suas formulas, ge&sentes de modo muito explicito
palavras de misericordia, de maneira que: “[rdfaréncia a misericérdia na oracéo da Igreja,
longe de ser apenas parenética, é altamreatzadorg ou seja, enquanto a invocamos com
fé, é-nos concedida; enquanto a confessamos veal,efetivamente transforma-nos” (MM,
n.05).

Na continuidade, ressalta Francisco mais uma vbresa realidade da escuta da

Palavra, onde se pode ouvir da historia da salydgétbria essa fortemente marcada pela

249 FRANCISCO,0 nome de Deus é misericérdidma conversa com Andrea Tornielli, p. 37.

250 E possivel perceber essa riqueza em passagensacdmdrefacio do Terceiro Domingo da Quaresma por
exemplo: “V@s acolheis nossa peniténcia como oflaeénvossa gléria. O jejum e a abstinéncia quécpraos,
quebrando nosso orgulho, nos convidam a imitaravosisericérdia, repartindo o pdo com 0s necesstado
(Missal Romano, p. 416). Também na BWMé&ericordiae VultusFrancisco recorda da dimensao litargica da
misericérdia quando esta vai sendo celebrada. B&gwieu indicativo, vem a tona a beleza reunida Peacdo

da Coleta do 26° Domingo do Tempo Comum, nestavzs: “O Deus, que mostrais vosso poder sobretado
perddo e na misericordia, derramai sempre em M@ssa graca, para que, caminhando ao encontroodaasy
promessas, alcancemos os bens que nos reservaiso$3o Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, na uaidad
Espirito Santo” (Ibidem, p. 370).
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misericérdia divina (Cf. MM, n.06). Realmente, sedwje Deus falando & comunidade e
convivendo com seus filhos como com amigos, em i&logb constante (Cf. DV, n.02).
Nestes termos, afirma Francisco que “[...] mellésnstrumento dessa misericordia quem
se abriu para experimenta-la” (MM, n.05). No caridle intimidade com a Palavra de Deus,
em comunidade, encontra-se um acento no tema diéidndPara além de uma mera peca de
retérica bonita, esta € um caminho no qual ‘a dgdinda de méos dadas com a beleza e o
bem’, para fazer vibrar o coracéo dos crentes peeagrandeza da misericérdia” (MM, n.06).
Precisa ser bem preparada, manifestando um refiex@oracdo do presbitero que ja
experimentou a misericoérdia.

De igual modo, a criatividade trata-se de um inigmreté indispensavel nas iniciativas
que primam por difundir a misericérdia na vida deeja mediante a escuta da Palavra de
Deus. Francisco sugere a criacado de momentos peoateos de estudos Biblicos, bem como
iniciativas que contemplem o consagrado exerciaibetcio Divina.E assim, serdo bem-
vindos todos os esforgos que levem cada crente @rsenelhor anunciador desta Palavra e
da misericordia nela compreendida. Um tal emperdroata sempre mais palpavel a
afirmacao de que “[...] a Biblia € a grande nawagpde relata as maravilhas da misericordia
de Deus” (MM, n.07).

Retomando o assunto relacionado ao Sacramenteni@fcid>’, Francisco exalta a
sublimidade desse caminho de encontro pessoal ecoiseaicordia, uma vez que “[...] este € o
momento em que sentimos o0 abraco do Pai, que venoss®m encontro para nos restituir a
graca de voltarmos a ser seus filhos” (MM, n.08siAala o pontifice que a graca de Deus é
manifesta ao pecador justamente ante sua debilidaddo sempre superior ao pecado. Trata-
se de uma oportunidade preciosa de reaproximagaccsenhor (Cf. 2 Cor 5,20) , que tem
seu inicio na vivéncia da caridade (Cf. 1 Pd 4,8).

No mesmo sentido, a chance de ser perdoado qu#iasu® homem o desejo de sempre
perdoar (Cf. MM, n.08). Ao sacerdote, ministro denBor nessa hora, Francisco dirige-se
longament&>? Além de muito preparo, o Papa pede aos presbigesiss nobres para com o

2510 papatorna evidente em sua reflexdo as difidglsl@ancontradas na atualidade com relagéo a esteg&mto.
Para muitas pessoas ele esta desacreditado e t@uii@s pessoas ndo recorrem a esse caminho dedgdg a
grande mudanga no proprio sentido de pecado. @Baato e tudo o que ele significa esta, pois, &empara
Francisco. Assevera entdo o pontifice, “[...] cammwiccao, ponhamos novamente no centro o sacransento
Reconciliacdo, porque permite tocar sensivelmegraiadeza da misericordia. Sera, para cada pemnifente de
verdadeira paz interior” (MV, n. 17).

252 Esse apelo aos presbiteros para que tenham ratdgte zelo pastoral nessa hora, Francisco ja alfiaado o
Ano Jubilar. E forte a orientacéo a um profunddritspde carinho e acolhida aos fiéis nessa hasss, ‘g...] em
suma, os confessores sdo chamados a ser sempréod@o lado, em cada situacéo e apesar de tuslnabdo
primado da misericérdia” (MV, n. 17). Afirma aind§:.] as pessoas procuram, sobretudo, alguénog@scute;
alguém disposto a dar seu tempo para ouvir ostsausas e as suas dificuldades. E o que chamo dsttaado
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penitente, tais como grandeza de coracdo, dadd[gqlecada penitente lhe recorda a sua
propria condicdo pessoal: pecador, mas ministrangricérdia” (MM, n.10). Em suma,
precisa triunfar a misericérdia do Senhor sobrei,apbis “[...] ndo ha lei nem preceito que
possa impedir a Deus de reabracar o filho que ssgra Ele reconhecendo que errou, mas
decidido a comecgar de novo” (MM, n.11). Reconhe@é&isco que ante & complexidade de
algumas situacbes, mesmo um gesto de silénciocpanaos sofredores pode significar uma
atitude de consolo (Cf. MM, n.13).

O papa sugere que o fazer misericordioso da Igagalescuide da atencédo as familias.
Nos tempos atuais muitas sdo as ameacas ao idtabae familia, a integridade da vivéncia
do Sacramento do Matriménio, por exemplo (Cf. MM14). Nesse sentido, a Igreja
manifestara misericordia quanto melhor efetivae ee®mpanhamento. A hora da morte, bem
como de qualquer expresséao de dor, por exempta;seade um momento central para tanto
(MM, n.15). No momento presente os cristaos saeniticados entdo a se abrirem para esse
novo que a misericordia faz nascer: “[...] € a hagalar espaco a imaginacdo a proposito da
misericOrdia para dar vida a muitas obras novagy fita graca” (MM, n.18).

Como ja acenado, desde o inicio de seu pontififadacisco se mostrou um pastor
amplamente preocupado com os problemas sdéfaide incontaveis maneiras a dignidade
humana é violada. Sua compreenséo de misericéidia mdiferente & essa realidzdeMas,
muito pelo contrario, ele sonha uma Igreja solipaea com os mais excluidos, para com as
vitimas de todo um sistema que deixa milhares dsgas a margent. Também a pobreza
espiritual tem sido gerada hoje em grande esaaaessita do olhar atento da Igreja (Cf. MM,

n.19). Quanto a isto, o Santo Padre pontua: “Oteasdcial da misericordia exige que nao

do ouvido”, e é importante. Muito importante. Terthe dizer aos confessores: falem, escutem corérnpaaie,
antes de tudo, digam as pessoas que Deus quebesE fFRANCISCOO nome de Deus é misericérdiama
conversa com Andrea Tornielli, p. 47).

253 Em sua entrevista a Andrea Tornielli, Francisamrea das muitas iniciativas da Igreja ao longidsoria,
as quais foram permeadas por muita misericérdi#tubo de exemplo, pode ser citado todo o bem gmtazado
pelas obras levadas a frente por pessoas comm&ad@dsco e Madre Tereza de Calcuta. E assim,aiotisdia
se faz necesséria na esfera civil, tdo carenteetifip e reconciliacdo. Uma sociedade justa e s@iddo se
estrutura sem a capacidade de perdoar. Desse ffiod@ auséncia de perddo e o fazer justica cemraprias
maos, ‘olho por olho e dente por dente’, arriscaatientar uma espiral de conflitos sem fim” (Ibideg.115).
254 Nesta direcéo, reflete Sobrino que “[...] umajayda misericérdia “se faz notar” no mundo de hpjg.Entre
os cansados da fé, os agnosticos e os descresgadgeeja tornard pelo menos respeitavel o noneds, e este
ndo serd blasfemado pelo que a Igreja faz. Entrpobses deste mundo essa Igreja suscitard aceiacao
agradecimento” (SOBRINO, Jo®@. principio misericordiap. 45).

255 Nesta direcdo, Sobrino assinala que a Igreja guieixa reger pelo “principio misericordia”, ndalpaestar
desatenta aos clamores vindos das feridas da adeieBiz o autor sobre esta Igreja: “Antes de tsda,fé sera
uma fé no Deus dos feridos no caminho, no Deusvifasas. Sua liturgia celebrara a vida dos sem;vaa
ressurreicdo de um crucificado. [...] E necessquie a Igreja se deixe governar pelo “principio niigedia’;
mas, além disso, achamos que isso é possivel panoaeir desse principio — e, em nossa opiniadea mais
cristd — se pode organizar tudo o que é eclesS@BRINO, JonO principio misericordiap. 44).
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permanecamos inertes mas afugentemos a indifeeeadaipocrisia para que os planos e os
projetos nao figuem letra morta” (MM, n. 19).

Seguindo o pensamento deste pontifice vindo dariémEatina, se 1€ em sua intencao,
portanto, a vontade de que a misericordia ndo serenem gestos esparsos, mas que de fato
esteja impregnada na cult$fi. Francisco defende que se estabeleca uma “cultara d
misericérdia”, a qual brote do encontro verdadeirtre as pessoas e que faca frente a todas as
formas, mesmo veladas, de indiferenca para corm®safrem, hoje em vigéncia (Cf. MM, n.
20).

Deste modo, compartilhando de sua compreensae aghisericérdia divina e tratando
de todos os frutos que o Jubileu da Misericordiaxe, o papa manifesta que essa abertura a
misericOrdia ndo pode parar, mas precisa caraatayirosto da Igreja nos anos vindouros. Da
mesma forma, tem clareza de que a misericordia éesouro, um dom a ser compartilhado
(Cf. 1Pd 2,10). Conclui, assim, Francisco: “Naorgaaos ciosamente sO para nos tudo o que
recebemos; saibamos partilha-lo com os irmaosudduidlos, para que sejam sustentados pela
forca da misericordia do Pai” (MM, n.21).

A titulo de fechamento desta secéo, vislumbra-squeza suscitada na Igreja e no
mundo pela reflexdo do papa Francisco. Esse pastolp da América Latina, ajudou a
despertar o clamor forte, sempre atual, de umanvuigéacentuada da misericérdia.
Convencem as suas palavras, pois elas sempre suegpaidadas pelo seu testemunho
pessoal, pela sua histéria de vida e essencialrpentia experiéncia de pessoa que também
fora perdoada.

Por fim, penso que seja possivel falar da riquerdida nas reflexbes destes trés
Santos Padres. Suas contribuigGes, devidamenteeatattas nos diferentes contextos, tem
foro de validade ilimitada. Sdo verdades sempraigtuovas, as quais desafiam e animam
0s seres humanos e a Igreja. Suas falas realmamnteiam um Deus rico em misericordia,
ajudando assim a que ndo seja compreendido de mgina@ira que nao essa, solicito e
proximo. Entendo que tanto os seres humanos g@algeja sdo desafiados, pois, a que
pratiguem a mesma misericordia recebida de Deusnatto que o mundo seja 0 mais
proximo possivel convertido naquela “Civilizagdoainor” sonhada pelo Papa Paulo VI.

Tendo em conta as reflexdes apresentadas nestel@agendo em conta a Igreja em
seu todo e a por¢éo dela onde desenvolvo meu dapstolico, acredito que seja a missao
de todos cristdos serem a cada instante propagaderdoas praticas de misericordia.

256 Este pensamento pode ser respaldado com suaaf@alaMisericordiae Vultugjuando diz: “Quanto desejo
que os anos futuros sejam permeados de misericpad@ir ao encontro de todas as pessoas levaadaalh
bondade e a ternura de Deus! A todos, crentesstadfss, possa chegar o balsamo da misericordia simaodo
Reino de Deus ja presente no meio de n6s” (MV5in. 0



102

Recordo aqui a énfase da Igreja Catdlica no Breessite momento em torno a Iniciagédo a
Vida Cristd. Também de onde venho esse projetoaoougentro das atengdes nos ultimos
anos. Pontuo neste particular o quanto é necessiduisericérdia, a paciéncia, o acolhimento
fraternal a todos quantos se achegam as comunigadessa via, em muitos casos alheios
as riquezas da fé. Me vem a lembranca, da mesmain@aas muitas pessoas feridas,
afastadas, que pude ir encontrando. A realidadeaksss de segunda unido, para ilustrar, os
tantos irmdos e irmas padecentes pelas perifexeserciais, como refere-se o Papa
Francisco. Campos da existéncia humana de clamamipericordia, compreensao. Sinto
assim, em profundidade e com gratiddo a Deus otgwamisericordia precisa perpassar,
deixar marcas significativas, em todas as nos<sesgiastorais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao se alcancar o termo de uma pesquisa desta eakersg vislumbro uma primeira
conclusao, bastante global: todo o empenho nodeed#g aprofundar aspectos tdo essenciais
para a vivéncia da fé, como o € a misericordiandivé valido.

Neste sentido, olhando para a dinAmica da caméntladobovo de Deus, no capitulo
primeiro a pesquisa evidenciou que desde os priggrd Deus de Israel apresentou-se aos
seus como o Deus da vida, com uma postura calcadse amor e misericordia infinitos, e
jamais na necessidade dos sacrificios e da morieaatentes. Se nessa longa jornada da
revelacdo divina, conservada nas paginas do Anfigetamento, houveram falhas e
rompimentos da Alianca, essas se deveram & irdfat#gi do povo, ndo poucas vezes tentado a
tomar outras dire¢cdes, mesmo que a procura de vig&s O legado dos trés profetas aqui
estudados foi oportuno para se comprovar issoetamio, a paciéncia de Deus triunfou, de
modo que sua misericérdia sempre deixou abertgossbilidade de salvagéo e reconciliagéo.

A pesquisa buscou ainda dar a devida atencao r@stémio de Jesus. Seus gestos para
com as pessoas, especialmente as excluidas, al&en éasino manifesto em parabolas, levou
a pesquisa a evidenciar que n’Ele a humanidadeatemais limpida expressdo do amor
misericordioso de Deus. Um amor destinado a todapeasoas, indistintamente, sempre
disposto a promover o ser humano, indiferente depseado, e com validade para todos os
tempos.

Com o capitulo segundo a pesquisa inferiu quesanmuordia se trata de uma riqueza
gue transcende os limites da prépria Igreja e desis inerentes a vida de fé. Com a ajuda da
filosofia e da antropologia filoséfica, foi posdimetar que ela se encontra radicada no préprio
amago daquilo que da sentido ao humano e a sutitomd® mesma. O ilustrou o contributo
do filésofo Emmanuel Levinas. Pensador experimenfaela crueza das guerras, concebeu
uma proposta filosofica diferenciada, alicercadaautcal acolhida do Eu ao Outro, em uma
relacdo ética, responsavel e misericordiosa. Pesspte, posso dizer que suas reflexdes muito
me encantam, de modo que, em consonancia com ae$a pesquisa, as tomo como um
desafio a exigéncia de conversao pessoal a caudatdm, em minha condicdo de ser humano
e de pastor.

A pesquisa entdo convergiu para o capitulo fieate, ao trazer presente as reflexdes
dos trés papas contemporaneos, Jodo XXIll, Joado Rae Francisco, demonstrou que

especialmente apos as agruras do século XX, a hdatEnque adentra no século XXI é
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convidada a ndo apenas confiar na for¢a de suesgalidades e progressos tecnologicos, mas
sim olhar com esmero para a dimenséo da misercdteliDeus, bem como ter uma vida
pautada por um modo misericordioso de ser. Salies#pno ensino destes trés papas, o desejo
de que a Igreja caminhe, da mesma forma, estraitanigada a Jesus Cristo e seu projeto, de
quem é servidora em vista da edificacdo do Reirdedes. Disso se notou 0 quanto € necessario
gue a Igreja esteja atenta as dores dos filhoeds,Mdo temendo sair de si mesma, se arriscar,
se embarrar e mesmo se acidentar se preciso faa, lp@ar as pessoas o balsamo da
misericordia.

Em seu conjunto, a pesquisa deixou para mim pdofsiaprendizados. Dentre eles, a
certeza confirmada da magnitude da paciéncia de,Dearca de sua misericordia e pela qual
me sinto contemplado. Certifiquei-me ainda maigjae ferida a Alianca repetidas vezes, no
passado e hoje, sempre o0 Senhor se inclina a rdégra@ menor sinal manifesto em favor
disso pelo ser humano arrependido. De igual maniédou nitida para mim a consideracéo
inabalavel de Deus por seus filhos. Ndo bastandopswwiéncia sem fim, Ele ofereceu a
humanidade o que possui de mais precioso, seu Fdtws. O Deus em pessoa que vem em
visita a cada ser humano, Ihe demonstrando todoasser ilimitado. Chamou-me a atencao,
por fim, a inspiracdo divina dirigida a Igreja, nmede o ensino dos trés papas estudados. Com
seu labor, estes homens puderam despertar em setsmporaneos e nas geracoes
subsequentes um carinho diferenciado por esta naadeconceber a Deus, como misericordia,
bem como a vivéncia dela. Um empenho central, dergodizer.

Ao ambito pastoral, estou convicto de que estguea deixa como legado a motivagéo
para um proceder sempre cuidadoso para com togssasas, especialmente aquelas que se
achegam a Igreja feridas por razdes diversas. Hat igedida, sinto que a pesquisa desafia ao
meu fazer pastoral, no sentido de que este pratagartdo sonhada saida, pedida nestes dias
pelo Papa Francisco, em busca daqueles tantossrafastados, albergados nas periferias
existenciais, hoje tdo numerosas, desesperancidtm ciente, pois, de que tive uma feliz
oportunidade de poder trazer algo de minha pré&iaste “Tabor académico”. Aqui me
enrigueci, mas a “descida a planicie” € necesdaratificado, levo como legado a certeza de
gue esta misericordia pode ser vivida, ensinadadegeno meio do povo de Deus.

Em uma palavra final, sublinho entdo acerca ddiardp significada pela misericordia,
foco desta busca. Entendo que a pesquisa que ofiaddefoi uma simples tentativa de
aproximacado, povoada por aspectos bastante pasiviambém por limites. Entretanto, o
assunto continua em aberto, oferecendo uma ganmenduel de possibilidades a serem

contempladas e pesquisadas. Por hora, ao Senhadajade amor e misericordia infinitos,
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externo a gratiddo por esta feliz oportunidade lespfutos alcancados por este exercicio

académico.
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