PUCRS

ESCOLA DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO
MESTRADO EM TEOLOGIA

ANDREI LUIZ DA SILVA ROSCA

RETORNO AS FONTES ECLESIOLOGICAS DA FE CBISTA:
POR UMA IGREJA DIOCESANA GERADORA DE CRISTAQOS ECLESIAIS,
NO RIO GRANDE.

Orientador: Prof. Dr. Geraldo Luiz Borges Hackmann

Porto Alegre
2018

e
POS-GRADUACAO - STRICTO SENSU

» 8¢

it
P
-_l - 4
L

Epum®

Pontificia Universidade Catodlica
do Rio Grande do Sul

£
O




ANDREI LUIZ DA SILVA ROSCA

RETORNO AS FONTES ECLESIOLOGICAS DA FE CRISTA:
por uma Igreja diocesana geradora de cristaos eclesiais, no Rio Grande.

Dissertacdo de Mestrado apresentada como
requisito para obtencdo do grau de Mestre ao
Programa de Pdés-Graduacdo em Teologia, na
Escola de Humanidades, da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

Linha de Pesquisa: Teologia, Experiéncia
Religiosa e Pastoral.

Orientador: Prof. Dr. Geraldo L. B. Hackmann

PORTO ALEGRE
2018



Ficha Catalografica

R791r Rosca, AndreiLuiz

Retorno as Fontes Eclesiologicas da Fé Crista : por uma Igreja diocesana
geradora de cristaos eclesiais, no Rio Grande / Andrei Luiz Rosca . —
2018.

144.

Dissertagao (Mestrado) — Programa de P6s-Graduacao em Teologia, PUCRS.

Orientador: Prof. Dr. Geraldo Luiz Borges Hackmann.

1. Diocese do Rio Grande. 2. Pertenca Eclesial. 3. Vida Eclesial. 4.
Cristianismo. 5. Igreja Catolica. I. Hackmann, Geraldo Luiz Borges. II. Titulo.

Elaborada pelo Sistema de Geragao Automatica de Ficha Catalografica da PUCRS
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a).
Bibliotecaria responsavel: Salete Maria Sartori CRB-10/1363




ANDREI LUIZ DA SILVA ROSCA

RETORNO AS FONTES ECLESIOLOGICAS DA FE CRISTA:
por uma Igreja diocesana geradora de cristdos eclesiais, no Rio Grande.

Dissertacdo de Mestrado apresentada como
requisito para obtencdo do grau de Mestre ao
Programa de Pdés-Graduacdo em Teologia, na
Escola de Humanidades, da Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, na
Area de Concentracio em Teologia Sistematica.

Aprovada em 30 de maio de 2018, pela Comissdo Examinadora.

COMISSAO EXAMINADORA

Prof. Dr. Geraldo L. B. Hackmann — PPG Teologia/PUCRS
(Orientador)

Prof. Dr. Erico Jodo Hammes — PPG Teologia/PUCRS
(Examinador)

Prof. Dr. Wilson Dallagnol — PPG Teologia/ESTEF

(Examinador)

PORTO ALEGRE
2018



A Igreja diminuira de tamanho. Mas dessa provacao saira

uma Igreja que tera extraido uma grande forga do processo de
simplificacdo que atravessou, da capacidade renovada de olhar para
dentro de si. Porque os habitantes de um mundo rigorosamente
planificado se sentirdo indizivelmente s6s. E descobrirdo, entdo, a
pequena comunidade de fiéis como algo completamente novo. Como
uma esperanca que Ihes cabe, como uma resposta que sempre
procuraram secretamente (Joseph Ratzinger).



RESUMO

A estrutura da dissertacdo esta organizada em trés capitulos. O primeiro capitulo tem um carater
introdutorio: a primeira parte oferece um olhar historico-religioso da Diocese do Rio Grande,
sob o0 angulo da fé e da historia, e, na segunda, apresenta uma radiografia eclesial da Igreja
diocesana, sob o angulo da fé devocional, sacramental e social. A preocupa¢do bésica do
capitulo é apresentar o ambiente religioso e as circunstancias historicas, donde emerge a questdo
nuclear da pesquisa: a supressao da dimensdo comunitaria da fé, decorrente da privatizacdo da
fé e da religido as esferas da subjetividade individual, comumente retratada pela dissociagdo
entre fé cristd e vida eclesial. O segundo capitulo apresenta a eclesialidade do cristianismo de
Jesus Cristo, a partir das fontes eclesiais neotestamentaria e da constitui¢éo eclesiologica Lumen
Gentium. A preferéncia pelas duas fontes eclesiais, uma biblica e outra conciliar, pretende
evidenciar a originalidade do cristianismo eclesial de Jesus Cristo, fundado sobre os apostolos.
O terceiro e ultimo capitulo da dissertacdo toca o cerne de nossa pesquisa: a eclesialidade da fé
cristd. O objetivo é mostrar, na primeira parte, as raizes eclesiais da fé cristd, dom de Deus e
dom da Igreja, e, na segunda, a necessaria eclesialidade do ser cristdo, originariamente, eclesial:

XA

“ninguém nasce cristdo, torna-se cristao” (Tertuliano). O argumento central, portanto, esta
concatenado nos trés capitulos, ainda que cada um possua suas especificidades: “crer € sempre
um ato eclesial” (CEC 181). A metodologia é bibliogréfica, subsidiado pelo aporte tedrico de
autores como Joseph Ratzinger, Raymond E. Brown, Jodo Batista Libanio, Alvaro Barreiro,

Mario de Franca Miranda e Geraldo Hackmann.

Palavras-Chaves: Igreja Diocesana. Fé Cristd. Vida Eclesial. Pertenga Eclesial. Cristdo
Eclesial. Diocese do Rio Grande. Igreja. Cristianismo.



RIASSUNTO

La struttura della tesi & organizzata in tre capitoli. Il primo capitolo ha un carattere introduttivo:
la prima parte fornisce uno sguardo storico-religiosi della diocesi di Rio Grande, nell'angolo di
fede e di storia, e nel secondo, presenta una radiografia della realta ecclesiale della Chiesa
diocesana, sotto I'angolo della fede devozionale, sacramentale e sociale. La preoccupazione
principale del capitolo e presentare il contesto religioso e le circostanze storiche, che emerge
dalla questione nucleare di ricerca: la soppressione della dimensione comunitaria della fede,
derivanti dalla privatizzazione della fede e della religione alla sfera della soggettivita
individuale, comunemente raffigurato dalla dissociazione tra la fede cristiana e la vita
ecclesiale. 1l secondo capitolo presenta I'ecclesialita del cristianesimo di Gesu Cristo, dalle fonti
ecclesiali del Nuovo Testamento e dalla costituzione ecclesiologica Lumen Gentium. La
preferenza per le due fonti della Chiesa, una della Bibbia e altri conciliare, mira a mettere in
evidenza l'originalita del cristianesimo nella chiesa di Gesu Cristo, fondata sugli apostoli. Il
terzo e ultimo capitolo della tesi che tocca il cuore della nostra ricerca: ecclesialita della fede
cristiana. L’obiettivo ¢ quello di mostrare nella prima parte il radicamento ecclesiale della fede
cristiana, un dono di Dio e un dono della Chiesa, e nel secondo, la necessaria ecclesialita
dell’essere cristiano, ecclesiale originariamente: "Nessuno € nato un cristiano, diventa un
cristiano” (Tertulliano). L'argomento centrale, pertanto, &€ concatenato in tre capitoli, anche se
ognuno ha le sue specificita: "credere € sempre un atto ecclesiale™ (CEC 181). La metodologia
e quello bibliografico, di sovvenzioni per il contributo teorico di autori come Joseph Ratzinger,
Raymond E. Brown, Jodo Batista Libanio, Alvaro Barreiro, Mario de Franca Miranda e Geraldo

Hackmann.

Parole Chiave: Chiesa diocesana. La fede cristiana. La vita ecclesiale. L'appartenenza alla

Chiesa. Una chiesa cristiana. Diocesi di Rio Grande. Chiesa. Il cristianesimo.
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INTRODUCAO

A Diocese do Rio Grande, criada no ano de 1971, encontra-se numa estreita faixa de
terra, entre as Laguna dos Patos, Mirim, Mangueira, de um lado, e 0 Oceano Atlantico, de outro.
E formada por seis municipios, cinco deles, pequenos: S&o José do Norte, Mostardas, Tavares,
Santa Vitoria do Palmar e Chui. O municipio-sede da diocese é Rio Grande — 0 mais antigo do
estado. Na sede existem dois grandes centros universitarios: a Universidade Federal do Rio
Grande (FURG) e o Centro Universitario Ananhaguera. Além disso, duas organizacoes
militares, a Marinha do Brasil e o Exército Brasileiro. Nossa populacdo vive, basicamente, da
industrializacdo (sobretudo, do P6lo Naval), da pesca e da agricultura (cultivo da cebola e do
arroz). Fazendo fronteira com o Uruguai (ao sul), a Arquidiocese de Pelotas (relativamente, em
relacdo ao Rio Grande, ao norte) e a Diocese de Osorio (a nordeste), nossa diocese encontra-se,
totalmente, banhada por &guas, doce (a oeste) e salgada (a leste). Uma diocese litoranea,
constituida por descendentes acorianos, oriundos de Portugal, e por negros afro-brasileiros,
trazidos através do porto. Trata-se, pois, de um lugar eclesial que da o que sentir e, portanto, o
que pensar: uma diocese jovem, por fundacdo; pequena, por extensdo; litoranea, por
localizagdo; devocional, por tradicdo. Uma Igreja diocesana, desde o berc¢o histérico, sonhada
por Deus, embora, demarcada religiosamente por suas fronteiras: quer de natureza geografica,
que de carater cultural ou social. Ela sera o ponto de partida de nossa dissertacdo, mediante a
transposicao de nossa reflexdo até seu berco historico-eclesial (Capitulo I). Isso qualificara, sem
sombras de dividas, nossa abordagem teolégico-pastoral, posteriormente, aprofundado pelos
capitulos seguintes (Capitulo Il e I1l). Convém, antes de prosseguir, aprofundar alguns

elementos preliminares, ja suscitados pela nossa pesquisa, a guisa de introducao.

a) uma diocese jovem, por fundacdo. Ela tem menos de cinquenta anos: foi instalada, através
da bula papal Cum Christus do Papa Paulo VI, no dia 27 de maio de 1971. Até o presente
momento, teve apenas trés bispos: dom Frederico Didonet (julho/1971 a agosto/1986), dom
José Mario Stroeher (agosto/1986 a fevereiro/2016) e dom Ricardo Hoepers (atual bispo
diocesano, desde junho de 2016). Diante de tantos e tdo grandes desafios, no decurso de quase
cinco décadas, cada um dos dois primeiros bispos deu sua propria contribuicdo. Numa regiao
dispersa geogréafica e espiritualmente, dom Frederico Didonet, primeiro bispo diocesano,
contribuiu expressivamente para a instalagdo da nova diocese, sobretudo, na formagéo de suas

primeiras liderangas leigas, no dinamismo do Concilio Vaticano I1. O segundo bispo diocesano,
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dom José Maério Stroeher, além de colher os frutos do primeiro, seguiu contribuindo,
principalmente, na organizacao eclesial da diocese: construiu sua sede administrativa e pastoral,
organizou a formacéo dos presbiteros e multiplicou o nimero de comunidades, sobretudo, nas

areas rurais e nas periferias do Rio Grande.

b) uma diocese pequena, por extensdo. Numa superficie geografica de 12.001,1 kmz, conta com
uma populacdo de apenas 277.178 habitantes. Nela, existem apenas quinze paroquias e duas
redes de comunidades, distribuidas por seis municipios: Rio Grande, Sdo Jose do Norte, Santa
Vitoria do Palmar, Chui, Mostardas e Tavares. O municipio do Rio Grande, sede da diocese, e
0 municipio do Chui, fronteira com o Uruguai, sdo os dois municipios mais complexos da
diocese. A sede da diocese € 0 quinto municipio, dentre as quinze cidades do pais, com maior
numero de seguidores da umbanda e do candomblé (3,93%). A fé catolica, desde a colonizacao,
nunca foi o Unico e exclusivo fator religioso determinante e a dupla-pertenca religiosa, embora
negada, por catolicos e por umbandistas, sempre existiu. J& 0 municipio do Chui, considerado
a capital brasileira dos sem-religido, € o municipio brasileiro de menor percentual de cristaos
do pais: evangélicos e catolicos, juntos, representam apenas 30% da populacdo. Se Rio Grande
é uma terra de ambiguidades, Chui é uma terra de missao: no ultimo senso, a maioria absoluta
de sua populacdo declarou-se atéia, agndstica ou sem-religido (54,24%). Além disso, ele é o

municipio de maior presenca mulgumana do pais (3,77%).

c) uma diocese litoranea, por localizacdo. Numa estreita faixa de terra, ela encontra-se
totalmente banhada por aguas, doce e salgada: de um lado, a laguna dos Patos, as lagoas Mirim
e a Mangueira e, de outro, o Oceano Atlantico. Uma diocese, por localizacdo, litoranea. Nela,
encontra-se o segundo principal porto do pais e, portanto, uma das principais “portas de
entrada” e de “saida da diocese”, e talvez a mais delicada e complexa. O porto do Rio Grande
é 0 maior centro de atratividade industrial e, por conseguinte, um privilegiado contributo para
maultiplas oportunidades de empregabilidade, todavia, concomitantemente, um temivel centro
de irradiacéo, por toda regido, de ambiguidades e de fragilidades, em virtude da frequente e
desenfreada mobilidade humana, que ultrapassam dimensdes geograficas e econémicas: quanto
maior a mobilidade humana, menor as fronteiras religiosas, sociais e culturais; maiores,

também, os impactos culturais e os desafios pastorais.

d) uma diocese devocional, por tradicdo. Ela é, predominantemente, devocional. Nela, o
catolicismo tradicional-popular goza de uma relativa homogeneidade religiosa: um modo

popular e piedoso de rezar a fé tradicional, frequentemente constatavel, tanto no cotidiano
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religioso das pessoas quanto na vida concreta de nossas comunidades. Uma espiritualidade
legitima de expressar a fé, embora ambigua, cheia de transcendéncia e de espontaneidade: festa
ao padroeiro, devocdo aos santos, procissdes e romarias, culto as almas, pagamento de
promessas, reza do terco, etc. Um determinante incontestavel: tanto determina a religiosidade
das pessoas quanto “legisla” a eclesialidade de nossas comunidades. Nelas, frequentemente,
percebe-se: muita devogdo, pouca celebragdo; muita crenga, pouca pertenga; muita

religiosidade, pouca eclesialidade. Um cenério habitual, todavia, desafiador.

A diocese tem uma realidade sui gereris: um lugar eclesial que da o que sentir e, por
sua vez, 0 que pensar. Nesse sentido, para enriquecer nossa pesquisa, alguns autores
participardo de nosso pensar teoldgico: Joseph Ratzinger, Jodo Batista Libanio, Alvaro
Barreiro, Mario de Franca Miranda e Geraldo Hackmann. A opcao por esses autores ndo exclui
outras producdes, contudo, para fins de delimitacdo mostram-se importantes porque apresentam
estudos qualificados, que permitem concatenar as reflexdes para o argumento central: a
eclesialidade da fé. E importante ressaltar: o nosso pensar teoldgico parte de uma experiéncia
pastoral, especificamente diocesana.

Nesta perspectiva, o lugar eclesial da fé, em que a reflexdo teoldgica se situa é a propria
auto-compreensdo eclesioldgica da Igreja Catolica. 1sso ndo significa uma renlncia ao espirito
ecuménico e/ou ao dialogo interreligioso. Pelo contrario: o proposito ndo se concretiza no
justapor-se de propostas de fé diferentes, nem sera examinar os ditames que regem a
consciéncia religiosa dos crentes ndo-catolicos, mas a legitimidade de um catolicismo sem
eclesialidade. Nosso prop6sito concentra-se na contextualizacdo de nossa questdo central, no
objetivo de ampliar o horizonte de nossa pesquisa. O conjunto da nossa reflexdo teoldgica parte,
e desenvolve-se, portanto, no horizonte das fontes eclesiais catélicas, até nos transportar ao
nucleo central da dissertacdo: a unidade indissolUvel entre vida crista e fé eclesial, por natureza,
inerente e constitutivo a fé cristd catdlica. Trata-se de uma reflexdo teolégico-pastoral. Como o
objeto da pesquisa sera a supressao da dimensao comunitaria da fé, decorrente da privatizacao
da fé e da religido as esferas da subjetividade individual, comumente retratada pela dissociacao
entre fé cristd e vida eclesial, o pressuposto partira da analise e descri¢do da prdpria realidade
historica, eclesial e pastoral da Igreja diocesana do Rio Grande. Nessa perspectiva especifica
reside a originalidade de nosso trabalho. Julgamos ser essa contribuicao Util e necessaria nesse
momento de encruzilhada historica, no qual repensar a fé crista e a pertenca eclesial torna-se
um imperativo. A bibliografia consultada, além de obras classicas, serd de especialistas da

teologia pastoral e da eclesiologia. O procedimento metodolégico assumira uma dindmica



15

muito simples. Tudo o que compete a pesquisa — leitura, anélise e redacdo — sera realizado em
trés momentos: especifico, geral e final. O processo acontecera na totalidade e possibilitara
tempos de distancia para a retomada posterior das tematicas. O ponto de partida sera uma
analise fenomenoldgica da Igreja diocesana do Rio Grande. O meétodo, neste caso, sera indutivo:
partird da realidade concreta, no horizonte da hermenéutica dialética, porque envolverd uma
dupla relacdo (e/ou oposic¢do) entre eclesialidade (vida eclesial) e religiosidade (fé cristd). 1sso
exigira um estudo descritivo da diocese, mediante a observacgéo e anélise da realidade eclesial,
a fim de materializar e registrar dados socio-histérico-culturais relevantes para a reflexdo

teoldgico-pastoral.

A estrutura fundamental de nossa dissertacdo estara organizada em trés capitulos:
serao trés passos distintos, mas complementares. O primeiro capitulo, dividido em duas partes,
terd um caréater introdutério. A primeira parte oferece um olhar histérico-religioso da Igreja do
Rio Grande, sob o0 angulo da fé e da histéria. A segunda parte apresenta uma radiografia eclesial
da Igreja diocesana, sob o angulo da fé devocional, sacramental e social. A preocupacéo basica
do capitulo é mostrar, na primeira abordagem, o ambiente religioso e as circunstancias
historicas em que se desenvolveu o problema de nossa dissertacdo e, na segunda, demonstrar a
originalidade de nossa questdo — cristianismo, sem eclesialidade —, atualmente, materializadas
no cotidiano da vida eclesial de nossas comunidades cat6licas. O segundo capitulo esta,
igualmente, dividido em duas partes. A primeira parte busca pela originalidade do cristianismo
eclesial de Jesus Cristo, fundado sobre os apostolos, desde as fontes eclesiais neotestamentarias.
A segunda parte apresenta a redescoberta da eclesialidade do cristianismo, alcancada pelo
Concilio Vaticano I, desde a leitura da Lumen Gentium — o fruto mais maduro do concilio, que
sintetiza todo um renascimento eclesiologico. A preferéncia por essas duas fontes eclesiais,
biblica e conciliar, pretende voltar nosso esfor¢o, um pouco mais, para a autenticidade de um
cristianismo eclesial, o Gnico capaz de formar cristdos eclesiais. O terceiro e Gltimo capitulo da
dissertacdo toca o cerne de nossa pesquisa: a unidade indissoltvel entre vida cristd e fé eclesial.
Sua preocupacdo bésica € mostrar, na primeira parte, as raizes eclesiais da fé crista, dom de
Deus e dom da Igreja, e, na segunda, a necessaria eclesialidade do ser cristéo, originariamente,

eclesial: uma existéncia cristd & uma existéncia eclesial (cf. LF 22).

O caminho escolhido, nesse sentido, guiar-nos-a na construcao da radiografia da Igreja
diocesana, apontando fontes para a superacao de seus limites. Assim, a ideia de eclesialidade,

no final da reflex&o, deverd integrar a analise fenomenologica (religiosidade) aos elementos da
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fé cristd (eclesialidade). O argumento central, portanto, estara concatenado nos trés capitulos,
ainda que cada um possua suas especificidades: a eclesialidade da fé cristd. O problema, desde
0 inicio, entrara na esséncia da pesquisa: a unidade indissoltvel entre vida crista e fé eclesial,
por natureza, inerente e constitutivo a fé crista catolica. Entretanto, nosso desafio sera responder
a pergunta nuclear: qual a legitimidade de um cristianismo sem eclesialidade? Dai, descortinam
ainda outras perguntas, que ndo poderdo ser omitidas: podera existir cristdo sem vinculo
eclesial? Podera existir fé cristd a margem da fe eclesial? Ou seja: qual a legitimidade de uma
experiéncia de fé individual sem uma auténtica incorporacdo do cristdo catélico a comunidade

eclesial? Qual a relacdo do fiel catélico com a comunidade-eclesial, e vice-versa?

Nesta perspectiva, nossa reflexdo pretende, apesar de tratar de um tema dificil e
espinhoso, com clareza e rigor de analise, trilhar na busca de uma unidade indissoltvel do
essencial, mediante a cautela no duvidoso e a fidelidade em tudo, sobretudo ao depositum fidei.
Sabemos que a questdo fundamental ndo seré totalmente resolvida. O problema pode se tornar
ainda mais grave na medida em que se propde pensa-lo. Além disso, ndo € algo que se possa
resolver de um dia para outro. Evidentemente, o simples inicio do debate da questéo ja justifica
0 principio do pensar teolégico, fundamental a dissertacdo, sobre a propria natureza da
indissoltvel unidade entre a fé crista e a vida eclesial. Algumas possiveis respostas, durante a
pesquisa, serdo desenvolvidas, lapidadas e, por fim, apresentadas. Todavia, a investigacao
teolégica ndo havera de ser concluida, ainda que o inicio da investigacdo seja interrompido,
entre uma pesquisa e outra, para uma primeira exposi¢do de algumas possiveis conclusées, no
término do mestrado. Ndo temos, nela, respostas encapsuladas, e por isso aconselha-se
prosseguir na sua leitura como quem interpreta um mapa, isto é, sempre aberto para tragar novos
caminhos e descobrir novas alternativas para se chegar a novos lugares. Basta saber escolher
“lentes” que possam ajudar a decifrar os detalhes abrindo sempre novas perspectivas. Aqui,
fizemos uma opcéo pela Igreja do Rio Grande. Nesse sentido, nossa pesquisa foi escrita sem
nenhuma pretensao de esgotar o tema ou de apresentar algo perfeito: ela é uma palida ideia
daquilo que nossa diocese representa no projeto salvifico de Deus. Diante dela, vale a ordem
dada por Deus a Moisés, quando o chamou: “Nao te aproximes daqui; tire as sandalias dos pés
porque o lugar em que estas ¢ uma terra santa” (Ex 3,5). Contudo, vale a pena o olhar para ela,
a fim de contempla-la no designio amoroso de Deus: uma Igreja diocesana, desde o seu berco
historico, sonhada por Deus, todavia, sempre demarcada religiosamente por suas fronteiras,
quer de natureza geografica, quer de carater cultural ou simbdlico. Eis uma possivel abordagem

do rosto da Igreja diocesana do Rio Grande.



1. A IGREJA DO RIO GRANDE: uMA IGREJA DIOCESANA ENTRE A

FRONTEIRA DA RELIGIOSIDADE E DA ECLESIALIDADE

A Igreja diocesana do Rio Grande, apesar de ser jovem por sua fundagdo (1971),
sempre viveu entre fronteiras, quer de natureza religiosa, quer de carater social ou cultural. Na
fronteira com o Uruguai, entre o urbano e o rural, entre a agricultura e a pesca, entre a pobreza
e o desenvolvimento, estd geograficamente situada entre a laguna dos Patos e as lagoas Mirim
e a Mangueira, de um lado, e 0 Oceano Atlantico, de outro. Numa estreita faixa de terra, entre
aguas, totalmente banhada, nossa Igreja diocesana € uma pequena “por¢ao do povo de Deus”
(CD 11), visivel na Igreja particular do Rio Grande, distribuida por seis municipios, cinco deles
pequenos: Sdo José do Norte, Tavares, Mostardas, Santa Vitoria do Palmar e Chui. Seu
municipio-sede é Rio Grande — 0 mais antigo do estado —, com cerca de duzentos mil habitantes.
Uma Igreja diocesana, desde o seu bergo histdrico, sonhada por Deus, todavia, sempre
demarcada religiosamente por suas fronteiras, quer de natureza geogréfica, quer de carater

cultural ou simbodlico.

Neste capitulo, nosso percurso, desde ja, parte de um lugar determinado: a Igreja
diocesana do Rio Grande. O problema da dissertacéo, ja de inicio, entra no nicleo de nosso
primeiro capitulo: a dissociacdo entre vida cristd e fé eclesial, historicamente retratada pela
privatizacdo da fé e da religido as esferas da subjetividade individual. Dai, pois, parte 0 ponto
de partida de nossa primeira reflexdo teoldgica: pensar a fé do povo, desde suas fronteiras
simbolicas. Nesta primeira abordagem, portanto, partiremos de um olhar panoramico e
retrospectivo para a Diocese do Rio Grande, mediante uma exposicéao histérico-religiosa da fé
do povo, desde uma transposic¢do historica até o ber¢o catélico da religiosidade do povo, a fim
de um fazer teoldgico do sitz im leben da Igreja diocesana. Depois, na segunda parte deste
capitulo, seguiremos para uma andlise eclesiologica da Igreja diocesana do Rio Grande, desde
suas historicas fronteiras simbolicas (ad extra). Nesta abordagem, o método utilizado sera
indutivo, porque partird da analise de uma realidade concreta, religiosa e eclesial, a Igreja
diocesana, no horizonte da hermenéutica dialética, desde uma dupla relacéo entre eclesialidade,
a fé da Igreja, e religiosidade, a fé do povo. A leitura fenomenoldgica da realidade sera,
portanto, uma construcdo hermenéutica. O caminho escolhido, nesse sentido, guiara na
construcdo da radiografia eclesiologica da Igreja diocesana, passando pelo processo de

integracdo da andlise fenomenoldgica (religiosidade) aos elementos da fé crista (eclesialidade).
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Quanto mais a Igreja procurar reconhecer suas fronteiras e quanto mais souber
discriminar o que realmente € cristdo, mesmo que ela fique reduzida a uma pequena
grei, com tanto maior realismo da saberd e devera reconhecer a sua tarefa. (...) O
processo de “desmundaniza¢do” da Igreja é algo necessario. (...) A Igreja, quer queira,
quer ndo, chegara a uma situacéo tal que precisara desfazer de todo a identificagdo
com mundo e tornar-se novamente o que ela deve ser: comunidade daqueles que
créem.!
O capitulo, portanto, se situa nesse panorama. A partir dai, descortina-se o problema
nuclear e suas intui¢des teoldgicas, desde ja, concatenados, dentro do capitulo, ainda que cada

uma de suas partes possuam suas especificidades.

1.1 A DIOCESE DO R10 GRANDE, SOB OS ANGULOS DA FE E DA HISTORIA

A Igreja diocesana € uma Igreja de fronteira?! Sempre viveu entre fronteiras. Ainda
vive na fronteira. I1sso faz dela uma realidade sui generis. A Igreja diocesana, vista sob o angulo
da historia, desde seu berco religioso, evidéncia fronteiras simbolicas, ainda que imprecisas,
todavia, condicionantes a construcdo histdrica do imaginario religioso da regido, culturalmente,
demarcado pelas ambiguidades e distor¢des das a) crencas de matrizes africanas, adentradas
pelas b) portas porto do Rio Grande, paulatinamente sincretizadas as c) religiosidades
devocionais da fé dos colonos portugueses. Ndo se trata simplesmente de circunstancias
histéricas, mas, aqui, de uma realidade historico-teoldégica. Um cenério religioso (locus

theologicus), portanto, que da o que sentir e 0 que pensar! Neste caso, uma transposicao até o

! RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, p. 301 e 302.

2 0 uso do termo “fronteiras”, dentro do primeiro capitulo, diante da complexidade e amplitude conceitual, parte
desta compreensdo: “A fronteira simbolica é uma noc¢do vaga, mas importante e refere-se a0 mundo cultural,
religioso e ético-moral do grupo. Os contornos da fronteira simbdlica sdo imprecisos, incertos e indefinidos e se
constituem em espaco de tensBes e conflitos voltados tanto para o interior quanto para o exterior do grupo. A
fronteira simbdlica é o lugar onde se vive as tradi¢Oes culturais e religiosas, onde se procura reconstruir, preservar
e dar continuidade a memoria histérica da comunidade. Por ser imprecisa e indefinida, ela é permedvel, elastica,
flexivel, fluida, liquida, usando as palavras de Zygmunt Bauman” (HANICZ, Teodoro. Religiosidade, Identidade
e Fronteiras Fluidas, p. 2). Nesse sentido, ela se distingue, claramente, daquela compreensdo de “fronteira
geografica”, quando “refere-se a territorialidade, ao territdrio real ocupado e construido pelo grupo e em funcéo
do grupo, como por exemplo: a aquisi¢do de um terreno, a construcéo de uma lgreja, de uma capela, de uma escola
ou de um clube. Tratando-se do espaco, a fronteira geogréafica refere-se também a um territorio individual,
particular ou familiar, como por exemplo, uma casa ou uma propriedade. S&o espacos distintivos e classificadores
que impdem limites para circulagdo e movimentagdo de pessoas” (HANICZ, Teodoro. Religiosidade, Identidade
e Fronteiras Fluidas, p. 2). Nesse sentido, a fronteira sempre foi uma encruzilhada perigosa, palco de tensdes e
lutas pela defesa da identidade, pois demarca limites geograficos, sociais, culturais e, sem sombras de dividas,
religiosos. Porém, nem sempre a fronteira foi pensada dessa maneira, principalmente da parte das liderancas
religiosas. Na diocese do Rio Grande, o0 espaco geografico, durante a ocupacgdo portuguesa, antes dela ser criada,
foi o lugar da reconstrucdo religiosa, cultural e social. Serviu para reconstruir a religido, a vida cultural e a vida
social. Ou seja, nesse espaco geografico construido, organizado e demarcado, condutas e comportamentos
religiosos e morais sdo orientados pela tradicdo. Trata-se, pois, de um lugar mitico, onde simbolicamente se revive
e se atualiza as tradicOes, e de certa forma, torna-se num demarcador de fronteiras simbolicas.
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berco histérico da fé catdlica, forjada na e entre fronteiras, quer de natureza geogréfica, quer de
caréter cultural ou simbolico, significa uma primeira aproximac&o historica da fé do povo. Isso
pode, a0 mesmo tempo, significar uma volta as fontes historicas da fé, originais e originantes
da fé catolica, materializadas as experiéncias religiosas, dentro da Igreja diocesana do Rio

Grande, desde antes de sua criacao.

A fé é um dado cultural, tradicional. Isso vale sobretudo para quem vive em paises de
tradigdo crista, catolica. As peripécies de nossa fé eclesial vinculam-se as mudancgas
que a sociedade cristd tradicional tem sofrido. Com efeito, nas Ultimas décadas, a
realidade sagrada esgarca-se a medida que a secularizagao se amplia em relagdo mais
as instituicBes religiosas que & experiéncia sagrada como tal, e o pluralismo religioso
se firma sob as mais diferentes formas?.

1.1.1 UMA IGREJA EM FRONTEIRA COM O CATOLICISMO PORTUGUES

A colonizagéo acoriana®, em virtude da migragdo portuguesa ao Brasil e, particularmente
ao estado do RS, exerceu um papel colonizatério significativo na regido litoranea, sobretudo
para o desenvolvimento demografico e, depois, ao econémico e, por fim, a urbanizacdo do

extremo sul®. A principio, a ocupag&o local por portugueses trouxe o crescimento demografico

3 LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nds cremos: tratada da fé, p. 259-260.

4 “Desde janeiro de 1748, os casais agorianos comecaram a desembarcar no porto do Desterro em Santa Catarina,
porém, a Vila do Rio Grande de Sao Pedro eles s6 chegaram na década seguinte. (...) A vinda de casais agorianos
para Rio Grande ja estava ventilada em documento da Coroa portuguesa (1735), o qual permitia que “em cada
navio que partisse das Ilhas dos Acores para o Brasil se enviasse cinco casais para os presidios da Ilha de Santa
Catarina e Rio Grande de Sdo Pedro”. (...) O deslocamento para Rio Grande ainda dependia, segundo o governador
da Ilha de Santa Catarina Manuel Escudeiro, em “selecionar aqueles que ainda estivessem em condigdes de poder
suportar um acréscimo de varios dias aos que ja traziam de viagem”, e também em “conseguir embarcagdes de
pequeno calado capazes de transpor o porto do Rio Grande”. (...) Esse transporte assistematico e possivelmente
em grupos reduzidos dificulta uma conclusdo de quantos casais vieram para Rio Grande. Conforme a historiadora
Maria Luiza Queiroz, o primeiro assentamento de casais na Vila remonta a 22 de novembro de 1750, indicando
uma pequena entrada neste ano. Para Queiroz, a Vila do Rio Grande foi a porta de entrada da corrente agoriana
que se deslocou da Ilha de Santa Catarina para o continente do Rio Grande. Atendendo ao objetivo principal de
sua imigracdo, os casais deveriam ser deslocados em grupos para o interior, e 14 aguardar a ocasido para ocupar a
regido das Missdes. Entretanto, a resisténcia indigena, ja a partir de 1753, e a consequente Guerra Guaranitica, que
se estendeu ate 1756, tornaram impossivel a concretizacdo desses planos e determinaram a permanéncia da quase
totalidade do contingente acoriano na propria Vila do Rio Grande. (...) Queiroz acentua que a importancia da
imigracdo acoriana para a Vila do Rio Grande, em termos demogréficos, foi excepcional. Ela representou um
acréscimo, em menos de cinco anos, de pelo menos 1.273 pessoas adultas brancas, a uma populago que, incluindo
todos 0s grupos raciais, na metade da década anterior, teria 1.400 almas. (...) Em relacdo ao lugar social dos
acorianos na Vila do Rio Grande (...) os agorianos constituiram a auténtica classe camponesa da sociedade rio-
grandina deste periodo” (TORRES, Luiz Henrique. A Colonizacdo Acoriana no Rio Grande do Sul - 1752-63, p.
187-189).

5 “No século XVIII a ocupacdo das terras do Rio Grande ja era bastante fraca. Portugal estabelece que deveria
promover a urbanizagdo dos pontos fortificados e o povoamento do territério de Santa Catarina e 0 Rio Grande. O
elemento escolhido foi o colono agoriano. Decide-se entdo a transferéncia de até quatro mil casais agorianos e
madeirenses. Homens de 40 anos e suas mulheres de ndo mais de 30, em grupos de 60 casais. Os primeiros
acorianos desembarcaram entre janeiro e fevereiro de 1748, Em Santa Catarina, no ano de 1752 chegaram a Rio
Grande embarcagdes menores. Entretanto, os novos colonos ndo se limitam ao litoral gaucho, onde fundaram os
povoados de Rio Grande de Sdo Pedro, Estreito, Mostardas e Conceigdo do Arroio (atual Osorio)” (Disponivel
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na regido®. Depois, através desses migrantes, expressdes da singularidade da cultura luso-
acoriana: habitos alimentares, linguajar, praticas agricolas e pesqueiras, adaptacOes
arquitetonicas, etc. Além disso, 0 migrante acoriano trouxe consigo, além de sua familia e sua
cultura, suas tradicdes religiosas e, inclusive, expressdes e praticas piedosas, ancoradas as
premissas da fé catdlica’. Nisso, a fé catolica, revestida da religiosidade e da piedade popular,
se expandia pela estreita faixa de terra ao litoral®, através de devogdes, novenas e procissoes e
tantas outras manifestaces da fé popular, promovidas exacerbadamente pelos colonos
portugueses, desde as bases da sociedade civil as camadas mais nobres da regido. Nesta regiao,
a fé cristd —ancorada as premissas da fé catélica— ndo chegaram por meio de uma evangelizagdo
planejada pela coroa portuguesa, tampouco liderada por religiosos (expedi¢do jesuitica), mas,
sobretudo, pela atuacdo piedosa e persistente dos colonos leigos, protagonistas por exceléncia
da formacéo espiritual e eclesial local, através da pratica piedosa de suas devocoes e, mais tarde,

por iniciativas religiosas junto a populagéo.

Na concep¢do da monarquia lusitana, a evangelizacdo se enquadrava perfeitamente
dentro de seu programa colonizador. A colonizacéo significava o transplante para a
nova terra dos padrfes culturais da civilizagdo lusitana; e como essa civilizagdo tinha
conotagdo especificamente catolica, colonizar significava também implantar a fé
catolica. (...) Em outras palavras, a cristianizacdo significava em certo sentido o
“aportuguesamento”. (...) as missoes, por parte da Coroa, ainda em fins do século
XVI, a acdo missiondria se tornou na pratica mais e mais um aspecto da colonizagao,
em que 0 acento era dado a dilatacdo do império através da fé. (...) Em sintese, a

em: <http://acidadedesantaisabel.blogspot.com.br/2011/06/dos-acores-viamao.html>. Acesso em: 07 de fevereiro
de 2013).

o) aspecto mais destacado que impulsionou a colonizacdo acoriana no Sul do Brasil deveu-se a pressdo
demograéfica e a concentragdo territorial, associada a um fraco crescimento econémico das ilhas. Além disso, o
arquipélago foi assolado por vulcanismo, abalos sismicos e cataclismos que deixaram apreensiva a populag&o. (...)
Em 31 de agosto de 1746, foi publicado, nas llhas dos Acores, um edital que abria inscri¢cBes para 0s casais que
almejassem transferir-se para o Brasil. Por esse documento, o Rei acenava com uma serie de privilégios e regalias
aos que quisessem langar-se na aventura da imigracdo. Entre esses privilégios, incluia-se o transporte ate o local
de origem por conta da Fazenda Real. O critério basico para inscri¢cdo era uma idade limite de 40 anos para os
homens, e de 30, para as mulheres” (TORRES, Luiz Henrique. A Colonizagéo Agoriana no Rio Grande do Sul -
1752-63, p. 180-181).

7«0 tico critério de selegdo era o limite de idade e a pratica da religido catolica” (TORRES, Luiz Henrique. A
Colonizagdo Agoriana no Rio Grande do Sul - 1752-63, p. 181).

8 No ano de 1763, durante a invasao espanhola, por Pedro de Ceballos — governador de Buenos Aires — 0s colonos
portugueses foram removidos da Vila do Rio Grande para a sua margem oposta. Exilados, os portugueses,
migraram para Sd José do Norte, ocupando grande parte da peninsula (Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_Grande> Acesso em: 18 de fev. 2013). No outro lado da margem, enquanto a
Vila do Rio Grande esteve sob o dominio provisério dos espanhois, 0s portugueses estabilizaram suas vidas as
novas condicdes, apossando-se e cultivando suas terras, até que fossem reconquistadas suas antigas propriedades
e a vila. Contudo, passados treze anos, grande parte dos portugueses, aqueles removidos pelos espanhdéis, depois
da expulsdo dos espanhois da Vila do Rio Grande, optaram por permanecer na peninsula. Diante dos fatos, em
toda regido litoranea, devido ocupacdo portuguesa, paulatinamente, era disseminado homogeneamente raizes
culturais e religiosas acorianas, por toda a peninsula.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Pedro_de_Ceballos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Buenos_Aires
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A3o_Jos%C3%A9_do_Norte
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missdo evangelizadora e catequética da Igreja devia realizar-se sempre dentro dos
padrdes culturais lusitanos, e dos interesses politicos da metrpole.®

Na Diocese do Rio Grande, uma das Igrejas particulares do extremo sul, formada sob o
tecido cultural e religioso luso-agoriano, na estreita faixa de terra ao litoral, entre 0 Oceano
Atlantico, a laguna dos Patos e as lagoas Mirim e Mangueira, o catolicismo portugués assumiu
dimensdes profundas, desenvolvendo expressdes de fé determinantes a religiosidade local.
Nesta regido litoranea, por exemplo, a religiosidade popular, heranca dos acores, preservada
pelos colonos portugueses e multiplicada por inimeros fiéis devotos e por células eclesiais, séo
ainda as manifestaces religiosas sinais visiveis da fé agoriana, embora, nela, tenha-se perdido
parte de sua efervescéncia em algumas comunidades, devido ao crescente indiferentismo
religioso (cf. ChL 4) e, por vezes, a institucionalizacéo eclesial e/ou cientificismo da fé popular.
Nesta regido litoranea, afirmar ser a religiosidade popular a célula vital da Igreja diocesana ndo
parece em hipdtese alguma nada precipitado, tampouco arriscado reconhecer nas origens do
catolicismo local o protagonismo da fé popular. A Igreja do Rio Grande &, desde suas origens
e, por conseguinte, em sua formagéo eclesial, uma Igreja portuguesa. Nela, as manifestacoes
religiosas (festa ao padroeiro, procissfes, culto aos santos, promessas, etc) sdo, ainda,
expressdes piedosas da religiosidade acoriana, heranca dos colonos portugueses, ainda
subsistentes em inimeras comunidades eclesiais. “A diversidade cultural impde, também, no

que é acidental e ndo ¢ de direito divino, uma diversidade cultual e de ritos religiosos™°.

1.1.2 UMA IGREJA EM FRONTEIRA COM O SINCRETISMO AFRO-CATOLICO

Na formacédo religiosa da regido, a religiosidade portuguesa, ancorado as premissas da
fé catdlica, desempenhou um papel expressivo e, particularmente, nesta regido litoranea,
condicionante a religiosidade local. No entanto, a fé catélica ndo foi o Unico e exclusivo fator

determinante!!. Houve também, na regi&o, devido o regime escravocrata lusitano*? instalado a

9 AZZI, Riolando. A Cristandade Colonial, p. 25-26.
1O NICOLAU, Miguel. Problemas do Concilio Vaticano I, p. 123.

owp partir de 1737, a atual cidade do Rio Grande se projeta como um laboratorio de experiéncias culturais,
biologicas e de complexas relages sociais que envolveram soldados, europeus, agorianos, indios, negros e
colonizadores do Brasil e da Coldnia do Sacramento. Na barra do Rio Grande de Sao Pedro tem inicio a formagéo
luso-brasileira no Rio Grande do Sul” (TORRES, Luiz Henrique. A Colonizagio Acoriana no Rio Grande do Sul
- 1752-63, p. 101).

12ep presenca da populacdo negra junto a barra do Rio Grande de Sao Pedro remonta a vinda, até as proximidades
da sede da atual cidade de S&o José do Norte, da frota de Jodo de Magalhdes, que perdurou entre 1725 e 1733,
tendo a funcdo estratégica de controle do fluxo de gado da Vacaria do Mar visando a dinamizacdo da economia
brasileira nos quadros do sistema colonial. A iniciativa da frota partiu do governador de Sdo Paulo, D. Rodrigo
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partir da ocupacéo da vila do Rio Grande® em virtude da colonizagdo portuguesa ao Brasil,
influentes provenientes de tradi¢cGes culturais de matrizes africanas, veiculados a fé dos
escravos. Atraves deles, sobretudo nas regides litoraneas, tradi¢coes de matrizes africanas foram
sendo sincretizadas as tradi¢des catdlicas, alterando costumes e tradi¢fes acorianas, na medida
em que eram camufladas, através de ritos e de imagens catolicas, as crencas e 0s rituais

religiosos africanos.

Mesmo sobrepondo-se a religido africana durante o periodo colonial, o sistema que
Ihe cai de para-quedas da Europa ndo consegue substitui-la. Assim, algo de nao-
catolico sobrevivera como se o fosse. Constitui até hoje um tema controvertido saber
se tais praticas sincréticas serdo somente acomodaticias (justaposicdo dos santos
catolicos aos orixas africanos), ou, em vez, se haverd uma mais profunda assimilacdo
(modificagdo do sistema africano no nicleo mesmo de sua experiéncia interna).
Todavia, independente da palavra final dos cientistas da religido, o fato é que o
africano encontra analogias, ao menos no nivel dos significantes, entre as suas crengas
e aquelas portuguesas. Um processo de inculturagdo as avessas? Pode ser!4

César de Menezes, que ordenou ao capitdo-mor da Laguna, Francisco de Brito Peixoto, que se deslocasse a barra
do Rio Grande para fundar uma povoacdo. (...) Na chegada da expedicéo do Brigadeiro José da Silva Paes em
fevereiro de 1737, alguns negros, possivelmente escravos de oficiais, estavam a bordo das embarca¢bes quando
da oficializacéo do controle portugués na barra do Rio Grande. (...) Nesse periodo inicial do povoamento, 0 escravo
teve pequena participa¢do no conjunto da populagdo. (...) Um registro que ficou da passagem de escravos pela
Alfandega do Rio Grande foi deixado por Antdnio José Gongalves Chaves, que levantou para o periodo de 1816
a 1822 a chegada de 6.157 escravos ao Rio Grande do Sul. Esses dados destruidos seriam fundamentais para o
resgate demografico. As localidades de relevancia econdmica tinham maior aloca¢do de méo-de-obra escrava,
como é o caso de Pelotas, Porto Alegre, Rio Pardo e Rio Grande. (...) As atividades ligadas ao porto, carregamento
e descarregamento das mercadorias das embarcacdes, também contavam com a presen¢a do escravo negro”
(TORRES, Luiz Henrique. A Colonizagdo Acoriana no Rio Grande do Sul - 1752-63, p. 101-105).

13ep partir de diversas fontes documentais e censos, pode-se buscar uma aproximacao, mesmo que imprecisa, da
evolucdo demogréfica da atual cidade do Rio Grande e da presencga dos contingentes negros ao longo dos séculos.
Em 1744 a populagéo era de aproximadamente 1.400 almas (a maioria militares) e poucos negros vindos com 0s
oficiais aqui estavam vivendo; na década de 1750, com a chegada dos agorianos, ocorreu um incremento na
populagdo da Vila em mais de 1.300 pessoas. Porém, com a invasdo espanhola em 1763, grande parte da populagédo
dispersou-se e, com exce¢do da presenga militar apos a retomada lusitana em 1776, a populagdo sofreu uma
profunda reducdo. Em 1780 a populaco do Governo do Rio Grande era de 17.923 habitantes, sendo que na
Freguesia do Rio Grande havia 1.643 brancos, 182 indios e 596 pretos, totalizando 2.421 habitantes. Em 1803 a
Vila do Rio Grande possuia cerca de 2.500 habitantes e 500 fogos (casas). Em 1814 o censo é mais especifico,
indicando na Vila do Rio Grande 3.590 habitantes, sendo 2.047 brancos de ambos os sexos, 38 indigenas, 160
livres de todas as cores, 1.119 escravos e 226 recém-nascidos. Nesse ano, a populacdo estimada para o Rio Grande
do Sul era de aproximadamente 70.000 habitantes (32.300 brancos, 8.655 indigenas, 5.399 livres, 20.611 escravos
e 3.691 recém-nascidos). Em 1848 a populacdo da cidade do Rio Grande estimada pelas listas eclesiasticas era de
10.152 habitantes. Em 1858, era de 13.514 habitantes, sendo 11.375 livres, 52 libertos, 2.087 escravos. No relatorio
de 1861 da Santa Casa de Misericordia da cidade do Rio Grande, o provedor registrou que, das 423 pessoas
falecidas naquele ano, 291 eram livres e 132 escravas. Também afirmou que dos enterramentos no Cemitério do
Bom Fim entre 1843 e 1855, 2.865 eram livres e 2.705 eram escravos, 0 que demonstra quase uma paridade no
guantitativo de obitos. Em 1872, Rio Grande totalizava 16.883 habitantes e 2.226 casas. Em 1890, Rio Grande e
Povo Novo totalizavam 24.653 habitantes. Levantamento diferenciado foi feito por Margaret Bakos e Zila Bernd,
indicando a populagdo escrava na Vila/Cidade do Rio Grande nos seguintes patamares: ano de 1780 — 596
escravos; 1814 — 1.119 escravos; 1859 — 4.369 escravos; 1884 — 2.345 escravos; 1885 — 1.616 escravos; 1887 —
844 escravos” (TORRES, Luiz Henrique. A Colonizacao Agoriana no Rio Grande do Sul - 1752-63, p. 106-107).

14 SOARES, Afonso Maria Ligorio. Sincretismo afro-catélico no Brasil: licbes de um povo em exilio, p. 45.
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Nesta regido, como em outros lugares, o catolicismo serviu-se de fachada. Nele,
ocultavam a fé de seus ancestrais, harmonizando seus ritos secretos a cultura e a religiosidade
local, a partir do uso de elementos externos do catolicismo, a fim de preservar suas crengas aos
deuses, personificados nos orixas, contra a religido dominante. Assim, naturalmente, 0s
escravos acabavam assumindo, exteriormente, o catolicismo como meio de preservacao de seu
patriménio cultural e de integracdo na cultura luso-brasileira, através do batismo, passando a
categoria de cristdos-novos, embora ocultamente, nunca deixassem de fazer suas celebracdes

rituais.

A primeira interpretacdo € a interpretacéo socioldgica. Chegando ao Brasil 0s negros
eram catequizados de maneira vaga; eram, pelo menos, batizados. No entanto nada
compreendiam dessa religido que Ihes ensinavam & forga e que se unia, em seus
espiritos, ao regime de trabalho servil. O catolicismo se transformara desde entéo,
num meio de disfarce de suas crengas tradicionais: na verdade o santo néo era adorado,
mas sim, por tras dele, o orixa correspondente. O catolicismo ndo passava de uma
fachada que escondia um ritual secreto. (...) No sincretismo, o Cristianismo fornece
apenas as palavras portuguesas: afora isso tudo é fetichismo.®

Deste modo, através do sincretismo religioso, crencas e rituais de matrizes africanas,
preservados por escravos, atingiam uma forca atuante regional. A principio, inofensiva a fé
dominante, embora o fenémeno religioso afro-brasileiro preocupasse as autoridades civis e
eclesiasticas. Contudo, as religiosidades de matrizes africanas, justapostos as crencas catolicas,
foram adentrando aos ambientes domésticos catolicos, distorcendo as compreensdes de fé da
populacdo local, através da fusdo ou dualidade de crencas, fazendo-se notar nos oratorios
domésticos e, posteriormente, nos espagos eclesiais, devido a pertenga simultanea de “catélicos

batizados” as tradi¢des religiosas de matrizes africanas, e vice-versa.

A porta de vidro dos santuarios se abriu, se escancarou mesmo, para deixar entrar
orixas de caja disfarcados de Sdo Cosme e Damido; S8o Beneditos pretissimos,
Nossas Senhoras do Rosario, morenas: santos de cor que tomaram o lugar entre santos
Antonios cor-de-rosa e querubinzinhos louros, ruivos...*6

Na Igreja do Rio Grande, desde antes de sua fundacdo, a justaposicao de exterioridades
e de ideias religiosas, em virtude do fendmeno sincrético iniciado noutras regides por escravos
e disseminado através do translado de afro-brasileiros pelas regides litoraneas, disseminou
durante a formacdo religiosa dos litoraneos, devido a dupla pertenca religiosa dos negros, uma

mentalidade religiosa fragmentada e ambigua. De fato, os negros, batizados por coercéo,

15 BASTIDE, Roger. Estudos Afro-brasileiros, p. 177.
16 FREYRE, Gilberto. Sobrados e Mucambos, p. 365.
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participando publicamente no catolicismo, nunca abandonaram suas origens religiosas nem
deixaram de exercer ocultamente a fé dos seus ancestrais, através de crencas e rituais africanos.
Tampouco, mesmo por conveniéncia, deixaram de participar da religido dominante. Assim,
simultaneo as crencas do catolicismo, negros e brancos, igualmente, sob as sombras da
religiosidade popular, transitavam das religides-afro (candomblé, umbanda, etc) ao catolicismo,
e vice-versa, deslocando as fronteiras religiosas, antes, bem delimitadas pela teologia do
batismo, contudo, empobrecida culturalmente pela transposi¢do de seu nucleo da dimenséo
eclesial (pertenca religiosa) para o sociocultural (convencéo social). Trata-se de um vinculo
ocasional, esporadico. Por isso, atualmente, ndo raro encontramos, a partir de uma mentalidade
religiosa controvertida ¢ multifacetada dentre os batizados alguns “catdlicos ecuménicos” que,
vitimados pela fusdo ou dualidade de crencas através do sincretismo religioso, contraem a dupla
ou multi-pertenca religiosa, simultaneas®’, sem necessariamente criar qualquer vinculo a

alguma determinada realidade eclesial da Igreja diocesana.

1.1.3 UMA IGREJA EM FRONTEIRA COM A REALIDADE PORTUARIA

A Diocese do Rio Grande, numa estreita faixa de terra, entre a laguna dos Patos e as
lagoas Mirim e a Mangueira, de um lado e o Oceano Atlantico de outro, tem em seu municipio-
sede o segundo principal porto do pais. O Porto do Rio Grande, localizado a margem direita do
canal do norte, que liga a Laguna dos Patos ao Oceano Atlantico, além de interagir e influir no
desenvolvimento produtivo, tecnoldgico e social, tem contribuido expressivamente para a
transformacéo econdmica e o desenvolvimento da vida urbana local. Na regido, ele constitui o
elo privilegiado das interacdes espaciais de longo alcance geografico e econémico, como uma
das principais “portas de entrada” e saida do desenvolvimento e expansdo da economia local

nas redes do capitalismo mercantil.

Contudo, ainda que seja um elemento fundamental ao desenvolvimento regional, através
do Porto do Rio Grande outras influéncias impactantes (novos “tipos” de pobreza, novas
expressdes/experiéncias religiosas, etc) cruzam pelas fronteiras maritimas da diocese,
modificando as relacdes e os comportamentos antropoldgicos e sociais da regido, embora
localizado em Rio Grande, atual centro de atratividade industrial. Através do Porto, o
desenvolvimento econdmico e o crescimento urbano se modificam significativamente, devido

a implantacdo do Polo Naval. No entanto, embora sejam relevantes os investimentos e seus

1" REINERT, Joo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 99.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Lagoa_dos_Patos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Lagoa_dos_Patos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Lagoa_dos_Patos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Oceano_Atl%C3%A2ntico
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resultados econdmicos para a regido, por outro lado, junto a crescente industrializacdo,
especialmente com o Polo Naval, paradigmas antropoldgicos e religiosos sdo alterados e,
concomitantemente, modificados pelo novo cenéario social, intensamente transformado pelo
natural crescimento populacional na regifo, em func¢do da migragio voluntaria'®, em virtude da
atratividade industrial (economia de aglomeragdo) e as suas multiplas oportunidades (fator de

atracédo) de empregabilidade.

A maior parte dos novos moradores de Rio Grande vird das pouco mais de cem
cidades da metade sul do estado. Quando a noticia que Rio Grande é o novo Eldorado
da empregabilidade comecar a correr a migracéo sera potencializada em uma regido
com cerca de trés milhGes de habitantes, 2,4 milhdes deles vivendo em um cenario de
baixissimo dinamismo econdmico.®

Na Igreja diocesana, em virtude desta nova economia rio-grandina, 0 novo cenario
social tem descortinado no territorio diocesano, paralelamente, um cenario eclesial diferente do
habitual. O crescimento acelerado da populago?® no municipio-sede e em alguns dos demais
municipios da diocese, em virtude da mobilidade humana?!, tem modificado o cenério religioso
e eclesial da diocese exigindo dela um novo e maior planejamento pastoral-territorial —
descentralizagdo eclesial??, compativeis as novas exigéncias pastorais e as transformacoes
eclesiais e sociais, dentro do territorio diocesano, capaz de suportar aos imperativos do
crescimento inesperado da populagéo.

Na diocese, o desenvolvimento é um potencial gerador de novas circunstancias tanto
sociais quanto eclesiais. Todavia, junto ao desenvolvimento econdmico, nem sempre todo o
desenvolvimento é favoravel e potencializador de todas as forcas locais, ha consigo suas

fragilidades?®. De fato, o Polo Naval do Rio Grande, tem transformado a economia da regio,

18 No processo de industrializacdo, a migracdo € uma classe em movimento (exército industrial de reserva),
fundamental para o desenvolvimento do capitalismo.

19 DOMINGUES, Marcelo. Desenvolvimento e Consolidacéo do Polo Naval e Offshore de Rio Grande, p. 4.

2 VIEIRA, Rodrigo de Souza. Crescimento Econdmico no Estado de Sdo Paulo: uma analise espacial, p. 27.

2L «ps migragdes sdo uma experiéncia humana que remonta aos albores da histéria e t€ém sido um ingrediente
necessario para o desenvolvimento da civilizagdo e a difusdo da tecnologia e das ideias. A novidade das migracoes
de hoje estad em sua presenca global, em seu surgimento sempre mais volatil e imprevisivel, na facilidade das
viagens, na crescente desigualdade econémica” (TOMASI, Silvano. Contexto Mundial da Migragéo, p. 7).

22 A cidade do Rio Grande possui a maior parte de sua vida eclesial voltada para o centro historico e comercial.
Ali se localizam metade das Paroquias da Diocese, enquanto que as periferias incham e faltam comunidades
eclesiais em boa parte delas.

2 upg consequéncias sociais das migragdes atuais mostram seu papel historico: elas trazem mudangas, e isso com
frequentes conflitos. Em primeiro lugar, a aproximacéo e contato entre tradi¢des culturais diferentes, e ndo tanto
a criagdo de sociedades multiculturais fixas, parecem constituir um estagio normal em sua evolugéo no sentido de
uma mais abrangente e mais rica expressdo do espirito humano ao redor de um nucleo de valores universalmente
aceitos que garantem uma coexisténcia pacifica. Em segundo lugar, a Igreja envolve-se na definicéo e aceitagdo
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contudo, igualmente, tem transformado o cenario religioso, alterando comportamentos e valores
religiosos da tradigdo cristd, criando novas conjunturas e novos desafios a Igreja local, quer de

natureza sociocultural, quer de caréater eclesial.

Na perspectiva social, favorece a um virtuoso desenvolvimento sustentavel, atraindo
investimentos e alavancando a economia da regido. Todavia, simultdneo ao desenvolvimento,
crescem as desigualdades sociais e, igualmente, surgem novos tipos de pobrezas, mesmo que
haja a geragdo de novos empregos e renda?*. Na perspectiva econdmica, por elevar a renda da
populacdo, as comunidades catdlicas — em dificuldades econbmicas —, poderdo vir a
estabilizarem-se em sua situacdo econdmica, por serem alguns cristaos-catolicos parcialmente
beneficiados pelo crescimento da economia local. Na perspectiva eclesial, beneficia aos
cristdos, em estado de miserabilidade, atingidos pelos projetos sociais da Igreja local. Muitas
pessoas de fora fixar-se-d0 na regido por causa desta nova fonte de emprego, fator que
contribuird para o aumento exacerbado da populacdo. Nas comunidades eclesiais, devido a
mobilidade humana, o desenvolvimento exige uma transformacao criativa de suas estruturas e
a “conversdo pastoral” de suas realidades eclesiais, capaz de acolher os catolicos que migram
com sua fé e suas experiéncias eclesiais (pluralismo intraeclesial), requerendo uma “nova
evangeliza¢do” e a formagdo criativa de novas células eclesiais (paroquias ambientais, centros
de irradiacdo, polos de evangelizagdo, redes de pequenas comunidades, setorizacdo paroquial
em unidades territoriais menores, etc), em virtude da participacdo de migrantes que, se fiéis aos
preceitos da Igreja — guardar domingos e festas, etc — e se fervorosos em sua fé, vincular-se-ao

a vida litargica, comunitaria e pastoral das novas comunidades eclesiais.

desses valores basicos: sua mensagem é uma contribuicdo essencial para compreender a pessoa humana e sua
capacidade de viver de maneira significativa com os outros. Além disso, nas atuais migragdes encontra a Igreja
um novo campo para o didlogo inter-religioso e uma nova oportunidade para evangelizar” (TOMASI, Silvano.
Contexto Mundial da Migracéo, p. 15).

24 DOMINGUES, Marcelo. Desenvolvimento e Consolidacdo do Polo Naval e Offshore de Rio Grande, p. 263.
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1.2 A IGREJA DO R10 GRANDE, SOB O OLHAR TRIDIMENSIONAL DA FE?®

Na Diocese do Rio Grande, a Igreja diocesana — fundada sobre a fé da Igreja e da fé do
povo — tem demonstrado expressdes eclesiais, delineadamente diversificadas e divergentes,
mesmo se inspiradas numa mesma fé catdlica e, dada as circunstancias historico-religiosas,
formadas dentro de uma mesma Igreja particular. A Igreja diocesana é una, contudo, analisadas
por angulos diferentes (devocional, sacramental e social), descortina expressdes de fé, mesmo
distintas entre si, todavia, eclesialmente materializadas no cotidiano da vida eclesial das
comunidades: a) comunidades eclesiais, numa perspectiva devocional da fé; b) comunidades
eclesiais, numa perspectiva sacramental da fé e ¢) comunidades eclesiais, numa perspectiva
social da fé. Sdo expressdes eclesiais, mesmo se distintas, que trazem elementos analogos. Nao
sdo vertentes eclesiais totalmente puros, pois, nelas, elementos de uma se misturam na outra. O
fracionamento, nesse sentido, aqui realizado, torna-se inevitavel, devido a complexidade da
realidade eclesial-diocesana, que escapa de um Unico ponto de vista. Na Igreja diocesana, as
trés distintas vertentes eclesiais, analisadas e descritas, sdo expressoes eclesiais distintas de uma
mesma fé catdlica. O denominador-comum, assumido pela pesquisa se ocupa, a priori, de um

pressuposto teoldgico-pastoral: religiosidade, sem eclesialidade.

1.2.1 COMUNIDADES ECLESIAIS, NUMA PERSPECTIVA DEVOCIONAL DA FE
1.2.1.1 Aproximacdo teoldgico-pastoral: o catolicismo popular-devocional — fé do povo

O catolicismo popular, vivido pelo povo, aqui chegou, trazido pelos colonos
portugueses. Uma forma religiosa que perdura até hoje, entre inegaveis distor¢bes e
ambiguidades. Na Diocese do Rio Grande, ele goza de uma relativa homogeneidade religiosa,
tanto nas Igrejas da cidade quanto nas comunidades das periferias, sobretudo nas capelas do

interior. Um universo religioso fundamentalmente ritual, fortemente leigo, transmitido,

25 As analises e descri¢Bes fenomenoldgicas, aqui desenhadas, se ocupam — a priori — de pressupostos teoldgicos
de alguns autores. Algumas de suas intuic@es, recolhidas de suas obras, servirdo de base para realizar a reflexdo
teologico-pastoral da realidade religiosa e eclesial da Igreja Diocesana do Rio Grande, eclesialmente
materializadas no cotidiano das comunidades eclesiais. Durante a elaboragdo da primeira analise, duas obras serdo
fundamentais: Catolicismo Popular: histéria, cultura e teologia, de José Luis Gonzélez, e Catolicismo Popular
no Brasil: tipologia de uma religiosidade popular, de Gunter Paulo Siiss. Ja para a segunda, se utilizara de alguns
intuicBes de Jon Sobrino (a crise sacramental na situacdo atual), sistematizados na sua obra Sacramentos, e de
intui¢des teoldgicas de Taborda, presentes na sua obra Sacramentos, praxis e festa. Por fim, durante a Ultima
analise, a reflexdo teoldgico-pastoral basear-se-a nas intuicdes de dois documentos da CNBB: As comunidades
Eclesiais de Base na Igreja do Brasil (documento 25, redigida em 1982), e Comunidades de Comunidades: uma
nova paroquia (documento 100, redigida em 2014).
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sobretudo, por via oral e experiencial (familiar ou iniciagdo). Sem ddvida, um modo popular de
celebrar, cultivar e viver a fé catélica, embora carregado de sincretismo, dado algumas variantes

culturais, sociais e devocionais.

Trata-se de praticas marcadas por muitas variaveis: cultura, estrato social, raca, sexo,
idade, regido, politica, acdo de Igrejas, intervencdo estatal etc. (...) um catolicismo ao
mesmo tempo pluriforme e unitario. E pluriforme por estar condicionado por tais
variaveis e outras particularidades. E unitario porque suas variantes tém fontes
comuns: festa de povo pobre e esperancoso, fé sélida em Deus, relagdo com Cristo e
com Maria, sacramentalidade e comunidade eclesial, devoc¢des familiares e em massa,
relativa autonomia local, estruturas de uma Igreja catdlica universal e, principalmente,
uma ética de amor e de reciprocidade.?®

Na Igreja diocesana do Rio Grande, a fé devocional dos colonos portugueses, disseminada
pela peninsula, desde a histdrica ocupacao da regido, tornou-se a fé do povo. Desde as suas
origens, a fé do povo é de importac&o lusitana, preconizado pelo protagonismo leigo?’. Nele, o
leigo ocupa um lugar central. Uma religiosidade leiga, portanto, materializada nas crencas e nas
devocGes populares, tanto aquelas migradas do catolicismo portugués quanto, por vezes,
aquelas de matrizes africanas, comumente manifestadas durante festas populares,
manifestacdes coletivas e, sem sombras de davidas, durante os ritos de devocao particular. Um
panorama religioso, portanto, recheado de sinais de fé e de gestos simbdlicos, que integram
liturgia (missas e sacramentos) e piedade popular (batismo-saude, confissdo-cura, sacramento-
compadrio, etc), através de atos concretos ligados ao cotidiano (rezar pela chuva, benzer uma
pessoa doente, etc). “A religiosidade das pessoas, embora estrutural, assume o colorido

conjuntural das épocas e dos lugares”?®,

(...) o catolicismo dominante no Brasil era de cunho devocional, trazido pelo
catolicismo medieval portugués, expresso na devogdo aos santos, nas promessas, na
comunicagdo com o0s mortos, nas procissdes, despreocupado de doutrinas e
sacramentos. Um catolicismo familiar que floresceu tranquilamente sem qualquer
mediagAo institucional ou clerical.?®

E, pois, neste contexto que precisamos interpretar os sinais implicitos da fé devocional,
aspectos fascinantes e complexos, apreendidos nas demonstragdes de fé do povo,
religiosamente materializadas aos cultos devocionais, sem necessariamente exigir ou criar

vinculos eclesiais. Um catolicismo popular, sem duvida, inclinado ao sincretismo, promovido

26 GONZALES, José Luis. Catolicismo Popular: historia, cultura e teologia, p. 9.

27 AZZ1, Riolando. Catolicismo popular e autoridade eclesiastica na evolugéo histdrica do Brasil, p. 127.
28 |LIBANIO, Jodo Batista. A religido no inicio do milénio, p. 101.

29 MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 48.
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por liderancas leigas, através de iniciativas religiosas devocionais (composto de devogao aos
santos, romarias, novenas, procisses, béncdos, festa do padroeiro, promessas, etc). Um

catolicismo, portanto, de “muita reza, pouca missa; muito santo, pouco padre”C.

Além de estabelecer contato com o sagrado, os rituais permitem recriar a consciéncia
coletiva. Isto é plenamente valido para a religido popular. E isto apesar de os rituais
oficiais (missa e sacramentos) também serem parte dela: conta com eles, frequenta-os
e, em muitos casos, lhes acrescentou novos sentidos para torna-los mais funcionais
para sua vida (batismo-salde, confissdo-cura, sacramento-compadrio, etc). No
entanto, onde mais se manifesta a “autonomia” da fé popular é na facilidade com que
descobre caminhos préprios para alcangar, por outro ritual, 0 que os sacramentos
concedem. N&o que os sacramentos sejam desprezados, eles sdo relativizados ao se
tirar deles seu carater de imprescindiveis: para 0 povo existem diversas formas de
matrimonio culturalmente aceitas nas quais pode viver — antes de se casar pela Igreja
— com a consciéncia muito tranquila; o perddo dos pecados também pode ser obtido
apelando para a intercessdo dos santos; a encomendacdo da alma, feita pela
comunidade, pode substituir a uncdo dos enfermos, administrada pelo sacerdote, etc.3

1.2.1.2 Leitura fenomenoldgica da fé subjetivo-devocional (sitz im leben): religiosidade, sem

eclesialidade

A Igreja diocesana é uma Igreja predominantemente devocional. Nela, o contexto
religioso popular-devocional, habitualmente constatdvel na vida eclesial, principalmente
naquelas caracteristicamente rurais, preconizado pelo protagonismo leigo, tornou-se a forga
hegeménica na vida religiosa de inimeras células eclesiais, isto é, o traco definidor em sua
eclesialidade, em virtude da primazia da dimensdo devocional (predominantemente, afetivo,

sentimental e intuitivo) sobre outras grandezas da fé.

Na Diocese do Rio Grande, algumas paréquias predominantemente devocionais,
situadas no interior da diocese, a religiosidade devocional-popular (festa ao santo, reza do terco,
via-sacra, béncdo com imposicdo das maos, veldrio na Igreja, etc) tornou-se, a partir da
formacédo do status devocional, sua maior expressdo eclesial. No conjunto da diocese, isso as
distingue de outras pardquias, por vezes, tipicamente urbanas, embora ‘“estruturalmente
arcaicas”. A predominancia da religiosidade popular-devocional é seu diferencial. Contudo, tal
tendéncia religiosa definidora de sua eclesialidade €, a0 mesmo tempo, a forma mais expressiva
de sua real complexidade. Claro, noutras paroquias, a devogdo popular ndo deixa de ser uma de
suas expressoes, coabitando junto a uma mesma realidade eclesial, contudo sem nela normatizar

sua eclesialidade. Nas comunidades eclesiais, sob os influentes das piedades devocionais, a

30 BINGEMER, Maria Clara. A Identidade Cristica: sobre a identidade, a vocagdo e a missdo dos leigos, p. 15.
31 GONZALES, José Luis. Catolicismo Popular: historia, cultura e teologia, p. 26-27.
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religiosidade popular-devocional tornou-se normativa a sua vida eclesial. Nestas paroquias, ndo
somente estdo enraizadas suas manifestagdes religiosas como, também delas, se materializa sua
vida eclesial, da qual, por vezes, em muitas realidades, tém toda a sua sustentabilidade:
espiritual, eclesial e econbémica. Particularmente, em algumas paroquias, p. ex. Catedral,
Carmo, Fatima, Bom Fim, Auxiliadora, etc, além da arquitetura portuguesa, menos que noutras,
0 catolicismo agoriano, tipicamente devocional, impregnou mais timidamente suas realidades

comunitarias e eclesiais.

Nas paréquias, Sdo José (do Norte) e Penha (Vila da Quinta, Ilha dos Marinheiros e
Povo Novo), o predominio da religiosidade popular-devocional, habitualmente constatavel em
sua vida eclesial, tornou-se sua forca hegemonica na religiosidade e na eclesialidade de suas
células eclesiais. Nelas, a religiosidade popular-devocional (festa ao santo, reza do terco, via-
sacra, béncdo com imposicdo das mdos, veldrio na Igreja, etc), tipicamente acoriana, adquiriu
uma densidade maior que noutras paroquias, durante sua formacao religiosa-eclesial e a sua
propagacdo pelas pequenas e novas células eclesiais, predominantemente ritualistico-
devocionais (gestos sacrais ou misticos). Por isso, afirmar ser a religiosidade devocional a forga
religiosa do status eclesial nestas comunidades ndo seria nada exagerado. Seu status eclesial é
devocional e, ndo seria nada estranho nelas, seus membros, educados na fé sob este tecido
religioso-eclesial, portar um perfil que remeta aquele status predominantemente devocional de
raiz agoriana. Neles, ha uma mistica devocional saliente, porém, ndo raras vezes, restringida a
sua superficie ritualistica, sem desloca-la até sua dimensdo mais profunda: celebrativa e
eclesial. Nestas regides, mesmo piedosos, nem sempre a participacdo local é efetiva, apesar de
afetivo-devocional. Neste tipo de comunidades, muitos participam somente de seus eventos
(p.ex.: da festa do padroeiro, do baile dos festeiros, da procisséo religiosa, etc), restringindo-0s
as dimensdes sociais e/ou culturais. Alguns, raras vezes, participam da celebracdo. A maioria
somente participa de alguma das dimensdes do evento eclesial (social e/ou cultural). Ou seja,
participam sem celebrar, mesmo contribuindo e/ou trabalhando para a realizacdo do evento
eclesial sem, no entanto, celebrar devotamente, junto a comunidade dos fiéis®?, a finalidade
religiosa daquela iniciativa eclesial. Neste tipo de comunidades, as iniciativas eclesiais de
piedade popular, frequentemente, promovidas por diversas comunidades, junto aos devotos,

acabam por restringir-se meramente a um evento social da localidade chegando, em alguns

2 Em algumas localidades, devido ao éxodo rural, muitas comunidades eclesiais, destituidas de uma comissdo e,
por vezes, de membros, tornam-se a se reunir somente naquele dia. A festa, em algumas regides, é a oportunidade
que, em torno do santo, muitos familiarmente se reencontram, recordando saudosamente do velho passado.
Comunidades, sem eclesialidade.
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lugares, até atrair a participagdo de “devotados catdlicos”, tanto “catdlicos de tradi¢ao” quanto
“catolicos culturais”, raras vezes praticantes da fé catolica (umbandistas, espiritas kardecistas,
macons, etc) e/ou participantes assiduos de alguma comunidade eclesial, promotora de alguma
devota celebracéo festiva®®.“A diversidade cultural impde, também, no que ¢é acidental e ndo é

de direito divino, uma diversidade cultual e de ritos religiosos™>*.

Na paroquia S&o Luiz Rei, em Mostardas, a festa do Divino, tradicionalmente realizada
uma vez ao ano, se comparada as celebrages festivas da Ilha dos Marinheiros e as de Sdo José
do Norte, costuma ter uma menor efervescéncia, devido ndo mover-se tanto em torno do
devocionismo, mas em torno dos festejos, tipicamente acorianos (novena, festa, procisséo,
banda, baile, etc). Em Santa Vitdria do Palmar, analoga a Mostardas, a festa do Divino, mesmo
quando celebrada devotamente, costuma restringir-se mais ao aspecto tradicional, abreviando
sua grandeza religiosa as dimensdes sociocultural. Ja as festas dos Navegantes, celebradas
nestas mesmas paroquias, contudo, bastante distintas da anterior, tanto na esséncia quanto na
forma, seja em Mostardas, seja em Sao José do Norte, sob a influéncia de outras manifestacdes
religiosas, sua grandeza ja ndo é mais a mesma da Festa do Divino. Nestes municipios, salvas
suas particularidades, a Festa de N. Sra. dos Navegantes, celebrada tradicionalmente pela
populacdo local, sem té-la por padroeira em suas pardquias, a festa costuma ser sua maior
expressdo religiosa e, talvez, devido as associagdes sincréticas, tanto iconogréficas quanto
comemorativas, a religiosidade devocional catolica de maior ambiguidade religiosa e
complexidade eclesial. Na regido, a festa de Navegantes tornou-se, depois da Romaria de
Fatima (celebragdo diocesana), o evento devocional de maior expressao religiosa. Nos devotos,
as vezes, a natureza de sua devocdo é, ainda, ambigua! Entretanto, a festa de Navegantes,
associada a algumas crengas de matriz africana, costuma reunir multiddes — numa mesma
devocdo, porém, ndo numa mesma fé — catélicos, umbandistas e outros. Nela, muitos catolicos
(na maioria, s6 de batistério, p. ex. “catolico-de-candomblé”, etc), ainda que devotados, sem
alguma pertenca eclesial, ndo raro, séo reunidos por uma confusa (ndo-confessal) compreenséo

da religiosidade popular-devocional.

A arbitrariedade das escolhas religiosas desemboca no processo de composicéo da
crenga, também chamado de “bricolagem das crengas”, na qual o sujeito ajusta as

3 Na Pardquia Sao José, em Sao José do Norte, isso ocorre com maior frequéncia e, em todas as comunidades,
numa maior efervescéncia. Em todas as comunidades, por exemplo, celebram-se duas vezes ao ano, festas em
devogdo ao santo padroeiro. Ainda, sempre, aproveitando a ocasido, celebram-se a meméria e devogao de santos,
intercessores dos fieis, venerados pela comunidade local, presentes nos diversos altar-mor da capela. Assim, além
do padroeiro, na comunidade, a devota celebracdo de um outro santo, junto ao padroeiro, sdo celebrados,
promovendo ainda mais a participacdo devota de muitos fiéis a festa do padroeiro da capela.

34 NICOLAU, Miguel. Problemas do Concilio Vaticano I, p. 123.
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crencas, modela-as, costura-as segundo suas experiéncias e necessidades. As crencas
e praticas sdo reagrupadas e recombinadas de diferentes modos, adquirindo assim
novos sentidos.%

Na Diocese do Rio Grande, noutras paroquias, mesmo das areas norte e sul,
comunidades eclesiais, tipicamente popular-devocionais, porém menos efervescentes,
apresentam alguns tracos comuns aquelas ha pouco analisadas. Nas paréquias da diocese,
mesmo as urbanas, a religiosidade acoriana, no seu tecido eclesial, deixou sinais de suas
experiéncias de fé, caracteristicamente devocionais, ainda, perceptiveis por seus paroquianos e
por suas atuais iniciativas eclesiais. Por isso, qualquer semelhanca ndo é mera coincidéncia,
mesmo naquelas realidades eclesiais, caracteristicamente urbanas (Catedral, Santuério de
Fatima, Auxiliadora, Carmo, etc), seja por suas estruturas, seja pelas formas com que celebram.
Nelas, salvaguardadas pela tradicdo acoriana, dentre suas raizes religiosas, além da arquitetura
acoriana, em sua esséncia religiosa-eclesial, muitas ainda se amparam as préticas de piedade,
predominantemente devocional. Aliés, talvez, salvas algumas excecdes, nalguns lugares, ainda

normalizadora de sua vida litargica e eclesial, pouco promovendo a vida de fé comunitéria.

1.2.2 COMUNIDADES ECLESIAIS, NUMA PERSPECTIVA SACRAMENTAL DA FE
1.2.2.1 Aproximacao teoldgico-pastoral: a eclesialidade dos sacramentos — atos eclesiais

A eclesialidade dos sacramentos constitui um principio ontoldgico unificador, fé cristd
e vida eclesial, que permite pensa-los desde sua indissocidvel unidade com a vida eclesial: sdo
atos eclesiais (atos de Cristo e da Igreja), instituidos por Cristo (eventos salvificos), na sua
Igreja e por ela realizados (sinais sensiveis e celebrativos), ordenados para a edificacdo do
Corpo de Cristo (incorporacdo ao corpo eclesial) (cf. CEC 1123). Esses sdo partes integrantes
da Igreja. Ndo podemos pensar a Igreja sem os sacramentos®®. Através deles, a Igreja se auto-

realiza, e realiza sua missao.

Os sacramentos destinam-se a santificagcdo dos homens, para a edificacéo do corpo de
Cristo e, enfim, para prestar culto a Deus; como sinais, destinam-se também a
instrugdo. N&o s6 supem a fé, mas também a alimentam, fortificam e exprimem por
meio de palavras e ritos, razdo pela qual se chamam “sacramentos da fé” (SC 59).

Nesta perspectiva, pensar a eclesialidade dos sacramentos significa pensar a autenticidade

da vida cristd, ancorada na sacramentalidade da Igreja, em sua totalidade: cada um se dirige ao

35 REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 29.
36 TABORDA, Francisco. Sacramentos, préaxis e festa, p. 145.
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individuo, no entanto, sdo ndo atos privados de um individuo, mas dirigem-se aos membros de
uma comunidade eclesial. “Sem a Igreja, ndo ha, portanto, sacramento”®’. S0 atos eclesiais.
“Os sacramentos realizam o que significam e significam aquilo que realizam”. Nao surge da
necessidade, mesmo cristd do individuo, mas da necessidade de pertencer a uma comunidade
eclesial. S&o sinais sensiveis e celebrativos de uma pertenga a comunidade dos seguidores de
Cristo. Ndo podemos pensar os sacramentos sem a Igreja®®. “A Igreja é, portanto, o sujeito
atuante dos sacramentos”°. Uma dimensao eclesial ¢ indispensavel para a compreensdo dos
sacramentos. A eclesialidade é intrinseca ao sacramento. Cada sacramento nos liga, de uma
forma especifica, a comunidade. “O préprio sacramento penetra na comunidade, pois foi

instituido para servir a comunidade™“°.

Se a Igreja faz os sacramentos, eles se destinam aos que aderiram visivelmente a
Cristo e vivem assim sua fé. Excluem-se, pois, do sacramento 0s que ndo queiram
assumir o seguimento de Jesus. Mas a exclusdo dos sacramentos ndo significa a
sacramentos. Para que sacramentos, se a graca de Deus é mais ampla que sua
visibilizacdo? Justamente essa questdo permitira ver melhor a dimensdo eclesial
exclusdo da salvagdo. Deus pode salvar e salva também o0s que ndo pertencem
visivelmente & Igreja. Dai pode nascer a ddvida sobre a necessidade dos como
caracteristica essencial dos sacramentos.**

1.2.2.2 Leitura fenomenoldgica da fé subjetivo-ritual (sitz im leben): praticas sacramentais,

sem pertenca eclesial

Na Diocese do Rio Grande, durante a sua formacdo religiosa e eclesial, além de uma
mistica e uma espiritualidade popular-devocional, profundamente ancorada as crencas e as
devocBes catolicas dos portugueses, uma relacdo fragmentada com o0s sacramentos se
disseminou na consciéncia religiosa da populacéo, desenvolvendo-se numa consciéncia eclesial
fragmentada ocasionada pelo divércio entre o sacramento e a vida eclesial. “Se na Igreja de
hoje, existe uma crise de fé, ela € principalmente uma crise eclesioldgica: crise na aceitacdo do
modo de ser da Igreja”*?. Em decorréncia disso, as paréquias e/ou as comunidades eclesiais,
desde suas estruturas fisicas até sua vida eclesial/pastoral, estigmatizadas pelos mecanismos

humanos e culturais, impostos tanto pelas tradigdes religiosas (catdlicas e/ou africanas) quanto

37 TABORDA, Francisco. Sacramentos, praxis e festa, p. 145.

38 TABORDA, Francisco. Sacramentos, préaxis e festa, p. 145.

39 TABORDA, Francisco. Sacramentos, praxis e festa, p. 147.

40 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, p. 210.

41T ABORDA, Francisco. Sacramentos, praxis e festa, p. 148.

42 KLOPPENBURG, Boaventura. A Eclesiologia do Vaticano I, p. 7e 9.
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pelos mecanismos do capitalismo neoliberal (mercantilizacéo da fe), foram sendo absorvidas
pelas tragicas estruturas sacramentalistas, restringindo a eclesialidade de suas comunidades aos
interesses comportamentais humanos (muito sacramento, pouca fé) e aos fendbmenos culturais
(muita fé, pouco sacramento) da sociedade atual, isolados do contexto eclesial (atos
magicos).“A Igreja deve estar consciente sobre isso e tomar mais cuidado na administra¢ao dos

sacramentos”*S.

As acdes liturgicas ndo sdo acdes particulares, mas celebracdes da propria Igreja, a
qual ¢ “sacramento de unidade”; por isso, essas agdes pertencem a todo o corpo da
Igreja, e 0o manifestam e afetam (CEC 837,1).

Nesta regido, os sacramentos — em indmeras comunidades eclesiais — tornaram-se
acessorios religiosos num mercado religioso, desvinculados de sua dimensdo eclesial e, em
muitos casos, restritos as dimensdes periféricas da fé (atos piedosos) e aos tragicos interesses
humanos (atos sociais). Deles as pardquias/comunidades eclesiais sao dispensadoras e nelas a
populagdo comparece como consumidora de algum dos sacramentos (p. ex.. Catedral, o
sacramento da eucaristia; Carmo, o sacramento do matriménio; Santa Vitoria, o sacramento do
batismo; etc). Nestes casos, a administracdo dos sacramentos €, sem sombra de duvida, em
grande medida, o nlcleo de sua eclesialidade. Logo, ndo seria precipitado afirmar, tampouco
distinguir paroquias, devido algumas, mais que outras, manterem grande parte de sua
eclesialidade administrando e/ou dispensando os sacramentos, tanto nas comunidades dos

centros urbanos quanto naquelas rurais ou de periferias.

Na diocese, as comunidades urbanas, localizadas no centro da cidade ou de facil acesso
a populacdo, frequentemente costumam despertar mais o interesse por aquela comunidade
(prestadora de servi¢o ou entidade juridica com fins lucrativos). Vejamos algumas pardquias
e/ou comunidades, por exemplo: Catedral, Carmo, Fatima, Bom Fim, Concei¢do, Auxiliadora,
Sagrada Familia do Cassino, etc. Nestas Igrejas, localizadas ao centro da cidade ou acessiveis
a populacdo do Rio Grande**, as razbes motivadoras por estas Igrejas nem sempre sdo 0s
mesmos, porém, reside na mesma matéria: os sacramentos, frequentemente reduzidos a ritos
vazios e magicos ou as convencoes sociais. Nestas comunidades, a vida eclesial e comunitaria,

rotineiramente, é abreviada a celebracéo de sacramentos (casual e funcional), reduzindo-os aos

43 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, p. 303.

44 «pratica-se a religido no &mbito da cidade: participa-se da missa numa determinada Igreja, confessa-se em outra,
forma-se um grupo de partilha numa terceira e assim por diante” (REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a
paroquia ser uma comunidade eclesial?, p. 99).
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seus elementos constitutivos (matéria, forma, carater, causalidade, instituicdo), seja pela
acessibilidade a populacdo, seja por sua atraente estrutura arquitetnica. As fronteiras ndo

impdem limites, vigoram o principio de mobilidade*.

O advento da urbanizacdo transformou significativamente a dimensao territorial.
Quanto mais intensa a urbanizacgdo, tanto maior a mobilidade e a desvinculacdo com
espacos delimitados. A facilidade de locomocdo permite romper com as relagdes
tradicionais. Os limites juridicos ndo s sdo ultrapassados como também diversas
cidades coexistem dentro de uma mesma cidade. Urge distinguir territério geografico
e territdrio sociocultural, pois hoje, em condiges historicas diferentes, a identidade
pessoal e social é construida prescindindo do territorio. Nesse sentido, as atuais
experiéncias de Igreja se ddo muito mais a partir da proximidade de interesses do que
pelos critérios geogréficos, além do que multiplas pertencas simultaneas parecem nédo
ser mais excegao.*®

Na Igreja da Catedral, por exemplo, acessivel a maioria da populacdo, tanto do Rio
Grande quanto de S&o José do Norte, os sacramentos da eucaristia (celebracdo eucaristica) e da
reconciliagdo (confisséo) séo a causa de interesse pela comunidade, tornando estes sacramentos,
em grande medida, o elo comunitario e, provavelmente, mais que noutras, seu motor eclesial.
Nela, centenas de fiéis, sem mesmo pertencer ou residir na circunscricdo daquela pardquia®’,
adentram por suas estruturas fisicas exclusivamente para participar (ou, assistir!) daquela missa
ou, nalguns casos, para a confissdo. Do mesmo modo, na Igreja do Carmo, localizada no centro
do Rio Grande, os sacramentos — principalmente, o do matriménio — s&o a causa do interesse
da populacdo, embora sejam atraidos, em grande medida, por sua exuberante beleza
arquitetonica. “Escolhe-se o Util e o eficaz qual um produto moldado segundo as exigéncias do
consumidor*®, Infelizmente, neste caso, a celebracdo do sacramento é secundaria, contudo, a
procura pelo sacramento ndo deixa de influir em sua eclesialidade. “(...) na atualidade se ¢

religioso sem a necessidade de uma religido”*°.

O acento religioso no mundo urbano se desloca da tradicdo para o individuo, das
normas para a subjetividade, da heranca adquirida para a escolha. Se batem a porta da
tradicdo, o fazem a partir de uma afinidade pessoal e pelos beneficios que ela pode
oferecer. J& ndo se sente necessidade de prestar contas a uma tradicéo religiosa, ou
seja, na atualidade se € religioso sem a necessidade de uma religido. (...) Conclui-se

45 Cf. REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 99.

46 REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 98-99.

47 Nas cidades, jando ha essa delimitacdo territorial nem pertenca a uma paréquia. A facilidade de locomocao leva
os fiéis a procurarem o seu ambiente de fé independente do territério paroquial. Muitos ja ndo tém mais o sentido
de pertenca a uma comunidade definida. Os meios de comunicacdo colocam dentro de casa a missa da Cangéo
Nova, do Santuério de Aparecida ou do Pai Eterno, e é possivel se associar a essas comunidades mais intensamente
que a Igreja local. Muitos até questionam se ndo estaria ha hora de extinguir a pardquia, e partir para outras formas
de organizac&o da vida religiosa.

48 REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardéquia ser uma comunidade eclesial?, p. 28.

49 REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 27.
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dai que, quanto mais urbanizacdo, tanto mais privatizacdo religiosa e menos
tradicdo.%°

Nestas circunstancias, o sacramento do matriménio é frequentemente ofuscado pelos
interesses estéticos (a beleza e a luxuosa arquitetura) e convencionais (Igreja do centro, etc),
tornando o sacramento uma realidade periférica no contexto da celebracdo, em virtude dos
insanos interesses humanos (materialismo e/ou ritualismo religioso). Neste mesmo dilema,
outras realidades eclesiais urbanas, vitimas do sacramentalismo, poderiam ser incluidas: Bom
Fim, Santuéario de Fatima, Conceicdo, Auxiliadora, Sagrada Familia (cidade e Cassino),
Comunidade Coracdo de Maria, etc. Nestas realidades eclesiais, similar a Catedral e, em partes,
ao Carmo, a grande maioria dos fiéis, membros e/ou visitantes, costuma tdo-somente se reunir
para a celebracdo eucaristica, seja diaria, seja dominical, ndo raras vezes, restringida a
superficie ritualistica do sacramento, sem suas implica¢fes para uma vida eclesial — provedora
daquele sacramento de Comunhdo. “Os sacramentos muito concorrem para criar, fortalecer e
manifestar a comunhdo eclesial”®!. Nestas Igrejas, muitos se retinem numa s6 fé, em torno de
uma Unica e mesma mesa, formando uma Unica e mesma comunhdo sacramental. Todavia,
mesmo nutridos pelo sacramento eucaristico e, talvez alguns pela Palavra, poucos
compreendem ou tem clareza das implicacdes daquele sacramento na vida pessoal, comunitaria
e social. Nelas, a maioria dos fiéis — de alguma maneira — toca no sacramento, porém, raros se

deixam tocar (transformar) pelo mistério divino, contido naguele sacramento.

Dessa virtualidade comunitéria dos sacramentos, segue-se a dimensao comunitaria de
sua celebragdo N&o ha celebragdo sacramental isolada, encerrada no individualismo
privado. Pela sua prépria natureza, toda celebragdo sacramental é acdo de quem
administra o sacramento e de quem o recebe; mas é também agdo de Cristo e,
conseqiientemente, da lgreja.>?

Nas comunidades rurais e periféricas, sua realidade eclesial € muito similar as urbanas.
Nelas, a dissociacdo entre fé e vida (cf. ChL 2), o divércio entre o sacramento e a vida eclesial,
as restricdes do mistério a superficie ritualistica do sacramento, a materializacdo da religido
pela mentalidade sacramentalista, sdo t&o evidentes quanto nas outras comunidades, antes

analisadas®. Todavia, nas comunidades rurais e/ou periféricas, o eixo sacramental destas

50 REINERT, Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 28.
5L HORTAL, Jesus. Os Sacramentos da Igreja na sua dimens&o candnica-pastoral, p. 26.
52 HORTAL, Jesus. Os Sacramentos da Igreja na sua dimens&o candnica-pastoral, p. 26.

53 «Os contetidos da fé, os ritos, as praticas religiosas desenraizadas da vida revelam o divércio religioso entre fé-
vida. Os sacramentos ndo raramente sdo buscados com fins terapéuticos, na busca de protecédo individual e ndo
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comunidades se difere das urbanas quando o publico, sendo totalmente diferentes, ndo procura
pelos mesmos sacramentos. Nestas comunidades, a procura maior € pelo sacramento do
batismo®* — em menor grau, a eucaristia e, ocasionalmente, pela crisma. No interior,
principalmente nas matrizes (S&o Luis Rei, Santa Vitoria, Sdo José (do Norte), e N. Sra. da
Penha — vila da Quinta), e nas periferias (Sdo José Operario, Sdo Judas Tadeu, Sta. Tereza, S&o
Jorge, Rede de Comunidades Santissima Trindade e Rede de Comunidades S&o Lucas), 0
nimero de batizados, celebrados nestas comunidades, é visivelmente elevado. Nestas
comunidades, a procura desenfreada pelo sacramento do batismo, sem antecedentes de pertenca
eclesial, tanto dos pais quanto dos padrinhos, revela uma mentalidade religiosa profundamente
sacramentalista, onde o sacramento, dissociado da vida eclesial, comumente é reduzido as
mentalidades periféricas da (in) compreensdo humana®. Nelas, os sacramentos, tanto o batismo
guanto a eucaristia €, em menor grau, o sacramento da crisma, facilmente séo reduzidos as
convengdes religiosas e socioculturais. Em S&o José do Norte, os batizados na Matriz S&o José
— celebrados uma vez ao més —, normalmente, tem exigido agendamento e espera de meses,
apos a inscricdo, devido a procura desenfreada pelo sacramento. Do mesmo modo, na Paroquia
Sta. Vitdria, em Santa Vitdria do Palmar, a procura pelo sacramento do batismo frequentemente
excede as possibilidades pastorais da propria comunidade. Nesta Matriz, os batizados,
ministrados durante as celebracdes dominicais, raras vezes diminuem de dez. Nestas realidades
eclesiais, a sacramentalizagdo continua criando “catolicos institucionais” que, por sua vez, nao
consegue fazer cristdos eclesiais. Suportam, até mesmo, as exigéncias do curso obrigatorio. A
tendéncia, hoje generalizada, de relegar a fé ao ambito privado, portanto, contradiz a sua propria

natureza, pois, “crer ¢ um ato eclesial” (CEC 181).

Muitos cristdos embora tenham uma vida de fé, ndo sentem a necessidade dos
sacramentos, ao passo que outros que se aproximam com frequéncia dos sacramentos,

como canal de graga e relacionamento com Deus e com os irmaos, como dom acolhedor da Revelagdo” (REINERT,
Jodo Fernandes. Pode hoje a pardquia ser uma comunidade eclesial?, p. 42).

5 Entre outras razdes possiveis, agrupamos algumas que nos parecem mais comuns (GOIS, Jodo de Deus. Breve
Curso sobre os Sacramentos, p. 39-40): a) razdes com conota¢des de natureza teolégica mais acentuada, como,
por exemplo: necessidade do Batismo para a salvacéo; necessidade do Batismo para apagar o pecado original;
meio para se tornar filho de Deus; meio para se tornar cristdo; meio para ser membro da Igreja; b) razdes
supersticiosas, como, por exemplo: crendices a respeito de doenca e salde; exigéncias impostas por outras religies
ou culturas populares; c) razdes de cunho social, como, por exemplo: tradi¢do familiar e social; busca de vantagens
futuras, como por ocasido do casamento religioso; d) razdo de ordem econdmica, como, por exemplo: apresentada
por alguns fiéis, para que o afilhado tenha amparo material por parte do padrinho.

5ep acdo litirgica sacramental, por ser agdo de Cristo e da Igreja, celebrada na visibilidade da comunhao eclesial,
ndo é nunca uma agao privada, nem pode ser realizada com critérios meramente particulares. (...) Dai que a acdo
sacramental ndo pode ser considerada nunca como mera agdo individual. Ela é sempre, pela sua propria natureza,
eclesial” (HORTAL, Jesus. Os Sacramentos da Igreja na sua dimens&o candnica-pastoral, p. 23 e 25).
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ndo se empenham para recebé-los, nem ao recebé-los, se empenham em viver de
acordo com o dom e a graca recebidos.>

Na diocese, a dissociagdo entre fé e vida desenvolveu uma paisagem eclesial tipicamente
sacramentalista, devido a convengdo do sacramento a vida social, durante a migracéo
portuguesa, e, por consequéncia, mais tarde, aos comportamentos culturais decorrentes da
privatizacdo da fé. Deste contexto religioso, entendem-se as razdes religiosas e as raizes
culturais pelas quais tradicionalmente a populagéo, sem alguma consciéncia religiosa e eclesial,
busca pelos sacramentos, restringindo sua eficicia sacramental ao ambito pessoal (&mbito
privado) e ao ambito cultural (convencéo social), através da transposi¢édo de seu nucleo religioso
(atos eclesiais) para o subjetivista (privatizacdo da fé, subjetivismo religioso). Por conseguinte,
tal mentalidade sacramentalista, ocasionada pela busca desenfreada de sacramentos, foi
cunhando dentre os litoraneos catdlicos uma compreensdo e vivéncia restrita da fé eclesial,
instituindo e, por vezes, distinguindo dentre a grande massa catolica — na maioria, somente de
batistério —, aqueles delineadamente receptores de algum dos sete sacramentos, na maioria das

vezes, vazios de todo contetido de fé eclesial®’ — “cristios sem Igreja™®.

O sacramento é uma profissao da fé eclesial, porque é sacramento da Igreja, porque
nele a propria Igreja manifesta a sua fé e a sua absoluta confianga na realiza¢do do
mistério salvifico de Cristo que vive nela, com referéncia a um homem particular e
numa situagdo concreta. Palavra e sinal do sacramento expressam necessariamente a
fé da Igreja, porque embora tenham a sua origem em Cristo, sdo também
concretizacdo eclesial. Os sacramentos tém um carater de anuncio e proclamacédo da
fé na realizagdo do acontecimento salvador de Cristo hic et nunc. (...) a fé do
sacramento deve ser uma fé pessoal, ou melhor, quem recebe o0 sacramento deve ser
uma pessoal fiel, que vive a sua fé batismal, desenvolvendo-a em sintonia com a fé
eclesial. Se o sujeito pretendesse fazer algo diferente do que a Igreja expressa nessa
palavra de fé sacramental, a sua fé ndo seria suficiente para a realizagcdo do
sacramento. A fé constitutiva do sacramento é a fé do sujeito a medida que coincide
e estd em consonancia com a fé da Igreja fiel, e a medida que € uma fé aceita pessoal,
ativa, vitalmente. S6 quando a fé da Igreja se tornou a minha pessoal, que aceita livre
e conscientemente 0 dom de Deus, é possivel dizer que os sacramentos sdo verdadeira
expressdo dessa minha fé.%°

% GUIMARAES, Pedro Brito. Os Sacramentos como atos eclesiais e proféticos, p. 20.

57 “Fique dito de uma vez por todas, que os sacramentos nao t€ém nenhum sentido quando aqueles que os recebem
ndo tem f&” (RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, p. 302).

58 BRIGHENTI, Agenor. A pastoral da o que pensar, p. 164.
59 BOROBIO, Dionisio. A Celebracéo da Igreja I, p. 419-420.
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1.2.3 COMUNIDADES ECLESIAIS, NUMA PERSPECTIVA SOCIAL DA FE
1.2.3.1 Aproximag&o teoldgico-pastoral: comunidade de fiéis — pequenas células de vida crista

As pequenas comunidades eclesiais®®, “resultado da convergéncia de descobertas e
conversdes pastorais”®, surgiram a partir de uma recepgao criativa do Concilio Vaticano I
“significam a materializacdo da resposta ministerial oficial as necessidades basicas dos fiéis”%?.
S8o comunidades eclesiais nhum tamanho menor, cuja vida intra-eclesial e realgada pela
dimenséo afetiva no espago comunitério. Nelas, a relacdo eclesial é comunitéria, afetiva e, por
vezes, horizontal. Um catolicismo familiar, por vezes, com pouca mediacao institucional ou
clerical.%® S3o comunidades eclesiais que, surgidas do meio do povo, tanto nas areas rurais
quanto nas periferias (cf. DP 629), evidenciam uma eclesialidade naturalmente comunitéria,
fruto do movimento de redescoberta da vida comunitaria-eclesial. Sdo pequenas células de vida
cristd, formadas por relagdes interpessoais®, a partir da instituicio natural de cristdos leigos a
lideranca comunitéria. Nelas, a lideranca leiga®, instituida pela comunidade local, desde sua
pertenca a vida litlrgica e as circunstancias vitais da comunidade, torna-se numa espécie de

espinha dorsal da comunidade eclesial. Nelas, o leigo é o sujeito eclesial.

Pois, em vista da ameaca de aridez espiritual e de exagerada exigéncia estrutural de
muitas de nossas grandes pardquias, associacdes e outras instituicdes eclesiais, elas
oferecem uma alternativa em que a fé cristd encontra o “espago de vida” social
existencialmente condizente, ou seja, um tanto no sentido do que chamamos
anteriormente de “meio social comunicativo”. (...) sdo comunidades com uma

60 A opgdo, aqui, pela expressdo “pequenas comunidades”, ao invés de “Comunidades Eclesiais de Base” (CEBs),
ndo é uma opgao semantica. Trata-se, neste caso, de um problema de eclesiologia em relagdo as CEBs. Na diocese
do Rio Grande, as pequenas comunidades eclesiais, rurais e urbanas, aparentemente até se assemelham as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Todavia, as evidéncias atuais ndo tornam nossas pequenas comunidades
no que, originalmente, sdo as CEBs (participacdo eclesial, compromisso social, experiéncia de fé). Aqui, as
pequenas comunidades eclesiais, localizadas tanto no interior quanto nos bairros e periferias, sdo pequenas células
de vida cristd, lideradas por leigos, contudo, igualmente vitimadas pelo devocionismo e pelo sacramentalismo,
devido uma mentalidade clerical do povo. Na diocese do Rio Grande, distintamente de Pelotas e Bageé, as
Comunidades Eclesiais de Base — devido ao clericalismo no povo — ndo assumiram uma mesma grandeza, se
comparada a outras regides. Claro, em Rio Grande, ha ainda comunidades conformadas a eclesialidade das CEB’s.
Atualmente, seria até precipitado ocultar a existéncia de alguma comunidade de CEB’s. Contudo, caso haja ainda
alguma destas comunidades, originalmente de CEBs —, talvez seja em propor¢des bem menores e, provavelmente,
muito fragmentadas. N&o obstante isso, ha de se reconhecer que, mesmo diluidas e fragmentadas, ha sinais
perceptiveis de CEBs (estrutura-CEBs e/ou espirito-CEBs) nas atuais comunidades eclesiais. Certamente, nalguma
pequena comunidade eclesial encontrariamos, ainda, alguma CEBs e/ou sinais de CEBs, porém, atualmente,
ambas ndo sdo uma mesma eclesiologia. Neste caso, as pequenas comunidades eclesiais, ainda que tenham
influéncias de CEBs, durante sua formagdo e/ou transformac¢do em CEB’s — por iniciativa e influéncia externa de
liderancas religiosas —, ndo se trata, possivelmente, de uma mesma realidade eclesial, tampouco, comporta uma
mesma identidade.

61 CNBB, As comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Brasil, n. 7.

62 KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catolica, p. 214.

63 MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 48.

64 KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catélica, p. 214.

85 MELO, Antonio Alves. A Evangelizacéo no Brasil, p. 182.
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estrutura mais flexivel (mas certamente ndo sem vinculagao!); com uma forma de vida
comunitaria que se deve realizar pessoalmente, com estilo de vida simples e integral
que fala mais forte também emocionalmente; com uma marca expressamente
espiritual (dedicacdo a oragdo pessoal e meditacdo, conversas sobre fé, liturgias vivas,
correcdo fraterna, espacos de perdao e reconciliacdo) e finalmente com uma viva
consciéncia de missdo no servigo do aprofundamento da fé e da renovacéo da Igreja.
Para muitos homens de hoje elas sdo tdo atraentes porque, em comparacdo com as
reducbes cultural-cristd e ritualistica da fé, possibilitam uma experiéncia

verdadeiramente espiritual da fé.5¢
Na Diocese do Rio Grande, as pequenas comunidades eclesiais significaram uma
recepcdo criativa do Concilio Vaticano Il. Todavia, antes, surgiram da atuacdo piedosa de
colonos luso-acorianos, através de iniciativas religiosas para a pratica piedosa de suas
devocdes®’. Deste terreno fértil foram brotando as comunidades: grupos de devogdo foram
constituidos, pequenas células de vida cristd foram criadas e, tdo logo, capelas foram
construidas para oracGes, reunides e celebracfes comunitarias, sob a conducdo de fiéis leigos,
mesmo sem a consciéncia de formarem comunidade. Assim, pequenas comunidades de fi€is,
revestidas de religiosidade popular e, a partir disso, alicercadas sobre elementos constitutivos
da Igreja, expandiram-se pela orla da laguna dos Patos e, paulatinamente, pela estreita faixa de
terra ao litoral. Neste contexto, pequenas comunidades, nascidas no meio do povo, a partir das
intuicBes pos-conciliares, se proliferaram por toda a regido, principalmente, pelas areas rurais
e pelas periferias, num horizonte de comunhéo e de participacdo, definido por Puebla: era um
jeito novo de ser Igreja, dentro de pequenas comunidades, através da celebracdo dominical da

Palavra, da reza do terco, etc.

A Igreja, quer queira, quer ndo, chegara a uma situacéo tal que precisaré desfazer de
todo a identificagdo com o mundo e tornar-se novamente o que deve ser: a comunidade
daqueles que créem. (...) O processo de “desmundanizacdo” da Igreja é necessario.®

66 KEHL, Medard. A Igreja: uma eclesiologia catolica, p. 216.

67 Nesta regido litordnea — atualmente, Igreja Particular do Rio Grande —, as primeiras comunidades eclesiais ndo
surgiram por meio de uma “evangeliza¢ao”, planejada durante a Colonizagdo Portuguesa, tampouco iniciada pela
lideranga de religiosos (p. ex: Missfes Jesuiticas, iniciadas junto aos indios, durante a colonizagdo do RS,
principalmente nas Missfes de S. Miguel). Aqui, todo o interesse externo era simples e puramente econdmico,
tanto de instancias politicas de Portugal quanto daquelas instancias nacionais. A Igreja, instalada nessa regido, ndo
foi resultado de uma evangelizacéo planejada, sendo da necessidade pessoal dos colonos para o cultivo de suas
praticas devocionais, profundamente ancoradas as premissas da fé catélica.

68 RATZINGER, Joseph. O Novo Povo de Deus, p. 301 e 302.
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1.2.3.2 Leitura fenomenolodgica da fé subjetivo-social (sitz im leben): comunidades, sem
eclesialidade

Na Igreja diocesana do Rio Grande, as pequenas comunidades eclesiais, dado as
conjunturas culturais e as extensdes territoriais, receberam “um colorido conjuntural das épocas
e dos lugares”®®. Sdo pequenas comunidades eclesiais que, mesmo distintas entre si, trazem
elementos analogos: a) surgidas do meio do povo, evidenciam uma eclesialidade naturalmente
comunitaria; b) num tamanho menor, a vida intra-eclesial costuma ser afetiva e, por vezes,
horizontal; c) normalmente, nelas, os leigos costumam ser o sujeito-eclesial; e d) devido as
circunstancias historicas e territoriais, proprias de cada lugar, costumam ser comunidades
circunstanciais. Ou seja: as circunstancias, nesses casos, acabam determinando a eclesialidade
destas pequenas comunidades. Nas areas rurais, por exemplo, as pequenas comunidades,
eclipsadas pela religiosidade popular, evidenciam um lato sensu predominantemente
devocional: muita devoc¢éo, pouca pertenca eclesial. Noutros lugares, sobretudo nas periferias,
algumas pequenas comunidades, chegam estar restringidas a superficie ritualistica de algum
sacramento, frequentemente reduzidos a ritos vazios e magicos, ou as convengdes sociais: muito
sacramento, pouca pertenca eclesial. Neste mesmo horizonte, as pequenas comunidades, dadas
as mesmas circunstancias historicas e culturais, fator determinante na sua eclesialidade, fazem
delas vitimas de outros tragicos e confusos mecanismos humanos e sociais: as pequenas
comunidades, embora eclesiais, sdo confundidas, equivocadamente, as associa¢cfes humanas
(Clube, CTGs, ONGs), associando-as mais as estruturas sociais — seculares — do que aquelas
religiosas, genuinamente eclesiais, baseada na fé compartilhada e testemunhada na pessoa de
Jesus Cristo, verbo encarnado para salvacdo do homem.

A Igreja, portanto, néo é um clube, ndo é um partido, nem um estado religioso dentro
do Estado terrestre, mas um corpo, o corpo de Cristo. E por isto a Igreja ndo é feita

por nés; é construida pelo préprio Cristo, ao purificar-nos pela Palavra e pelo
sacramento, fazendo de nds os seus membros.™

Na diocese, as pequenas comunidades, condicionadas pelas circunstancias socioculturais,
estdo localizadas, em grande parte, nas areas rurais de S&o José do Norte, da llha dos
Marinheiros, do Povo Novo, de Tavares e de Mostardas. Outras, ainda que em menor nimero,
sdo identificadas dentro de bairros e periferias das areas urbanas, tanto na cidade-sede (Rio

Grande) quanto nas cidades rurais (S&o Jose do Norte e Santa Vitoria do Palmar). No Rio

%9 LIBANIO, Jodo Batista. A religido no inicio do milénio, p. 101.
0 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 91.
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Grande, algumas pequenas comunidades, podem ser identificadas nalgumas pardquias,
naturalmente localizadas nos bairros ou nas periferias do Rio Grande. Na paréquia S&o José
Operario — Cohab I1, as comunidades deste perfil sdo Perpétuo Socorro, a S&o Cristovao e, salvo
suas peculiaridades, a N. Sra. das Gracas. Na Pardquia Sagrada Familia (cidade), deste perfil,
encontramos na Comunidade N. Sra. de Lourdes — localizada a beira da Lagoa, na vila Enrique
Pancada. Na Paroquia S&o Judas, igualmente, a Comunidade N. Sra. Aparecida; e, salvo as
diferencas, na propria Igreja Matriz. Depois, naturalmente, identificamos pequenas
comunidades eclesiais na Rede de Comunidades Santissima Trindade e na Rede de
Comunidades Sao Lucas, ambas localizadas na periferia do Rio Grande, situada na &rea oeste
da cidade.

Nas cidades do interior, pequenas comunidades eclesiais facilmente séo encontradas nas
areas rurais e, frequentemente, ao redor da Matriz, na area urbana. Na paroquia Santa Vitoria,
por exemplo, pequenas comunidades sdo encontradas ao redor da matriz, facilmente
identificadas nos bairros da cidade: Comunidade Sta. Rita, na vila Brasiliano; Comunidade N.
Sra. de Lourdes, na vila Vitoriense; Comunidade Sagrada Familia, na vila Donatos;
Comunidade N. Sra. de Fatima, na vila Jacinto; e Comunidade S&o Pedro, na vila Coxilha. Na
area rural, desta mesma pardquia, alguma outra pequena comunidade, ainda ndo desativada,
pode ser identificada, mesmo depois da faléncia das granjas de arroz, principal causa
determinante do éxodo rural e da desativacao e/ou enfraquecimento de muitas de suas pequenas
comunidades rurais. Numa outra paroquia rural, Paroquia Sdo Luiz Rei, distinta da Paréquia
Santa Vitoria, as pequenas comunidades eclesiais estdo todas localizadas na area rural de suas
cidades, tanto no interior de Mostardas quanto de Tavares. Na Pardquia Sdo José — Sao José do
Norte, todavia, as comunidades eclesiais, organizadas em pequenas células de vida crista, ja
estdo distribuidas por toda parte, tanto na area rural quanto ao redor da Matriz, salvo as

diferencas eclesiais entre si.

Nestas pequenas comunidades, dado as circunstancias socioculturais, a vida comunitaria-
eclesial, equivocadamente abreviada aos mecanismos humanos e culturais (religiosidade, sem
pertenca eclesial), e a instituicdo natural de cristdos leigos a lideranca da comunidade,
tragicamente estigmatizada pelos interesses insanos pelo poder (adeptos, sem discipulado),
habitualmente sdo sacrificadas em detrimento da primazia de uma mentalidade mundana da
propria Igreja. Neste caso, qualquer semelhanga, entre uma Igreja e uma associacéo, ndo é mera
coincidéncia. Seu status eclesial é socio-religioso e, ndo seria nada estranho, nestas

comunidades, seus membros, reféns de seus tragicos interesses humanos, portar um perfil
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religioso predominantemente mundano. Além disso, ndo seria nada exagerado questionar a
legitimidade do discipulado de alguma lideranca comunitéria (adeptos, sem discipulado) e, até

mesmo, da eclesialidade da prépria comunidade (comunidade, sem eclesialidade).

O que queremos deixar bem claro é que a fé ndo pode ser comparada a uma mercadoria
que possa ser transformada segundo os gostos dos homens. A fé deve, sim, educar os
gostos dos homens e ajudar para que percebam e procurem sempre mais 0 que é
realmente humano e que neles se desenvolva continuamente a sapientia, isto é, 0 gosto
pelas coisas divinas, pois, sem essas, todos 0s gostos humanos tornar-se-iam aridos e
insipientes.”

"L RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 254.



2. AIGREJADE JESUS CRISTO: UM CRISTIANISMO ECLESIAL

O capitulo estara dividido em duas partes, como ja sugere o titulo. Nele, nosso
objetivo, consiste em “voltar as fontes”, mistéricas e ontoldgicas, da Igreja de Jesus Cristo,
subsistente na Igreja Catolica (cf. LG 8): salvaguarda, pois, pela tradicdo biblica
neotestamentéaria (primeira abordagem) e pelo magistério conciliar do Vaticano Il (segunda
abordagem). A questdo da origem da Igreja é, sem davida, a ideia norteadora e o principio
unificador, insubstituivel, de toda a reflexdo sobre a Igreja. Nesta perspectiva, o retorno as duas
fontes eclesiais, determinante a pesquisa, faz-se necessario: elas, certamente, nos transportardo
ao nucleo fundante da Igreja Catolica, subsistente na Igreja de Jesus Cristo, desde a Igreja dos
Apostolos, a saber: a pertenca indivisa ao corpo eclesial de Cristo, que é a Igreja, novo povo de

Deus — uno e universal.

Na primeira parte, a abordagem inicial se deslocara as origens fundacionais (e
mistéricas) da Ekklésia de Jesus Cristo, subsistente na Igreja Catolica, constituida,
originalmente, sobre a Igreja dos Apdstolos. A transposicdo do locus theologicus até o berco
eclesial da Igreja dos Apodstolos, nesta perspectiva, salvaguardado pelos documentos
escrituristicos neotestamentarios, se voltara aos elementos eclesiais fundantes (e estruturantes)

da Igreja Catolica, originalmente, fundada por Jesus Cristo.

A primeira teologia da Igreja, fundante e normativa, é a eclesiologia do Novo
Testamento. Este nos oferece, por um lado, uma série de tragos fundamentais e
constantes da Igreja, e, por outro, uma pluralidade de visbes da Igreja. O sentido
comunitario, a igualdade e a fraternidade, a variedade de carismas, a organicidade
estrutural, a responsabilidade pessoal, a historicidade, o cristocéntrismo, a presenca
do Espirito, a kénosis (esvaziamento), a abertura ao Reino e o lugar privilegiado dos
pobres na Igreja sdo tragos essenciais da eclesiologia do Novo Testamento™.

Na segunda parte do capitulo, seguindo pela mesma trilha, o olhar sera para a Ekklésia
do Vaticano Il, a partir da leitura da Lumen Gentium — o fruto mais maduro do concilio, que
sintetiza todo um renascimento eclesiologico. Através deste documento conciliar, se voltara o
olhar, um pouco mais, para a natureza mistérica (e ontoldgica: trinitaria, sacramental e

escatologica) da Igreja de Jesus Cristo, subsistente na Igreja Catdlica (cf. LG 8), a partir do

2 ALMEIDA, Antdnio. Sois um em Cristo Jesus, p. 23.
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apossamento das imagens biblicas e conciliares do “corpo de Cristo” (cf. LG 7) e do “povo de

Deus” (cf. LG 9ss) — empregadas pelo Concilio Vaticano 1173,

Na Lumen Gentium, o Concilio ndo quis repetir verdades antigas, mas, sim, atualizar
a milenar consciéncia que a Igreja tem de seu proprio mistério, enquanto a eclesiologia
reflete a autoconsciéncia da Igreja. E isso foi feito, como é sabido por todos, ndo
condenando nenhuma heresia, nem definindo nenhum dogma novo, mas expressando
a nova consciéncia eclesiolégica, ja previamente existente no seio do Povo de Deus.
Seu valor esta na visdo organica do mistério da salvagdo e do mistério da histdria
humana, procurando colocar no centro aquilo que lhe é essencial e imutavel,
mostrando claramente as dimensdes interiores do mistério da Igreja.”™

Neste capitulo da dissertacdo, através destas duas abordagens, salvo suas diferencas,
se voltara para uma mesma direcdo: a Igreja de Jesus Cristo, subsistente na Igreja Catdlica (cf.
LG 8). Tal reflexdo, desde ja, remete-nos a que lgreja nos referimos™ e, naturalmente, ao locus
eclesiologico da fé cristd — que é a Igreja, desde o principio, reivindicado pela nossa dissertacgéo.
Deste capitulo, pois, se descortinardo algumas de nossas premissas e conclusdes teologicas,
desde ja, propostas pela dissertacdo: credo Deo in sancta ecclesia. O capitulo, portanto, j& se
situa neste panorama de “refontilizacdo”: se os desafios eclesiais sdo sempre novos, sem
duvidas, as fontes eclesiais sdo sempre as mesmas. “A renovacdo da Igreja hd de ser

necessariamente uma volta as fontes e as origens™’®.

A Igreja, quer queira, quer ndo, chegara a uma situacéo tal que precisaré desfazer de
todo a identificagdo com o mundo e tornar-se novamente o que deve ser: a comunidade
daqueles que créem?’.

3 A conhecida palavra “aggiornamento”, dificil de traduzir, com frequéncia mal empregada, “ndo significa
adequacdo ao dia de hoje, mas traduzir o tradicional em sua novidade para o presente, para o dia de hoje. Tal
‘renovagdo’ se diferencia de inovagdo. A palavra ‘renovagdo’ confirma, muito antes, a compreensdo biblica de
‘novo’ no sentido de novidade escatologica graciosamente ndo derivavel, inconsupta e sempre capaz de
proporcionar novas surpresas” (KASPER, Walter. A Igreja Catdlica, p. 37). Trata-se de uma abertura critica ao
mundo de hoje tendo como critério o evangelho (cf. LORSCHEIDER, Aloisio. Linhas mestras do Concilio
Vaticano I, p. 41).

"4 HACKMANN, Geraldo. Igreja, que dizes de ti mesma? E as eclesiologias, p. 86.

BA procura por uma definicdo de Igreja nos coloca diante de uma via sem saida. Isso porque a Igreja, por ser
sobrenatural e, consequentemente, uma realidade que escapa a compreensdo humana, ndo pode ser definida em
sentido estrito, mas apenas, ser descrita. A histdria da Igreja nos apresenta alguns conceitos que tiveram uma
grande abrangéncia ao longo dos séculos, extraidos dos chamados modelos ou cenérios de Igreja. (...) Contudo,
podem apresentar-se algumas tentativas de descrever a Igreja. Entre elas, estd a de M. Schmaus: ‘A Igreja, como
corpo de Cristo, é o povo de Deus do Novo Testamento, que Vive, age e esta a servico do Reino de Deus e da
salvacdo humana. Esta é condicionada por este reino, que caminha rumo ao absoluto futuro dos homens servindo
ao mundo’ (SCHMAUS, M. A Fé da Igreja, p. 22). Outra é a de A. Beni, que, ao refletir sobre esse mesmo
problema, afirma uma definicdo, ndo real e prépria, mas em género proximo, o qual ressalta os aspectos comuns
que a Igreja tem com as outras sociedades, e em diferenca especifica, isto &, aquilo que distingue a Igreja de outras
sociedades, pois ela é uma realidade completamente diferente, especifica e com género prdprio (cf. BENI, A. La
mostra Chiesa, p. 38-41) (cf. HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 20).

8 RATZINGER, Joseph. O novo povo de Deus, p. 214.

T RATZINGER, Joseph. O novo povo de Deus, p. 301.
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2.1 A EKKLESIA"® DOS APOSTOLOS, FUNDADA POR JESUS

Nesta primeira parte, a abordagem inicial deslocar-se-a4 as origens fundacionais (e
mistéricas) da Ekklésia de Jesus Cristo, subsistente na Igreja Catolica, constituida,
originalmente, sobre a Igreja dos Apdstolos. A transposi¢cdo do locus theologicus até o berco
eclesial da Igreja dos Apostolos, nesta perspectiva, voltar-nos-4 aos elementos eclesiais

fundantes (e estruturantes) da Igreja Catdlica, originalmente, fundada por Jesus Cristo.

A primeira teologia da Igreja, fundante e normativa, é a eclesiologia do Novo
Testamento. Este nos oferece, por um lado, uma série de tragcos fundamentais e
constantes da Igreja, e, por outro, uma pluralidade de visGes da Igreja. O sentido
comunitario, a igualdade e a fraternidade, a variedade de carismas, a organicidade
estrutural, a responsabilidade pessoal, a historicidade, o cristocéntrismo, a presenca
do Espirito, a kénosis (esvaziamento), a abertura ao Reino e o lugar privilegiado dos
pobres na Igreja sdo tragos essenciais da eclesiologia do Novo Testamento™.

Neste contexto, fiel ao testemunho biblico-neotestamentario, nossa pesquisa nao
pretende, imediatamente, acentuar ou defender um dnico modelo eclesiologico,
neotestamentario, em detrimento dos demais®®. Antes disso, nosso aprofundamento, propde-se:
a) a extrair dos documentos escrituristicos neotestamentario, elementos eclesiais — fundacionais

e estruturantes — das primeiras comunidades cristds, b) cristalizadas em formas e organizactes

BA palavra usual das linguas latinas Ecclesia é originaria do termo grego tardio kyriakos, que significa pertencer
ao Senhor (STOCKMMEIER, Peter; Antigliidade, p. 16). Na Septuaginta foi utilizada para traduzir o termo por
Ekklésia. A denominacdo, portanto, mais frequente e importante dos documentos neotestamentarios. Neles,
sobretudo aqueles de Paulo, o uso do termo aparece para denominar “Igreja”. A Igreja é, pois, Ekklésia tou Theou
(1Ts2,14;2Ts 1,4; 1Cor 1,1; 10,32). Ou seja: a Ekklésia de Deus. Uma terminologia, herdada do judaismo, porém,
empregada pela tradi¢do neotestamentaria, para descrever o conceito “Igreja”. Na tradigdo neotestamentaria, o
conceito sofreu influéncias do emprego de duas palavras veterotestamentaria: edah (comunidade cultual) e gahal
(assembleia convocada por Deus). O primeiro termo hebraico edah, extraido dos escritos sacerdotais e da literatura
pos-exilica, foi traduzido por sinagoghé (sinagoga). Ja o segundo termo hebraico, qgahal, de origem
deuteronomista, foi traduzido pela Septuaginta para Ekklésia. Nos documentos escrituristicos neotestamentarios,
0 emprego destes conceitos veterotestamentario, paralelamente, salvo suas diferengas, descortina um conceito mais
delineado de “Igreja”, paulatinamente lapidado durante as primeiras experiéncias eclesiais, desde a origem da
Igreja de Jesus Cristo, suscitada por Deus, dentre as comunidades primitivas. A Ekklésia neotestamentéaria surge,
nesta perspectiva, como renovagdo e consumagdo da assembleia veterotestamentaria da Aliancga, prefigurada no
Antigo e, deste modo, revelada pelo Novo Testamento (KASPER, Walter. A Igreja Catolica, p. 132): a Ekklésia
neotestamentaria é povo de Deus da Nova Alianga, convocado por Deus, em Cristo, como corpo de Cristo
(KASPER, Walter. A Igreja Catolica, p. 133).

S ALMEIDA, Antnio. Sois um em Cristo Jesus, p. 23.

80 A diversidade de comunidades, no seio da Igreja nascente, pode aproximar-nos mais da realidade eclesial da
Diocese do Rio Grande, como vimos no capitulo anterior. As primeiras comunidades cristds se distinguiam entre
si, mas sem perderem a comunhdo entre elas. Havia semelhancgas e dessemelhangas. As diferengas entre as
comunidades eram notaveis. As comunidades de Jerusalém ndo eram iguais as de Antioquia, nem eram as de
Jerusalém ou as de Antioquia iguais as comunidades paulinas, nascidas num contexto do mundo pagéo. Evidéncia
clara disso sdo os sete distintos testemunhos de consciéncia eclesial latentes na Igreja primitiva, nitidamente
refletidas em certos textos escrituristicos do Novo Testamento.
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eclesiais, embora t&o distintas entre si, que c) traduzem a diversificada consciéncia eclesial e

eclesiologica, ja identificavel na origem da Igreja.

Néo existe propriamente uma eclesiologia do Novo Testamento: 0s escritos agrupados
nele nos oferecem as linhas, mais ou menos elaboradas, de diversas eclesiologias, cuja
diversidade remete as comunidades concretas e refletem sua imagem, sua vida e suas
especiais preocupacdes®.

2.1.1 A ECLESIOLOGIA PNEUMATICA E MISSIONARIA EM LUCAS/ATOS®?
2.1.1.1 Contexto histérico-circunstancial

Dentro da tradicdo paulina encontramos trés distintas correntes: Lucas/Atos,
Colossenses/Efésios e 1-2 Timoteo/Tito. Por tratar-se de eclesiologias distintas, encontraremos

tragos distintos e significativos. Por vezes, alguma rara semelhanga. Na maioria das vezes,

81 HOFFMANN, J. La Iglesia como problema teoldgico, p. 66.

82 Antes de adentrarmos nas vertentes eclesiais de tradi¢do paulina é conveniente recordar, por via de duvidas,
dois conceitos basilares da teologia paulina, profundamente enraizadas nas cartas auténticas de Paulo, exploradas
depois nas eclesiologias déutero-paulinas. Nelas, o ap6stolo expressa, sobretudo, a esséncia da Igreja e aquilo que
ele préprio entende por Igreja. Um legado de grande valor! (a) comunidade local: Paulo foi um grande defensor
da liberdade das comunidades cristds. Nas suas cartas auténticas, a Igreja €, antes de tudo, a comunidade local. A
comunidade de Corinto, por exemplo, ¢ “a Igreja de Deus que estd em Corinto” (1Cor 1,2; 2Cor 1,1), ¢ as
comunidades da regido da Judéia sdo “as Igrejas de Deus em Cristo Jesus que estdo na Judéia” (1Ts 2,14). Paulo
estd muito consciente de que a grande obra de Deus, em seu momento histérico, é o surgimento espléndido de
comunidades cristds em que continua acontecendo 0 mesmo que aconteceu na origem da Igreja: a experiéncia da
fé. Neste acontecimento, evidentemente, os que por primeiro foram sujeitos dessa experiéncia ocupam um lugar
singular, e s8o eles agora 0s necessarios transmissores dessa experiéncia. Porém, uma vez transmitida, é, essa
experiéncia da fé, que emerge a comunidade, o que verdadeiramente importa como obras do Espirito através da
transmissdo dos primeiros testemunhos. Esta transmissdo €, definitivamente, um ministério, um servigo
indispensavel para que aconteca 0 verdadeiramente importante: é a comunidade crente quem toma, agora, a
iniciativa, o protagonismo de sua propria vida de fé, porque é ela a principal responsavel pelo proprio dom
recebido. A comunidade é uma comunidade autdnoma: sdo unicamente de Cristo, como Cristo é de Deus (1Cor
3,21-23). Paulo nao pretende em momento algum “dominar a f¢” das comunidades (1Cor 1,24). A partir desta
convicgdo, Paulo vé for¢ado a dizer aos cristdos de Corinto: “Paulo é vosso”, ndo vos de Paulo; “Apolo ¢ vosso”,
ndo vos de Apolo; até “Céfas é vosso”, ndo vos de Céfas. Este comportamento de Paulo obedece a uma convicgéo
muito profunda: ele “plantou” a comunidade de Corinto, Apolo “regou”, mas foi Deus quem pds a vida ali e a faz
crescer. “Quem é, portanto, Apolo? Quem é Paulo? Servidores, pelos quais fostes levados a f&¢” (1Cor 3,5-7). Cada
comunidade, aos olhos de Deus, € “Gnica” — dimensao pelo qual esta alicercado seu principio de autonomia, sem
que se perca aquilo que lhes foram transmitidas (Tradi¢do); (b) corpo de Cristo: No &mbito da comunidade local,
a diversidade dos membros da comunidade revela seu significado mais profundo. “O corpo é um e, ndo obstante,
tem muitos membros, mas todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um s6 corpo” (1Cor
12,12). Para Paulo, a comunidade, na diversidade de membros que formam um Unico corpo, é identificada com o
corpo real e verdadeiro de Cristo. “Vos sois o corpo de Cristo” (1Cor 12,27; Rm 12,4-5). Entre os membros, ha
uma relagdo de interdependéncia com relagdo a vida do corpo, cuja inter-relagdo e interdependéncia se aplicam na
diversidade dos “carismas” e “ministérios” relevantes para a missdo. Por isso, Paulo, destaca trés relevantes
carismas para a atividade missionaria da Igreja: o carisma apostélico, o carisma profético e o carisma didascalico.
Além destes, Paulo acrescenta um quarto, o carisma de governo, porém ndo entre os primeiros lugares, e sim entre
os Ultimos (1Cor 12,28; Rm 12,6-8). Mesmo sendo trés primeiros os carismas de vital importancia para a atividade
missionaria da Igreja, nas cartas auténticas de Paulo ndo aparece a triade “bispos-presbiteros-didconos”, nem
sequer menciona o “presbitero”, coisas que veremos aparecer em seguida nas diversas correntes da tradigao
paulina, e que expressam mais um voltar-se da comunidade crista para dentro de si mesma.
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diferengas contrastantes, apesar de pertencerem a mesma tradicdo paulina. As eclesiologias de
Paulo sdo uma sintese “perfeita” de um testemunho comunitario do grau de reflexdo eclesial
realizado pelas comunidades das trés distintas vertentes da tradi¢cdo paulina. Nelas, as trés
imagens eclesioldgicas déutero-paulinas, determinantes para a eclesiologia neotestamentaria,
se revelam multiplos e diferentes aspectos da Igreja: Templo do Espirito Santo, Corpo de Cristo
e Povo de Deus — categorias eclesioldgicas privilegiadas pela Escritura e, mais tarde, pela

Tradicéo.

Juntamente com as duas cartas da priséo, Efésios e Colossenses, estes documentos da
primeira Igreja revelam a fecundidade historica da tradi¢do paulina; uma tradi¢éo néo
embalsamada num congelamento mitico da eclesiologia paulina, ou esterilizada na
repeticdo mecénica de velhas formulas, mas ativada e vitalizada no duplo confronto
com a nova situacao eclesial e com o ambiente cultural externo modificado®:.

Nas cartas auténticas de Paulo, toda comunidade é uma Igreja local, portanto, autbnoma.
Né&o é de Paulo. Nem de Apolo. Tampouco de Pedro. Ndo é de propriedade de alguém ou de
algum determinado grupo. Ele “plantou”, Apolo “regou”, mas todos os direitos fundacionais e
méritos sdo unicamente de Deus: “Ele as fez crescer”. A origem de uma comunidade eclesial é
por livre iniciativa de Deus: antes de outro, Deus, naquele lugar, ja havia estado. A
Comunidade, portanto, ¢ uma realiza¢ao do plano de Deus. “Recebereis uma forca, a do Espirito
Santo que descera sobre vos” (At 1,8a). Ele convoca e envia seus missionarios, mas é Ele quem
acompanha e congrega, a todos, em torno de si, em assembleia. Antes de outro, havia Deus
estado naquele lugar. Ele vai a frente, coloca-se ao lado de quem envia e, por si, age naquele
que enviou. Uma conviccdo profunda da tradicdo paulina que Lucas, companheiro de viagem
de Paulo, intuiu para suas duas magnificas obras. Conforme 1Cor, Paulo “plantou”, Apolo
“regou”, mas Deus a fez crescer. Ha em Paulo, desde antes da fundagdo de uma comunidade,
uma iniciativa primeira de Deus. H& um a priori absoluto e gratuito de Deus, uma irrup¢éo e
acao eficaz que parte da transcendéncia divina e penetra na trama histdrica: a historia € lugar
de revelacdo. O Deus transcendente, embora permanecendo o Outro, revela-se na variabilidade
do devir historico e € intuido ao interno das realidades de determinadas realidades historico-

césmicos.

Dentro desta tradicdo, Lucas identifica e reconhece ser, sem ddvida, o Espirito de Deus
essa acdo divina protagonizadora que atua na origem fundacional de toda comunidade. O

Espirito Santo &, sem duvida, o principal ator.

8 FABRIS, Rinaldo. Problemas e perspectivas das ciéncias biblicas, p. 128.
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2.1.1.2 Igreja, comunidade do Espirito

Na eclesiologia de Lucas/Atos, o Espirito Santo € o seu principal protagonista. Esse
Deus, que esta atuando na edificacdo da Igreja e a constrdi como obra sua é, segundo Lucas, 0
Deus Criador (cf. Gn 1,1 —2,4a). O mesmo Deus que, depois a Israel, pelos profetas e patriarcas,
havia no passado se revelado e, no presente da Igreja nascente, assume um corpo para si em
Jesus, o Cristo (cf. Lc 1,26-38; 2,11-20). E em Jesus que Deus se revela por Gltimo e
definitivamente (cf. Lc 2,22-32). Nele se concretiza o cumprimento das promessas (cf. Lc 4,16-
30), a obra de Deus, a Igreja (cf. At 2,1-11). A Igreja, em Lucas, ¢ o “Israel verdadeiro” que

substitui o antigo: a maravilha escatologica de Deus (cf. At 9,31).

Agora, portanto, digo-vos, deixai de ocupar-vos com estes homens. Soltai-vos. Pois,
se 0 seu intento ou sua obra provém dos homens, destruir-se-a por si mesma; se vem
de Deus, porém, ndo podereis destrui-los. Ndo acontega que vos encontreis movendo
guerra contra Deus (At 5,38-39).

O autor do terceiro evangelho — também da obra intitulada Atos dos Apdstolos —, é
testemunha privilegiada de um passo a frente fundamental dentro da tradicdo paulina. Sua
eclesiologia do Espirito demonstra tracos significativos. O Espirito Santo é o protagonista
principal da comunidade. Através dele, Deus, modela e anima sua Igreja (cf. Lc 24,13-32)%;
capacita aqueles que o Filho envia (cf. Lc 12,1-9) e congrega, pelo Espirito, aqueles que, por
seus enviados, foram convertidos. Por fim, derrama, sobre discipulos e comunidade, o Espirito
Santo (cf. At 2,1-11; 10,44-48), potencializando com o espirito do Ressuscitado (cf. Lc 24,34-
35) todas as comunidades cristas para uma pertenca maior ao evangelho de Jesus (cf. Lc 10,1-
9; At 1,8; At 7). O Espirito Santo é a alma incriada da Igreja®. “Para o livro dos Atos, a Igreja
situa-se entre a primeira e a segunda vinda de Cristo, que prolonga sua missdo messianica
através do Espirito Santo”®®. A atuaco do Espirito nas testemunhas de Jesus irrompe o tempo
novo (cf. At 6,7). Em comunidade, sob a guia do espirito de Jesus, derramado em Pentecostes
(cf. At 2,1-11), as Igrejas de Lucas/Atos, atingem o maior grau da maturidade crista: uma
consciéncia eclesial missiondria. “Separai para mim Barnabé e Saulo, para a obra a qual os
destinei” (cf. At 13,2). Como Igreja do Espirito, as comunidades dessa vertente paulina, sente-
se impelida a missdo: “e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judéia e a Samaria,

e até os confins da terra” (cf. At 1,8b). De fato, um salto eclesial ousado para uma consciéncia

8 CERFAUX, Lucien. As Imagens Simbolicas da Igreja no Novo Testamento, p. 335.
8 MONDIN, Battista. As novas eclesiologias, p. 29.
8 ALMEIDA, Antnio. Sois um em Cristo Jesus, p. 23.
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eclesial-missionaria (cf. Lc 10,1-9; At 5,12-16; 13,1-5). O protagonismo das Igrejas da vertente
de Lucas/Atos, ao dilatar a visdo eclesial das comunidades para uma maior diversidade e
criatividade, amplia, também, os horizontes das comunidades locais para uma forma de

entendimento e organizacdo distinta das demais.

A importancia que da a eclesiologia de Lucas a atuacdo do Espirito — sobretudo em
Atos —nos obriga a ver um lento processo nas formas com que as diferentes Igrejas vao tecendo
sua propria configuracdo interna, de acordo com as diversas situagdes que passam ou sob a
influéncia de personalidades mais relevantes (Pedro, Paulo, Tiago, etc). Sinal evidente disso,
na eclesiologia de Lucas, era a koinonia. As comunidades de Lucas, aberturas ao Espirito (cf.
At 1,24-25), ndo s6 colocam seus bens em comum como se permitem pér em comum aquelas
decisGes mais importantes para a vida da comunidade (cf. At 1,21-25). Em assembleia, todos
participavam (cf. At 15,22). “Eram um s6 coragdo e uma s6 alma” (At 4,32). O Espirito se revela
ao ndo isolar individuos, mas ao criar dentre eles novas comunidades (cf. At 18,1-11; 19,8-10).
As diferencas surgem quando se trata de saber quem, de uma forma ou de outra, deve presidir
a Igreja®”. As comunidades de Lucas foram se organizando de modo a responder conforme o
Espirito os impelia. Nelas, quanto mais atuava o Espirito mais evidente era consciéncia eclesial
em todos da comunidade. O Espirito, aguele que se apoderou dos Doze no Pentecostes (cf. At
2,1-11), atraia pela pregacao e testemunhos destes, outros para o discipulado (cf. At 1,15). Nao
eram mais somente os Doze (cf. At 1,26), mas multiplicavam-se o nimero daqueles que 0s
seguiam (cf. At 6,1-6). Na comunidade, estes ultimos, em torno da fé apostolica e sob a guia do
Espirito Santo (cf. At 8,14-17), amadureciam na fé em Cristo e discerniam — segundo o Espirito
— seu servico dentro das comunidades (cf. At 13,1-3). Sem ferir a comunh&o fraterna na
comunidade, Lucas distingue dois grupos: os carismaticos e os detentores de algum ministério.
Sem duvida, o Espirito era dado, igualmente, a todos os membros da comunidade. No entanto,
de modo algum, isso significava dotacdo igualitaria do Espirito. Nem entre os Doze isso
acontecia. Instituidos por Cristo, eram todos Apostolos, fundamentos da Igreja, sobre cujos
ombros repousavam a Igreja. No entanto, a cada um havia o Espirito de Jesus dado um carisma
ou ministério diferente do outro. Isso distinguia um Apdstolo do outro. No entanto, tal distingdo
por maior que fosse ndo os dividia! O Espirito dado a cada um era 0 mesmo. No entanto, entre
aqueles que o recebiam, naturalmente, distinguiam-se somente pelos carismas que recebiam:

eram carismas individuais.

870 Livro de Atos usa o termo “igreja” para referir-se a “igrejas locais” (BROWN, Raymond. As Igrejas dos
Apostolos, p. 78).
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A era da Igreja é, em Lucas, a era do Espirito atuante. Num processo de consciéncia
eclesial, as comunidades de Lucas/Atos vao, paulatinamente, tecendo sua prépria configuracdo
interna. Ja, desde o comeco, a partir desta vertente da tradi¢do paulina, surgem os primeiros
vestigios da configuragdo em construgdo. A palavra “apostolo” vai sofrendo uma profunda
mudanca de significado (cf. At 14,4.14), tornando até certo modo confuso e incompreensivel
na Igreja de Jerusalém. Enquanto no comeco dos Atos sdo propriamente os Doze, como
instituicdo fundamental, cujo numero se devia completar devido ao desaparecimento de Judas
(cf. At 1,15-26). Depois, por ocasido da morte de Tiago, o irméo de Jodo (cf. At 12,2), ja ndo é

mais determinante a reconstrucdo o nimero dos Doze®e,

Por fim, dentro das comunidades de Lucas/Atos, foi se evidenciando em suas
estruturas eclesiais sinais visiveis de uma articulacdo organica dos ministérios. Na comunidade
que possuia o Espirito, além de diferentes carismas que eram exercidos dentro das comunidades
lucanas, comeca-se a serem instituidos “pelos Apodstolos” (At 6,6a) dirigentes as comunidades.
“Estai atentos a vos mesmos ¢ a todo o rebanho” (At 20,28a). Arrebatados pelo Espirito (cf. At
6,3.5), dentre a comunidade (cf. At 6,3a) e, mediante a imposic¢ao das maos dos Apdstolos (cf.
At 6,6), alguns seletos homens (cf. At 6,3b) eram instituidos para o oficio ministerial de
supervisdo e de governo. “O Espirito Santo vos constituiu guardides, para apascentar a Igreja
de Deus, que ele adquiriu para si pelo sangue do seu proprio Filho” (At 20,28b). Esse passo
resultou na maior caracteristica da eclesiologia pneumatoldgica de Lucas, ou seja, um senso de
continuidade. “Confesso-te: € segundo o Caminho, a que chamam de seita, que eu sirvo ao Deus
de meus pais, crendo em tudo o que estd conforme a Lei e se encontra escrito nos Profetas” (At
24,14). Para Lucas, o Espirito Santo desempenha papel de conexdo entre a profecia de Israel e
a atividade profética que envolve o nascimento de Jesus e 0 nascimento da Igreja®. Jesus e
Igreja estdo em continuidade com toda a tradicéo de Israel (cf. Lc 24). Um salto eclesial ousado!
Lucas ndo se intimida em pdr, no mesmo nivel, a historia do povo de Israel (promessa), a
proclamacéo do reino por Jesus (realizagéo) e a historia da proclamacéo de Jesus pela Igreja:
Pedro, Paulo...

Assim, as primeiras etapas da vida da Igreja ndo s6 sdo continuas em relacéo a Jesus,
mas também as etapas posteriores representadas por Paulo sdo continuas em relagédo
as primeiras etapas representadas por Pedro. Se Pedro faz a mesma espécie de
milagres que Jesus fez, Paulo faz a mesma espécie de milagres que Pedro fez. Os
sermdes que Pedro e Paulo pregam sdo impressionantemente semelhantes, como sinal

8 VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus, p. 60.
89 VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus, p. 81.
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de mensagem continua, bem como de um continuo poder. Igualmente, para o periodo
que se seguiu a morte de Paulo, este indicou presbiteros para cada igreja (At 14,23)%,

2.1.2 A ECLESIOLOGIA CRISTOLOGICO-ESCATOLOGICA EM COLOSSENSES/EFESIOS
2.1.2.1 Contexto histérico-circunstancial

Ainda dentro da mesma tradicdo paulina, em Colossenses/Efésios aparece, mas de outra
maneira, a evolugdo da Igreja nascente. Nesta corrente, a palavra “Igreja” perde sua referéncia
direta as Igrejas locais para adquirir um significado novo. Aqui, a Igreja adquire, em si, uma
dimensdo universal e escatologica. Nos escritos paulinos, o uso de analogias € muito comum.
Se utilizando deste recurso linguistico, Paulo reveste de significado teologico sua nocéo eclesial
em conceitos que, até certo alcance, atinge em profundidade a nocdo paulina de Igreja. Claro,
como toda analogia, este recurso é limitado. De fato, elas ndo captam ou traduzem toda a
esséncia de Igreja com que é revestido, analogamente, um pensamento eclesiologico. A teologia
de Paulo é muito mais que uma imagem biblica. No entanto, ainda que limitada, as analogias
paulinas sdo imagens de grande valor teolégico. Em 1Cor, por exemplo, Paulo se utiliza da
analogia do corpo para descrever a unidade organica da comunidade: um corpo, embora com
muitos membros, formam uma unidade integral; um organismo vivo e completo. “Com efeito,
0 corpo € um e, nao obstante, tem muitos membros, mas todos os membros do corpo, apesar de
serem muitos formam um s6 corpo” (1Cor 12,12). Em Paulo, o corpo humano fornece uma
perfeita imagem de uma diversidade enraizada na unidade (cf. 1Cor 12,14). Assim é a Igreja
(cf. 1Cor 12,28). Pela imagem do corpo, Paulo entende a Igreja como uma unidade organica
(cf. 1Cor 12,29-30). Embora sejam muitos na comunidade, em seus mais distintos
membros/carismas (cf. Ef 4,11), todos — distintamente — formam um Unico corpo eclesial (cf.
Ef 4,4-8). “Pois fomos todos batizados num sé espirito para ser um sé corpo, judeus e gregos,
escravos e livres” (1Cor 12,13). Como o corpo humano une a pluralidade de seus membros na
unidade, assim Cristo, principio unificador da sua Igreja (cf. Ef 2,16), constituiu todos os
cristdos na unidade do seu Corpo. Daqui, nasce uma nova consciéncia eclesial na comunidade
(cf. Ef 1,22): sdo todos, “cada um por sua parte”, “os membros” do “corpo de Cristo” (1Cor
12,27). De fato, um passo significativo para a participacdo de todos na comunidade e para uma

unidade organica da comunidade crista (cf. Ef 4,4).

% VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus, p. 80.
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A Igreja ¢ “em Jesus Cristo” “o Povo de Deus”. Ela pertence a Cristo. Para esse
relacionamento da Igreja com Cristo inventou Paulo um conceito préprio e muito
significativo. Nessa perspectiva constitui a Igreja para ele “o Corpo de Cristo”. Zdpa
Xpiotov é o seu conceito especifico para Igreja. Em 1Cor ¢ Rm ainda ndo o tem
desenvolvido. E s6 em Cl e Ef que 0 mesmo esta a disposi¢do em toda a sua plenitude
e domina os enunciados sobre a Igreja®.

2.1.2.2 Igreja, o corpo de Cristo — “Cristo no seu corpo”

A eclesiologia de Colossenses e Efésios (CI/Ef) trazem acentos determinantes de uma
alta eclesiologia. Além de conter uma ancoragem cristoldgica, a eclesiologia de CI/Ef tem raizes
profundas em iniUmeros aspectos da escatologia em sua esséncia eclesial (cf. Cl 1,13-14; Ef
5,5). Identificada com o Cristo celeste, ela abrange o céu, a humanidade e o cosmos®. E
inclusive mais que uma realidade terrestre (cf. Ef 4,12-14). Esta maneira de entender a Igreja
tende a deixar em segundo plano seus elementos institucionais. Nesta vertente de CI/Ef, herdeira
da tradicdo paulina, nem mesmo a sucessdo apostélica parece preocupa-la. Alias, nesta
eclesiologia, Cristo é propria cabeca do seu Corpo, que é a Igreja (cf. Ef 1,22; 5,23; Cl 1,22)%,
Portanto, como cabeca do seu Corpo (cf. Cl 1,18), Cristo é, também, seu proprio governante
(cf. Ef 1,22-23). Apesar da compreensdo corporativa, a igreja como corpo de Cristo ndo se
transformou numa corporacédo. Para CI/Ef, a Igreja é uma entidade crescente, que vive da vida
do proprio Cristo (cf. Cl 2,9)%. E, se existem ministérios diferentes, ¢ “para a edificacio do
Corpo de Cristo, até que alcancemos todos nds, a medida da estatura da plenitude de Cristo”
(Ef 4,12-13).

E se Cristo é chamado a Cabega do seu Corpo, tem-se em vista ainda a outra
parte, a saber, que o Corpo na terra torna acessivel a Cabeca no céu. N&o
atingimos de outra forma o “homem perfeito”, que é Cristo, sendo deixarmo-
nos co-edificar no seu Corpo, a Igreja, em dire¢do a ele. Mas isto, enfim, s6
explica que a cabeca abriu no seu Corpo o caminho para ela®.

No entanto, em Colossenses/Efésios, esta articulacdo eclesial de Paulo em 1Cor,
“corpo de Cristo” (1Cor 12), assumiu uma proporcao ainda maior (cf. Cl 1,18.24)%. Aqui, se

atingi o mais alto grau do pensamento da tradigdo paulina em CI/Ef. A Igreja é o Corpo de

91 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 129.
92 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 60.

9 MONDIN, Battista. As novas eclesiologias, p. 28.

% BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 61.

9 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 130.
% BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 60.
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Cristo! Se em 1Cor sao os cristdos os proprios membros do “Corpo de Cristo” Ressuscitado,
na eclesiologia de CI/Ef, a Igreja “é Cristo no seu Corpo™®’. A Igreja, enquanto o “Corpo de
Cristo”, ndo ¢ mais o prolongamento e a continuidade de Cristo no mundo, mas assumiria em
seu corpo eclesial a corporificacao e presentificacdo de Cristo no mundo (cf. Cl 2,9). A Igreja,
no pensamento da vertente paulina de CI/Ef, ndo é uma mera representagdo neste mundo. Numa
dimenséo cristoldgica, a Igreja é o Corpo visivel de Cristo. Ela presentifica o Corpo Glorioso
de Jesus. Se no mistério da encarnacdo, Deus assume para si um corpo, divinizando nossa
humanidade pecadora com sua divindade encarnada, na Igreja Cristo assume-a como seu Corpo.
Aqui, a Igreja ndo é um mero sacramento. Também, ndo somente um canal de Graga. A Igreja
é Corpo de Cristo (cf. Ef 1,23). Claro, Igreja e Cristo ndo sdo uma mesma coisa. “Mas ela é o
seu Corpo, ou Ele no seu Corpo”®. Na eclesiologia de CI/Ef, Igreja e Cristo ndo se confundem,
mas ambos se fundem uma na outra. No corpo de Cristo, a Igreja, esta Cristo®. Os dois se
tornam um (cf. Ef 5,31-32), de modo que a santidade de Cristo possa ser vista na Igreja'®. Uma
ndo representa a outra, mas ambos se complementam. A Igreja € o Corpo mistico de Cristo.
Com isso ela ndo s6 é comparada com Ele, mas “ela é Cristo no seu Corpo”®t. Aqui, de fato,
ha uma forte divinizacdo da Igreja: “sem mancha nem ruga, ou coisa semelhante, mas santa e
irrepreensivel” (cf. Ef 5,27). A Igreja ¢ “o Corpo de Cristo”. Como o seu Corpo, ¢ a Igreja
inseparavel d’Ele. Mas ela ndo pode também se identificar com Ele em sentido pleno. Ele e ela
ndo sdo a mesma coisa. Mas existe entre ambos uma pertenca indissollvel: da Igreja a Cristo e

de Cristo a Igreja.

A relacéo Cristo-Igreja é ainda uma relagdo de amor. E este é o amor generoso de
Cristo. Pois a Igreja é a esposa de Cristo pela entrega aquele que a amou e a cujo amor

e carinho sempre presente ela corresponde com amor obediente (Ef 5,25-32)%°2,

2.1.3 A ECLESIOLOGIA PAULINA EM TIMOTEO/TITO
2.1.3.1 Contexto histérico-circunstancial

O movimento que havia comegado na Palestina, essencialmente rural, estava

transformando-se aos poucos em uma rede de comunidades urbanas, nas periferias das grandes

97 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 130.
98 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 130.
99 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 130.
100 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 62.

101 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 130.
192 SCHLIER, Heinrich. A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 131.
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cidades do império romano. Aos poucos, as comunidades da tradicdo paulina, cresciam e
tornava-se necesséria certa organizacdo. Além disso, as comunidades j& estavam contaminadas
com alguns sinais e pensamentos heterodoxos da “cultura do mundo” que penetravam
timidamente pelos cristdos no seio de suas comunidades. A fé, que Ihe havia sido transmitida,
era sua maior preocupacéo. A doutrina que a comunidade havia recebido deveria ser preservada.
Ainda: ser guardada e ensinada, afim de que a ortodoxia permanecesse sem nenhuma alteragéo
(cf. 2Tm 3,10). A prética da vida, os inevitaveis conflitos, a perseguicdo, a propria expansao
geografica, devida ao impulso missionario, exigia, a cada momento, respostas novas aos
desafios simultaneos a pregacéo e a formacdo das comunidades: como viveriam o Reino de
Deus e como sobreviveriam as comunidades cristds numa realidade dispersa por tantas falsas
doutrinas (cf. Tt 1,10; 1Tm 2,18; 1Tm 4,1-2; 2Tm 3,6; 4,3)? Quem, na auséncia do fundador,
acompanharia e daria o suporte pastoral necessario para as comunidades fundadas? Diz Paulo:
“Chegou o tempo de minha partida; combati o0 bom combate, terminei a minha carreira” (2Tm
4,6-7). As distorgdes na doutrina cristd e a desintegracdo da comunidade eram uns dos mais
graves problemas que os cristdos tinham de enfrentar. As ideias heterodoxas de falsos mestres,
transportadas na mente de alguns convertidos para o seio das assembleias cristas, assombravam
a vida das comunidades de Timoteo e Tito. Elas causavam destruigdes profundas, afetando ndo
sO alguns membros, mas disseminando, quase sempre em toda a comunidade crista, falsas
doutrinas (cf. Tt 1,11). E esta questdo de fundo deste momento eclesial (cf. 1Tm 4,1-2; 6,3-5;
2Tm 1-9; Tt 1,10-16).

As trés cartas pastorais sao fortemente condicionadas por duas situa¢des, uma externa
e outra interna a Igreja. A primeira refere-se ao confronto do cristianismo com o
ambiente cultural helenistico. A segunda refere-se a vida eclesial e as relagdes com
outros crentes ameacados pelas tendéncias heréticas e pela propaganda dos
dissidentes. Neste duplo confronto, apoiando-se firmemente na tradi¢do, o autor das
pastorais propde uma sintese da fé cristd genuina e um projeto de existéncia a se
realizar dentro da histdria e das estruturas existentes®,

Além de distorcer as verdades da doutrina cristd, muitas falsas ideias desintegravam as
comunidades, corroendo o corpo doutrinal que haviam recebido do seu fundador e sobre o qual
estavam alicercados na fé (cf. 1Tm 1,4). Uma situacdo peculiar na Igreja de Timoteo/Tito, mas
ndo atipico em outras comunidades. A crise eclesial, vivida por comunidades da vertente
paulina de Tm/Tt, exigia das primeiras comunidades cristés solucdes eficazes e uma articulacéo

imediata, bastante solida, para resguardar a vida das comunidades. Entre eles havia, em

103 EABRIS, Rinaldo. Paulo: Apéstolo dos Gentios, p. 126.
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primeiro lugar, os cristdos judaizantes que depositavam a propria esperanca nas obras e delas
esperavam a salvagéo; depois, havia os gregos, que depositavam sua confianga na sua sabedoria
humana (gnosticismo); finalmente, havia aqueles grupos de hereges, que tinham formado uma
ideia de um cristianismo segundo o seu proprio modelo de vida (cf. 2Tm 4,3). Dai, o papel
decisivo de Timoteo e Tito, aos quais séo dirigidas estas cartas, assim como o papel emergente
dos presbyterdi (ancidos/presbiteros) e da episkope (supervisor/bispo) em cada cidade (cf. Tt
1,5-7). Os episcopos-presbiteros, neste plano ganham uma importancia central (vigilancia) na
comunidade, devendo estar a frente de toda a assembleia crista (cf. 1Tm 4,6) e dos pretensiosos
mestres de doutrinas divergentes (cf. 1Tm 6,2-3). Junto aos episcopos-presbiteros, aparecem os
didconos, mesmo que de suas tarefas ou fungdes nada, ou quase nada, se diga, além da descricdo

das qualidades morais que Ihe sdo exigidos.

2.1.3.2 Igreja, casa de Deus

Nas Cartas Pastorais, a eclesiologia da vertente de Timoéteo e de Tito (Tm/Tt) qualifica
a Igreja como “casa de Deus” (1Tm 3,15: uma comparagédo elevada decorrente do fato de a
Igreja se reunir numa casa); e esta € uma definicdo verdadeiramente original, porque se refere
a Igreja como uma estrutura comunitaria em que se vivem profundos relacionamentos
interpessoais de indole familiar. Este é um dado de grande importancia, porgue significa que,
antes de uma institucionalizacdo da Igreja, a eclesiologia de Tm/Tt se articula a partir de uma
organica vida familiar (cf. 1Tm 3,2-7). Por isso, 0s critérios exigidos para a dire¢do autorizada
(mestres oficiais) de uma comunidade cristd passam a ser deveres domesticos (virtudes

institucionais), iguais aquelas apreciadas numa estrita organizacdo de cunho familiar.

(...) seja irrepreensivel, esposo de uma tnica mulher, sébrio, cheio de bom senso,
simples no vestir, hospitaleiro, competente no ensino, nem dado ao vinho, nem
briguento, mas indulgente, pacifico, desinteresseiro. Que ele saiba governar bem a
prépria casa, mantendo os filhos na submissdo, com toda dignidade. Pois se alguém
ndo sabe governar bem a prépria casa, como cuidara da Igreja de Deus? (1Tm 3,2-5).

Logo, como intencdo organico-eclesial, a vertente paulina de Tm/Tt, prefere até mesmo
sacrificar qualidades carismaticas (cf. 1Cor 12,4-11) em troca de qualidades mais praticas,

requeridas para a qualidade de uma autoridade pastoral®.

104 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 40.42.56.
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Esses Gltimos requisitos refletem o surgimento da Igreja como uma sociedade com
padroes estabelecidos que se impdem em seus aspectos publicos. Jesus, durante seu
ministério, chamou importantes seguidores de varios padrdes de vida, sem se importar
absolutamente com a maneira como a sociedade iria encarar os pescadores, 0s
coletores de impostos e um zelota. Mas Jesus néo estava estruturando uma sociedade;
ele ndo viveu numa igreja organizada; os doze foram escolhidos ndo como
administradores, porém como juizes escatolégicos do Israel renovado (Mt 19, 28; Lc
22, 30). No entanto, a partir do momento em que 0 movimento associado a Cristo se
tornou suficientemente organizado a ponto de formar uma sociedade chamada
“igreja”, ele comecou por decidir que certos padroes de respeitabilidade religiosa
eram muito importantes para 0 bem comum. As pessoas, embora talentosas, que nao
se inseriam em tais padrdes teriam de ser sacrificadas. O presbitero, sobretudo, tinha
de servir como pai de familia modelar. Um homem convertido depois de seus filhos
estarem crescidos poderia ser lider natural; mas, se a isso ele ndo acrescentasse a
qualidade de ter filhos crentes segundo a ortodoxia, ndo poderia ser indicado para
presbitero-bispo'®.

A configuracdo eclesial da tradicdo paulina, vislumbrada nas cartas pastorais, ndo sé
reflete uma elevada consciéncia eclesial como o grau de maturidade cristd das comunidades
paulinas da Igreja nascente. Delas, a Igreja adquire, para si, uma forma institucional capaz de
responder aos desafios da evangelizacdo e aqueles impostos pela época. As comunidades
residenciais!®da vertente de Timoéteo/Tito foram assumindo para si um corpo eclesial e,
paulatinamente, uma forma organico-institucional'®’. Lentamente, as comunidades da vertente
de Tm/Tt, foram se inserindo neste movimento de institucionalizacdo da Igreja (“catolicizagao
primitiva”)!%: mudam suas relages (cf. Tt 3,1), submetem-se a determinadas regras (cf. Tt
2,12), estabelecem um novo exercicio de poder (cf. 1Tm 6,2c; 2Tm 1,6; Tt 1,5) para dar coesao
ao conjunto (cf. 2Tm 3,10; Tt 1,13-14) e institucionalizam préticas e comportamentos (cf. 1Tm
4,16). Neste momento da vida das comunidades paulinas, 0 expansionismo missionario
interessa menos que o pastoreio: um corpo eclesial organico, doutrinal e pastoral era preciso
ser articulado. Aos poucos, nas Igrejas domésticas, se tornou necessaria uma certa organizacao
eclesial (institucionalizacdo da Igreja), para o reto desempenho do ministério pastoral nas
comunidades cristas. Aqui, o protagonismo da comunidade (eclesiologia de CI/Ef) cede lugar
ao protagonismo dos dirigentes da Igreja (eclesiologia de Tm/Tt), a fim de preservar a ortodoxia
(eclesiologia de Tm/Tt), recebida dos Apostolos (cf. 2Tm 3,14). Assim, 0 corpo organico-

eclesial, que se desenvolve em torno destas comunidades, torna-se importante devido o contexto

105 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apdstolos, p. 40-41.
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historico-circunstancial, vividas pelas comunidades locais de Timoteo/Tito: distor¢do das
verdades da fé cristd e a desintegracdo da comunidade!®.

A institucionalizacao eclesiastica das comunidades, a principio, garantiu a integridade
da ortodoxia da doutrina cristd no seio das comunidades cristds, fundadas sobre a fé dos
apostolos. Além disso, o reto desempenho pastoral nas comunidades cristas pelo exercicio de
um ministério pastoral, por sucessao apostolica. Todavia, ao institucionalizar uma comunidade
doméstica'® correr-se-ia o risco de um enrijecimento doutrinal, possivelmente
descaracterizando a indole familiar!*'das comunidades cristds. Além disso, a chave Gnica do
depdsito da fé estaria nas médos da autoridade eclesiastica local (mestre oficial da doutrina),
eleito conforme os requisitos necessarios a um presbitero-bispo. “Lembra-lhes que devem ser

submissos aos magistrados e as autoridades™ (Tt 3,1).

2.1.4 A ECLESIOLOGIA ESCATOLOGICO-ECLESIAL EM MATEUS
2.1.4.1 Contexto histérico-circunstancial

Na Palestina, a guerra religiosa contra a politica dos romanos (66-70 d.C), ao por em
ruinas o centro religioso e cultural dos judeus, colocou em crise todo o Judaismo. Dai, a partir
da dispersdo e do exilio das liderancas judaicas, a religido judaica se fragmentou em pequenos
movimentos, causando danos irreparaveis ao judaismo: sinagogas esfacelaram, o sinédrio se
desfez, o sacerddcio se extinguiu, o partido dos saduceus se terminou, as tradi¢cdes judaicas se
diluiram®'?. Todavia, diante de um judaismo fragmentado e acéfalo, 0 movimento judaico-
cristdo, se expandia pelas periferias das grandes cidades do Império Romano, disseminando a
fé e a doutrina cristd, a partir da multiplicacdo de novas células eclesiais. Assim, a revelacdo
cristd que havia comecado na Palestina, restrita as fronteiras-limites do messianismo judaico,
ndo representava mais somente o cumprimento da promessa divina para um Unico povo
(hebreus), mas a realizacdo de uma economia de salvacdo-messianica, aberta e comprometida

com todas as nagoes.

[...] para Mateus, a ruptura entre Israel e Jesus ndo representa uma descontinuidade
total entre Israel e a igreja. Ele ndo pretende contar a histéria da dedicagdo de Deus a
seu povo em Jesus como histéria de um fracasso [...], porque no povo de Deus surgiu

109 pIE-NINOT, Salvador. Introdugo & Eclesiologia, p. 57.
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111 pIE-NINOT, Salvador. Introdugo & Eclesiologia, p. 57.
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a comunidade dos discipulos como o grupo das pessoas que ouviram e guardaram a
palavra de Jesus e agora ddo fruto na fé (13,23). Esses discipulos fazem parte de Israel
e continuam relacionadas com lIsrael (19,28) ao reconhecerem Jesus como soberano
messianico do povo de Deus (16,16)%,

2.1.4.2 Igreja, o novo Israel

Na eclesiologia mateana (Mt), a destruicdo de Jerusalém e do Templo, além da
perseguicdo religiosa e politica dos cristdos, influiram na formacéo religiosa e na configuracéo
eclesial das comunidades do evangelho. Primeiro, na expulsdo das Sinagogas, a casa dos
cristdos se tornou lugar de reunido e da oracdo. Depois, perseguidos e exilados de Jerusalém,
0s cristdos descobriram na vivéncia de sua fé, mesmo em terras pagas, a presenca dindmica e
atuante de Deus fora do Templo e dos muros de Jerusalém. Logo, a fé crista, antes restrita aos
limites e diluida em conceitos judaicos, paulatinamente, rompia com as fronteiras-limites de
sua matriz judaica, evoluindo sua compreensdo judaica de fé, reducionista e extatica, para uma
compreensdo dinamica e universal. Assim, na tradicdo mateana, as comunidades de Mt
contraiam, concomitantemente, em sua configuracéo eclesial, peculiaridades distintivas de sua

matriz judaica, extinguindo fronteiras-limites da salvagdo messianica e universal de Jesus.

Na tradicdo mateana, a demolicéo das fronteiras-limites (cf. Mt 27,50-51a) da salvacgao
messianica trouxe as comunidades judaico-cristds mateanas uma transformacdo radical, desde
as origens de sua tradicdo. No principio, a revelacdo messianica de Jesus e a missdo apostolica
dos discipulos restringiram-se as fronteiras-limites de lIsrael, particularmente, “as ovelhas
perdidas da casa de Israel” (Mt 10,5; 15,24). Todavia, devido a incredulidade de Israel (cf. Mt
2,3-5.20) e, conseqlientemente, em virtude da fé dos gentios (cf. Mt 2,1-5; 8,5-13), a missao
dos discipulos de Jesus, antes privada a Israel, desloca-se deste horizonte restrito e limitado da
nacao israelita para uma dimensdo universal-missionaria (cf. Mt 28,19), assumindo uma
perspectiva eclesiologica e escatoldgica. Em Mt, a Igreja, novo povo de Deus, substitui o antigo
Israel (cf. Mt 21,43).

Ouvindo isso, Jesus ficou admirado e disse aos que o seguiam: “Em verdade vos digo
que, em Israel, ndo achei ninguém que tivesse tal fé. Mas eu vos digo que virdo muitos
do oriente e do ocidente e se assentardo a mesa no Reino dos Céus, com Abrado, Isaac
e Jacd, enquanto os filhos do Reino serdo postos para fora, nas trevas, onde havera
choro e ranger de dentes” (Mt 8,10-12).

113 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 169-170.
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Na perspectiva do evangelho de Mt, a Igreja torna-se substituta do antigo povo eleito
e, privilegiadamente, ocupa todo o status de Israel diante de Deus. “Por isso vos afirmo que o
Reino de Deus vos sera tirado e confiado a um povo que fara produzir seus frutos” (Mt 21,43).
Todavia, a Igreja — 0 novo Israel — ndo representa “um povo dentre os povos” (At 15,14), mas
uma Unica assembleia (cf. Mt 8,12; 21,41; 22,1-14), aonde todas as nag¢des (cf. Mt 5,13s; 8,10-
11;12,18-21; 13,36-43; 24,14; 26,13) sdo reunidas num unico e universal corpo eclesial (cf. Mt
28,19), no qual participam, como povo Gnico de Deus, simultaneamente — corpus permixtum*,
judeus e gentios, ricos e pobres, puros e impuros, bons e maus, como ilustra a alegoria do joio
e do trigo (cf. Mt 13,24-30.36-43). Enfim, na eclesiologia mateana, a Igreja é a soma universal
e total destes crentes que, privilegiada pela realizacdo das promessas messianicas em Jesus —
seu fundador (cf. Mt 16,18a) — se tem alicercada sobre a “rocha” firme e inabalavel do
discipulado pos-ressurrecional de Pedro (cf. Mt 16,16a) e sob sua lideranca escatoldgica (cf. Mt
16,16b.18b-19). “Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja, e as portas do inferno
nunca prevalecerdo contra ela. Eu te darei as chaves do Reino dos Céus e o que ligares na terra
sera ligado nos céus, e o que deligares na terra sera desligado nos céus” (Mt 16,18-19). No
mandato pos-ressurrecional de Jesus (cf. Mt 28,19), as instrucBes a comunidade (cf. Mt 5,1)
confirmam a universalidade da Igreja. Ela ndo se restringe mais as fronteiras da Palestina,
tampouco, aos estreitos limites humanos, embora formada na mentalidade semitica®®, contudo,
desabrochada as realidades pagas. “Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem

discipulos” (Mt 28,19).

Nesta perspectiva eclesial, a igreja ndo se trata mais de uma comunidade cristd local,
mas da Igreja de Cristo, presente em cada comunidade local e constituida por todos os crentes
de todos os tempos*!®: “Estarei convosco para sempre, até o fim dos tempos” (Mt 28,20c). Em
outras palavras, trata-se, pois, de uma realidade escatoldgica, no qual o discipulado constitui
sua espinha dorsal, adquirida a partir da observancia dos ensinamentos de Cristo e do batismo
na Trindade. Neste contexto, nele ¢é alicercada toda a constituicdo eclesial de Mt (cf. 10,42;
18,1-11): a discipularidade esta para a eclesialidade, e vice-versa, assim como a comunidade de

discipulos, constituida em torno de Cristo mestre, esta para o Reino de Deus!'’.

Tanto quanto se pode perceber, a ideia de uma igreja de judeus e gentios esta tdo
distante de Mateus quanto a concepcgdo, que encontramos em Lucas, segundo a quais

114 BAUER, Johannes. Dicionario Biblico-Teoldgico, p. 177.
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cristdos judaicos e cristdos gentilicos formam dois circulos concéntricos. Para ele, a
igreja é a comunidade dos discipulos reunida com base na salvacdo que resplandeceu
em lIsrael. Ela ndo é o Israel ampliado pelos gentios, mas algo novo, que em sua
amplitude abrangente corresponde aos novos fatos estabelecidos pelo dominio
universal do exaltado e que constitui um sinal do agir salvifico de Deus visando o
mundo todo. SO que na conexao histdrica dessa igreja com lIsrael se exprime, ao
mesmo tempo, a fidelidade de Deus para com as suas promessas*'é,

2.1.5 AECLESIOLOGIA PASTORAL EM PEDRO
2.1.5.1 Contexto histérico-circunstancial

O fenbmeno da dispersdo cristd, por causa das perseguicOes, exigiu dos primeiros
cristdos, oriundos da Palestina, readaptar suas vidas e sua nova fé as novas culturas, etnias e
geografias. E 0 comego de um novo tempo para a fé cristd. De fato, a entrada da fé cristd no
mundo pagdo, pelos cristdos da dispersdo, foi gerando no seio da Igreja embrionaria uma
abertura aos oriundos do paganismo — eleitos por parte de Deus (cf. 1Pd 2,10). Assim, tanto o
fendmeno da disperséo quanto o migratorio, foram favorecendo aos cristéos, vivendo em terras
estrangeiras, calejados pelo sofrimento e amadurecidos na fé, abrirem-se a evangelizacdo de
um mundo tdo arredio e estranho a fé cristd. Tdo logo, o pequeno movimento judaico do
Nazareno, nascido em torno do Templo de Jerusalém, ndo representava mais somente um
movimento messianico para hebreus. Surgia, assim, no horizonte do mundo pagdo uma nova

esperanga. “Vos que outrora ndo éreis povo, mas agora sois o Povo de Deus” (1Pd 2,10).

Vés sois uma raga eleita, um sacerddcio real, uma nacdo santa, 0 povo de sua
particular propriedade, a fim de que proclameis as exceléncias daquele que vos
chamou das trevas para a sua luz maravilhosa, vés que outrora ndo éreis povo, mas
agora sois 0 Povo de Deus, que ndo tinheis alcancado misericordia, mas agora
alcancastes misericordia (1Pd 2,9-10).

De fato, 0 mandato de Jesus aos apdstolos (cf. Mc 16,15; At 1,8), comecava a dar, entre
eles, seus primeiros sinais de realizagdo: “pregai o evangelho a toda criatura” (Mc 16,15) e,
ainda, “até os confins do mundo” (At 1,8). O evangelho ja ndo era mais exclusividade de alguns.
A Igreja, também, ndo era mais somente formada por cristdos oriundos do judaismo. Nem a
pregacao do evangelho de Jesus era, tdo somente, oficio ministerial para judeus convertidos.
Deste modo, no seio de uma Igreja embrionaria surgia uma nova mentalidade e a formacéo de

uma nova consciéncia eclesial. Afinal, tanto a inculturacdo da fé quanto a vivéncia cristd em

118 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 169-170.
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terras pagés, no testemunho de vida e pela pregacédo, ndo somente alastravam a “Boa Nova de

Deus” (1Pd 4,6.17) como convertiam pagéos de todas as classes ao cristianismo.

Elas foram tiradas de uma situacdo de isolamento, desorientacdo e desintegracdo, para
ser inseridas na comunhdo de vida das pessoas que, em virtude de sua ligacdo com
Cristo, estdo unidas também entre si. Pessoas que antes ndo se conheciam e que, em
consequéncia de sua pobreza, seu desenraizamento ético e social, haviam se
transformado na massa sem direitos e sem rosto, experimentam agora sua unido como
“povo de Deus?°,

2.1.5.2 Igreja, comunidade do povo de Deus

A eclesiologia de tradicdo petrina (1Pd) ndo possui a mesma envergadura teoldgica
das trés eclesiologias paulinas (Lc/At, CI/Ef e Tm/Tt). No entanto, ela se distingue de todas as
outras eclesiologias por propor aos membros pagaos da comunidade crista, eleitos da parte de
Deus, uma relagéo de pertenca ao povo de Deus (cf. 1Pd 2,9-10), a partir de uma vida eclesial
organica (cf. 1Pd 1,6-9;13-25), familiar (cf. 1Pd 3,1-7) e social (cf. 1Pd 2,11-25) — entre gentios
(cf. 1Pd 1,17; 2,12; 3,8-22). Assim, a forca desta eclesiologia reside no fato de que os beneficios
reais sdo ganhos em decorréncia da pertenca. Ser membro de uma igreja, casa de Deus, € mais
do que participar de um grupo de familia (Igreja doméstica), reunida num domicilio para os
atos celebrativos da vida cristd. Ser membro da “casa de Deus” (1Pd 2,4-9), pertencente ao
“povo de Deus” (1Pd 1,22-23), significa ser capaz de aderir a “Boa Nova de Deus” (1Pd 4,6.17)
— no seguimento de Jesus (cf. 1Pd 2,4-9) — como norma compromissiva para moldar sua vida
(cf. 1Pd 1,16b), moral (cf. 1Pd 1,13-21) e social (cf. 1Pd 2,13-17). Isso ndo significa
compatibilizar com os modos de vida das normas vélidas na sociedade gentilica (cf. 1Pd
3,14)'?°, T40 pouco, andar em contramao com a vida social e cultural do lugar (cf. 1Pd 2,11-
20). Antes, pelo testemunho comportamental (cf. 1Pd 1,22; 2,16) e evangélico (cf. 1Pd 1,15-
16) transformar e renovar o mundo como um todo (cf. 1Pd 2,15), e com isso também a estrutura
das relacdes interpessoais (cf. 1Pd 3,8-12). “(...) é pelo contraste com os modos de vida e formas
de comportamento da sociedade ndo-cristd que a comunidade da o testemunho de sua

missdo” 1!,
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A lIgreja torna-se a patria dos apatridas, casa dos sem-teto. Dessa experiéncia de
socializagdo que transforma toda a sua existéncia, 0s gentios que passaram a crer em
Cristo ganham igualmente a forca para suportar a marginalizagéo pela sociedade por
causa de sua fé122,

Nela, 0 povo messianico da antiga alianca é enxertado um novo povo. Ainda que as
primicias da comunidade messianica tenham sido judaicas, Deus resolveu “tirar também dentre
as nagdes um povo para o seu nome” (At 15,14; Rm 9,25s; At 26,18; 1Pd 2,10). O povo santo,
“o Israel de Deus” (Gl 6,16), agora é formado por pessoas de “todas as tribos, povos, nagdes e
linguas” (Ap 5,9), incluindo Israel, pois “Deus ndo repudiou o seu povo, que escolheu desde o
principio” (Rm 11,2). Esse povo, na verdade, ndo se restringe mais apenas a Israel, mas esta
aberto a todos os povos (cf. Ef 2,4), uma vez que Jesus morreu, “ndo sé pela nagdo, mas para
congregar na unidade os filhos de Deus dispersos” (Jo 11,52). Assim, nas entranhas de um
mundo totalmente arredio e estranho a fé crista se instalava a “Boa Nova de Deus” (1Pd 4,6.17).
Claro, diante do vastissimo nimero de pagdos convertidos, naturalmente, se multiplicavam as
dezenas de células eclesiais, mesmo em meio as incompreensdes e as perseguicdes (cf. 1Pd
1,6). Em meio aquele hostil mundo pagéo, a Igreja dos Apdstolos, mesmo assim, se instalava.
No entanto, na eclesiologia de 1Pd, o acento maior dado ndo estd na formagdo ou na
multiplicacdo das comunidades cristds em ambientes pagéaos. Nela, seu diferencial encontra-se,
justamente, na formacdo de um povo para Deus. “Vos que outrora ndo éreis povo, mas agora
sois 0 Povo de Deus” (1Pd 2,10). Dai, a tomada de consciéncia de cada pagdo convertido,
familiarizado com a “Boa Nova de Deus” (1Pd 4,6.17), agora, é pertencer a0 novo e Unico
“povo de Deus” (1Pd 2,10).

A forca da eclesiologia proclamada pela primeira epistola de Pedro reside no sentido
de que os beneficios reais sdo ganhos em decorréncia da pertenca (...) ser membro de
uma igreja (...). Igreja como sua casa. [...] a igreja a que a pessoa pertencia constituia
o centro de sua vida'?,

Esta maneira de entender a Igreja como povo de Deus tende a deixar em segundo plano
até mesmo aqueles elementos institucionais das vertentes da tradicdo paulina. A Unica
referéncia concreta, dentro da estrutura da primeira epistola, € a mengéo aos ancidos, cujo oficio
ministerial-pastoral se da em “apascentai o rebanho de Deus que vos foi confiado, cuidando

dele” (1Pd 5,2a). De fato, & o unico servigo claramente bem definido de uma lideranca

122 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 307.
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comunitaria. No mais, antes de qualquer diferenciacdo carismatica e funcional, na eclesiologia
de 1Pd, ser membro do povo de Deus, na Igreja, torna-se a Unica condicao cristd comum a todos
os membros de uma comunidade crista'?*. Assim, na eclesiologia de 1Pd, antes de qualquer
distingdo ministerial (cf. 1Pd 5,1-4), a condicdo primeira, e comum a todos, é a pertenca
comunitaria (coletividade eclesial) de cada cristdo ao unico “povo de Deus” (1Pd 2,9-10). Nesta
tradicdo, o que é comum ¢é a condicdo primeira: povo de Deus. Logo, toda, ou mera distingdo
posterior, ndo é status. Antes, significa, em meio ao “povo de Deus”, um servigo entre iguais.
Neste sentido, 0 ancido, no exercicio do ministério pastoral (cf. 1Pd 5,2) €, antes, alguém que,
tirado dentre iguais (cf. Hb 5,1-2), torna-se diferente (cf. 1Pd 5,2-3), mas para servir ao uUnico

povo de Deus. Dai a dignidade, Unica e comum, a todos os cristdos.

2.1.6 A ECLESIOLOGIA DISCIPULAR EM JOAO
2.1.6.1 Contexto histérico-circunstancial

Na Palestina, a expulso dos judeu-cristdos da sinagoga (cf. Jo 9,22; 12,42; 16,2)'%, por
reconhecerem Jesus como Cristo, exigiu deles uma nova postura e, frente as autoridades
religiosas, uma radical opcio pela fé crista'?®. Diante as perseguicdes judaicas, a profissdo
cristologica em Jesus, além de distanciar os cristdos de suas raizes judaicas, favoreceu ao
cristianismo joanino desvincular-se definitivamente de sua matriz judaica'?’. Nisso, em toda a
Provincia Romana, a confissdo cristolégica em Jesus'?® assumia expressdes e formas muito
distintas entre si. Alguns, permanecendo na Palestina, se martirizavam em nome de sua fé.
Outros, sem nega-la, se exilavam em terras estrangeiras, a fim de vivé-la com maior seguranca.
Outros, ainda, peregrinavam como missionarios itinerantes pregando o evangelho de Jesus.
Nisso, a vivéncia da fé cristd, além fronteiras palestinas, foi formando no seio da Igreja
nascente, a partir da multiplicacdo de comunidades eclesiais, novas dimensdes de pertenca a fé
em Jesus. Além disso, a dispersdo, devido & perseguicdo judaica, deu aos cristdos a
possibilidade de descobrir, fora dos muros de Jerusalém, uma nova dimenséo eclesial da fé

cristologica.
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No evangelho de Jodo, a fé em Jesus é determinante e decisiva. Ter fé significa, pois,
afirmar a auto-revelacao de Jesus e ligar-se a esse Gnico mediador da salvagdo. A fé
na qual o Jesus joanino insiste € uma confissdo de fé cristoldgica. Ouvem-se
repetidamente tais confissdes, comecando com Natanael (Jo 1,49), passando pelos
samaritanos (Jo 4,42), por Pedro com os discipulos (Jo 6,69), pelo cego de nascenca
curado (J09,37s), por Marta (Jo 11,27), pelos discipulos no recinto da ultima ceia (Jo
16,30) até Tomé, apds a ressurreicdo de Jesus (Jo 20,28). As confissGes na historia de
Jesus recolhem toda a fé cristolégica e a efetivam pela boca dos que créem. Jesus ndo
é apenas o agente incumbido de Deus, mas a propria corporalizagdo de Deus*?°.

O corpus joanino (cf. Jo, 1Jo, 2Jo e 3Jo) propde certamente um original e rigoroso
sistema teoldgico®*°, mas, concomitantemente, abre uma eclesiologia com peculiaridades muito
distintas das anteriores™!. Nesta eclesiologia, a pré-existéncia — “no principio, ele estava com
Deus” (ad intra) e a divindade de Jesus — “e¢ o Verbo se fez carne, e habitou entre nos” (ad
extra), estdo na raiz**? de qualquer uma das comunidades joaninas*33. De fato, a cristologia que
se desenvolveu nestas comunidades®** tornou-se um dos frutos mais maduros da reflexéo
eclesioldgica de Jesus (cf. Jo 1,1-14) no cristianismo primitivo'®. Por isso, ndo causaria
estranheza identificar da cristologia, aspectos fundantes nas origens e determinantes na vida

comunitaria para a vivéncia pessoal da fé*3¢.

A eclesiologia joanina d& primazia a um novo relacionamento comunitario que se
torna um sinal profético para o mundo. A comunidade eclesial torna-se um reflexo da
Trindade: comunh&o na alteridade. Um modelo de Igreja baseado na Trindade leva
em consideracdo a necessidade dialética da comunh&o com Deus e na comunidade
pela participacdo de todos®®”.

2.1.6.2 Igreja, comunidade dos discipulos

Nas eclesiologias da tradicdo joanina (Jo), diferente da tradi¢o paulina e petrina’®, o
discipulado cristico atinge uma dimensao cristologica ascendente, contribuindo positivamente

para a formacdo de uma elevada eclesiologia. Na eclesiologia da tradicdo paulina, nas cartas
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pastorais, a prioridade maior era dada ao esfor¢co de uma formagéo e institucionalizacdo das
comunidades cristds. No entanto, isso contribuiu para que na comunidade, em um formato

139 3 fim

organico-eclesial, dentre os cristdos, alguns ocupassem o cargo como mestres oficiais
de preservar a integridade da ortodoxia cristd. Nela, o ministério de sucessao apostélica era
prioridade. Diferente das eclesiologias paulinas, a tradigdo petrina e a joanina, se assemelham
entre si mais do que as eclesiologias paulinas, apesar da vertente petrina ndo conter a mesma

envergadura teoldgica de Jodo.

Na eclesiologia de Jodo, o cristdo ocupa uma dignidade Unica e prioritaria na
comunidade. Nela, o discipulo é o protagonista na comunidade joanina e, por exceléncia, realiza

no “mundo” o discipulado cristico.

E o0 que ja se evidencia no fato de o evangelho de Jo&o ndo se interessar pela estrutura
concreta da Igreja, mas antes, ter em mente a comunidade de seus membros e seu
relacionamento com Jesus. Em outras palavras, é a Igreja, para esse evangelho, o
grémio dos discipulos de Jesus. Nessa forma existe ela, para o evangelista, desde o
inicio, quer dizer, no grémio dos discipulos do Jesus terreno, avulta, ela
paradigmaticamente como o grémio dos discipulos do Ressuscitado e atinge sua
identidade especifica no grémio dos discipulos do Exaltado, que estd presente no
Espirito°.

Na vertente petrina, a participacdo no povo de Deus era unitiva. Em igual condicdo,
antes de qualquer distin¢do ministerial, isso garantia ao cristdo a sua participacdo, como eleitos
da parte de Deus, no tnico povo de Deus. Nas eclesiologias paulinas, essa participacdo se dava,
prioritariamente, pela Igreja, como membro do corpo de Cristo, pela vida fraterna e
comunitaria. “Eram um s6 corpo e uma s6 alma” (At 4,32). Na eclesiologia de Jo, todavia, 0
processo era outro. Enquanto, nas anteriores, 0 processo unitivo com Jesus acontecia pela
relacdo interpessoal entre crentes, nas comunidades joaninas ocorria a partir de uma relagéo
individual e pessoal do crente a pessoa de Jesus!*!, o bom Pastor (cf. Jo 10,1-18) e videira
verdadeira (cf. Jo 15,1-8). Isso justifica, talvez, no evangelho de Jo, o desinteresse pela
constituicio e organizacdo da Igrejal*?, embora Jodo dé uma atencdo especial a Pedro,
normalmente associado a figura do discipulo amado (cf. Jo 13,23-26; 18,15-16; 20,2-10; 21,1-
23).

O quarto evangelho da4 um grande contributo para essa visdo nova da eclesiologia.
Jodo ndo faz nenhuma men¢ao a ministérios particulares: todos os “discipulos” e as
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140 OEHRER, Magnus. Misterium Salutis: compéndio de dogmatica histdrico-salvifica, p. 110.
141 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apéstolos, p. 121.

142 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 322.
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“discipulas” sdo igualmente testemunhas. D4 énfase especial a for¢ca do testemunho
de mulheres como a samaritana (Jo 4,1-42) e Maria Madalena (Jo 20,1-18). Nenhum
dos doze apéstolos é mencionado como grande herdi ou lider da comunidade joanina,
conforme na heranca paulina e petrina e, até certo ponto, nos sinéticos. O testemunho
por exceléncia é de um discipulo anénimo: o discipulo que Jesus amava (cf. Jo 1,37;
13,23; 19,26; 20,8; 21,24)4,

No evangelho de Jo, embora a dimenséo horizontal de forma alguma esteja ausente,
no discipulado se visualiza a identidade da Igreja joanina. Nesta eclesiologia, diferente das
vertentes anteriores, a Igreja ndo é Templo do Espirito, tampouco, Corpo de Cristo, cujos
membros seriam membros do corpo de Cristo e, Cristo, a cabeca no seu corpo, que seria a
Igreja. Em Jo, a Igreja ndo € uma realidade escatoldgica, nem uma realidade hipotética. Neste
evangelho, a comunidade é koinonia (cf. Jo 10,1-18 e Jo 15,1-8), pois, a Igreja, é toda relativa
a Cristo: “conheco as minhas ovelhas e as minhas ovelhas me conhecem” (Jo 10,14) e “sem
mim, nada podeis fazer” (Jo 15,5). O discipulo, no seguimento de Jesus, vive da vida do
Mestre'#*, Na alegoria da videira e os ramos (cf. Jo 15,1-8), apesar de um certo paralelismo
com a analogia paulina do “corpo de Cristo”*, as relagGes s&o outras. Na eclesiologia de Paulo,
toda importancia da analogia do “corpo” ¢ colocada no aspecto de que os cristdos, vivendo do

146

unico “corpo”, tornam-Se cOrpo como eles mesmos, isto é, um organismo histérico vivo™®, que

como tal é Igreja e corpo de Cristo.

Na alegoria da videira, Jodo acentua exclusivamente a relacdo de cada cristdo
individual com Cristo (cf. Jo 15,5): como os ramos estdo ligados a videira, assim os crentes
estdo ligados com Cristo (cf. Jo 15,8), a “videira verdadeira” (Jo 15,1). Na primeira, o vinculo
do cristdo com o “corpo” ¢ institucional: a Igreja, “corpo de Cristo”. Na segunda, ¢ individual
e afetivo: “ele em mim e eu nele” (Jo 6,56; 14,20; 17,23). Em um desenvolvimento consecutivo,
em outra alegoria, a do “Pastor e as ovelhas” (Jo 10,1-18), a comunidade de discipulos é “um
sO rebanho”, reunida por “um s6 pastor” (Jo 10,16). Na comunidade do Discipulo amado, 0
discipulo entra numa comunhdo individual — “chama suas ovelhas uma por uma” (Jo 10,3b),
afetiva (cf. Jo 15,15), pois suas ovelhas “ouvem” (Jo 10,3a) ¢ “conhecem sua voz” (Jo 10,4c)
e efetiva com o Mestre: “as ovelhas o seguem” (Jo 10,4b). Numa comunhdo perfeita,
comunidade e discipulos, ligados afetivamente pelo Pastor, num “sé rebanho” (Jo 10,16),

exercem o discipulado cristico.

143 WEILER, Lucia. Trindade: gléria e jubilo da criagéo, p. 141-142.

144 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 120.

145 CERFAUX, Lucien. As Imagens Simbdlicas da Igreja no Novo Testamento, p. 338.
146 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 333.
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Na eclesiologia de Jodo, a koinonia torna as comunidades joaninas um lugar
privilegiado para o exercicio do discipulado cristico: processo de mutuo ensinar e aprender®4’.
Nela, o discipulo de Jesus entra em plena comunhao intima com o Mestre, tornando-se capaz
de exercer no mundo o discipulado de Cristo. No entanto, tal condi¢cdo nédo o torna diferente
perante os demais discipulos, sendo que um sinal do seguimento radical e leal & pessoa de Jesus.
Além disso, na comunidade dos discipulos, ninguém deixa de ser discipulo por ocupar um posto
ou ter um cargo na Igreja'*® tdo pouco fica acima dessa comunidade. Nela, a condicéo
discipular é sempre preservada, ainda que tenham que assumir alguma atividade'*°, a fim de
ajudar de maneira efetiva aos “amigos” e “irmaos” na comunidade. Dentro do discipulado de
Cristo, ndo existem cristdos de segunda classe®®. Somente o amor de Jesus da maior status: o
discipulado®?. Por seguinte, o principio unitivo do discipulo & comunidade (cf. Jo 10,1-18),
preservada pelo exercicio do discipulado cristico a pertenca a Cristo (cf. Jo 15,1-8), em uma

intima relacdo com Deus.

Que todos sejam um como tu, Pai, estds em mim e eu em Ti; que eles estejam em
nos... sejam um como nds somos um; Eu neles e Tu em Mim para que sejam perfeitos
na unidade (Jo 17,21-23).

2.1.7 A ECLESIOLOGIA PNEUMATICO-CRISTOLOGICA NAS EPISTOLAS JOANINAS
2.1.7.1 Contexto histérico-circunstancial

Na eclesiologia de Jodo, a discussao cristolégica da preexisténcia e divindade de Jesus,
entre 0os muros de Jerusalém, gerou conflitos homéricos no berco da religido judaica,
culminando na expulsdo dos judeu-cristdos das Sinagogas e, por fim, em uma radical
perseguicdo religiosa aos cristdos. Um periodo de grande provacéo aos discipulos de Jesus. No
entanto, de um proficuo discipulado cristico e de uma experiéncia fértil, onde o testemunho de
fé dos cristdos assume importancia (cf. 1Jo 1,1-3), desvelando convicgdes cristoldgicas
essenciais da fé crista (cf. 1Jo 1,7c; 2,2.9.12.14-15). Um patriménio incalculavel e inigualavel
as outras tradi¢bes deixadas a Igreja nascente! A alta cristologia da tradicdo joanina (cf.
Jo01,34.36.41.45.49; 4,42; 6,69; 9,36-38; 11,27; 16,30; 20,28) tornou-se em um dos frutos mais

147 ROLOFF, Jurgen. A Igreja do Novo Testamento, p. 325.
148 \/ELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus, p. 84.

149 \VELASCO, Rufino. A Igreja de Jesus, p. 84.

150 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apdstolos, p. 120.
151 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 115.
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maduros da eclesiologia do NT**2, Todavia, o patriménio cristol6gico — deixado pelo quarto
evangelho —, levado ao extremo, por cristéos joaninos, tendenciosos (cf. 1Jo 2,22), trouxe danos
irreparaveis as primeiras comunidades cristds do NT (cf. 1Jo 2,26). O problema, que antes era
externo — judeus versus cristdos —, atingiu, depois, o interior das comunidades®® da tradicéo
joanina (cf. 1Jo 2,19). Se, antes, cristdos se dispersavam pelo mundo, levando consigo sua fé,
por causa das perseguicOes judaicas, agora os proprios cristdos se dispersavam de suas
comunidades, devido ponto de vistas divergentes que encontravam em uma Unica doutrina
cristologica joanina. Nisso, comunidades inteiras do quarto evangelho se diluiram por grupos
distintos, associando-se aos movimentos cismaticos. A Igreja do epistolario joanino sao
comunidades da ciséo: a) ela surge na evolucdo do cisma, b) forma-se durante o cisma eclesial

e, inserida neste contexto cismatico, ¢) sobrevive ao cisma doutrinario.

Os cismaticos sdo inovadores progressistas (2Jo 9). [...] Cristologicamente, os
cismaticos sdo acusados de ndo confessar a “carne” ou a humanidade de Jesus (1Jo
4,2;2J)07).[...] Como membros da primeira comunidade, os cismaticos, por fidelidade
a Jo 1,14, teriam admitido uma encarnacdo. No entanto, [...] seus atos subsequentes,
inclusive sua morte, ndo teriam sido importantes. Eticamente, os cisméticos achariam
que o Unico pecado consiste em recusar-se a crer em Jesus. [...] Portanto, sem
incentivar a libertinagem, os cisméticos teriam proclamado que ndo existe valor
salvifico na prética de boas obras ou na observancia aos mandamentos, e ndo pode
haver pecado quando a pessoa cré (1Jo 1,8.10)%4,

Na tradi¢do do Discipulo Amado, a disseminacdo de leituras divergentes da doutrina
cristolégica do quarto evangelho (cf. 2Jo 7) dispersou cristdos e diluiu comunidades inteiras.
Todavia, alguns cristdos destas comunidades, apesar dos estragos, perseveraram na fe,
associando-se aquela cadeia de testemunhas da Tradicdo do Discipulo Amado. Por isso, muitos
destes cristdos remanescentes obrigaram-se a assumir posturas extremas, a fim de preservarem-
se de membros e doutrinas divergentes a ortodoxia joanina. E neste cenario que, no epistolario
de Jo, uma nova eclesiologia se formard, assumindo em toda a sua radicalidade uma formatacéo,
a principio, vidveis e necessarias a defesa da fé: 1°) “ndo ameis o0 mundo nem o que hd no
mundo” (1Jo 2,15); 2°) “Aquele que comete pecado ¢ do diabo” (1Jo 3,8); 3°) “ndo acrediteis
em qualquer espirito, mas examinai 0s espiritos para ver se sdo de Deus pois muitos falsos
profetas vieram ao mundo” (1J0 4,1); 4°) “se alguém vem a vos sem ser portador desta doutrina

ndo o recebais em vossa casa, nem o saudeis” (2Jo 10).

152 SCHNACKENBURG, R. Jesus Cristo nos Quatro Evangelhos, p. 235.
153 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apdstolos, p. 138.
154 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 139.
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2.1.7.2 Igreja, comunidades do discipulado cristico

No epistolario de Jodo, a vertente eclesiologica — que se configurou num contexto de
divergéncias doutrinarias — descobriu na atuacéo do Espirito Paraclito a permanéncia ativa de
Jesus na comunidade discipular. Isso ndo diminuiu em nada a cristologia joanina. No entanto,
diferente da anterior, que era essencialmente cristocéntrica, o Espirito Paraclito (cf. Jo 14,26)
surge como a fonte do principio cristologico da vivéncia eclesial. Na tradicdo do Discipulo
Amado, a redescoberta do Espirito Paraclito pelos cristdos joaninos na eclesiologia do
epistolario de Jodo descortinou peculiaridades na dimensdo eclesial joanina, até entdo

inexploradas pela eclesiologia anterior.

Na eclesiologia joanina, a cristologia ndo perde sua centralidade, porém, nela, a
pneumatologia ocupa um lugar ao seu lado. Isso ndo diminui em nada a participacdo de Jesus.
O Espirito de Jesus congrega os discipulos de Jesus, depois, confirma os discipulos como
continuadores do discipulado cristico. Afinal, toda a comunidade joanina € cristologica.
Todavia, na auséncia temporéaria de Jesus, o Espirito Paraclito, em mais perfeita e continua
comunhdo, assume o protagonismo da vida eclesial (1Jo, 2Jo e 3Jo): Jesus, na atuacdo do seu
Espirito, lidera e anima sua comunidade discipular (cf. 1Jo 4,1-6). Logo, na a¢do de um pela
acdo do outro, a acdo de ambos é a mesma. Deste modo, ndo ha acdo de um que nao seja acao
do outro. lgualmente, eles, participam e interagem no discipulado cristico que exerce o
discipulo na comunidade. Nisso, o discipulo € tornado contemporaneo ao Mestre, preservando
sem corrupcdo (cf. Jo 16,12-13). “Mas o Paraclito, o Espirito Santo que o Pai enviara em meu
nome, vos ensinara tudo e vos recordara tudo o que vos disse” (Jo 14,26).Ainda, na eclesiologia
joanina, na atuacao participativa do Espirito Paraclitono discipulado do Mestre é conferida a
legitimidade para o exercicio do discipulado ao discipulo de Jesus. Depois de revelar a Jesus, é
ele proprio quem confirma e congrega os discipulos enquanto continuadores do discipulado
cristico. Contudo, a legitimacgdo/uncao (cf. 1Jo 2,20) que lhe é conferida para exercé-lo, ndo lhe
confere autoridade maior que a do exercicio do discipulado. “Vés, porém, tendes recebido a

ungdo que vem do Santo” (1Jo 2,20).

Nas comunidades joaninas, semelhante a eclesiologia anterior, a condi¢ao discipular
(dimensao vivencial e relacional) é resguardada na comunidade e exigida como condicao para
dentro dela exercer o discipulado cristico. Nela, qualquer autoridade, somente, é exercida no
Espirito Paréclito (epistolas joaninas): “todos vos possuis a ciéncia” (1Jo 2,20). Na comunidade

de Jo, mesmo que, posteriormente, se tenha reconhecido a autoridade de um pastor humano (cf.
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Jo 21,15-17), a semelhanca das epistolas pastorais'®®, nas comunidades do epistolario nenhuma
autoridade é dada a algum discipulo de exercer o oficio da lideranca (dimens&o estrutural) sobre
outros discipulos (cf. 3Jo 9-10). “Voés, porém, tendes recebido a ungdo que vem do Santo, e
todos vés possuis a ciéncia” (1Jo 2,20) e, ainda, “nédo tendes necessidade de que alguém vos
ensine” (1Jo 2,27).

2.2 A EKKLESIA DO VATICANO Il, REDESCOBERTA PELO CONCILIO

Nesta segunda parte do capitulo, seguindo pela mesma trilha do primeiro, voltaremos
o0 proximo olhar para a Ekklésia do Vaticano I, a partir da leitura da Lumen Gentium — o fruto
mais maduro do concilio, que sintetiza todo um renascimento eclesioldgico. Através deste
documento conciliarpretende-se voltarnosso esfor¢co, um pouco mais, para a natureza mistérica
e ontoldgica da Igreja de Jesus Cristo, subsistente na Igreja Catdlica (cf. LG 8), desde o
apossamento de duas imagens eclesioldgicas, biblicas e conciliares: a imagem biblico-doutrinal
do corpo de Cristo (cf. LG 7) e a imagem historico-salvifica do povo de Deus (cf. LG 9ss) —
empregadas pelo Concilio Vaticano Il. Elas ndo s&o, apenas, metaforas aplicadas a Igreja (cf.
CEC 781-801), mas expressam o significado ontolégico e mistérico da Igrejat®®: “a renovagio
da Igreja ha de ser necessariamente uma volta as fontes e as origens”'®’. Através destas duas
imagens, mistéricas e ontoldgicas, salvaguardadas pela Tradicdo da Igreja e, recentemente,
utilizadas pelo Concilio Vaticano Il, pretende entranhar no ser e na razdo de ser da Igreja de
Jesus Cristo.

Na Lumen Gentium, o Concilio ndo quis repetir verdades antigas, mas, sim, atualizar
a milenar consciéncia que a Igreja tem de seu proprio mistério, enquanto a eclesiologia
reflete a autoconsciéncia da Igreja. E isso foi feito, como é sabido por todos, ndo
condenando nenhuma heresia, nem definindo nenhum dogma novo, mas coletando
expressando a nova consciéncia eclesiolédgica, ja previamente existente no seio do
Povo de Deus. Seu valor esté na visdo organica do mistério da salvagao e do mistério

155 BROWN, Raymond. As Igrejas dos Apostolos, p. 155.

156 «Na pretensdo de reduzir a esséncia do cristianismo a uma categoria geral; por reduzirem seu ‘objeto’ a um
conceito geral, essas tentativas perdem justamente de vista aquilo que caracteriza a fé cristd na sua absoluta
originalidade, aquilo que nela é irredutivel a outra coisa e para o qual ndo se pode achar nenhuma analogia. Em
uma palavra, ndo ¢ possivel deduzir o “especifico cristdo” de outra coisa sendo da singularissima, irrepetivel
revelagdo cristd (...) E é assim que se vai configurar a ideia-chave da proposta de Guardini: “a Verdade professada
pelo cristianismo cuja esséncia consiste precisamente em reconhecer a verdade ndo em algo, mas em Alguém, a
pessoa de Cristo”, ndo ¢ um objeto deste mundo, mas a pessoa viva de Jesus Cristo, que chama ao seu seguimento
e pde cada pessoa diante da opgdo decisiva, ndo transferivel a outros” (FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade,
p. 200).

157 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 214.
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da histéria humana, procurando colocar no centro aquilo que lhe é essencial e
imutavel, mostrando claramente as dimensdes interiores do mistério da Igreja.>®

2.2.1 ANATUREZA MISTERICA E ONTOLOGICA DA IGREJA, UNA E INDIVISA:
PRINCIPIOS UNIFICADORES DO SER DA IGREJA CONCILIAR

A reviravolta eclesioldgica®, trazida pelo Concilio Vaticano 11'%°, significou uma
“yolta as fontes” mistéricas (cf. LG 1-8), originais e originantes da Igreja de Jesus Cristo!®, a
partir do retorno criativo aos tradicionais elementos estruturantes e norteadores da eclesiologia

162 genuinamente biblicos, evangélicos e patristicos'®®: a) dimensdo trinitaria, b)

catolica
sacramental e c) escatolégicada Igreja. O Concilio da Igreja, assim, restitui a eclesiologia
catdlica aspectos, muitas vezes esquecidos, do mistério da Igreja, fundantes e indissociaveis,
que reafirmam a natureza intima da Igreja (cf. LG 6), a saber: sua natureza fundamental e sua
finalidade Gltima e, a0 mesmo tempo, o sentido de sua missdo divina e de sua acao sobrenatural
no mundo®®*. Isso exprimiu, obviamente, uma virada copernicana do tipo eclesiol6gico*®®, sob
o ponto de vista teoldgico: “A Igreja, isto €, o reino de Cristo j& presente em mistério, cresce

visivelmente no mundo pelo poder de Deus” (LG 3).

A vida da Igreja é a vida em Cristo pela graca e pelos sacramentos, e nesta perspectiva
é vista a constituicdo social e visivel da Igreja. Em resumo, os aspectos mistéricos,
vitais e comunitarios da Igreja sdo revitalizados e colocados em primeiro plano na
consideracdo teoldgica, a partir da aquisicdo de dados e temas biblicos de valor
fundamental para a tarefa de renovar a Eclesiologia.*6®

158 HACKMANN, Geraldo. Igreja, que dizes de ti mesma?, p. 97.

159 «0 novo eclesiologico significa a acentuagdo de alguns aspectos que, no decurso dos tempos, ou ficaram
esquecidos, ou perderam o seu vigor na préatica e na reflexdo pastoral-eclesiologica” (LORSCHEIDER, Aloisio.
Linhas mestras do Concilio Vaticano Il, p. 44).

160 Na comemoracao aos quarenta anos da Lumen Gentium, Geraldo Hackmann, numa de suas abordagens sobre
esta constituicdo dogmatica, sob o titulo Igreja, que dizes de ti mesma?, cita quatro aspectos que, ao seu entender,
expressam as novidades desta constituicao, a saber: (1) A dimensdo cristocéntrica — a Igreja é um mistério; (2) A
dimensdo pneumatoldgica — a Igreja é animada pelo Espirito Santo; (3) A dimensdo sacramental — a Igreja esta no
mundo; e (4) A dimensdo escatoldgica. Nossa pesquisa sintetiza, aqui, todas as quatro numa abordagem de trés,
que ndo deixa de englobar aquelas quatro: (1) Dimenséao Trinitaria da Igreja — Ecclesia de Trinitate; (2) Dimensao
Sacramental da Igreja — sacramento histérico do Reino; e (3) Dimensdo Escatoldgica da Igreja — Ecclesiae ab
origine mundi.

161 cf. ALMEIDA, Antonio. Sois um em Cristo Jesus, p. 29.

162 Nestes trés elementos, evidentemente, no estamos diante de todo o ensinamento da Lumen Gentium — ou do
Concilio — sobre a nova autoconsciéncia, em suas multiplas relagdes, mas tdo somente de uma pequena introducéo
naquilo que se revela importante para nossa posterior reflexdo.

163 KLOPPENBURG, Boaventura. A Eclesiologia do Vaticano I, p. 18.

164 pHILIPON, M. A Santissima Trindade e a Igreja, p. 361.

165 RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catdlica, p. 40.
166 ANTON, Angel. El Misterio de la Iglesia, p. 517.
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Nesta perspectiva, o retorno ao primado de Deus e de seus mistérios'®’, sugerida pelos
padres conciliares, durante os primeiros nimeros do primeiro capitulo da Lumen Gentium,
intitulado O Mistério da Igreja, exigiu da prépria Igreja conciliar, voltar-se, novamente, seu
olhar para si mesma, todavia, na perspectiva do primado dos mistérios divino, desde o
subordinamento do discurso sobre a Igreja ao discurso sobre Deus, sem, contudo, perder de
vista sua visibilidade e sua incidéncia historica e social (cf. LG 9). Os dois discursos, alias, sdo
complementares, todavia, o ponto de partida é Deus — principio de tudo. A virada eclesioldgica,
realizada pela Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, recoloca o primado de Deus, e seus
mistérios, no centro do discurso eclesiologico: “o Vaticano II, ao partir do mistério, parte de
dentro para fora”%, Isso significou, pois, um retorno da eclesiologia ao verdadeiro e auténtico
contetido, que é Deus'®®. Uma novidade profundamente tradicional, determinante para uma
adequada compreensdo conceitual eclesial da Igreja, proporcionada pelo Vaticano I, durante a
redescoberta da importancia do mistério da Igreja para sua auto-compreensao (cf. LG 8). A
Igreja é toda relativa a Deus. Aqui se situa, entdo, a originalidade do Concilio: a Igreja cat6lica,
antes centrada em si mesma, agora, percebe-se radicada no mistério da Trindade e, por
conseguinte, orientada aos mistérios do Reino de Deus. A Igreja do Vaticano 11, ao partir de
Deus, autocompreende-se, num formato eclesial, dentro da histéria humana. O primado de
Deus, e de seus mistérios, € o principio de uma nova era eclesial'’® e, portanto, comeco de uma
nova autoconsciéncia de Igreja: nela, tudo esta ordenado ao mistério central de Cristo, filho de

Deus e Salvador, luz dos Povos.

Cristo é a luz dos povos. Por isso, este sagrado Concilio, congregado no Espirito
Santo, deseja ardentemente que a luz de Cristo, refletida na face da Igreja ilumine
todos os homens, anunciando o Evangelho a toda criatura (cf. Mc 16,15). E, porque a
Igreja é em Cristo como que sacramento isto &, sinal e instrumento, da unido intima
com Deus e da unidade de todo género humano, retomando o ensino dos concilios
anteriores, propde-se explicar com maior clareza aos fieis e a0 mundo inteiro, a sua
natureza e a missdo universal. As presentes condi¢des do mundo tornam ainda mais

167 A Igreja, acima de tudo, € um mistério (cf. CEC770-778). Fala-se de “mistério” no sentido de que referimos a
uma realidade revelada por Deus com valor salvifico para nds que conhecemos pela fé (neste caso, tal realidade é
a Igreja); portanto, ainda se tivermos um conhecimento certo desta realidade pela certeza da fé, nunca poderemos
nesta vida ter um conhecimento completo e evidente dela. Todas as verdades da fé sdo “mistérios” (os mistérios
da vida de Jesus, mistério da Santissima Trindade, mistério da Imaculada Conceigdo de Maria, etc.), porque
encerram uma realidade salvifica que permanece oculta a nossos olhos, mesmo quando a fé nos permite ter um
conhecimento dela.

168 HACKMANN, Geraldo. Tracos Histéricos do Tratado Sistemético de Eclesiologia, p. 174.

169 K ASPER, Walter. El desafio permanente del Vaticano Il, p. 414.

170 «Nesse sentido, o Concilio rompeu de multiplas formas com traditiones condicionadas pela época para fazer
com que reluzisse novamente a Traditio permamente, compromissiva. Reforma significa, de acordo com isso, ndo
sO reconducdo a origem ou a uma forma da tradicdo mais antiga encarada auténtica, mas renovacao, para que o
antigo, o original e o permanentemente valido ndo paregam velhos, mas em sua novidade ganhe nova validade e
volte a reluzir” (KASPER, Walter. A Igreja Catdlica, p. 37).
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urgente este dever da Igreja, a fim de que todos os homens, hoje mais intimamente
ligados por vinculos sociais, técnicos e culturais, alcancem também unidade total em
Cristo (LG 1).

2.2.1.1 Dimens&o Trinitaria da Igreja: Igreja, icone da Trindade — Ecclesia de Trinitate

Na eclesiologia do Vaticano Il, a dimensdo trinitaria da Igreja esta claramente
sinalizada no primeiro capitulo da Lumen Gentium, intitulado O mistério da Igreja. E uma
chave de leitura para uma renovada e plena percepcdo do mistério eclesial, voltado para a
superagdo de todo reducionismo eclesioldgicol’, tanto secular (nestorianismo eclesioldgico),
que faz da Igreja uma presenca entre as presencas da histéria, limitando-a a sua incidéncia
historica visivel, quanto espiritualista (monofisismo eclesiol6gico), que exalta a dimensédo
invisivel da realidade eclesial a ponto de sacrificar a sua concretude humana. O concilio,
distanciando-se de uma visdo societéria da Igrejal’> — propria do segundo milénio cristdo —,
afirma-se mystérion!”®, devido esconder e revelar uma realidade divina e invisivel,
transcendente e salvifica, visivelmente presente entre os homens'’. A Igreja é, nesta
perspectiva, um mistério, impregnada de presenca divina, ainda que composta de elementos

humanos e divinos, presente no mundo e, no entanto, peregrina.

Aos que acreditam em Cristo quis convocé-los na santa Igreja, a qual, ja prefigurada
desde a origem do mundo e preparada admiravelmente na historia do povo de Israel e
na antiga alianga, e instituida ‘nos ltimos tempos’, foi manifestada pela efusdo do
Espirito, e sera consumada em gldria no fim dos séculos. Entdo, como se & nos santos
os justos, a comecar por Addo, ‘desde o justo Abel até ao Ultimo eleito’, serdo
congregados na Igreja universal junto do Pai (LG 2).

O Concilio Vaticano I, neste sentido, ao apresentar a Igreja, desde o inicio, como

mistério, fundado em Deus, logo se distancia de todo e qualquer reducionismo eclesiolégico,

171 BARREIRO, Alvaro. Povo santo e pecador, p. 37.

172 «“Embora o Concilio Vaticano II tenha sido um evento de entusiasmo e de esperanga para toda a Igreja, ha de
se constatar que ele ndo foi um evento que agradou a todos os setores da Igreja. Determinados acontecimentos
histéricos — antes, durante e depois do Concilio — denotam a retroagéo de uma concepcao de Igreja como societas
perfectas. 1sso ndo implica afirmar o carater obsoleto do Concilio ou 0 equivoco de sua realizagdo, mas que ele
continua vivo, marcado por tensBes propiciadoras de um estado de espirito denotativo da constante
contemporaneidade da Igreja em relagdo ao mundo e ao ser humano” (GONCALVES, Paulo, BOMBONATTO,
Vera. Concilio Vaticano Il, p. 420).

173 «Uma Igreja visivel, forte e triunfante, bem estruturada, detalhadamente organizada, determinada até nas
minucias: seria o proprio fim da Igreja como ‘mysterium’. Pois funcionaria perfeitamente sem o Senhor. E deixaria
de ser sacramento” (KLOPPENBURG, Boaventura. A Eclesiologia do Vaticano I, p. 25).

174 KLOPPENBURG, Boaventura. A Eclesiologia do Vaticano Il p. 21.
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sem por isso perder de vista sua encarnacdo na historial’, um ser na historia, que ndo é mero
ser da histdrial’®, fruto de uma iniciativa trinitaria, que é a comunhéo eclesial: a Igreja, nesse
caso, é concebida no proprio ser de Deus — preparada pelo Pai, fundada pelo Filho e
continuamente santificada pelo Espirito, torna-se continuacao da obra salvifica do seu plano de
salvacdo. A Igreja, recuperada na Lumen Gentium, logo no inicio, descortina sua origem e
fundagdo divina: “vem da Trindade, estrutura-se a imagem da Trindade e se dirige para o
acabamento trinitario da historia”'’’. Ndo existe por si mesma. E, portanto, “instrumento de
Deus”*"8, iniciado ¢ fundado em Deus. E obra da Trindade! Nesse sentido, ela é “mystérion
histdrico-salvifico iniciado e fundado em Deus”'’®. “A Igreja, isto €, o reino de Cristo ja
presente em mistério, cresce visivelmente no mundo pelo poder de Deus” (LG 3). Néo é,
portanto, mero acontecimento do passado: “desejada pelo Pai, a Igreja, ¢ criatura do Filho,
sempre de novo vivificada pelo Espirito Santo!®. Ela nfo é cristomonista, mas trinitaria. A
Igreja € a Ecclesia de Trinitate, desde o principio da criacdo até a consumacao do Reino de
Deus, sempre numa configuracdo universal sacramental®8!. Na Trindade, a Igreja encontra sua

fonte, a sua imagem e a sua meta.

A Igreja é mistério, sacramento fundamental, presencializagdo do projeto salvifico da
Santissima Trindade em multiplas formas e expressdes segundo 0s tempos e espagos,
em vista de toda a humanidade de todos os tempos. (...) Olhando para a realidade
terrestre, ela é povo de Deus, que abarca todos os membros da Igreja*®?,

2.2.1.2 Dimensdo Sacramental da Igreja: Igreja, sacramento universal da salvacéo

Na Lumen Gentium, a Igreja ¢ designada “sacramento universal da salvagdo” (LG 1),

porque nela esta presente o mistério do designio salvifico de Deus para a humanidade®®®, que

175 Segundo cardeal Aloisio Lorscheider, o “Vaticano II trabalha com duas realidades: a revelagdo e a situagéo.
H& uma nova concepcao teoldgica da salvacdo. A salvacao ndo é colocada antes ou depois do mundo, mas dentro
do mundo. A salvacdo constroi-se neste mundo, onde temos as sementes do Verbo, embora ndo se esgote com a
realidade e na realidade desse mundo. E a teologia do Reino de Deus ja presente e atuante no mundo. O evangelho
é a semente evangélica colocada no coracgdo da Igreja e da humanidade. Por isso, mdo mais fuga do mundo, mas
presencga evangélica atuante no mundo” (GONCALVES, Paulo, BOMBONATTO, Vera. Concilio Vaticano I, p.
7).

176 FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 18.

17 FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 18-19.

178 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 138.

179 EABRIS, Rinaldo. Problemas e perspectivas das ciéncias biblicas, p. 285.

180 FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 22.

181 KEHL, Medard. A Igreja, p. 62-63.

1821 IBANIO, Jogo Batista. Concilio Vaticano 11, p. 97.

183 KEHL, Medard. A Igreja, p. 90.
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inclui toda a forma sacramental'®. “Nao se pode separar o mistério da Igreja de sua
sacramentalidade, visto que ela realiza a comunhdo organica entre Deus e a humanidade™%. A
sacramentalidade da Igreja*®®, neste caso, € a forma assumida por Deus, para estar-no-mundo*®’,
“sinal e instrumento da unido intima com Deus e da unidade de todo género humano” (LG
1). Jesus é, pois, o fundamento da Igreja: sua relacdo com Ele é fundamental. Ou seja: “Cristo,
Mediador Unico, constituiu e sustenta indefectivelmente sobre a terra, como organismo visivel,
a sua Igreja santa, comunidade de fé, de esperanca e de amor, e por meio dela comunica a todos

a verdade ¢ a graca” (LG 8).

A Igreja vive em virtude do mistério trinitario que lhe foi revelado por Cristo. Em
outras palavras: o fato de a Igreja existir, deriva do fato de Deus ter-se extrapolado e
comunicado. O “abrir-se” de Deus perante a histéria do mundo e da historia da
salvagao, chama-se: Jesus Cristo*e,

Dai, pois, origina-se o significado sacramental da Igreja: ser sinal eficaz e universal de
salvacdo para o mundo®®®, oriundo do mistério trinitario. Ela, por si, obviamente ndo produz a
salvacdo. Ela é sacramento de Cristo (cf. SC 5), na medida em que esta unida indissoluvelmente
a Cristo, sacramento originario®®. Sua eficéacia deriva de sua relagdo com Cristo. Todavia,
“como sacramento universal de salvagado, transmite efetivamente, de forma invisivel, o que ela
representa visivelmente: a salvacdo de todos, sob todos os aspectos”®l. A Igreja é, portanto,
sacramento primordial da graca de Deus para 0os homens: instrumento ao servi¢o de Cristo,
mesmo quando chamada “corpo de Cristo” — realizacdo da plenitude da presenga de Deus, nesta

historia — miysterium salutis.

Ela ¢, de algum modo, a prépria salvacdo realizada, a nova criagdo da humanidade
segundo a imagem do Criador, a qual esté irrevogavelmente estabelecida e antecipada

184 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 18.
185 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 15.

186 «Desta forma, a sacramentalidade, se manifesta como a categoria teologica-hermenéutica por exceléncia para
expressar a economia reveladora centrada em Jesus Cristo (sacramento originario), por meio da Igreja (sacramento
fundamental), e de cada um dos sacramentos concretos (realizagdes que atualizam o sacramento fundamental)
(PIE-NINOT, Salvador. Eclesiologia: la sacramentalidad de la comunidad cristiana, p. 190).

187 RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé, p. 406.

188 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 264.

189 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 141.

190 «“No quer isto dizer que, além dos sete sacramentos, haja um oitavo, que seria a propria Igreja. Nao! O que se
quer dizer com a definigdo de sacramento, no sentido catolico, é que Cristo € o sacramento original, porque Nele
se faz visivel o Deus invisivel e a natureza humana de Cristo cumpre perfeitamente o que diz o Concilio de Trento
sobre a natureza dos sacramentos, porque contém a graca santificante. Analogamente a Igreja é sacramento
original, porque Corpo de Cristo, templo do Espirito Santo, caminho para a salvagédo, de que Jesus se serve para
fazer chegar aos homens os frutos da Redengdo” (COLLANTES, Justo. A fé catdlica, p. 918).

191 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 141.
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para sempre. Ela ja mostra a definitiva unidade do escolhido povo de Deus. Com isso
esta servindo a essa unidade de que ela prefigura. (...) Tudo isso exprime, todavia,
uma relagdo bem rica e real com a salvagéo. (...) A Igreja é mais do que simples meio
de salvacéo. Ela é a forma terrena da salvagdo, a sua realizagdo na terra e o germe do
reino definitivo de Deus (...). Ela € o eleito Povo de Deus da eterna alianca. (...) E
meio e sinal de salvacdo, por ser ja agora a garantia da salvagdo.'%

2.2.1.3 Dimenséo Escatologica da Igreja: Igreja, peregrina na historia

No Concilio Vaticano Il, a redescoberta da dimenséo escatologica da Igreja significou
a superacdo da identificacdo da Igreja com o Reino!®®, prépria da teologia tradicional,
comumente feita antes do concilio: a “Igreja (...) so sera consumada na gloria celeste, quando
chegar o tempo da restauragdo de todas as coisas” (LG 48). A Igreja, muitas vezes equiparada
ao Reino de Deus, deixa de se identificar total e generalizadamente com o Reino para ser sinal
e instrumento do Reino de Deus. A virada copernicana, proposta na Lumen Gentium, através
do Vaticano I, naturalmente, fez sua essa distingdo. Isso, claro, ndo significou um divorcio
entre Igreja terrena e a Igreja celeste (cf. LG 9). Ambas, sem sombra de duvida, continuam
estreita e divinamente associadas, a partir de Jesus Cristo, seu fundador e seu fundamento (LG
5). Nela, o Reino de Deus, trazido por Jesus, atua misteriosamente (cf. LG 3), sempre perene,
sujeito as limitacdes e a evolucgdo da histdria, com vistas a alcancar a salvagdo de Deus, no seio
da sociedade e da histdria (cf. LG 9).

Depois de séculos de mais ou menos generalizada identificacdo entre Igreja e Reino
de Deus, no século passado, os teélogos gastaram, no século XX, boas energias
discutindo sobre a identidade ou a diferenca entre Igreja e Reino, posicionando-se
alguns pela homogénea identidade, outros pela total diferenca. E conhecida a
expressao de A. Loisy, que, colocando em oposicdo total os dois termos, afirmava:
“Jesus anunciou o Reino, e veio a Igreja”. Para confuta-lo, alguns defenderam a total
identificacdo entre Igreja e Reino, sob todos 0s pontos de vista. Mas é possivel uma
posi¢do mais respeitosa dos dados biblicos e da complexa realidade tanto do Reino
quanto da Igreja. E o que faz Lumen Gentium, quando afirma que a Igreja — cujo inicio
esta ligado a pregagdo do Reino de Deus pelo Senhor Jesus (cf. Mc 1,15; Mt 4,17) —
¢ na terra “o germe e o inicio” deste Reino. Ela ¢ formada justamente por aqueles que,
ouvindo com fé a palavra do Senhor e pertencendo ao pequeno rebanho de Cristo (cf.
Lc 12,32), acolheram o proprio Reino de Deus. Jesus deu inicio a Igreja “justamente
fazendo uma coisa diferente de fundar a Igreja, quer dizer, falando do Reino de Deus.
Além disso, ele deu inicio a Igreja anunciando aquilo que hd muito tempo tinha sido
prometido. A Igreja é, portanto, conectada & histéria de Israel: quem quer falar da sua
origem tem que olhar para além de Jesus, e ndo restringir-se somente a ele”. A partir
dai, é possivel reler até a afirmacdo polémica de Loisy e dizer que Jesus anunciou,
sim, o Reino de Deus, ndo a Igreja; que a Igreja é diferente, sim, do Reino; que a

192 SMULDERS, P. A Igreja como sacramento de Salvacéo, p. 414.
193 ¢f. HACKMANN, Geraldo. Concilio Vaticano 1, p. 103.
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Igreja, porém, nasce e vive do vigor e da interpelacdo do Reino, como seu sinal,
germe, inicio.*®

Na Lumen Gentium, tal ruptura conciliar de um tipo eclesioldgico de Igreja, juridica e
triunfalista, fechada sobre si mesma'®®, representa uma renovada percepcéo escatoldgica da
Igreja de Jesus Cristo, sempre peregrinante aquilo que, nela, ainda ndo se realizara®®®: “a Igreja
é mistério, sacramento fundamental, presencializacdo do projeto salvifico da Santissima
Trindade”'®’. Nela, experimenta-se, de modo mais intenso, o Reino de Deus, trazido por Jesus,

que vai da criacdo a escatologia.

A prometida restauracdo, que esperamos, comegou ja em Cristo, foi impulsionada
com a vinda do Espirito Santo, e continua por meio dele na Igreja, que nos faz
descobrir na fé o sentido da proépria vida temporal, a medida que vamos realizando,
com esperanca nos bens futuros, a obra que o Pai nos confiou no mundo, e vamos
operando a nossa salvagdo (cf. Fl 2,12). Ja chegou para nés, a Ultima fase dos tempos
(cf. 1Cor 10,11), a renovagdo do mundo esta irrevogavelmente decretada e vai-se
realizando de certo modo j& neste mundo: de fato, a Igreja possui ja na terra uma
santidade verdadeira, embora imperfeita. Até que haja céus novos e nova terra, em
que habite a justica (cf. 2Pd 3,13), a Igreja peregrina leva consigo, nos seus
sacramentos e nas suas institui¢des, que pertencem a época presente, a figura deste
mundo que passa e Vvive entre as criaturas, que gemem e sofrem as dores do parto até
agora, suspirando pela manifestagdo dos filhos de Deus (cf. Rm 8,19-22) (LG 48).

Na Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium, a recuperacgdo desta indole escatolégica
da Igreja, desenvolvida no capitulo VII, restitui a realidade peregrinante da Igreja. Olhando
para sua realidade terrestre, a Igreja € povo de Deus, exatamente porque peregrina: “a Igreja
peregrina na historia”!%, Neste sentido, a Igreja, presente neste mundo, em virtude do mistério
trinitario’®®, vive na historia, de forma escatologica®®: Ecclesiae ab origine mundi?®. E,
justamente, neste contexto escatologico, que a Igreja peregrina, “fundada por Deus” (LG 14), é
sacramento universal de salvacao (cf. LG 48), pois nela experimenta-se, de modo mais intenso,
0 Reino de Deus, trazido por Jesus (cf. LG 14), que nela ja atua misteriosamente (cf. LG 3). A

meta é uma so6: 0 Reino definitivo?2. O ponto de partida é Cristo?®,

194 ALMEIDA, Antbnio. A Lumen Gentium, p. 25-26.

195 cf. KASPER, Walter. Teologia e Chiesa, p. 253.

196 cf, FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 24.

197 | IBANIO, Jogo Batista. Concilio Vaticano II, p. 97.

198 | ORSCHEIDER, Aloisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano I1, p. 41.

199 cf. RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 264.

200 cf. HACKMANN, Geraldo. Concilio Vaticano I, p. 103.

201 cf. SEMERANO, Marcello. Misterio, comunion y mision, p. 29,

202 cf. DUPUIS, Jacques. Verso una teologia Cristiana del pluralismo religioso, p. 452.
203 ¢f, LORSCHEIDER, Aloisio. Linhas mestras do Concilio Vaticano 11, p. 46.
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Igreja peregrina é necessaria para a salvacdo. O Unico Mediador e 0 caminho da
salvacéo é Cristo, que se nos torna presente no seu Corpo, que é a Igreja. Ele, porém,
inculcando com palavras explicitas a necessidade da fé e do batismo (cf. Mc 16,16;
Jo 3,5), a0 mesmo tempo confirmou a necessidade da Igreja, na qual os homens
entram pelo batismo como por uma porta (DI 20).

2.2.2 A EKKLESIA DO VATICANO Il, REDESCOBERTA PELA LUMEN GENTIUM: CORPO DE CRISTO E
POVO DE DEUS

Como foi visto anteriormente, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, o retorno
ao primado de Deus, e aos seus mistérios divinos, no seu primeiro capitulo — O Mistério da
Igreja —, marca o retorno da dimensdo mistérica da Igreja: a Igreja é Ekklésia tou Theou (cf.
1Ts 2,14; 2Ts 1,4; 1Cor 1,1; 10,32). O capitulo primeiro da Lumen Gentium, sem sombra de
duvida, descortina uma mudanca de perspectiva: a Igreja ndo mais parte de si mesma (cf. LG1),
numa perspectiva horizontal, mas sendo de Deus (cf. LG 4) e de sua presenga mistérica no
mundo (cf. LG 3). O Concilio Vaticano Il inverte a perspectiva. O partir de Deus para falar de
Igreja ndo significa uma simples ruptura conciliar nem o principio de uma nova Igreja. A Igreja
conciliar, compreendida a partir de Deus, ainda continua sendo a mesma. “Ela ¢ a mesma em
todos os tempos e em todos os concilios”®. Trata-se, pois, de uma nova impostacio
eclesioldgica, indissocidvel da tradigdo historica e teoldgica da Igreja. A redescoberta mistérica
da Igreja marca, pois, o retorno as suas origens. A grande novidade eclesioldgica conciliar,
trazida pelo Vaticano IlI, eminentemente, restaura para si aquela original e fundante
compreensdo mistérica de Igreja, expresso nas imagens eclesioldgicas do Corpo de Cristo e a
do Povo de Deus, inimeras vezes atribuidas a Igreja, a fim de expressar diferentes aspectos,
originais e originantes, do todo de um Unico mistério eclesial: o ser e o0 agir da Igreja de Jesus
Cristo, una e indivisa, subsistente na Igreja Catélica (cf. LG 8)2%°.

204 K ASPER, Walter. Teologia e Chiesa, p. 37.

205 «No conjunto da Lumen Gentium, com efeito, encontram-se diretamente trinta e cinco imagens biblicas; em
todo o Novo Testamento, cerca de uma centena. Mais significativo, porém, que a frequéncia quantitativa das
imagens, é o fato de se recorrer a elas: quem recorre & imagem como meio expressivo trilha o caminho (ja sdo
imagens!) da indeterminacdo; renuncia a definir inequivocamente o que quer dizer; entrega-se a uma linguagem
que escapa constantemente a fixacdo conceitual. No caso da lIgreja, significa querer apresentar-se como uma
realidade que ndo se presta a uma abordagem segura de si e que recorre a defini¢des inatacaveis: as imagens dizem
“o que ¢ a Igreja, incluindo, a0 mesmo tempo, a negagdo: ela ndo €”” (ALMEIRA, Antonio. A Lumen Gentium, p.
19-20).
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2.2.2.1 Aeclesiologia biblico-doutrinal do Corpo de Cristo: pertenca indivisa ao corpo eclesial

de Cristo, uno e indiviso

Na constituicdo dogmatica Lumen Gentium, a categoria teologica corpo de Cristo,
salvaguardada pela Tradigdo da Igreja ressurgiu atribuida a Igreja de Jesus Cristo (cf. LG 7). Ja
nos documentos escrituristicos neotestamentarios, principalmente nas cartas paulinas,
sobretudo, aos Corintios (cf. 1Cor 12,27), aos Efésios (cf. Ef 1,22), aos Romanos (cf. Rm12,5)
e aos Colossenses (cf. Cl 2,12), a analogia paulina, inimeras vezes, ja aparecia aplicada a Igreja.
Nestes textos neotestamentérios, a imagem corpo de Cristo, empregada por Paulo, embora tenha
paralelo na alegoria da videira e dos ramos (cf. Jo 15,8), descreve a relacdo de Cristo com seu
corpo (cf. 1Cor 12,12-14; Rm 12,4-5), que ¢ a Igreja. No pensamento neotestamentario, “a
alegoria ‘corpo de Cristo’ ¢ o fruto mais maduro”?%, sobre a Igreja. No decurso da histdria, o
conceito corpo de Cristo adquiriu varios matizes?°’: na a) etapa biblico-patristico, emergiu uma
interpretacdo eclesioldgica sacramental; na b) etapa medieval, uma interpretacdo corporativo-
juridico; e, ¢) na época moderna, uma visdo organico-mistica?®®, No magistério pontificio de
Pio XII, no ano de 1943, a imagem corpo de Cristo, ainda que rejeitada pelo Concilio Vaticano
| (1869-1870)%%°, encontrou seu coroamento e consagragdo, numa de suas enciclicas, intitulada
Mystici Corporis (MC), pois “colocou a ideia do corpo mistico de Cristo no seio da Igreja”?°,
Nesta enciclica, Pio XII sintetiza e expde todo um imenso trabalho eclesioldgico, realizado ao
longo da histéria da Igreja: ela coroou os esforcos de uma longa geracdo de tedlogos, por
descobrirem, na categoria eclesiol6gica do corpo de Cristo, biblico-patristica, uma adequada
compreensdo conceitual eclesial da Igreja®*!. Através dela, Pio XII declara a Igreja um corpo

(cf. MC 14 - 61) a) visivel e invisivel, b) historico e espiritual, ¢) organico e hierarquico, embora

206 51LANES, Nereo. Dicionario Teoldgico, s/p.

207 «Desde o século XIII, fez-se notar uma profunda transformacdo no conceito de corpo de Cristo. O adjetivo
‘mistico’ adquiria sempre maior importancia. Falava-se ja de ‘corpo mistico’, sendo que a expressdo queria
significar corpo, em sentido figurado. Falava-se muito mais em corpo mistico da Igreja do que em Corpo Mistico
de Cristo, dando a entender, desta forma, que a Igreja era a ‘corporag@o’ dos cristdos, o que certamente nao
correspondia ao antigo significado da imagem de corpo de Cristo” (RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 89).

208 ¢f. 1d. loc. cit., p. 97-98.

209 cf. A Igreja como Corpo de Cristo constava no inicio do esquema De Ecclesia, apresentada no Concilio
Vaticano |, mas ndo foi aceito, porque essa ideia parecia um tanto abstrata, espiritualizante e metaférica, pondo
em perigo o carater social e visivel da Igreja (Cf. BORRIELLO, L. Dicionario de Mistica, p. 278).

210 HACKMANN, Geraldo. Tragos Historicos do Tratado Sistematico de Eclesiologia, p. 170.

211 «passamos j&, veneraveis irmaos, a expor as razdes com que desejamos mostrar que o corpo de Cristo, que é a
Igreja, se deve denominar mistico. Essa denominacdo, usada j& por varios escritores antigos, comprovam-na nao
poucos documentos pontificios. E ha muitas razBes para se dever adotar: pois que por ela o corpo social da Igreja,
cuja cabeca e supremo regedor é Cristo, pode distinguir-se do seu corpo fisico, nascido da Virgem Maria e que
agora esta sentado a destra do Pai ou oculto sob os véus eucaristicos; pode também distinguir-se, e isto é importante
por causa dos erros atuais, de qualquer corpo natural, quer fisico, quer moral” (MC 58).
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d) ordenado a ser um corpo eclesial de membros distintos, mas unidos entre si — uno e indiviso.

Disso, alids, descortinou uma das mais importantes e decisivas intui¢bes do Concilio Vaticano

213

11, a saber: a pertenca eclesial®'? de todos os membros?'?, através do batismo (cf. MC 18), a0

corpo Mistico de Cristo. Eis, aqui, um passo decisivo, posterior, para a renovagdo da Igreja,

perseguido pelo concilio de Jodo XXIII. “Ela ensinara a encarar a Igreja como corpo do

Senhor”?14,

Ora, para definir e descrever esta verdadeira Igreja de Cristo - que é a santa, catdlica,
apostdlica e romana - nada ha mais nobre, nem mais excelente, nem mais divino do
que o conceito expresso na denominagdo “corpo mistico de Jesus Cristo”; conceito
que imediatamente resulta de quanto nas Sagradas Escrituras e dos santos Padres
frequentemente se ensina. Que a Igreja é um corpo, ensinam-nos muitos passos da
sagrada Escritura: “Cristo, diz o Apdstolo, é a cabega do corpo da Igreja” (Cl 1, 18).
Ora, se a Igreja é um corpo, deve necessariamente ser um todo sem divisdo, segundo
aquela sentenca de Paulo: "Nés, muitos, somos um s6 corpo em Cristo" (Rm 12, 5). E
ndo s6 deve ser um todo sem divisdo, mas também algo concreto e visivel, como
afirma nosso predecessor de feliz memoria Ledo XIII, na enciclica “Satis cognitum”:
“Pelo fato mesmo que é um corpo, a Igreja torna-se visivel aos olhos”. Estdo pois
longe da verdade revelada os que imaginam a Igreja por forma, que néo se pode tocar
nem ver, mas é apenas, como dizem, uma coisa "pneumatica” que une entre si com
vinculo invisivel muitas comunidades cristds, embora separadas na fé (MC 13 e 14).

Na enciclica Mystici Corporis, o papa Pio XII confirmava a equacdo entre Igreja
Catolica e Corpo Mistico de Cristo?'®: a Igreja Cat6lica Romana ¢ Igreja de Jesus Cristo (cf.
MC 13), ratificando assim o pressuposto de que somente os catolicos é que seriam membros do
corpo de Cristo?!®, como apareceria, logo depois, na primeira minuta do esquema De Ecclesia,

212 para Joseph Ratzinger a Mystici Corporis ao querer resolver o problema de pertenca a Igreja, segundo a qual
os catdlicos sdo “efetivamente” membros da Igreja e 0s demais podem sé-lo por “desejo” apresenta trés
inconvenientes: “Primeiro. Contém uma psicologia ficticia, atribuindo aos cristdos ndo catdlicos um desejo que
eles negam consciente e expressamente. Segundo. Faz uma comparagao dos cristdos ndo catolicos em matéria de
incorporacgdo a Igreja com os pagéos, porque também a estes Ultimos pode-se atribuir a pertenca a Igreja por desejo.
Terceiro. O ponto de partida dessa tentativa de solucéo cai por completo dentro do subjetivo; a salvagdo dos ndo
catdlicos se reduz na pratica a um fator exclusivamente subjetivo de um desejo, sendo que este, além do mais, nem
se quer pode ser comprovado por parte da consciéncia” (RATZINGER, J. op. cit., p. 115).

213 «Com efeito, pelo Batismo os que nasceram a esta vida mortal, ndo sé renascem da morte do pecado e sdo
feitos membros da Igreja, sendo que, assinalados com o caréter espiritual, se tornam capazes de receber 0s outros
dons sagrados. Com a Crisma infunde-se nova forga nos féis para conservarem e defenderem corajosamente a
santa madre Igreja e a fé que dela receberam. Pelo sacramento da Peniténcia oferece-se aos membros da Igreja
caidos em pecado uma medicina salutar, que serve ndo so a restituir-lhes a saide, mas a preservar 0s outros
membros do corpo mistico do perigo de contagio, e até a dar-lhes estimulo e exemplo de virtude. E ndo basta. Pela
sagrada Eucaristia alimentam-se e fortificam-se os fiéis com um mesmo alimento e se unem entre si e a divina
Cabeca de todo o Corpo com um vinculo inefavel e divino. Finalmente ao leito dos moribundos acode a Igreja,
mae compassiva, e com o sacramento da Extrema-uncéo, se nem sempre lhes da a satde do corpo, por Deus assim
o dispor, da-lhes as almas feridas a medicina sobrenatural, abre-lIhes o céu, onde como novos cidadaos e seus novos
protetores gozardo por toda a eternidade da divina bem-aventuranga” (MC 18)

214 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 89.

215 ¢f. FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 14.

216 cf. RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catolica, p. 45.
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apresentada aos padres conciliares, logo no inicio do Concilio Vaticano Il. Isso provocou, sem
sombras de dividas, alguns protestos, sobretudo daqueles que ja defendiam o ecumenismo?/,
devido a) limitar o mistério da acdo espiritual de Cristo e b) querer encerrd-lo dentro dos
préprios limites da Igreja visivel?*8. Contra o perigo de um misticismo eclesioldgico (cf. MC
9), a Mystici Corporis acentuou a estrutura humano-divina da Igreja, exprimindo, portanto, a
indivisibilidade externa e interna da Igreja?'®. Nesse sentido, a Mystici Corporis frisava,
novamente, o primado da Igreja como organizacéo visivel??°, acentuando o seu carater visivel
como instrumento do invisivel??!: o “corpo social da Igreja ¢ corpo de Cristo” (MC 51), dotada

de 6rgéos vitais, ou seja, 0s sacramentos (cf. MC 18).

Os que ndo pertencem ao organismo visivel da Igreja cat6lica, como sabeis,
veneraveis irmaos, confiamo-los também, desde o principio do nosso pontificado, a
protecdo e governo do alto, protestando solenemente que a exemplo do bom pastor
tinhamos um so desejo: "que eles tenham vida e a tenham em abundéncia”. Esta nossa
solene declaracdo queremos reiterar, depois de pedirmos as oracbes de toda a Igreja
nesta enciclica em que celebramos os louvores "do grande e glorioso corpo de
Cristo", convidando a todos e cada um com todo o amor da nossa alma, a que
espontaneamente e de boa vontade cedam as intimas inspiracfes da graca divina e
procurem sair de um estado em que ndo podem estar seguros de sua eterna
salvacdo, pois, embora por desejo e voto inconsciente, estejam ordenados ao corpo
mistico do Redentor, carecem de tantas e tdo grandes gracas e auxilios que s6 na Igreja
cat6lica podem encontrar. Entrem, pois, na unidade cat6lica e unidos conosco no
corpo de Jesus Cristo, conosco venham a fazer parte, sob uma s6 cabega, da sociedade
da gloriosissima caridade. Nés, jamais cessaremos as nossas suplicas ao Espirito de
amor e verdade, e esperamo-los de bracos abertos ndo como a estranhos, mas como a
filhos que vém para a sua casa paterna” (MC 100).

No Concilio Vaticano Il (1962), quase vinte anos depois da Mystici Corporis (1943),
a analogia corpo mistico de Cristo, novamente, em meio aos protestos, reapareceu atribuida a

Igreja, porém, agora, aplicada pelos proprios padres conciliares???

, Sob outra perspectiva
teoldgica e, consequentemente, pastoral. A Mystici Corporis, no seu tempo, ja sinalizava uma
nova etapa na evolucao da Eclesiologia. A nova impostacao da eclesiologia, durante o concilio,
ndo implicou num retorno a reivindicacdo de uma identificacdo, absoluta e exclusiva da Igreja

Catdlica com o Corpo Mistico de Cristo??®, afirmada pelo papa Pio XII, mas o principio de uma

217 cf. RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 98.

218 £ 1d. Ibid., p. 99.

219 ¢f. 1d. Ibid., p. 96.

220 cf, RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catolica, p. 31.
221 ¢f. PIE-NINOT, Salvador. Introducéo a Eclesiologia, p. 32.

222 Na Lumen Gentium, 0s padres conciliares dedicam, além disso, um nimero inteiro e amplo para a descrigao
corpo de Cristo. Trata-se, pois, do nimero 7.

223 cf. RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catolica, p. 31 e 48.
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eclesiologia de comunhdo??*, na qual acontece o mistério salvifico de Deus (cf. LG 5). O
essencial, salvo as diferencas, permanece sempre 0 mesmo. Entretanto, se antes o acento estava,
em primeiro lugar, no aspecto visivel e institucional da Igreja (eclesiologia universalista?®),
depois do Vaticano Il, temos um acento, maior, no aspecto comunitario e organico da Igreja

(eclesiologia de comunh&o?26)27,

E nesse corpo que a vida de Cristo se difunde nos que créem, unidos de modo
misterioso e real, por meio dos sacramentos, a Cristo padecente e glorioso. Com
efeito, pelo Batismo somos assimilados a Cristo; «todos nés fomos batizados no
mesmo Espirito, para formarmos um s6 corpo» (1 Cor. 12,13). (...) Ao participar
realmente do corpo do Senhor, na fraccdo do péo eucaristico, somos elevados a
comunhdo com Ele e entre nds; «Porque ha um s6 pédo, nds, que somos muitos,
formamos um sé corpo, visto participarmos todos do Unico pdo» (1Cor. 10,17). E
deste modo nos tornamos todos membros desse corpo (cfr. 1Cor. 12,27), sendo
individualmente membros uns dos outros» (Rm 12,5). (...) A cabeca deste corpo é
Cristo. (...) Todos os membros se devem conformar com Ele, até que Cristo se forme
neles (cfr. GAal. 4,19). Por isso, somos assumidos nos mistérios da Sua vida,
configurados com Ele, com Ele mortos e ressuscitados, até que reinemos com Ele (cfr.
Fil. 3,21; 2 Tim. 2,11; Ef. 2,6; Col. 2,12; etc.). (...) Todos 0s membros se devem
conformar com Ele, até que Cristo se forme neles (cfr. Gal. 4,19). (...) e a Igreja, por
sua vez, é sujeita a sua cabeca (LG 7).

Nesta perspectiva eclesioldgica, a) a Igreja é corpo de Cristo, devido constituir-se, em
sua totalidade, um corpo Unico, integrado de diversos membros: ndo se trata de membros
uniformes, mas estabelecidos hierarquicamente e unidos em uma Unica cabeca, que € Cristo; b)
a Igreja € corpo de Cristo, porque € um corpo dotado de 6rgdos vitais, 0s sacramentos: eles sdo
simbolos da fé da Igreja, sem os quais, a Igreja ndo se faz totalmente visivel; c) a Igreja é corpo
de Cristo, porque sua autoridade esta fundamentada na autoridade de Cristo, cabeca da Igreja;
d) a Igreja é o corpo de Cristo, porque distingue-se, portanto, do corpo fisico de Jesus e, por
conseguinte, diferencia-se de outras instituices do mundo. Ela estd no mundo para ser luz de

todas as nacdes. Isso ndo isenta a sua forma institucional do pecado, devido constituir-se de

224 cf. RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catélica, p. 48.
225 cf. RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catolica, p. 40.
226 cf. RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catélica, p. 40.

221 A palavra latina communio é uma traducgéo do grego xowvwvia (koinonia). A raiz xow (koin) significa “o que
hd em comum”. Entretanto, ¢ preciso reconhecer que a palavra “comunh@o” ndo ocupa expressamente, nos
documentos do Concilio, um lugar central. O processo de explicitacdo e desenvolvimento teoldgico do conceito
comunhao € posterior, embora sempre a partir dos textos conciliares. Ainda que 0s textos sobre 0 ecumenismo a
mencionem e a mesma Lumen Gentium a menciona em trinta e quatro ocasides, a maioria das vezes que
encontramos a palavra “comunhdo” nestes documentos tem um contetido principalmente juridico (a unidade de fé
e comunhdo com Pedro e seus sucessores, 0 vinculo do governo e a comunhdo eclesial, as igrejas particulares, o
oficio do bispo, etc). Todavia, durante um balango dos vinte anos do concilio vaticano I1, no ano de 1985, o Sinodo
Extraordinario dos Bispos, numa assembleia, apresentaram o conjunto da eclesiologia conciliar, a partir de um
Novo conceito-basico: o de “eclesiologia de comunhdo” — como a ideia central e fundamental dos documentos do
Concilio Vaticano II.



84

pessoas humanas, limitadas e pecadoras; €) a Igreja é corpo de Cristo, porque € uma
comunidade de fé, em Cristo, que transmite a esperanca aos povos, por meio da prética da
caridade. Atraves delas, dentro da historia humana, a Igreja vai desvelando-se no corpo de

Cristo?%,

Neste corpo a vida de Cristo comunica-se aos crentes, que, através dos sacramentos,
s8o unidos, de modo arcano mas real, a Cristo que sofreu e foi glorificado. Com efeito,
pelo batismo, configuramo-nos com Cristo: “pois fomos todos batizados num s6
Espirito para ser um s6 corpo” (1Cor 12,13). (...) Assim nos tornamos, todos,
membros desse corpo (cf. 1Cor 12,17), e “cada um de nds, membro uns dos outros”

(Rm 12,5) (LG 7).
A categoria teoldgica corpo de Cristo, nesta perspectiva, atribuida para designar a
Igreja conciliar, torna-se uma categoria interessante dentro da eclesiologia do Vaticano Il, visto
aprofundar a natureza teol6gico-dogmatica da Igreja, muitas vezes obscurecida por posturas
apologéticas. Ela ndo tem a pretensdo de resolver todos os problemas eclesiol6gicos pre-
conciliares. Entretanto, dentro do espirito conciliar, recapitula elementos-raizes fundacionais,
biblico-doutrinal, que evidenciam a natureza mistérico-ontoldgica, organico-comunitaria, da
Igreja, corpo de Cristo — nitidamente cristocéntrica: (1) Ele é a Cabeca da (2) Igreja, que é seu
Corpo (cf. Cl 1,18). Daqui, pois, derivam dois elementos, constitutivos e estruturantes, da
eclesiologia conciliar do corpo de Cristo, a saber: 0 a) primado de Cristo, enquanto Christo
capite da Igreja e, por conseguinte, a b) pertenca do Corpus Ecclesiae (cf. 1Cor 10) ao Christo
capite. Ambos, Christo capite e Corpus Ecclesiae, unidos por analogia, numa relagéo organica,
constituem-se o corpo de Cristo, que € a Igreja (cf. LG 7) — “una com Cristo” (CEC 795),

embora, “distinta de Cristo” (RM 18). A Igreja, corpo de Cristo, “torna visivel na historia

humana a presenca de Jesus ressuscitado entre os seus para 0 bem do mundo”?2°,

Esta profunda unidade entre nds em Cristo Jesus e no Pai realiza-se na Igreja e através
da Igreja. Por meio da Igreja e na Igreja, formamos, com Cristo, por Cristo, o grande
corpo de que Ele é a cabeca e nés os membros, tdo estreitamente unidos, a ponto de
formarmos uma sé pessoa mistica.?°

a) O primado de Christo capite sobre a Igreja, que € seu Corpus Ecclesiae. Na analogia corpo
de Cristo, empregada para a explicitacdo da identidade da Igreja, o Concilio Vaticano II,

reafirma — sem receio algum — a natureza intima da Igreja (cf. LG 6) e, a0 mesmo tempo, sua

228 cf. GONCALVEZ, Paulo. Liberations Mysterium, p. 390-392.
229 RAUSCH, Thomas. Rumo a uma Igreja verdadeiramente catélica, p. 250.
230 | ORSCHEIDER, Aloisio. A Teologia a servigo da pregagéo e da vida, p. 129.
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identificacdo, una e indivisa, com Cristo (cf. LG 7): Cristo é a cabe¢a do seu corpo, que é a
Igreja (cf. Cl 2,18-19 e Ef 4,15-16). Isso confirma, ainda, a primazia de Christo capite sobre a
Igreja, que é seu corpo e, por conseguinte, a transcendéncia de Christo capite sobre Corpus

Ecclesiae, que € a Igreja, visivel e espiritual®®.
A Igreja esta toda sob a mog&o do Pai e do Filho, mas pertence ao Cristo de maneira
Unica: o Filho é a Unica das Trés pessoas da Trindade do qual se pode dizer que a
Igreja é o seu corpo. N&o apenas num sentido social, puramente metaférico, como se
esse corpo nada mais fosse que a reunido, no nome de Cristo, dos homens e das
mulheres que nele créem. Corpo do Cristo num sentido mistico e verdadeira, ou seja,
espiritual (além, pois, do mero agregando fisico), e a0 mesmo tempo real (muito mais
profundo do que qualquer aparéncia). Um corpo no qual o Cristo Cabeca mantém

integrados a si e entre si os membros dos seus fiéis, que dele recebem a vida. A unido
é tdo estreia que fazer mal a um dos seus membros significa ferir o proprio Cristo.?*?

Nesta perspectiva, podemos afirmar ser Cristo, a cabeca do seu corpo, que é a Igreja,
una e indivisa. “A Igreja € o Corpo de Cristo, no qual o deindica a pertenga, ou seja, a quem a
Igreja pertence”?*3. Deste corpo, Cristo ¢ a cabeca. Deste modo, o Corpus Ecclesiae — corpo e
membros —, unidos ao Christo capite, formam um sé corpo eclesial, uno e indiviso, organico e
comunitario (cf. 1Cor 10), uma vez que, a “Igreja ¢ una com Cristo” (CEC 795). “O corpo de
Cristo &”, portanto, “uma sinfonia, ndo uma monotonia”?3*, Nela, Cristo, unido ao seu Corpo,

suscita e opera, enquanto Cristo-cabeca, no seu Corpo.

Cristo é a cabeca deste corpo. Ele é a imagem do Deus invisivel, e nele foram criadas
todas as coisas. Ele existe antes de todos, e tudo subsiste nele. Ele é a cabeca do corpo
que é a Igreja. Ele € o principio, o primogénito de entre os mortos, de modo que em
tudo ele tem a primazia (cf. Cl 1,15-18). Com grandeza do seu poder domina o céu e
aterra, e com a sua eminente perfeicdo e com seu agir enche todo o corpo, das riquezas
da sua gldria (cf. Ef 1,18-23) (LG 7).

b) A pertenca dos membros ao Corpus Ecclesiae, que é a Igreja, corpo de Cristo. Dentre as
intuicdes do Vaticano 11 (1962-1965), a pertenca eclesial dos membros ao Corpo de Cristo, que
é a Igreja (cf. LG 7), através do sacramento do batismo e da profissao de fé, representou um

salto significativo para a renovagdo conciliar da Igreja, ja antecipado pela Mystici Corporis

Bl duplo vinculo da Igreja a Cristo ¢ ao homem exige 0 respeito a sua dimensdo visivel e institucional, e ndo
sO a exploracdo e o aprofundamento da sua dimenséo espiritual. A presenca, em sentido analogo, das caracteristicas
de Cristo na sua Igreja permite que se veja a conexdo da Cabeca divina com o resto humano do Corpo, tal como
ocorreu com a assung@o da natureza humana pelo Verbo, de modo a formar ‘uma pessoa mistica’. Na Igreja, de
qualquer forma, a ‘pessoa’ € totalmente divina s6 em sua Cabega, Cristo, enquanto o seu Corpo ainda ndo chegou
a perfeicao e glorificagdo. A Igreja é, definitivamente, Corpo de Cristo porque vive, com o seu Senhor, uma relacéo
de identificagdo reciproca (...)” (BORRIELLO, L. op. cit., p. 282).

232 SECONDIN, Bruno. Problemas e perspectivas de espiritualidade, p. 190.

233 HACKMANN, Geraldo. A Amada Igreja de Jesus Cristo, p. 138.

234 EABRIS, Rinaldo. Problemas e perspectivas das ciéncias biblicas, p. 287.
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(1943), vinte anos antes do concilio: se Cristo € a cabeca do seu Corpo, que € a Igreja (cf. LG
7), o batismo representa, sem sombras de dividas, a iniciagdo no seu corpo??®, que ¢ a ecclesia,
ou seja, “a comunidade daqueles que créem em Cristo”?%, Através do sacramento do batismo
(cf. LG 7), mediante a profissdo de fé, cada fiel € incorporado num Unico corpo eclesial, que é
a Igreja, no qual Cristo € a cabeca. O acontecimento batismal®®’, neste caso, antecipa e realiza
0 comec¢o de uma estreita e indivisa unido corpdrea entre Cristo e 0s membros, no Corpus
Ecclesiae, que ¢ a Igreja: “ser de Cristo significa ser da comunidade”?® — um pressuposto
determinador e condicionante, no qual todos novos membros de Cristo sdo, sacramentalmente,
incorporados ao Cristo-corpo-cabeca, através da fé no Cristo e, simultaneamente, incorporados
a comunhdo eclesial, pelos sacramentos de Cristo. O batismo € apenas o primeiro momento da
dindmica de incorporagao ao corpo de Cristo: “os batizados formam coletivamente um s6 corpo,

que se chama Cristo”?%,

O Batismo significa e opera a incorporacao dos fiéis a Igreja. Imprime um carater que
os delega ao culto religioso cristdo. Opera também uma regeneracao, pela qual os fiéis
se tornam filhos de Deus e recebem por isso a missdo de professar diante dos homens
a fé que receberam de Deus na Igreja. O Sacramento da Confirmacéo vincula-os mais
perfeitamente a Igreja, enriquecendo-os de especial forca do Espirito Santo, e obriga-
0s assim, mais estritamente, a difundir e defender a fé, pela palavra e pelo exemplo,
como verdadeiras testemunhas de Cristo. A participacdo no sacrificio eucaristico
comporta, para os fiéis, a oblacdo da vitima divina e deles préprios ao Altissimo,
exercendo a parte que lhes cabe na acdo litirgica do ofertério e da comunhao.
Constitui ainda um exemplo e testemunho da unidade do povo de Deus, de que a
Eucaristia é sinal e fonte.?*°

Nesta perspectiva, a pertenca eclesial ao Corpus Ecclesiae, que é a Igreja, corpo de
Cristo, esta ontologicamente fundada sobre o sacramento do batismo — parte integrante da

235 cf. MULLER, Gerhard. Dogmatica Cristd, p. 224.

236 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 94-95.

237 «Na realidade, o primeiro efeito do batismo ¢ tornar-nos membros da familia divina, agregar-nos ao corpo de
Cristo: ‘Todos fomos batizados num s6 espirito para que formassemos um sé corpo’ (1Cor 12,13). A incorporagao
ao Cristo é, pois, a realidade primaria — ao menos numa anterioridade de natureza — e é pelo fato de ter sido
incorporado ao Cristo Cabega como membro que eu recebo dele a vida nova e, com ela, a remisséo dos pecados.
(...) Toda uma serie de ritos visiveis manifestam essa invisivel dimenséo eclesial do batismo: a recepgédo do nedfito
na Igreja paroquial, de preferéncia durante uma celebragdo eucaristica; a apresentacdo, feita pelo padrinho ou pela
madrinha, os quais sdo, a0 mesmo tempo, representantes da comunidade e fiadores, diante desta, da fé transmitida,
pela qual devem velar, etc. (...) E o caso de evocar, aqui, o velho ditado: Torna-te aquilo que és! Feito membro
do corpo de Cristo no dia do batismo, o cristdo nunca deixa de experimentar a exigéncia da propria vocagao”
(SECONDIN, Bruno. Problemas e perspectivas de espiritualidade, p. 197-198).

238 SECONDIN, Bruno. Problemas e perspectivas de espiritualidade, p. 191.

239 PHILIPS, Gerard. A Igreja e seu Mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 121.

240 gMEDT, Joseph. O sacerddcio dos fiéis, p. 491.
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sacramentalidade?*! da Igreja. “A experiéncia cristd” torna-se, “inalteravelmente, uma

7243 _ “em qualquer

experiéncia eclesial”?*2, “Os cristdos” sdo “o verdadeiro corpo do Cristo
tempo e nacdo, é aceito por Deus todo aquele que o teme e pratica a justica (cf. At 10,35).
Aprouve, no entanto, a Deus santificar e salvar os homens, ndo individualmente, excluindo toda
relagcdo entre 0s mesmos, mas formando com eles um povo, que o conhecesse na verdade e 0

servisse em santidade” (LG 9).

A Igreja, portanto ndo é um clube, ndo é um partido, nem um estado religioso dentro
do Estado terrestre, mas um corpo, o corpo de Cristo. E por isto a Igreja ndo ¢ feita
por nos; é construida pelo proprio Cristo, ao purificar-nos pela Palavra e pelo
sacramento, fazendo de nds os seus membros?*.

2.2.2.2 A eclesiologia historico-salvifica do Povo de Deus: pertenca eclesial ao povo de Deus,

uno e universal

No Concilio Vaticano I, a categoria biblico-teoldgica do povo de Deus??, dentro da
constituicdo dogmatica sobre a Igreja — Lumen Gentium, ao lado de outras imagens (cf. LG 6 e
7), tornou-se, igualmente, uma categoria eclesiolégica muito interessante para a

autocompreensdo da lgreja®*®: “a imagem Povo de Deus designa um sentido mais material, ao

241 «A comunidade cristd é revigorada pela celebragdo dos sacramentos. (...) Participacdo dos sacramentos e
criacdo da comunidade é, portanto a mesma coisa, porque, apesar de fungdes diferentes, todos os participantes sdo
convocados a mesma experiéncia: do mistério Pascal de Jesus Cristo, que se renova na vida da comunidade e de

cada cristdo” (COSTA, Paulo. Sacramentos e Evangelizacéo, p. 199-200).
242 SECONDIN, Bruno. Problemas e perspectivas de espiritualidade, p. 191.
243 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 84.

244 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 91.

245 Na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, a categoria teoldgica povo de Deus tornou-se uma imagem
dominante na auto-compreenséo da Igreja. Uma viséo, ou leitura parcial, da Lumen Gentium, pés-conciliar, definiu
esta categoria eclesiolégica a imagem representativa do Vaticano 1, assumindo, assim, o lugar e a hegemonia do
Corpo de Cristo. Isso fez dela a defini¢do de Igreja, assumindo, assim, o lugar e a hegemonia do Corpo de Cristo.
Isso fez dela a definigdo de Igreja, todavia, “a categoria Povo de Deus ¢ insuficiente” — por si S0 — “para explicitar
a natureza da Igreja e pensar a eclesiologia” (HACKMANN, Geraldo. 50 anos do Concilio Vaticano Il, p. 117).
Ela é uma descricdo, embora tenha merecido um capitulo inteiro da constitui¢do, dentre outras “possiveis
representacdes do mistério da Igreja” (PIETRZAK, Andrzej. Povo de Deus, segundo Leonardo Boff, p. 18). Aqui,
ndo vamos nos deter as distintas opinides, todavia, alinharemos nossa pesquisa na necessaria complementariedade
mUtua entre as inimeras imagens de Igreja, ainda que distintas, porém, igualmente valorizadas e adotadas pela
Lumen Gentium, entretanto, levadas ao esquecimento, depois do Concilio, por leituras eclesioldgicas parciais. A
impostacdo de uma imagem sobre outras, igualmente importantes, ndo autoriza desliga-la de outras imagens,
também, necessérias para a descri¢do do todo de um Unico mistério eclesial, que é a Igreja de Jesus Cristo, una e
indivisa. A Igreja é, sempre, muito mais do que se pode ver ou perceber, empiricamente, pois, o visivel e o
invisivel, formam uma Unica realidade (LG 8). “O povo de Deus na realidade ¢ apenas a manifestacdo terrestre do
mistério da Igreja” (PHILIPS, Gerard. A Igreja e seu Mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 146).

246 «Foi entre 1937 ¢ 1942 que os biblistas redescobriram o conceito do Povo de Deus na Biblia tanto os exegetas
protestantes como os catolicos” (COMBLIN, José. O Povo de Deus, p. 85). A partir de 1940, Mennes D. Koster,
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passo que as demais imagens biblicas interpretativas da Igreja acentuam mais o aspecto
formal”?*’. Neste documento conciliar, a categoria biblico-teoldgica, alicercada sob o
patrimdnio escrituristico, vetero e neotestamentario®®, encontrou eco e apoio dos padres
conciliares, logo no inicio do segundo periodo conciliar. Sua redescoberta, durante o concilio,
somente no segundo periodo, representou o principio de uma renovada reflexdo teoldgica e
eclesial. Antes disso, toda e qualquer reflex&o, sobre a Igreja, girava em torno da imagem
biblico-doutrinal do corpo mistico de Cristo da Mystici Corporis de Pio XII (1943): a
eclesiologia anterior ao Concilio Vaticano II “(...) estava fundada no conceito de societas
perfecta. (...) Os padres conciliares queriam (...) voltar as fontes da Igreja, as fontes biblicas e
patristicas”®*°. A recuperacdo desta imagem biblico-teoldgica, até o primeiro momento

rejeitara decididamente “a defini¢do da Igreja como Corpo Mistico de Cristo, procurando desenvolver em seu
lugar, a idéia da Igreja como Povo de Deus” (SEMMELROTH, Otto. A Igreja, o novo Povo de Deus, p. 475).

241 SEMMELROTH, Otto. A Igreja, o0 novo Povo de Deus, p. 473-474.

248 5 categoria biblico-teoldgica do povo de Deus, restituida pela eclesiologia conciliar, tem suas raizes na tradi¢éo
biblica. Nos documentos escrituristicos veterotestamentarios, o uso literal da expressdo “povo de Deus” é raro (cf.
Nm11,29;17,6;Jz5,11;1Sm 1,12; 6,21; 14,13; 2Rs 9,6; Sh 2,10). Sua origem encontra-se, sobretudo, na promessa
de Deus, no Ex 19,5: “Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianga, sereis para mim uma
propriedade peculiar entre todos 0s povos, porque toda a terra é minha”. A iniciativa de Deus distingue o povo de
Israel de outros povos. Nesse sentido, torna-se povo peregrino de Javé. Nos documentos neotestamentérios,
igualmente, o uso literal da expressdo é ainda mais escasso (cf. At 15,14s; 2Cor 6,16; 1Pd 2,9-10). Nestes textos,
uma Unica vez, a categoria do “povo de Deus” ¢ utilizada e, justamente, aplicado a Igreja, no texto de 1Pd 2,10:
“Vés que outrora ndo éreis povo, mas agora sois povo de Deus”. Desde o principio, a Igreja neotestamentaria,
convocada e preparada, por Deus, durante o ministério publico de Jesus, tem consciéncia de ser o novo povo de
Deus: ela é Israel de Deus (cf. Gl 3,16; 4,26; 6,16; Rm 11,32), em contraposicdo ao Israel, povo da antiga alianca,
segundo da carne (cf. 1Cor 10,18), o Israel verdadeiro, formado pelos “nascidos em virtude da promessa” (cf.
Rm 9,6-8).Nos documentos escrituristicos, tanto do AT quanto do NT, outros equivalentes do termo, igualmente,
inimeras vezes, sdo empregados, tais como: “meu povo”, quando Deus fala com Israel, ou “nds somos um povo”,
quando lIsrael repele sua eleicdo e sua pertenca ao Senhor. Nestes documentos escrituristicos neotestamentarios,
as promessas veterotestamentérias, feitas ao povo de Israel, €, agora, aplicado ao povo da nova alianca. Nele,
cumpre-se no novo povo de Deus, que é a Igreja, uma nova alianga. Noutros textos neotestamentéarios (Mateus,
Lucas, carta de Pedro, escritos de Jodo, carta aos Hebreus), sobretudo nos de Paulo, que havia tomado a ideia do
pensamento e a tradigdo rabinica, ainda que com distintos matizes, em todos eles, esta subjacente uma fundamental
autoconsciéncia de novo povo de Deus, em que alcangam sua plenitude as promessas divinas. Isso demonstra que,
desde o principio, a Igreja neotestamentaria ja tinha clara consciéncia de ser o novo povo de Deus, anunciado pelos
profetas (Jr 32,38-39; cf. Ez 11,20; 14,11; 36,28; Os 2,3,25). “O “Povo de Deus” torna-se assim uma imagem
fundamental da realidade da Igreja, abrindo-lhe uma perspectiva histérica e escatoldgica: este povo estd em marcha
na histéria rumo a um mundo novo. E em primeiro lugar um povo de batizados, incessantemente enviado e reunido
para existir diante de Deus” (DURAND, Xavier. Povo, p. 1419).

249 COMBLIN, José. O Povo de Deus, p. 20.
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conciliar, inexistente?®°, tanto nos esquemas preparatdrios quanto na aula inaugural conciliar®?,
representou a primeira das grandes “revolugdes copernicanas” que marcaram a elaboragdo da

Lumen Gentium.

Nesta constituicdo sobre a natureza da Igreja, a imagem povo de Deus, antes ofuscada
pela predominancia da imagem da Mystici Corporis (1943), conquistou um capitulo inteiro da
Lumen Gentium (Cap. Il), logo depois da apresentacdo da dimensao mistérica da Igreja (Cap.
I), porém, antes de sua constitui¢cdo hierarquica (Cap. III): “ao partir do mistério, parte de dentro
para fora”?>?, Isto €: parte do mistério, que ¢ a Igreja, para depois abordar da instituico eclesial;
um determinante, sem sombras de duvidas, fundamental para uma adequada compreensédo
conceitual da Igreja — a primeira das grandes “revolugdes copernicanas” desta constitui¢ao:
“(...) 0 Povo de Deus ¢ na realidade a manifestacdo terrena do mistério da Igreja”?3. Dentro da
estrutura de todo o documento, a categoria biblico-teoldgica do povo de Deus, conquistou lugar
privilegiado, sem, por isso, desmerecer o valor eclesioldgico de outras imagens conciliares (cf.
LG 6), especialmente aquela do corpo de Cristo (cf. LG 7), igualmente importante no interior
da constituicéo.

Cristo instituiu uma Igreja, isto é, uma nova e visivel comunidade de salvacdo. Ele a
quer como um novo Israel e como um novo povo de Deus, que considera a celebragdo
da ceia como o seu ponto mais alto. Em outras palavras: o novo povo de Deus é
efetivamente um povo, em virtude do corpo de Cristo.?*

Na Lumen Gentium, a categoria do povo de Deus, aplicada a Igreja, tornou-se num dos
frutos mais maduros da reflexdo eclesioldgica conciliar, pois, restaurou, durante o concilio,
através desta imagem biblico-teoldgica, elementos constitutivos do povo da antiga alianca,

histéricos e soterioldgicos. Talvez ndo tenha resolvido, suficientemente, todos os problemas

200 esquema De ecclesia, enviado aos padres conciliares, em novembro de 1962, era composto de onze capitulos:
1. A natureza da Igreja militante; 2.0s membros da Igreja militante e a sua necessidade para a salvacdo; 3.0
episcopado como o supremo grau do sacramento da ordem; 4.0s bispos residenciais; 5.0s estados de perfeicéo
evangélica; 6. Os leigos;7. O magistério da Igreja; 8. Autoridade e obediéncia na Igreja; 9.As relagdes entre Igreja
e Estado; 10. A necessidade da Igreja para anunciar o Evangelho a todos os povos e em cada lugar; 11. O
ecumenismo. Varios padres conciliares reprovaram o carater unilateral, apologético, juridico, escoléstico, ndo
ecuménico, enfim ndo pastoral da sua exposi¢éo.

251 «Q estilo do esquema preparatorio é escolastico e juridico, mais do que biblico e querigmatico; ¢ prevalente o
recurso a uso de termos, tais como: ius, potestas, auctoritas, societas, natura, e semelhantes e, no entanto, é
marginal o uso da terminologia biblica e patristica” (ACERBI, Antonio. Due ecclesiologie, p. 147).

252 HACKMANN, Geraldo. Tragos Historicos do Tratado Sistematico de Eclesiologia, p. 174.

253 pPHILIPS, Gerard. A Igreja e seu Mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 162,

254 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 79-80.
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eclesioldgicos pré-conciliares?®®. A imagem do corpo de Cristo?®, igualmente, ndo resolveu,
evidenciando-se, por si s, ser insuficiente. Durante o concilio, sua redescoberta restaurou uma
fundamental consciéncia de pertenca religiosa, sobretudo, messianica e escatoldgica, histérica
e peregrinante (cf. LG 9): a Igreja, novo povo de Deus, formado pelos “nascidos em virtude da

promessa”, é “o verdadeiro Israel” (Rm 9,6-8).

O Eterno Pai, pelo libérrimo e insondavel designio da Sua sabedoria e bondade, criou
0 universo, decidiu elevar os homens a participagdo da vida divina e ndo os
abandonou, uma vez caidos em Adao, antes, em ateng@o a Cristo Redentor “que ¢ a
imagem de Deus invisivel, primogénito de toda a criagdo” (CI 1,15) sempre lhes
concedeu os auxilios para se salvarem. Aos eleitos, o Pai, antes de todos os séculos 0s
“discerniu e predestinou para reproduzirem a imagem de Seu Filho, a fim de que Ele
seja 0 primogénito de uma multiddo de irmdos” (Rm 8,29). E, aos que creem em
Cristo, decidiu chama-los a santa Igreja, a qual, prefigurada ja desde o principio do
mundo e admiravelmente preparada na hist6ria do povo de Israel e na Antiga Alianca,
foi constituida no fim dos tempos e manifestada pela efusdo do Espirito, e sera
gloriosamente consumada no fim dos séculos. Entdo, como se I& nos Santos Padres,
todos os justos depois de Addo, “desde o justo Abel até ao ultimo eleito”, se reunirdo
em Igreja universal junto do Pai (LG 2).

Nesta eclesiologia do Povo de Deus, desenvolvida pela Lumen Gentium, a Igreja,
“figura da nova e perfeita alianga” (LG 9) € o Inovo povo de Deus (cf. LG 13). Ou seja, um
povo messianico (cf. LG 9), porque peregrina pela historia ininterrupta de um povo Unico—
historico e universal, peregrino e escatologico (cf. LG 2 e 9). A retomada do conceito de Povo
de Deus “retoma a consciéncia do seu carater messianico e de portador da esperanca de
realizagdo total do mundo em Jesus Cristo”?’. Uma novidade conciliar, porém, biblica e

tradicional, sob trés aspectos, caracteristicos e indissociaveis:

(...) ndo se pode compreender o progresso historico do Povo de Deus, se falta a idéia
da plenitude celeste dessa histéria e vice-versa, pois ndo é possivel entender a
preocupacao escatoldgica, sem levar em conta a historia da salvagéo.?s

1. A Igreja, novo povo de Deus, é um povo histérico (cf. LG 2), porque a) participa da histéria

sagrada®® de um povo eleito, fundado na promessa de Javé (cf. Am 9,2s), b) destinado a ser, na

255 HACKMANN, Geraldo. 50 anos do Concilio Vaticano 11, p. 117.

256 1550 significa que ha complementariedade entre as duas categorias eclesioldgicas, biblico-conciliar. Ambas, de
forma alguma, ndo se excluem, mas estdo igualmente interligadas com mistério da Igreja, sobretudo, dentro da
Lumen Gentium. O eclesidlogo francés Congar, consciente dos limites da categoria de povo de Deus, ja reconhecia
a necessaria complementacédo dela com a do corpo de Cristo: “(...) o povo de Deus recebe um estatuto que s6 pode
ser expresso na categoria do corpo de Cristo” (GIBELLINI, Rosino. Teologia do Século XX, p. 208).

257 CONGAR, Yves. O Povo de Deus, p. 14.

258 HACKMANN, Geraldo. A Igreja, Povo de Deus, p. 703.

259 PHILIPS, Gerard. A Igreja e seu Mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 146.



91

historia da salvagdo, um povo da nova e perfeita alianca (cf. 1Cor 11,25; Jr 31,31). Nele, a
Igreja, mistério de Cristo, presente na historia, revela-se como a c¢) continuacdo do povo
veterotestamentario®®®: um novo Israel do tempo atual; um novo povo de Deus, encarnado na
historia; um ser na histdria, presente na Igreja, sujeito aos condicionamentos historicos e

culturais. “O novo Povo de Deus — a Igreja de Cristo — entra na historia intrinsecamente

vinculado com o Israel do Antigo Testamento”?®?,

Em todos os tempos e em todas as nacGes foi agradavel a Deus aquele que O teme e
obra justamente (cf. At 10,35). Contudo, aprouve a Deus salvar e santificar os homens,
ndo individualmente, excluida qualquer ligagdo entre eles, mas constituindo-os em
povo que O conhecesse na verdade e O servisse santamente. Escolheu, por isso, a
nacao israelita para Seu povo. Com ele estabeleceu uma alianga; a ele instruiu
gradualmente, manifestando-Se a Si mesmo e ao designio da propria vontade na sua
historia, e santificando-o para Si. Mas todas estas coisas aconteceram como
preparacdo e figura da nova e perfeita Alianca que em Cristo havia de ser estabelecida
e da revelacdo mais completa que seria transmitida pelo proprio Verbo de Deus feito
carne. Eis que virdo dias, diz 0 Senhor, em que estabelecerei com a casa de Israel e a
casa de Jud4 uma nova alianca... Porei a minha lei nas suas entranhas e a escreverei
nos seus coracgdes e serei 0 seu Deus e eles serdo 0 meu povo... Todos me conhecerdo
desde o mais pequeno ao maior, diz o Senhor (Jr 31, 31-34). Esta nova alianga
instituiu-a Cristo, 0 novo testamento no Seu sangue (cf. 1Cor 11,25), chamando o Seu
povo de entre os judeus e 0s gentios, para formar um todo, ndo segundo a carne mas
no Espirito e tornar-se o Povo de Deus. Com efeito, os que créem em Cristo,
regenerados ndo pela forca de germe corruptivel mas incorruptivel por meio da
Palavra de Deus vivo (cf. 1Pd 1,23), ndo pela virtude da carne, mas pela dgua e pelo
Espirito Santo (cf. Jo 3,5-6), sdo finalmente constituidos em “raca escolhida,
sacerddcio real, nagdo santa, povo conquistado... que outrora ndo era povo, mas agora
¢ povo de Deus” (1Pd 2,9-10) (LG 9).

262

2. A Igreja, novo povo de Deus, é um povo escatoldgico<®4, porque participa do destino de um

263 (O “novo

povo peregrino, a) situado entre o ja da origem e b) o ainda ndo da gléria prometida
povo de Deus” € antigo povo de Deus, exatamente, c) porque peregrina, na histéria, de forma
escatologica: “a Igreja é o povo de Deus escatologico”®®. A Igreja, novo povo de Deus,
intimamente integrado nele, vive com ele e nele participa do seu processo historico: uma Igreja,
pois, peregrina, desde as primicias do Espirito (cf. LG 2) até a plenitude do Reino escatoldgico
(cf. LG 48) — Ecclesiae ab origine mundi. “(...) ela [Igreja] antecipa ja no presente, atraves de

seu compromisso com a historia humana, o que ela serad definitivamente, no futuro, quando

99265 99266

chegar o final dos tempos “a Igreja ¢ o verdadeiro povo

260 ¢f. PHILIPS, Gerard. A Igreja e seu Mistério no Il Concilio do Vaticano, p. 169.
261 ANTON, Angel. El Misterio de la Iglesia, p. 703.

262 cf. COMBLIN, José. op. cit., p. 136-137.

263 Cf. CONGAR, Yves. op. cit., p. 10.

264 HACKMANN, Geraldo. A Igreja, Povo de Deus, p. 700.

265 HACKMANN, Geraldo. A Igreja, Povo de Deus, p. 687.

266 COMBLIN, José. op. cit., p. 136-137.
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Este povo messianico tem por cabeca Cristo, “o qual foi entregue por causa das n0ossas
faltas e ressuscitado por causa da nossa justificacdo” (Rm 4,25) e, tendo agora
alcangado um nome superior a todo 0 nome, reina glorioso nos céus. E condigdo deste
povo a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, em cujos coracdes o Espirito Santo
habita como num templo. A sua lei é o novo mandamento, o de amar assim como o
proprio Cristo nos amou (cf. Jo 13,34). Por Gltimo, tem por fim o Reino de Deus, 0
qual, comecado na terra pelo proprio Deus, se deve desenvolver até ser também por
ele consumado no fim dos séculos, quando Cristo, nossa vida, aparecer (cf. Cl 3,4) e
“a propria criagdo for liberta do dominio da corrupgao, para a liberdade da gléria dos
filhos de Deus” (Rm 8,21). Por isso € que este povo messianico, ainda que ndo abranja
de fato todos os homens, e ndo poucas vezes apareca CoOmo um pequeno rebanho, §é,
contudo, para todo o género humano o mais firme germe de unidade, de esperanca e
de salvacdo. Estabelecido por Cristo como comunhdo de vida, de caridade e de
verdade, é também por Ele assumido como instrumento de redengdo universal e
enviado a toda a parte como luz do mundo e sal da terra (cf. Mt 5,13-16) (LG 9).

3. A Igreja, novo povo de Deus, € um povo messianico?’, porque a) participa da realizagdo da
promessa de Deus, feita a Abrado (cf. Gn 12,1-2; 22,17), a Isaac (cf. Gn 26,3-4) e a Jaco (cf.
Gn 18,13-15). Esse b) tem Cristo, mediador da nova alianca, por cabeca, ) a dignidade e a
liberdade dos filhos de Deus, por condi¢do, d) o0 mandamento do amor, por lei, €) o reino de
Deus, por finalidade. “E se sois de Cristo, sois, portanto, da descendéncia de Abrado, herdeiros

segundo a promessa” (Gl 3,26-29). Nele, todos que creem no Cristo, renascidos da agua e do

9% <¢

Espirito, e f) constituem o “novo povo de Deus”, “uma linhagem escolhida, uma nagdo santa,
um povo adquirido” (1Pd 2,9-10) pelo sangue de Cristo —um povo que, pela totalidade de todos
os fiéis cristdos, forma um so6 corpo, que € a Igreja, novo povo de Deus — A Igreja, novo povo
de Deus ¢ o “Israel ndo segundo a carne, sendo segundo o Espirito e a promessa” (Rm 9,65).
Seus membros sdo os eleitos de Deus, os amados, os santos (cf. Rm 1,6; 8,27-28; 1Cor 1,24,
6,1). “Os cristdos sdo, seguramente, o novo povo de Deus”?%® — nele, se cumpre as promessas

feitas ao povo de Israel.

Mas, assim como Israel segundo a carne, que peregrinava no deserto, é ja chamado
Igreja de Deus (cf. 2 Esd 13,1; Nm 20,4; Dt 23,1s), assim o novo lIsrael, que ainda
caminha no tempo presente e se dirige para a futura e perene cidade (cf. Hb 13-14),
se chama também Igreja de Cristo (cf. Mt 16,18), pois que Ele a adquiriu com o Seu
préprio sangue (cf. At 20,28), encheu-a com o Seu espirito e dotou-a dos meios
convenientes para a unidade visivel e social. Aos que se voltam com fé para Cristo,
autor de salvacgdo e principio de unidade e de paz, Deus chamou-0s e constituiu-os em
Igreja, a fim de que ela seja para todos e cada um sacramento visivel desta unidade
salutar. Destinada a estender-se a todas as regides, ela entra na histéria dos homens,
ao mesmo tempo que transcende os tempos e as fronteiras dos povos. Caminhando
por meio de tentacOes e tribulagdes, a Igreja é confortada pela forca da graga de Deus
que lhe foi prometida pelo Senhor para que ndo se afaste da perfeita fidelidade por
causa da fraqueza da carne, mas permaneca digna esposa do seu Senhor, e, sob a acéo

267 Cf. GRINGS, Dadeus. O Sinodo Extraordinario, p. 63.
268 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 81.
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do Espirito Santo, ndo cesse de se renovar até, pela cruz, chegar a luz que ndo conhece
ocaso (LG 9).

Na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, o retorno da categoria biblico-teoldgica
do povo de Deus, a partir da restituicdo de elementos historico-salvificos, constitutivos do povo
da Antiga Alianga, reintroduziu, na Igreja, novo “povo messianico” (LG 9), uma renovada
consciéncia religiosa, sobretudo, de pertenca eclesial ao novo povo de Deus, uno e Unico (cf.
LG 13), que é a Igreja de Cristo (cf. Mt 16,18), una e indivisa: a) “Deus chamou-0s e constituiu-
os em Igreja” (LG 9) ¢, b) “aos que créem em Cristo, decidiu chama-los a santa Igreja” (LG 2)

— “una, santa, catolica e apostolica” (LG 8),

(...) aqual, prefigurada j& desde o principio do mundo e admiravelmente preparada na
histéria do povo de Israel e na Antiga Alianga, foi constituida no fim dos tempos e
manifestada pela efusdo do Espirito, e sera gloriosamente consumada no fim dos
séculos. Entdo, como se |& nos Santos Padres, todos os justos depois de Adao, “desde
o0 justo Abel até ao tltimo eleito”, se reunirdo em Igreja universal junto do Pai (LG 2).

Desta maneira, “os cristdos sdo, seguramente, 0 novo povo de Deus”?%, Um povo de
batizados, portanto, constituido a) por uma lei, que é o novo mandamento do amor; b) por uma
identidade, que é a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, e ¢) por um destino, que € 0
Reino escatologico de Deus (cf. LG 9), anunciados por Jesus. Por conseguinte, um “novo povo,
pelo fato de formarem um sé corpo com Cristo”?®, que é a cabeca (cf. LG 9) do povo
messianico (cf. LG 9). Nesta mesma perspectiva “(...) se compreendeu de uma maneira nova,
que a Igreja ndo é apenas instituicdo, um conjunto de meios objetivos de graga, mas que também
é composta por homens chamados por Deus e que respondem ao chamamento”?’t. A Igreja,

vista nesta perspectiva, é 0 novo povo da Alianca.

Ao novo povo de Deus todos os homens sdo chamados. Por isso, este Povo,
permanecendo uno e Unico, deve estender-se a todo 0 mundo e por todos os seculos,
para se cumprir o designio da vontade de Deus que, no principio, criou uma sé
natureza humana e resolveu juntar em unidade todos os seus filhos que estavam
dispersos (cf. Jo 11,52). Foi para isto que Deus enviou o Seu Filho, a quem constituiu
herdeiro de todas as coisas (cf. Hb 1,2), para ser mestre, rei e sacerdote universal,
cabeca do novo e universal Povo dos filhos de Deus. Para isto Deus enviou finalmente
também o Espirito de Seu Filho, Senhor e fonte de vida, o qual é para toda a Igreja e
para cada um dos crentes principio de agregacdo e de unidade na doutrina e na
comunh&o dos Apdstolos, na fraccéo do péo e na oragdo (cf. At 2,42) (LG 13).

269 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 81.
270 RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 81.
271 SCHILLEBEECKX, Edward. Igreja e humanidade, p. 52.
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Nesta eclesiologia do Povo de Deus, desenvolvida pela Lumen Gentium, “os cristaos
s3o0 povo de Deus na medida em que pertencem ao corpo de Cristo”?’?, que ¢ a Igreja; uma
assembleia “de chamados” (cf. Rm 1,6; 8,28; 1Cor 1,2.24; Cl 1,24; 1Ts 2,12), fundada por
iniciativa de Deus: “ela ndo engloba tudo, mas existe para todos ¢, a0 mesmo tempo, dirige-se
a todos™?"3; “uma raca escolhida, um sacerddcio real, uma nagio santa, um povo conquistado,

(...) que outrora nao era povo, mas agora ¢ povo de Deus” (1Pd 2,9-10). A Igreja, novo povo

de Deus ¢, portanto, “um povo de batizados, (...) reunido para existir diante de Deus”?":

(a) uma comunidade de salvagio?” (ou, de poucos), mediante os quais Deus quer salvar a

muitos?’®, “ndo engloba tudo, mas existe para todos e, a0 mesmo tempo, dirige-se a todos™?"" —

o sacramento universal de salvacdo (cf. LG 1), devido, nela, estar presente, de modo visivel, a

salvacéo universal de Cristo?’;

Contudo, aprouve a Deus salvar e santificar os homens, ndo individualmente, excluida
qualquer ligacdo entre eles, mas constituindo-os em povo que O conhecesse na
verdade e O servisse santamente. (...) Eis que virdo dias, diz o Senhor, em que
estabelecerei com a casa de Israel e a casa de Juda uma nova alianga... Porei a minha
lei nas suas entranhas e a escreverei nos seus coragdes e serei 0 seu Deus e eles serdo
0 meu povo... Todos me conhecerdo desde o mais pequeno ao maior, diz o Senhor (Jr
31, 31-34). Esta nova alianga instituiu-a Cristo, 0 novo testamento no Seu sangue (cfr.
1 Cor. 11,25), chamando o Seu povo de entre 0s judeus e 0s gentios, para formar um
todo, ndo segundo a carne mas no Espirito e tornar-se o Povo de Deus (LG 9);

(b) uma comunidade de fiéis?”® (ou, de batizados - cf. 1Cor 12,13), congregada por “fiéis
catolicos” (cf. LG 14) que, crendo, voltam seu olhar para Jesus, autor da salvacgao e principio

de unidade®° (cf. LG 9). Nela, todos os batizados s&o Igreja (cf. LG 11) — “uma comunhio de

212 FABRIS, Rinaldo. Problemas e perspectivas das ciéncias biblicas, p. 280.

273 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 332.

274 DURAND, Xavier. Povo, p. 1419.

275 cf. RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 79-80.

276 Cf. 1d. Ibid., p. 332.

217 1d. loc. cit.

278 «“Todos os homens, pois, sdo chamados a esta catolica unidade do Povo de Deus, que prefigura ¢ promove a
paz universal. A ele pertencem ou sdo ordenados de modos diversos quer os fiéis catolicos, quer 0s outros crentes
em Cristo, quer enfim todos os homens em geral, chamados a salvagao pela graga de Deus” (LG 13).

2719 «pm primeiro plano nio esta a estrutura hierarquica, mas a “condi¢ao crista”, que € a liberdade e a dignidade
dos filhos de Deus. O dado eclesioldgico fundamental ndo é a instituicdo, mas € o homo novus in Spiritu, que tem
por lei a caridade, tem como chefe Cristo e como fim o Reino. Em segundo plano, a Igreja é a congregatio fidelium,
ou seja, é a comunidade congregada por Deus, de todos aqueles que olham com fé a Jesus Cristo como autor da
salvagdo e principio da unidade e da paz. E, terceira e Gltima linha, este povo em sua totalidade é constituido
sacramento da unidade salvifica. Aquele que Cristo colocou no mundo como sinal de sua oferta de salvacéo e o
enviou a todos os homens” (ACERBI, Antonio. op. cit., p. 509-510).

280 «p pessoa so consegue personalizar-se e tomar consciéncia do mundo e dos outros através do encontro pessoal
e de amor no cerne de uma comunidade concreta. Da mesma forma que € no encontro do ‘eu’ com o ‘tu’ que
desperta a consciéncia pessoal, a harmonia fundamental da pessoa depende da aprendizagem do gerenciamento de
seus conflitos na comunidade, transformando-os em relagcdes amorosas. A Igreja quer ser um espaco de realizacéo



95

irmaos, estruturada segundo uma diversidade de vocacGes, na qual as diferentes funcdes e a
diversidade de carismas ndo anulam a radical igualdade das pessoas”?l. A fé do crente é
manifestada em sua incorporacdo na comunidade (cf. At 2,41), que é convocado por Deus a

viver segundo o paradigma da comunh&o eclesial neotestamentario (cf. At 2,42-47)%82,

Com efeito, os que creem em Cristo, regenerados ndo pela forga de germe corruptivel
mas incorruptivel por meio da Palavra de Deus vivo (cfr. 1 Ped. 1,23), ndo pela virtude
da carne, mas pela agua e pelo Espirito Santo (cf. Jo 3,5-6), sdo finalmente
constituidos em “raga escolhida, sacerddcio real, nacdo santa, povo conquistado... que
outrora néo era povo, mas agora ¢ povo de Deus” (1Pd 2,9-10) (LG 9).

(c) uma comunidade de ministérios (ou sacerdotal — cf. LG 11), fundada sob o primado do
sacerdocio comum dos fi€is (cf. LG 10), universalmente conferido a todos os fiéis cristdos (cf.
DP 269), através do batismo. Nela, uma participacdo meramente exterior, portanto, ndo €
suficiente. Ela é toda ministerial (cf. LG 10): pastores e fiéis, através do batismo, antes de
qualquer distingdo, estdo incorporados no tnico “povo cristdo”?®® (LG 31), que € a Igreja —

indiviso corpo eclesial de Cristo (cf. LG 7).

O batizado — seja qual for o carisma recebido e o ministério exercitado — €, sobretudo,
0 homo christianus, aquele que, mediante o batismo, foi incorporado a Cristo (cristao,
de Cristo), ungido pelo Espirito (Cristo, de chrio = ungido), por isso constituido povo
de Deus. Isso significa que todos os batizados sdo Igreja, participes das riquezas e das
responsabilidades que a consagracdo batismal implica. Todas sdo inequivocamente
chamados a se oferecer como “hostia viva, santa e agradavel a Deus (cf. Rm 12,1).
Por toda parte, deem testemunho de Cristo. E aos que pedirem deem as razdes da sua
esperanca da vida eterna (cf. 1Pd 3,15)” (LG 10).2%

Portanto, nela, o homo christianus — aquele que foi incorporado a Cristo e, por isso,
constituido povo de Deus — participa, ao seu modo, do sacerddcio unico de Cristo (cf. LG 10)
— “a missdo de todo povo cristdo” (LG 31; cf. DP 270) — através do batismo, todos se tornam
membros da Igreja, povo de Deus/povo cristdo, e participantes da triplice missdo de Cristo:
profeta, sacerdote e rei (cf. LG 31) — “o que vimos e ouvimos vo-10 anunciamos para que estejais

também em comunh&o conosco” (1Jo 1,3).

da vocagdo cristd, enquanto comunidade, icone da Trindade” (BRIGHENTI, Agenor. A pastoral da o que pensar,
p. 161).

281 ACERBI, Antonio. op. cit., p. 510.

282 cf. BRIGHENTI, Agenor. op. cit., p. 38-39.

283 «A unidade do Povo de Deus na missio exige uma pluralidade de fungdes, de dons e ministérios. Nao ¢ uma

unidade amorfa, mas organica, vivificada interiormente pela riqueza de carismas distribuidos pelo Espirito, em
cujo seio a hierarquia desempenha um papel especifico” (ACERBI, Antonio. op. cit., p. 516).

284 FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade, p. 31.
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(...) todo aquele que é cristdo, tem também uma responsabilidade perante a Igreja. O
cristdo isolado néo existe. Ser cristdo significa sempre pertencer ao Corpo total e,
portanto, & Igreja também. (...) ser cristdo significa: estar em comunh&o com o corpo
do Senhor. Se a Igreja é comunidade e comunhdo, segue-se logicamente que s6 no
seio dela pode existir a verdadeira comunh&o-participagdo?®.

285 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 100.



3. AECLESIALIDADE DO CRISTIANISMO: PERTENCA PELAFE

Na Igreja diocesana do Rio Grande foi identificado o problema da dissertacédo: a
supressdo da dimensdo comunitaria da fé, decorrente da privatizacdo da fé e da religido as
esferas da subjetividade individual, comumente retratada pela dissociacao entre fé crista e vida
eclesial. O terceiro capitulo deseja repropor a discussdo da eclesialidade da fé cristd: no
primeiro capitulo, tratou-se das lacunas de uma fé condicionada as contingéncias humanas
(muita crenca, pouco pertenca; muita religiosidade, pouca eclesialidade), neste dltimo,
pretende-se abordar da indissoltvel unidade entre vida crista e fé eclesial. A preocupacéo bésica
do capitulo é mostrar, na primeira parte, as raizes eclesiais da fé cristd, dom de Deus e dom da
Igreja, e, na segunda, a necessaria eclesialidade do cristianismo, originariamente, eclesial: uma
existéncia cristd é uma existéncia eclesial (cf. LF 22). O terceiro capitulo, embora pouco
transpareca, supde elementos do primeiro: dentro de um panorama de refontilizacao, ele propde
uma volta ao ndcleo basico da fé cristd, originalmente eclesial, desde o retorno as dimensdes
organicas e ontoldgicas da fé cristd. O capitulo situa-se, portanto, neste panorama de
refontilizagdo: “a renovacdo da Igreja ha de ser necessariamente uma volta as fontes e as

origens”?%,

A Igreja, quer queira, quer ndo, chegara a uma situacéo tal que precisaré desfazer de
todo a identificagdo com o mundo e tornar-se novamente o que deve ser: a comunidade

daqueles que créem.®’

3.1 A ECLESIALIDADE DA FE: RETORNO AS FONTES ORGANICAS DA FE
CRISTA - “EU CREIO, NOS CREMOS”

A eclesialidade € um principio organico e unificador da fé: une, junto de si, diversos
aspectos ontolégicos numa Unica realidade eclesial de fé: a) a fé é antropoldgica: comporta uma
estrutura racional e, por conseguinte, existencial — ela é um ato existencial®®®; b) a fé ¢ teoldgica:

comporta uma estrutura trinitaria e, por conseguinte, sobrenatural — ela € uma graca

286 RATZINGER, Joseph. op. cit., p. 214.
287 RATZINGER, Joseph. O novo povo de Deus, p. 301.
288 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nds cremos, p. 158.
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sobrenatural®®; e c) a fé é eclesial: comporta uma estrutura comunitaria e, por conseguinte,

social®® — ela é um dom eclesial — “extra Ecclesiam nulla fides”?°2,

A primeira vista, poderia parecer uma contradicdo que a aceitagdo da fé, um ato
intrinsecamente livre e intransferivel, seja essencialmente comunitaria. A
contradigdo é aparente. A fé é comunitaria, justamente por ser um ato pessoal e livre,
pois a liberdade, que é o mais intimo e pessoal do ser humano, remete ao outro, ao
préximo. N&o é um ato individual-individualista. Alguém so é livre com os outros e
para os outros. Por isso mesmo, a fé pessoal tem uma referéncia comunicativa ao
outro, s6 se pode realizar em abertura a fé pessoal dos outros, na comunidade de fé2°2,

3.1.1 DIMENSAO TRINITARIA DA FE: A ESTRUTURA ENCARNATORIA DA FE

A fé cristd tem uma estrutura trinitaria: o sujeito da iniciativa da fé é sempre de Deus
(cf. DV 5) — “eu creio porque Deus falou”?®3; o principio divino originario da fé é o Espirito
Santo — “cré-se no que ele revela”?®*; e o nucleo central da fé é Jesus Cristo, Deus feito homem
— “nele encontramos o revelador e o revelado”?®. Eis a estrutura trinitaria da fé: ela é um tu a
tu com Cristo no Espirito?®®, diante do Pai, que é “tudo em todos” (1Cor 15,28)%%". A fé, através
deles, encarna-se na existéncia humana?®® — ela “comeca pelo Pai enviando o Espirito e termina

no Pai por meio do encontro com Jesus?%. Todo ato de fé é sempre trinitario.

3.1.1.1 A acdo do Espirito no ato da fé

No designio historico-salvifico, o Espirito Santo é a terceira pessoa da Trindade,
todavia, dentro da experiéncia existencial de fé, o espirito de Deus exerce uma fungdo primeira
no ato de crer®. O Espirito Santo € o sujeito da iniciativa de Deus. Através da agdo dele, inicia-

se, na camada mais profunda da existéncia humana, donde provém a inteligéncia e a vontade3®?,

289 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 43.46.
290 pINHO, Borges. A dimensao eclesial da fé, p. 192.

291 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 76.
292 TABORDA, Francisco. Sacramentos, praxis e festa, p. 219.
293 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 86.
294 LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 220.
295 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 66.
29 | IBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 233.
297 LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 234.
298 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nds cremos, p. 233.
299 | IBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nds cremos, p. 231.
300 | IBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 229.
301 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 47.
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0 ato encarnatdrio e sobrenatural da f63°2: “ndio ha fé sem a graca interna”3%®, operada pela agdo
primeira do espirito de Deus — principio encarnatério de todo ato de fé. A fé ndo é obra

304 ou pura projecao subjetiva®®. Sem a acio interna dele, ndo se poderia crer (cf. 1Cor

humana
2,12; Rm 8,14). Ninguém nasce crendo: “eu creio, porque Deus falou”3%, A fé certamente, ndo
seria sobrenatural, nem alcancaria Deus, sendo tivesse uma iniciativa primeira e absoluta da
graca divina (cf. DV 5): o espirito d’Ele precede e transcende, sobrenaturalmente, todas as
forcas naturais da existéncia humana. Crer-se, portanto, de maneira absolutamente sobrenatural,
por obra do Espirito Santo®®’. “A fé divina apoia-se, portanto, formalmente, s6 em Deus
revelante e no em nenhum motivo criado3%. O ato de fé constitui, nesse aspecto, uma resposta
humana — livre e integral®®® — a iniciativa primeira e absoluta de Deus (cf. DV 5), operada pela
acao sobrenatural do seu Espirito — principio encarnatério de todo ato de fé: “cré-se no que ele

revela, por Jesus Cristo®?,

Neste “sim” do homem liberto é-lhe dado um conhecimento novo, uma visdo nova
feita com os olhos de Deus. Eis por que a graga é também “luz” — limen fidei. Ela
dota-nos de “olhos novos” — 0s olhos da fé. A graca da fé liberta igualmente a vontade
e ilumina a inteligéncia, ndo uma em relagdo a outra, uma vez que o querer € o inteligir
na fé sdo reciprocamente imanentes, ja se condicionam mutuamente numa “causalistas
reciproca”. A graca da fé radica-se mais profundamente & mesmo onde a inteligéncia
e a vontade se encontram como em uma fonte comum: na existéncia humana e
pessoal 312

3.1.1.2 A fé como encontro com Cristo

Na fé trinitaria, outra dimenséo da fé, igualmente extraordinaria, encontra-se no interior
de sua propria estrutura. A fé cristd tem uma estrutura cristocéntrica. Nela, o Espirito Santo ndo
ocupa sua centralidade, ainda que, no seu interior, seja ele quem conduza a existéncia humana

a voltar-se ao seu ntcleo central, que é Cristo3'?, o verbo encarnado de Deus-Pai. Cristo, por

302 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 42.

303 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 44.

304 ARENAS, Octavio. Jesus, epifania do amor do Pai, p. 129.
305 RATZINGER, Joseph. Introducéo ao Cristianismo, p. 15.
306 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teol6gica da Fé, p. 86.

307 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 42.

308 |IBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 220.

309 ARENAS, Octavio. Jesus, epifania do amor do Pai, p. 129.
310 | IBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nos cremos, p. 220.

311 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 86.

312 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 44.

313 ARENAS, Octavio. Jesus, epifania do amor do Pai, p. 133.136.
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exceléncia, é seu centro: “n’Ele encontramos o revelador e o revelado”®*. Na pessoa dele,
encontra-se, portanto, a centralidade de toda a fé cristd e, igualmente, nele, seu conteudo,

basicamente, situado no querigma cristdo e, por conseguinte, correlacionado com a obra de

315

salvacdo, iniciada por Deus, através da pessoa de Cristo®*> — mediator ad immediationem Dei

(cf. LG 14; UR 22). “A fé ocorre no encontro pessoal com Ele31°.

Ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro
com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta
forma, o rumo decisivo. No seu Evangelho, Jodo tinha expressado este acontecimento
com as palavras seguintes: «Deus amou de tal modo o mundo que Ihe deu o seu Filho
Unico para que todo o que n'Ele crer (...) tenha a vida eterna » (3, 16). Com a
centralidade do amor, a fé crista acolheu o nlcleo da fé de Israel e, a0 mesmo tempo,
deu a este nicleo uma nova profundidade e amplitude. O crente israelita, de fato, reza
todos os dias com as palavras do Livro do Deuteronémio, nas quais sabe que esta
contido o centro da sua existéncia: « Escuta, 0 Israel! O Senhor, nosso Deus, € 0 Gnico
Senhor! Amaras ao Senhor, teu Deus, com todo o teu coracdo, com toda a tua alma e
com todas as tuas forcas » (6, 4-5). Jesus uniu — fazendo deles um Unico preceito —
0 mandamento do amor a Deus com o do amor ao préximo, contido no Livro do
Levitico: « Amaras o teu proximo como a ti mesmo » (19, 18; cf. Mc 12, 29-31). Dado
que Deus foi o primeiro a amar-nos (cf. 1 Jo 4, 10), agora 0 amor ja ndo é apenas um
«mandamento», mas é a resposta a0 dom do amor com que Deus vem ao nosso
encontro (DCE 1).

A fé cristd, portanto, ndo é uma filosofia de vida, nem um sistema ideolégico-religioso,
tampouco uma entrega cega e impessoal. Crer, primordialmente, ndo significa crer num
conjunto de verdades intelectualmente inacessiveis ou numa colecdo de dogmas inalteraveis. A
fé cristd € um “ir ao encontro do 10gos”: ela nasce, deste modo, do primado do encontro entre
a verticalidade da acdo divina e a horizontalidade da existéncia humana. A fé é, antes de tudo,
credere Deo e credere Christo. Trata-se, pois, a) de “um encontro pessoal da pessoa humana
com a Pessoa de Jesus Cristo”!"; b) de um tu a tu com Cristo, no Espirito: a fé € in Spiritu, cum
Christo — s6 ha fé no contato com Cristo — Deus feito homem?3!8; ¢) de uma entrega total, livre
e racional, numa pessoa®!®, plenamente humana e plenamente divina, dentro dos limites do
tempo e do espaco. Portanto, fora de Jesus Cristo, “ndo ha fé nem salvagio”*?° (cf. Mc 16,16).

Toda fé cristd é relativa a Cristo: ele é fim e consumidor da fé salvifica®?.

314 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teol6gica da Fé, p. 66.
315 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 41.
316 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teolb6gica da Fé, p. 66.
317 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 69.
318 ARENAS, Octavio. Jesus, epifania do amor do Pai, p. 129.
319 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teoldgica da Fé, p. 83.
320 TRUTSCH, Josef. Explicacdo Teol6gica da Fé, p. 54.
321 ARENAS, Octavio. Jesus, epifania do amor do Pai, p. 132.
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Somente a luz desta perspectiva, somente nesta integracéo da fé na plenitude da vida
e da salvacéo, é que se afastara toda suspeita de que haja ai uma exigéncia absurda de
Deus, e se destruira a impressdo de que a fé ndo passe de um “sim” exterior dado a
meras frases que 0 homem e, afinal, nem mesmo entende. A fé é um ato da salvagéo.
Insere-se no processo da resposta que damos ao Deus que nos chama a ser Seus filhos.
E algo imanente a esta propria filiagdo. E, como esta, traz em si o fermento da
plenitude escatoldgica, voltada dinamicamente para aquilo que néo foi ainda revelado,
para o que, um dia, haveremos de ser, quando virmos a Deus como Ele é em si.3?

3.1.1.3 A fé como ato diante do Pai

A fé ¢é, conforme vimos, dom de Deus: ninguém cré sendo em razdo de uma atracgéo,
primeira e absoluta, exercida por Deus, mediante a iluminacdo do seu Espirito — “eu creio,
porque Deus falou™23, O homem, por iniciativa de Deus, cré®?*. A fé ¢, por conseguinte, divina:
a iniciativa da fé, por completo, provém de Deus®?® — principio e fim de toda fé. Através dela,
0 homem entra num dialogo amistoso com Deus®?%, que lhe chama (cf. CEC 142-143). Afé é a
adesdo, primeiramente, do homem ao chamado de Deus (cf. CEC 150). O homem é chamado a
fé%2’. Sem aquela iniciativa primeira de Deus, a fé nem existiria: “sob todo ponto de vista, ¢
Deus quem torna possivel a £¢”3?, O ato principal da fé origina-se, portanto, de Deus®?°: fora
d’Ele, a fé arriscaria perder sua transcendéncia e, certamente, deixaria de ser divina. “A f€ j4 ¢,
portanto, o comego da vida eterna” (cf. CEC 163). Nela, a presenca imediata de um Deus, uno
e trino, voltado para n6s®¥, torna-se mais clara e nitida, pois, através da fé, a) conhece-se a
Deus; b) acolhe-se a auto